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O ATO MORAL SEGUNDO TOMAS DE AQUINO

Paulo Martines'

Resumo: Ao considerar as agoes que sio propriamente humanas, as quais pertencem ao homem
enquanto homem, Tomds de Aquino destaca aquelas agoes que procedem da vontade deliberada e que
visam a um determinado fim, uma orientagio que serd caracterizada como algo inscrito no préprio
ser da criatura e acompanhada de certo conhecimento. Este artigo almeja estudar a constituigio do
ato moral para Tomds, fazendo ressaltar nao apenas a centralidade da vontade na constituicio desse
ato, mas também certos assuntos pertinentes 2 reflexio tomasiana do ato moral, como a distingao
voluntdrio/involuntdrio, a coexisténcia de inteligéncia e vontade na determinagio do ato humano e a
qualificacio da agao que é imperada pela vontade, pois é nela que se manifestard de modo mais claro
0 agir ético para Tomds, demarcado este pelo signo da prudéncia. A referéncia textual de Tomds, aqui
utilizada, diz respeito a segunda parte da Suma de teologia.

Palavras-chave: Vontade. Liberdade. Acio. Prudéncia.

Moralia mensura est ratio.
(Tomds de Aquino, Summa contra gentiles, 111, c. 3)

Toda agio principia mesmo é por uma palavra pensada.
Palavra pegante, dada ou guardada, que vai rompendo rumo.
(Guimaraes Rosa, Grande Sertio: Veredas)

O tema da ac¢ido moral (a¢do propriamente humana) repercute em
diversas obras de Tomds de Aquino, seja em seus comentdrios (Sententia libri
ethicorum), seja nas questoes disputadas (Quaestiones disputatae De virtutibus
e Quaestiones disputatae De malo), mas é especialmente na segunda parte da
Suma de teologia que encontramos a formulagao de uma scientia moralis, de
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um tractatus moralium, como anunciava a primeira parte da Suma de teologia®.
No desenho da Suma de reologia, a segunda parte instaura a reflexao sobre a
liberdade da criatura, feita a imagem e semelhanca de Deus, e cuja primeira
coisa a refletir é sobre o fim dltimo da vida humana. Uma tal proposigio
considera a liberdade criada, finita e marcada pelo pecado, peregrina, numa
linguagem agostiniana, a qual se poe em marcha para a sua transformacio e
construcio, a fim de ordenar suas intencgdes e acoes a um tal fim. O estudo
da agdo e de sua qualificacdo moral serd feito de um ponto de vista filoséfico
e teoldgico, uma conjugacio que, na histéria do pensamento medieval, tem
na expressio “inteligéncia da &, atribuida a Anselmo de Cantudria, o seu
ponto de partida.

A reflexao de ordem filoséfica sobre a ética serd apresentada numa obra
que recebe o nome de Suma de teologia. Tomds era um mestre em teologia,
doutor da verdade crista e eminente professor da Universidade de Paris, no
séc. XIII. Suas obras enfrentam a grande tradigao precedente (greco-drabe)
e o nimero de autores citados (de Aristdteles, Dionisio e Avicena) é muito
significativo. Comentou uma dezena de obras de Arist6teles e de fildsofos
neoplatdnicos, muitas vezes preocupado em resolver determinado tema
de seu pensamento teolégico. Certa vez, empregou a expressio “fildsofo
moralista” por oposicio a “tedlogo”, a0 mencionar o tratamento diferenciado
que cada um deles oferece ao problema do pecado. Ao filésofo, o pecado é
contrdrio A razdo natural; ao tedlogo, ¢ uma ofensa a Deus. O que existe é
que ambos consideram o ato moralmente mau, sob ponto de vista diferentes

(ST, I*1I*, q. 71, a. 6, ad 5"™).

Filosofia e teologia sao diversas, mas hd uma complementaridade
entre ambas: o que as une é o estreito desejo natural do homem pelo saber.
A fé pressup6e o conhecimento natural, hd uma autonomia e legitimidade
da filosofia; enquanto tedlogo, Tomds leva a sério as exigéncias da filosofia.
Em suas palavras, a filosofia é “legitima e louvédvel” (87, I*II*, q. 167, a. 1,

ad 3um),

2 TOMAS DE AQUINO, Suma de teologia T, q. 83, a. 2, ad 3*™. Para o texto da Summa theologiae,
utilizo, salvo men¢do em contrério, a edigdo brasileira intitulada Suma teolégica, Sao Paulo: Edi¢oes
Loyola, 2003. Essa referéncia da Suma diz respeito a primeira parte, questao 83, artigo segundo ¢
resposta A terceira objegio. Doravante emprego a abreviatura S7 para me referir & Suma de teologia, e
SCG para me referir & Suma contra os gentios.
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Para a reflexdo da ac¢do moral aqui encetada, hd de se ressaltar o papel
central que recobre a ideia latina de ordo ou ordinatio para o vocabuldrio moral,
de Tomds de Aquino. Assim como hd uma ordem das coisas ou do mundo
(ordo rerumlordo universi), hd de se encontrar uma ordem racional das paixoes
e das agbes do homem, e reconhecer que a inteligéncia é um principio ativo
e ordenador do real, de tal sorte que a ordem da inteligéncia é chamada a se
impor em suas fungoes tedricas e priticas. O dominio da filosofia pritica é
aquele referente 4 ordenacio da acio humana.

O modo sistemdtico e estruturante pelo qual Tomds enfrenta seus temas
exige, logo de inicio, a divisao do tema proposto. A segunda parte da Suma de
teologia é a mais extensa da obra, contendo duas partes, da qual a primeira parte
(Prima secundae) contém 114 artigos assim divididos: a beatitude (q. 1-5), a
estrutura (q. 6-17) e a moralidade (q. 18-21) dos atos humanos; as paixdes em
geral (q. 22-25) e, em particular (q. 26-48); os habitus em geral (q. 49-54) e
os habitus bons em geral (q. 55-70); o pecado (q. 71-89); a lei (q. 90-108); a
graca (q. 109-114). A segunda parte (Secunda secundae) contém 189 artigos,
dos quais se estudam as virtudes e os vicios particulares (q. 1-170) e, depois,
os diferentes estados (sttus) humanos (q. 171-189). No ambito da ciéncia
moral, as questoes 6-17 discutem os atos da vontade (elicitos e imperados) e a
qualificagio moral de tais atos (q. 18-21). As questdes iniciais (q. 1-5) refletem
sobre a felicidade dltima & qual aspira toda natureza racional, discussao prévia
de toda agio moral. Tomo como ponto de partida uma passagem extensa de
Tomds, a qual servird de guia para a minha andlise:

Das agdes realizadas pelo homem, sio propriamente humanas as que
pertencem ao homem enquanto homem. O homem se diferencia das
criaturas irracionais porque tem o dominio de seus atos. Por isso, somente
sao ditas propriamente humanas aquelas acoes sobre as quais o homem
tem dominio. Ora, o homem tem dominio de suas agées pela razio e pela
vontade. Donde serd chamada de livre-arbitrio a “faculdade da vontade
e da razao”. Assim sendo, sio propriamente ditas humanas as acoes que
procede da vontade deliberada. Se outras agées, sio proprias do homem,
poderdo ser chamadas de agées do homem, mas nao siao propriamente
agoes humanas, pois nao sao do homem enquanto homem. (57, I"'II*, q.
1, a. 1, grifo nosso).
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Este artigo abre a discussio propriamente moral da Suma de teologia,
investigando a conveniéncia de a agio humana visar a um determinado fim,
isto é, a tendéncia implicita da acio humana para o fim dltimo. Essa orientagao
serd pontuada como algo inscrito no préprio ser da criatura e acompanhado de
um certo conhecimento.

O termo agdo (actio), ou o seu verbo correspondente agir (agere), designa
para um sujeito o fato de agir ou de sua operagio, sendo estendido assim aos
animais irracionais; mas é, antes de tudo, a2 dimensio dos atos humanos que
Tomds se refere, ao usar o termo agdo. De uma forma bastante ampla, essa
terminologia sistematizou aquilo que, em moral, pode ser compreendido
como atos humanos e atos do homem. Todavia, para o propésito deste estudo,
interessa destacar dessa passagem a centralidade do termo vontade e investigar
certos problemas pertinentes a reflexao do ato moral de Tomds, como a distingio
voluntdriolinvoluntdrio, a coexisténcia da inteligéncia e vontade na determinagio
do ato humano e a qualificagio daquela agio que é imperada pela vontade, pois
¢ nela que se manifestard de modo mais claro o agir ético para Tomds, o qual se
dard sob o signo da prudéncia. Assim, tratarei 1) da vontade; 2) da caracterizagao
geral do livre-arbitrio; e 3) da eficdcia do ato prudencial.

1. A VONTADE

Cabe a0 homem, como algo que lhe ¢ préprio, dirigir-se para o seu
fim, o que ¢é feito por agdes voluntdrias. O ato humano procede, por sua
vez, de uma inclinagio interna ao que se lhe é acrescentado um julgamento
sobre o fim a ser perseguido e sobre as vias de alcangd-lo. Tais a¢des recobrem
duas exigéncias, para Tomds de Aquino: ter em si mesmo o principio de seu
movimento e ter o conhecimento do fim: hd certas coisas em que “hd um
principio intrinseco nao s6 para mover-se, mas que sejam movidas para o fim”
(ST, ' TI*, q. 6, a. 1, grifo nosso). E apenas de um modo indireto ou derivado
que se pode dizer que os animais (e as criangas) agem de maneira voluntéria,
pois o que especifica o voluntdrio na criatura racional ¢ a sua capacidade
de refletir e deliberar sobre certos atos que dizem respeito ao fim visado. A
expressao quod est actuum dominus é a forma de Tomds descrever agentes que
possuem livre escolha, isto ¢, agentes capazes de atos voluntdrios ou humanos®.

3 A propésito do principio do movimento voluntdrio, cabe ressaltar uma nogio aristotélica importante
de que Tomds se valera, para tratar do livre-arbitrio: “E livre aquele que é causa de si mesmo.” (ST, T,
q. 83, a. 1, obj. 3). A explicagio e o desenvolvimento completo dessa tese sio oferecidos por Tomds, no
Comentdrio & Metafisica de Aristoteles. Convém frisar que essa afirmacdo do estagirita se refere ao ser
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O voluntdrio pertence aquilo que procede da vontade, que ¢ livre
em sua agio ¢ nio pode ser coagido de modo algum. Pertence a vontade,
entdo, a capacidade ou o dominio de agir ou nio agir: ela é senhora de seu
ato (domina est sui actus) e possui o querer ou nio querer (S7, I* II*, q. 8, a.
3, sed contra). Em outras palavras, hd um dinamismo voluntdrio do homem
em dire¢do a um fim determinado, decidido este pela vontade, com o apoio
de atos intermedidrios.

7

A vontade é um apetite racional. O termo apetite, em seu sentido
amplo, ¢ identificado como uma poténcia especial da alma, comum aos seres
animados e inanimados; e um principio intrinseco de atividade, que conduz
a0 fim que lhe é exterior. O alcance filoséfico dessas afirmagoes é enorme para
a reflexdo aqui apresentada, pois Tomds (1) considera o apetite segundo as
determinagées da Fisica (“todas as coisas naturais sao ordenadas aos efeitos que
lhes convém”); (2) se distancia de Agostinho, por afirmar que a vontade (que é
um apetite racional) ndo é um simples querer, mas uma poténcia racional que
tem um fim determinado; e (3) reconhece que na hierarquia dos entes criados
hi, na parte superior, seres que se movem a si mesmos, na parte inferior, os
seres que sio movidos e, na parte intermedidria, seres cuja composicio de
espirito e corpo faz com que tenham uma parte motora e outra que é movida.

A vontade, entendida como uma tendéncia para algo, ¢ colocada em
presenca de um objeto que lhe é oferecido pela inteligéncia e que determinard
a especificagio de seu ato, cabendo 2 vontade a determinagio na dimensao
de seu exercicio, aceitando ou recusando o que lhe é proposto. O objeto da
acdo moral é portador de um sentido moral: “O bem ¢ apresentado a vontade
pela razdo como objeto, ¢, enquanto estd sob a ordem da razdo, pertence ao
género moral e causa bondade moral no ato da vontade.” (S7; I*, q. 19, a. 1,
ad 3'™). Temos aqui a conhecida distingao entre a liberdade de especificagao
e a liberdade de exercicio. Toda vontade é uma “natureza” da qual certas
inclinagdes lhe brotam de forma espontinea, de sua condi¢io “natural” (57,
I*, q. 18, a. 3), que a conduz, a0 modo de uma inclinagdo, ao bem em geral,
a0 fim dltimo. O bem (bonum) é o objeto natural do querer, ele exprime
o apetecivel do ser a uma tendéncia apetitiva natural ou elicita; o bonum é
quod omnia appetunt. Bem e fim se identificam, e o primeiro principio da

livre (ser por causa de si mesmo), em oposi¢io ao escravo. De fato, para Aristdteles, o que estd em jogo
ndo ¢ a concepgio de liberdade, mas a de escravidao. Tomds entende a causa sui como “ser causa de seu
préprio movimento”, uma compreensio para além da nogio social-politica de Aristoteles. Também
na Suma contra os gentios, Tomds usa a expressdo causa sui para indicar causalidade agente, isto ¢, para
indicar que o agente ¢ causa de seu préprio movimento ou operagio (SCG, 11, c. 112).
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moral é encontrado na férmula “o bem deve ser praticado e procurado, o mal
deve ser evitado”. Ao remeter a uma realidade que o transcende, Tomds afirma
que o homem ¢ capaz do sumo bem, porque seu intelecto pode apreender
o bem perfeito e universal, e sua vontade pode desejd-lo (S7; I* II*, q. 5, a.
1)*. Pensar dessa forma nio seria abrir espaco para o determinismo de nossas
acoes? A resposta é negativa, pois, diante da davida acerca da escolha humana,
se livre ou necessdria, Tomds ¢ enfdtico ao declarar que a tese determinista
nao somente ¢ herética, mas que ela destréi a moral inteira (De malo, q. 6).
O tedlogo Tomds de Aquino sabe que as Escrituras afirmam o papel da acio
eficaz de Deus sobre a vontade do homem®, mas reconhece, com precisio,
nao se tratar de uma violéncia, porque Deus pode mover a vontade, fazé-la
querer, amar ¢ escolher. Por fim, a vontade ¢ um principio ativo que nio
¢ determinada a uma alternativa, porém, permanece aberta (indifferenter se
habens) diante de multiplas alternativas.

Para aprofundar a questio da vontade, vale ressaltar o papel central que
exerce o ato das poténcias (intelectual e sensitiva) e seus respectivos objetos.
O ato de uma poténcia frente ao objeto pressupde a unido prévia com esse
objeto que o determina. Para o conhecimento intelectual, a especificacio de
seu ato se dd segundo uma semelhanca (similitudo) que torna presente o objeto
a inteligéncia. No caso da poténcia sensitiva, nao hd similitude do objeto na
poténcia apetitiva, contudo, certa adaptacio de ordem afetiva (coapratio),
resultante do movimento primeiro do amor: “Percebendo um objeto que me
convém, ponho-me a amé-lo, e nesse amor até a minha vontade se conforma
de algum modo a esse objeto que se torna efetivamente presente para mim.”
(GARDEIL, 2013, p. 165). A ética de Tomds ¢ assim fundada no amor do
bem, anterior ao dever e a lei, o qual se tornard principio de motivagao e
legitimagio primordiais.

A descricio dos apetites a partir de seus objetos reconhecerd uma
distingao fundamental na poténcia sensitiva: a presenca do apetite concupiscivel
e do apetite irascivel (ST, I%, g. 81, a. 2) A poténcia intelectual tem somente a
capacidade racional. A concupiscivel e a irascivel sio definidas na medida em
que os seus objetos nos inclinam para algo: pela primeira, a alma ¢ inclinada a
perseguir o que ¢ agraddvel e rejeitar o que € prejudicial; j4 a segunda impele o
animal a resistir aquilo que se lhe opoe. Tomds se vale do seguinte argumento:

4 Ver, a esse respeito, as andlises de Jean-Malo Beaufort (2007, p. 44).

5 “Como ribeiro de 4gua, assim o coragdo do rei na mio de Javé, este, segundo o seu querer, o inclina.”

(BIBLIA DE JERUSALEM, 1985, Pr 21,1).
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E preciso considerar o seguinte: as coisas corruptiveis da natureza devem
ter ndo sé uma inclinagio para conseguir o que lhes convém e fugir do
que lhes ¢ nocivo, mas ainda uma inclinagio para resistir as causas da
corrupgao e aos agentes contrarios que pdem obstdculo 4 aquisicao do que
convém, e produzem o que é danoso. (ST, I, q. 82, a. 5).

Uma dificuldade se apresenta: porque a distingio entre as inclinagoes
de prazer e resisténcia a algo fornece a divisao do apetite sensitivo, enquanto
a vontade permanece unificada pela razio? A resposta a essa questio aparece
mais adiante, quando Tomds investiga se a vontade pode ser distinguida em
concupiscivel e irascivel. A resposta é negativa, porque a vontade unifica tudo
aquilo que ela deseja “sob a nogio geral de bem”, e o apetite sensitivo é incapaz
de fazer isso, porque é incapaz de alcangar os universais:

Assim, as partes do apetite sensitivo se diversificam pelas diversas nogoes
de bens particulares. Pois, a parte concupiscivel se refere & prépria nogao
de bem enquanto ¢ agraddvel aos sentidos e conveniente A natureza. A
parte irascivel, porém, se refere & nogio de bem na medida em que repele

e combate o que ¢ prejudicial. Mas a vontade se refere a0 bem sob a no¢io
geral de bem. (87, I%, q. 82, a. 5, tradugio nossa).

A diferenca de género, assim estabelecida entre as poténcias apetitivas,
mostra a diferenca fundamental de como cada apetite opera: julgamento
baseado em uma no¢io geral de bem produz descjos diferentes daqueles
proeminentes de estimulos sensitivos.

Se 0 apetite sensitivo pode ser concebido como resposta a certo estimulo,
o apetite racional avalia e julga se determinada alternativa (a ser escolhida)
satisfaz a concepgio daquilo que é entendido como um bem. A vontade é um
apetite racional e as a¢oes voluntdrias devem ser escolhidas pela vontade. Tomds
relaciona o desejo da vontade com o agir segundo razoes, o que parece tornar
plausivel o fato de que agoes voluntdrias sao escolhidas pela vontade. Mais: a
escolha voluntdria implica razio, de modo que é impossivel uma escolha sem
conhecimento, no entanto, nio deixa de ser um apetite, um dinamismo interno
de sua natureza, alterado pela razio. Em outros termos, a vontade é uma
capacidade que permite ao seu possuidor inclinar-se a objetos intelectualmente
apreendidos como bons e afastar-se de objetos reconhecidamente maus. As acoes
de tal vontade sio precedidas de certa cognigao intelectual, nao no sentido de que
compreender produza voli¢des, mas de que a razdo possa fornecer a causalidade
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final/formal que especifique os movimentos os quais o préprio apetite faz, em
resposta a fins ou formas conhecidas.

E na parte final da discussio sobre os atos estruturados da vontade — §7,
[* 1I*, q. 17 — que aparecerd o conceito o qual servird de sintese para exprimir
a conjugagao harmoniosa de vontade e intelecto: aquele de imperium®. Trata-
se aqui dos atos imperados da vontade, isto é, comandados pela vontade.
Enquanto o ato elicito é ele mesmo um ato especifico (seja na compreensio da
escolha, seja no julgamento e uso), o ato imperado designa a conjun¢ao de um
ato sobre o outro. Trata-se de uma ordem, uma comunicagio de ordem que é
expedida, quer da razio sobre a vontade, quer da vontade sobre as faculdades
inferiores. No ato da escolha, a ordem do intellectus recai sobre a electio da
vontade ou sobre o iudicium da razio. Na ordem, estd o aspecto concreto da
execu¢do de uma decisio. Imperar ¢ mover alguma coisa, “¢ um ato da razao
que pressupée o ato da vontade” (87, I* II*, q. 17, a. 1)’. Hd uma interconexao
entre esses atos, pois, quando a razio reflete sobre o querer ¢ a vontade quer
refletir, a vontade é posterior a razio: “E porque a virtude do ato anterior
permanece no ato posterior, se dd as vezes que hd algum ato da vontade no
qual permanece virtualmente algo do ato da razao.” (87, I* II*, q. 16, a. 1).
Imperar ou comandar é um ato da razio, porque o que impera ordena o que é
imperado para agir, “intimando ou advertindo” (87, I II*, q. 16, a. 1).

Dar ordens ¢ préprio do intelecto ¢ ndo se encontra nos animais. A
execucio de uma decisdo para atingir determinado fim ¢ consecutiva a uma
ordem. Na execucio de uma ordem, os atos sio realizados em funcio dessa
ordem e formam entre si uma unidade. Os atos das poténcias inferiores da
alma sio determinados pela ordem das faculdades superiores e constituem,
dessa maneira, o ato humano, assim como um instrumento e a causa principal
realizam conjuntamente uma determinada acdo. H4 unidade da vida interior
no pensamento de Tomds.

A ordem ¢ um ato do intelecto para que algo seja feito, e tal ordem ¢
dirigida primeiramente & vontade. O homem, dotado de razio e sensibilidade,
comanda os atos da vontade (S7, I* II*, q. 17, ad 2"™). Mas esses atos

6 O sentido primdrio desse termo latino estd associado ao poder que alguém exerce sobre outro, tendo, na
linguagem politica e militar, o seu emprego mais comum. Seria mais apropriado traduzir o verbo imperare,
em portugués, por ordenar ou comandar, porque, no contexto ético tomdsico, significa a conjuncao de
um ato da razio, o qual estabelece uma ordem, com um ato da vontade, que d4 impulso e faz agir.

7 Noutra passagem da Suma de teologia, ao abordar a conjugacao das faculdades espirituais, Tomds
menciona uma inclusao mutua: “Intellectus et voluntas se includent.” (S7; I%, q. 16, a. 4, ad 1*™).
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comandados pela razdo nio sio os primeiros atos da vontade, porque esta é
ela mesma ordenada ao bem. O que temos até aqui ¢ a defini¢do de império
como um ato da razio contendo um impulso voluntirio. O império se liga a
virtude da prudéncia.

Pode-se, assim, sintetizar a concep¢io de vontade para Tomds de
Aquino de trés formas: 1) a vontade se autodetermina para a realizacio de seu
ato, isto ¢, ela prépria se move; 2) a vontade, ao escolher determinado bem, é
precedida por um ato do intelecto; 3) a felicidade como causa tltima de toda
acao humana move a vontade de modo necessdrio.

2. O LIVRE-ARBITRIO

E sob a compreensio do livre-arbitrio enquanto conjugagio de razio e
vontade que a dimensio da agio humana ¢ considerada mais detalhadamente
por Tomds de Aquino. A construcio afirmativa do livre-arbitrio, de acordo
com a questdo 83 da primeira parte da Suma de teologia, se dd a partir de
uma citagio do Antigo Testamento: “‘Deus criou o homem no comeco ¢ o
deixou na mio de sua delibera¢io’, isto €, na sua liberdade de arbitrio.” (S§7,
I, q. 83, a. 1, sed contra)®. Essa referéncia ao livre-arbitrio parece apontar
para a capacidade (interior) que o homem possui de tomar decisées, o que
corresponderia a0 dominio de suas prdprias agdes. De uma forma mais
direta, Tomas ¢é levado a reconhecer a existéncia do livre-arbitrio com base
na afirmagio da vida moral, pois, sem ele, “os conselhos, as exortagoes, os
preceitos, as proibi¢des, as recompensas e os castigos seriam vaos” (S7, I3, q.
83, a. 1). A liberdade se apresenta como parte essencial da moralidade. Isso
pode ser comprovado pela consideragio do ato (livre), em outras palavras,
pelo modo de agdo que corresponde a0 homem, o que se torna mais claro,
quando comparado as outras criaturas. H4 seres que agem sem julgamento
(seres inanimados); hd seres que agem com julgamento, porém, nio sio livres
(animais). Deve-se admitir que os animais possuem, cada um segundo sua
constitui¢do natural, uma espécie de “conhecimento” que funciona tal como
um julgamento; por exemplo, a ovelha que foge ao avistar o lobo. E, por fim,
hd a criatura humana que age segundo um julgamento, pelo qual procura
ou evita aquilo que deve. Esse julgamento (livre) pertence a capacidade
cognoscitiva, cabendo a razio (em seu uso pritico) o exercicio préprio da
comparagio (collatio) entre as diversas realidades que se apresentam diante

8 A citagio biblica ¢ de Eclesidstico, 15,14.
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de si. Nio se trata de um julgamento da esfera especulativa, mas da decisao
prética, que ndo ¢ outra coisa senio a escolha (iudicium electionis).

A operagio da razao se abre para a esfera das realidades contingentes, de
sorte que ela se apresenta diante de coisas diversas (se habet ad diversa) e nio
¢ determinada a uma sé coisa (ad unum). Deve-se notar que, para Tomds, a
acao humana é aquela em que 0 homem (1) tem o dominio de suas ag¢des, isso
pela conjugagio, e nio composicao, de razao e vontade, e que (2) procede de
uma vontade deliberada (S7, I* II*, q. 1, a. 1). Ora, tal pensamento permite
ao mestre dominicano afirmar, nessa mesma passagem, que o livre-arbitrio é a
faculdade da vontade e da razio. Ademais, os atos humanos sio reconhecidos
como voluntdrios, por terem o principio de seu movimento em si mesmos
(in agente), em vista de um fim, o que pressupée que esse fim seja conhecido.

O ato livre é assim reconhecido mediante a presenca do julgamento,
que, como tal, pertence i capacidade cognoscitiva do homem, em outras
palavras, a sua razio. Deve-se frisar que o livre-arbitrio ¢, para Tomds, uma
poténcia (= capacidade) da alma, e nio um hdbito, pois, segundo este, o
homem seria inclinado naturalmente para certos objetos. Como serd possivel
entender o poder préprio do livre-arbitrio? Poderfamos reconhecé-lo como
a capacidade racional presente no ato de julgar, o qual, a0 comparar, escolhe

aquilo que ¢ considerado melhor?

O livre-arbitrio é uma poténcia apetitiva e a elei¢io (electio) é o seu
ato proprio. Tomds relembra a definicao de electio como “o desejo das coisas
que estdo em nosso poder”, de acordo com as palavras de Aristételes, em
sua Etica Nicomagueia (ARISTOTELES, 1999, 111, 5, 1113a9-12). E de
um modo duplo que essa escolha serd considerada: previamente 2 escolha,
existe a deliberagao (consilium), pela qual 0 homem pondera, compara e julga
aquilo que de melhor pode ser estabelecido para determinada agio; e, depois,
tem a possibilidade de aceitar ou rejeitar aquilo que ¢ julgado. O primeiro
diz respeito a faculdade cognoscitiva; o segundo, a faculdade apetitiva. Toda
escolha recai sobre os meios pelos quais (sempre em poder do agente) se pode
alcancar o fim desejado. O livre-arbitrio estd penetrado de razio, mas, em seu
conceito formal, ele é idéntico a vontade. Essa dupla constitui¢io permite a
Tomds relembrar outra passagem da ética de Arist6teles, que faz da escolha “ou
um intelecto que deseja, ou um desejo que julga’.

O termo grego proairesis, comumente traduzido por “escolha”, tem seu
registro filoséfico na Etica Nicomagqueia, inicialmente no livro III (caps. 2 e
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3), quando do desenvolvimento da anilise sobre as virtudes morais e, depois,
no livro VI (cap. 2), ao considerar a agdo moral. O prefixo do termo indica
a ideia de que algo ¢ feito antecipadamente, como se na escolha houvesse
um momento anterior do qual resultasse a escolha propriamente dita. Esse
momento anterior é o trabalho do Jogos pritico, explicitado na deliberagao
(boulesis). Deliberar ¢ um trabalho de investigagio, coordenado pela razao,
com o fim de indicar qual deve ser a melhor escolha possivel. Em termos
filoséficos, cabe a deliberacio a seguinte pergunta: como devo fazer algo?
Assim, a escolha para Aristdteles é precedida pela deliberacio e requer
a presenc¢a da razdo e pensamento: ‘A escolha ¢ um desejo deliberado que
depende de nés” (ARISTOTELES, 1999, I11, 5, 1113a10); em outros termos,
a escolha é uma acio voluntdria fundada racionalmente: deliberada e refletida.
Escolha, deliberagdo e desejo sdo trés termos presentes no coragio da ética de
Aristdteles e que definem o ato moral. Tomds ¢é tributdrio desse pensamento,
fato que permite vislumbrar a estreita relagio entre o pensamento grego ¢ o
mundo cristio na formulacio de sua filosofia.

O julgamento implicado no reconhecimento do livre-arbitrio ¢
pensado como a conclusio daquilo que é determinado pela razao, cabendo
a vontade aceitar ou nio tal determinacio. Nesse sentido, a escolha recai, em
sua determinagio ultima, sobre a poténcia apetitiva. Deve-se ressaltar que a
liberdade, conforme Tomds, apresenta o concurso (inter-relacionado) de razao
e vontade, mas, como a escolha se dirige a um bem particular, ela deve ser
entendida como um movimento apetitivo. O livre-arbitrio pertence a vontade.

A questao 13 da Prima Secundae da Suma, ao considerar a escolha
como a constituinte fundamental do ato humano, demarca com precisio o
papel desempenhado pela razio e pela vontade: a razio precede a vontade e
ordena o ato; a vontade tende para um fim que é indicado pela razio. Valendo-
se da analogia matéria-forma, Tomds afirma que o ato humano livre pertence
materialmente 4 vontade ¢ formalmente a razio. Uma dupla constituicio,
através da qual, uma vez mais, Tomds faz questdo de relembrar Aristételes,
para quem, na escolha, hd a presenca de uma inteligéncia que deseja e de um
desejo inteligente. Assim, a escolha — da qual nao podemos esquecer a nogao
de preferéncia de uma coisa em relacio a outra — nio pode ser a manifestagao
de qualquer desejo, mas daquele que possui um certo discernimento. Os
animais irracionais nao escolhem, porque sio determinados “s6 para uma
coisa” (ad unum), o que se explica pelo apetite sensitivo, pelo qual esses seres
sdo determinados segundo a sua ordem natural, muito distinta da vontade
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humana. O homem pode se manter independente em relagio as coisas
externas, pois fixa para si mesmo sua propria orientagdo, na medida em que
conhece seu fim e os meios para alcangd-lo.

3. A PRUDENCIA

O ultimo passo da determinacio do ato moral, para a compreensio
de sua realizagdo e concretude, é oferecido pela prudéncia, porque com ela se
alcanca a lucidez, a retiddo e a firmeza das decisées que o homem ¢ levado a
tomar, na condugio de sua vida. A prudéncia é algo que diz respeito a razio,
em sua funcio prdtica, aplicando a agio singular os principios morais (§7, II*
II*, q. 47,a. 1 e 2).

Tomds de Aquino, ao longo da questdo 47 (segunda segao da segunda
parte da Suma de teologia), mobiliza autoridades filosdficas e cristas para tratar
sobre a prudéncia: Aristételes, Agostinho e Isidoro de Sevilha servem como
ponto de partida para o estabelecimento de que a prudéncia pertence ao
dominio do conhecimento racional, pois implica previsio (em seu aspecto
providencial) e confronto de dados. Também, a prudéncia é uma atividade
que se vincula 4 razdo prética e recebe, pelo viés aristotélico, a definicao de recta
ratio agibilium, cuja tradugao literal é “a reta razao do agir”, mas podendo ser
vertida para o portugués como o “reto proporcionamento do que ¢ matéria de
acio” (NASCIMENTO, 1993, p. 370). Ela ¢ uma aplicagdo das regras gerais
A agiio, dai pertencer, também, 4 ordem do singular: “E préprio da prudéncia
nao s a consideragdo da razdo, mas também a aplicacio 4 obra, que é 0 fim da

razdo prética.” (87, II* II*, q. 47, a. 3).

Ao se abordar o lugar da prudéncia entre as virtudes, se sabe que ela
nao possui apenas a capacidade de julgamento, todavia, ela é essencialmente
ligada a retiddo do apetite; é, pois, uma virtude em seu sentido pleno, ji que é
distinta das virtudes intelectuais especulativas e dos hdbitos de ordem prética,
e distinta de outras virtudes morais que aperfeicoam outras poténcias da
inteligéncia. Pode-se sustentar que ela “representa nio sé a articulagio entre
o universo intelectual dos principios e da acdo, mas sobretudo a articulagao
entre a tendéncia para o fim tltimo da vontade e a escolha concreta do que se

ordena a este fim” (NASCIMENTO, 1993, p. 372).

A prudéncia determina apenas o que é ordenado ao fim e nio o préprio
fim, pois, como no dominio da especulagio a ciéncia versa sobre as conclusoes,
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obtidas a partir dos primeiros principios especulativos, assim também, no
dominio da agdo moral, a prudéncia versa sobre as conclusées, obtidas em
fungio dos primeiros principios prdticos conhecidos e que equivalem aos fins
das virtudes morais. A prudéncia cabe determinar o meio adequado e razodvel
do agir humano, em outras palavras, cabe determinar a conveniente ordenagio
do que se refere ao fim. Tomds toma emprestada de Aristoteles a ideia de
silogismo prdtico, a partir da analogia com o silogismo demonstrativo: “Assim
como na razio especulativa hd certos conhecimentos naturais [...] também
preexistem na razio pritica alguma coisa como os principios naturalmente
conhecidos que s3o os fins das virtudes morais.” (S7, II* II*, q. 47, a. 6). Ainda
que estranhos ao vocabuldrio aristotélico, Tomds chamard esses principios
préticos de sinderése: “Deve-se dizer que as virtudes morais recebem seu fim
da razdo natural chamada sindérese.” (87, 1I* II*, q. 47, a. 6, ad 1"™). Como
defini-la na arquitetura conceitual da moral tomasiana? Sabe-se que ela é
um hdabito natural, porque se ordena para o bem; nunca erra, pois o erro sé
pode dar-se na aplicacdo particular do conhecimento, jamais nos primeiros
principios universais e naturais; e, por fim, é uma retidio imutdvel, como o
resquicio da luz divina na natureza humana. Tomds se refere a um inzellectus
principiorum na esfera da préixis e lhe subordina a prudentia, assim como
acontece com a scientia, a qual se subordina ao intellectus principiorum no

dominio da teoria (NASCIMENTO, 1993, p. 373).

O fim préprio das vircudes morais consiste na conformidade com a reta
razio, e cabe a esta ordenar e determinar como o ser humano encontra o meio
razodvel, visto que cabe & temperanga a tarefa de que 0 homem nao se afaste da
razdo por causa da intemperanga, como cabe a fortaleza que ele nao se afaste
do reto julgamento da razio por causa do medo ou da auddcia. Os caminhos
pelos quais 0 homem atinge o meio termo da razio competem a prudéncia.

O artigo 8 da questdo 47 considera o ato préprio da prudéncia, nicleo
dessa questdo e ponto decisivo para a nossa andlise. Eis o texto central de
Tomis:

9 Esse termo provém de syntéresis e significa “conservagio”, empregado por S. Gerénimo no comentdrio
ao profeta Ezequiel, para se referir aos primeiros principios morais. Trata-se da conservagio desses
principios, que, 4 mancira de uma centelha, indica a cada um os desvios que possa incorrer no
cumprimento das leis morais. A razio préitica tem como tarefa confrontar esses dados primeiros
com aquilo que sabe e conhece, a fim de aplicd-los & determinada situagdo. Daqui surge a nogio de
consciéncia moral (TORREL, 1996).
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A prudéncia ¢ a reta razdo do que deve ser feito, jd foi dito. Portanto, é
necessdrio que o ato principal da prudéncia seja o ato principal da razio
orientado ao que deve ser feito. Nela se distinguem trés atos: o primeiro
¢ deliberar, ao qual compete a descoberta, porque deliberar ¢ procurar. O
segundo ato ¢ o julgamento relativo ao que foi descoberto, o que ¢ funcio
da razao especulativa. Mas a razio prdtica, ordenada a agao efetiva, vai mais
longe ¢ é seu terceiro ato, comandar. Este ato consiste em aplicar a agao
o resultado obtido na descoberta e no julgamento E porque este ato estd
mais préximo do fim da razio prética, se segue que este ¢ o ato principal da
razio prética e, consequentemente da prudéncia. (S7; II* IT*, q. 47, a. 8).

Ora, trés atos definem a prudéncia: a deliberagio ou conselho, que
consiste em descobrir ou procurar; o julgamento, que consiste em julgar o
que foi descoberto; e, por fim, o comandar, que consiste em aplicar o que
foi deliberado ¢ julgado no operar; ¢ este 0 mais préoximo da razdo prética e,
assim, da prudéncia. Pode-se afirmar que este Gltimo ato se identifica com o
ato da decisio, definido no 4ambito do comando ou império. Na resposta a
terceira objegao desse artigo, Tomds relembra os termos da questio 17 que
expusemos mais acima, ao declarar que o comandar (praecipere) implica mogao
acompanhada de ordem e, por isso, trata-se de um ato da razio.

Apontar a identificagio entre império e prudéncia supée a posteridade
estrutural do império em relagio a escolha, o que nao significa que a prudéncia
s6 intervenha na a¢ao humana depois de tudo acabado, pois a sua interven¢io
se dd através da deliberacdo e do juizo que encerra tal deliberacio.

MARTINES, P. The moral act according to Thomas Aquinas. Zrans/Form/A¢do, Marilia,
v. 42, p. 249-264, 2019. Edicao Especial.

ABSTRACT: In considering actions that are properly human, which belong to man as man, Thomas
Aquinas highlights those actions that proceed from deliberate will and aim at a certain end. This
orientation is characterized as something inscribed in the very being of the creature and accompanied
by knowledge of a certain kind. This article aims to study the constitution of the moral act for Aquinas.
It emphasizes not only the centrality of the will in the constitution of this act, but also certain issues
pertinent to Aquinas’ reflection on the moral act. For example, the voluntary/involuntary distinction,
the coexistence of intelligence and will in the determination of the human act, and the qualification of
action dominated by the will. It is in action that the ethical act for Aquinas is most clearly manifested,
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marked by the sign of prudence. The primary text referred to in this article is the second part of the
Summa theologiae.

Keyworps: Will. Freedom. Action. Prudence.
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