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TELEONTOLOGIA: A EXPRESSAO METAFISICA DA MODERNIDADE
TARDIA

Henrigue Azevedo'

Resumo: Esta ¢ uma primeira tentativa do autor de propor um modelo metafisico de interpretaciao da modernidade tardia
(que emerge na metade do século XVIII e vai até o fim da II Guerra), por meio do conceito de teleontologia. Assim, a
teleontologia ¢ o procedimento do espirito desse tempo de deslocar a ontologia (investigagio sobre o ser enquanto ser, 4 qual
a existéncia é um atributo) para uma teleologia, na qual a esséncia deve ser conquistada e revelada ao final de um processo
progressivo. Em vez do Ser, o homem se tornou o grande objeto dessa investigagio, e a pergunta sobre o ser enquanto ser
deu lugar ao conceito iluminista de ser-homem (nunca realizado) e 4 finalidade de alcangi-lo, para satisfazer o que @ razdo
projetou & espécie humana. No entanto, & medida que o projeto de atingir o nivel do ser-homem avancava, clareava a sua
verdadeira natureza, a saber, a expansio capitalista/colonial como forca unilateral e arbitrdria, a qual forgou todos a seguir
paradigmas teleontolédgicos. A teleontologia demonstra que a metafisica (greco-cristd) é um elemento particular (e nunca
universal) submetido a uma cultura e expressando, no caso aqui em questio, a estrutura de pensamento eurocentrado que se
mundializou, através da expansio do capital/colonizagio. Neste escrito, propoe-se pensar sobre 1 — o que ¢ a teleontologia,
2 — quais sdo os seus objetos, 3 — e qual é a sua origem.

Palavras-chave: Teleontologia. Ser. Ser-Homem. Colonialismo. Capitalismo.

INTRODUGAO: QUE E ISTO, A TELEONTOLOGIA?

Heidegger, em didlogo com Hegel e a Ciéncia da Légica (2014a), afirma:

A metafisica pensa o ente enquanto tal, quer dizer, em geral. A metafisica pensa o ser
do ente, tanto na unidade exploradora do mais geral, quer dizer, do que toda parte é
indiferente como uma unidade fundante da totalidade, quer dizer, do supremo acima
de tudo. Assim, é previamente pensado o ser do ente como fundamento fundante. Por
isso, toda metafisica é, basicamente, desde o fundamento, o fundar que presta contas
do fundamento; que lhe presta contas e finalmente lhe exige contas (Heidegger, 2018,

p. 37).

Ao pensar o ser do ente como unidade fundante da histéria da metafisica, Heidegger
parece fazer o movimento contrdrio ao de Hegel (2014a), ou seja, se este pretendia, em sua
ontologia, estabelecer dialeticamente (quer dizer, por contradi¢oes e oposigdes) um padrio
e demonstrar como este foi atingido, ao suprassumir todas as contradicoes da histéria (e da
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filosofia) e lhes conferir inteligibilidade, Heidegger, por outro lado, propée que a metafisica
entrou em declinio apds Aristételes, uma vez que ela “[...] ndo é apenas teo-l6gica, mas
também onto-légica. A metafisica nio é apenas fambém uma e outra coisa” (Heidegger,
2018, p. 39). Isso significa que “[...] muito antes ela ¢ teo-l6gica, porque é onto-ldgica. Ela
¢ isto porque ¢ aquilo. A constituigao onto-teoldgica da esséncia da metafisica nao pode ser
esclarecida nem a partir da teoldgica nem partindo da ontolégica” (Heidegger, 2018, p. 39).

Ora, Heidegger (2004) também reivindica a tese de que a metafisica é um saber que
historicamente se erigiu na identidade entre ser e ente, e que, ao desenvolver-se, a diferenca
entre ambos fora ocultada, dando lugar a um ente supremo como significacio da esséncia
de um ser supostamente jd disponivel de antemao. O didlogo de Heidegger com Hegel nao
tergiversa a relaco entre metafisica e histéria, tampouco escapa a visao de que em metafisica
0 que importa mais ¢ a forma como o ente e o ser foram pensados, ao longo das experiéncias
histéricas. Entretanto, Heidegger formula uma posi¢io fundamental que vai de encontro
a Hegel, a saber, o declinio da metafisica é concomitante ao desenvolvimento da técnica e
do progresso tecnoldgico em contradi¢ao com as forcas da natureza. Assim, no que Hegel
(2014b) via progresso (a corporifica¢io do universal em uma comunidade ética visando a um
propésito), Heidegger (2020) enxerga declinio ou, precisamente, naquilo que Hegel (2014b)
vé identidade da diferenca e da identidade, Heidegger vé a diferenca fundante e inconcilidvel
na experiéncia do ser.

O grande problema dessa perspectiva de Heidegger se assenta em sua universalidade
abstrata e abarcante de uma pretensa tradigao do modo de pensar, genuinamente, humano;
essa tradi¢do deve ser compreendida como perpassada pela experiéncia de pensar o ente
como parte de uma cultura superior de pensamento capaz de, completamente, dar conta
do fundamento da problemidtica sobre o que significa refletir. Pretendemos, inicialmente,
chamar aten¢ao sobre a geopolitica contida nos enunciados de Heidegger, a saber, contra esse
pensador, pensamos que ¢ apenas na modernidade (exatamente, no crepusculo da Escoldstica
tardia, na virada do século XVI ao XVII) que foi possivel compreender a totalidade mesma
conceitualmente; precisamente, nds nos referimos a ressignificagao daquilo que, na metafisica
greco-crista, era abordado como ser. O ser passa a significar totalidade real ,no inicio da
modernidade, de modo a demarcar sua diferenga para com as particularidades, como
fundamento central de uma metafisica na qual desponta o universal como categoria fundante.

Antes disso, o universal (ou os universais) era provinciano. Na modernidade primeva,
no entanto, a marcha do universal se apresentava nio apenas no pensamento, mas também na
expansdo geopolitica dos dominios que a Europa colonial empreendeu, naquele periodo. Dai
fazer-se necessdrio perguntar em que medida tanto o problema de Hegel quanto o de Heidegger,
os quais se apresentam com um viés ontoldgico, devem ser, verdadeiramente, compreendidos
como contendo cardter geopolitico latente? Ou mesmo, é possivel derivar a ontologia da cultura,
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uma vez que esta fundamentaria aquela? A estranheza de se colocar essas questoes se dissolve,
ao pontuarmos, de fato, o lugar desde o qual essa relagio é pensada. Pensamos aqui a metafisica
como um elemento cultural, e nao o contrdrio, de sorte que a maneira pela qual o ente é
pensado depende da posicio geopolitico-cultural de quem o pensa. Nio hd posigio privilegiada,
tampouco uma metaposi¢ao enunciadora dos fundamentos do todo.

Isto se torna materialmente experimentdvel ao pensar cristao-eurocentrado, quando
a metafisica do século XVI em diante teve como desafio, primeiramente, pensar entes que nao
estavam catalogados na relagao transcendental estdtica entre ser e pensamento da Escoldstica
medieval; segundo, a metafisica nao soube como lidar com entes que nunca antes haviam sido
representados, sendo necessirio acomodd-los em uma ontologia do ente possivel. Francisco
Sudrez (1960) ¢ o primeiro autor moderno que compreendeu esse desafio, pois ressignificou
a pergunta de Tomds de Aquino, a saber, o que é o ente enquanto ente? Ele o fez em dupla
forma: primeiro, Sudrez concebe que a esséncia é o elemento mais primordial, sendo a
existéncia um complemento e realizacio daquela; segundo, ele mostra que a problemdtica
do ente ¢ dupla, pois este se apresenta tanto como objeto primordial (ens supremum), em
sua forma suprema, quanto como objeto mais adequado ao intelecto (ens commume), em sua
forma mais geral. Contudo, o ente supremo apenas pode ser inteligivel em um discurso, se
antes for pressuposto que o objeto mais adequado para o pensamento é o ser que se relaciona
com todos os entes existentes. Por qual motivo Sudrez empreende essa divisao, na abordagem
do ente? Em uma resposta possivel, por conta dos novos entes que entraram no radar da
racionalidade da escoldstica tardia.

Esses novos entes possuem referéncia: sio os indigenas que, desnudos, recebiam
navegadores (ou vestidos e com impérios formiddveis, tais como os casos dos Incas, Maias e
Astecas) e que, por vezes, comiam carne humana; ou animais nunca dantes vistos por olhos
europeus, tais como papagaios e periquitos; territérios vastos e quase inabitados etc. Ora,
investigar o que é o ente enquanto ente, nesse contexto, difere fundamentalmente daquele
dos séculos XII e XIII, quando a cosmologia europeia estava reduzida a territ6rios espremidos
por drabes ao sul, vikings a nordeste e eslavos a leste. Some-se a essa relagio entre ser e ente
moderna a expansio capitalista que se iniciava sem obstdculos, quer em um contexto de
acumulagao brutal de riquezas nos territérios britanicos, quer no fervor comercial e colonial-
exploratério na Peninsula Ibérica, cujos lucros no século XVI pelo transporte de mercadorias
advindas da China e da India eram os maiores ji conhecidos, até entdo, além de iniciar,
naquele periodo, a exploracio colonial na América.

Poder-se-ia objetar que a metafisica feita pela escoldstica, desde seu inicio, no século
XI, sempre foi aberta a pensar novos entes, visto que a grande influéncia das escolas de
pensamento da Europa eram os fildsofos drabes. No entanto, esse argumento nao ¢ vilido,
pois a Falsafa era principalmente constituida por leitores de Aristdteles e da filosofia do
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periodo helénico; a pressuposi¢ao da unidade entre pensamento e ser, que foi se constituindo
no pensamento escoldstico dos séculos XII, XIII e XIV, nada tem a ver com assimilar uma
diferenga, mas reorganizar a sua prépria esséncia de pensamento: a ciéncia grega do Ser. Sudrez
entende, inclusive, que a metafisica é fundamental e incontorndvel para pensar Deus, o que
significa que pensar o absoluto requer uma metodologia especifica que reconhece a diferenca
entre Deus e os entes particulares; mas esta é uma falsa diferencga. A metafisica somente é, de
fato, confrontada sobre a questao da diferenca radical, quando a colonizagio da América se
consolida, na virada do século XVI ao XVII, aprofundando o argumento central para pensar
a diferenca desde Tomds de Aquino, a saber, a analogia, aqui compreendida como método,
tanto para provar a existéncia do ente supremo quanto para organizar a totalidade daquilo
que existe no mundo como unidade que deriva do ente supremo; o ponto ¢ saber a natureza
desses entes especificos, em relagio ao ente supremo.

Se retrocedermos mais um pouco ao passado da metafisica, ter contato com novos
pretensos entes nao era, inclusive, algo completamente alheio a metafisica de Aristételes tanto
que, segundo Pierre Aubenque (2012), o que emerge de toda a histéria ocidental da metafisica
¢ a tentativa que se inicia com o Estagirita de atualizd-la, de modo que sua estrutura interna
seja concertada, na medida em que, recorrentemente, surgem falhas internas em sua viagem
histérica (tal como, por exemplo, afirma o préprio Aristételes, a falha de Platdo em separar
realidade daquilo que ela realiza); essa viagem nao teria fim, enquanto houver humanos.
Isso significa que, ao ser confrontada com novos entes, a metafisica tem de ser a ciéncia que
primeiro deve acomodd-los na unidade, pois nada deve escapar desta. Contudo, chamamos
atengao a tensao entre a natureza metodoldgica da metafisica para aprumar novos entes dentro
de si* e sua real efetividade para fazer isso, quer na antiguidade (a qual nao serd objeto desta
investigagao), quer na modernidade, isto é, seria a forca das espadas mais importante do que
a forga das ideias, para a realizagao da unidade e o espalhamento da metafisica?

Obviamente, essa viagem histérica levou a problemdtica do ser do ente para todos
os continentes ¢ a todos os povos, principalmente via catequiza¢io. Nio ¢ fortuito, com isso,
que o ponto, para Aubenque, seja saber se “[...] a questao da metafisica s pode ser onto-
teo-logica?” (2012, p. 26), ou seja, se ¢é possivel haver outras formas de abordar a questao da
universalidade do Ser, pressupondo, obviamente, o que se quer provar. Desse modo, nao é
possivel identificar o problema metafisico proposto por Heidegger, senio como forma social
que se expressou como universal, quando era, em realidade, uma visao de mundo particular
que se expandiu. Para que o Ser fosse, de fato, universal, nao seria necessirio que cada povo nao
eurocentrado também tivesse sua maneira de abordd-lo? E que esses modos de abordar o Ser
fossem perfeitamente identificdveis por todos, uma vez que sua universalidade seria patente?
E se o grande problema geopolitico da universalidade do ser do ente estiver assentado na

2 Metafisica grega assimila tudo, sendo incapaz de pensar qualquer diferenca radical, sendo como parte do seu préprio
cosmos. Sobre isso, ¢f- Azevedo (2017).
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expansao militar desse conceito para o mundo da vida de outros povos? E se a corporificagio
do ser como Espirito nos sujeitos, tal como propoe Hegel®, e a constitui¢io onto-teo-légica
de Heidegger forem apenas ficgdes narrativas que ajudaram a consolidar o processo histérico
de mundializagao da Europa, via expansio colonial do capitalismo?

Precisamente, defendemos ter havido uma fermentagido do grande problema
metafisico da diferenca e da identidade do ente e do ser entre os séculos XV e XVIII, cujo
ponto central foi a entrada em cena, no final do século XVIII, de paradigmas metafisicos que
elevaram esse saber a ciéncia que deve tratar da experiéncia da consciéncia, e cuja novidade era
a percep¢do do real em movimento, vertiginosamente, acelerado.* A identidade, possivelmente,
apreendida entre ente e ser, nesse contexto, é ténue e sempre ressignificada, posto que o real
passou a se movimentar em uma velocidade nunca dantes experimentada e a estabilidade que
sempre fora esteio do pensamento metafisico passou a ser buscada na prépria dinimica do
movimento da modernidade, mas sem a ideia de que seria possivel a apreensao de qualquer
esséncia com pretensdo absoluta. A metafisica, com isso, passou de fundamento da realidade
para ser algo nao mais aceito como saber que dd conta do real; as ciéncias naturais tomaram
o lugar da metafisica, pois aquelas conseguiam dar conta da dinAmica requerida para pensar o
existente, de modo acurado, na experiéncia sensivel medida matematicamente.

O saber metafisico e os acontecimentos histéricos, mutuamente, se determinam
e ndo se dissociam, pois a visao metafisica greco-cristd de mundo refletia as relagoes sociais
postas, organizando-as em teorias da unidade, na antiguidade, e da rotalidade, na modernidade,
coisa que Marx jd identificara no século XIX (ao afirmar que as ideias dominantes sao as ideias
da classe dominante e que, em sua época, a burguesia operadora do capital representava essa
classe, a qual maneja a totalidade mesma posta por ela). Isso significa que apenas da segunda
metade do século XVIII em diante foi possivel estabelecer que a metafisica ocidental, de fato,
se refere a totalidade verdadeira (consolidada apds um processo que durou o decorrer de toda
a modernidade primeva), pois é ali que a Europa, enquanto tenso consércio estatal, religioso,
militar e colonial, iniciou um dominio imperial mundial. Esse dominio conjugava o poder do
Estado de organizar populagoes, tanto sob regimes, inicialmente, mondrquicos, juntamente
com a Igreja Catélica Apostélica Romana, quanto sob o poder empresarial, cujos artifices
eram, principalmente, acionistas de empresas maritimas de comércio e transporte de pessoas
escravizadas e soldados, para fins de dominago colonial (Williams, 2012).

3 Obviamente, Hegel tem consciéncia plena de que o universal é historicamente desenvolvido e dependente da agao humana,
a0 longo da histéria. Queremos chamar atencao para o fato de que, mesmo constituida dessa maneira, a universalidade foi
forcada, no sentido de que a forca fisica foi mais preponderante do que a forca das ideias, sendo essa violéncia também
constitutiva do processo dialético. Cf. Hegel (20142, 2020) (2014a, 2014b, 2020).

4 A percepgio do real como algo em constante aceleracio se dava, sobretudo, pelas novidades coloniais e tecnolégicas que
foram se inserindo no mundo da vida, na modernidade, inclusive pelo fato de que as mudancas poderiam ser notadas por
sujeitos, ao longo de suas proprias vidas, e nio mais dependiam somente da histéria para saber como as coisas mudaram em
um distante passado que persiste. Cf. Crary (2012); Rosa (2019).
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Nesse contexto, o continente americano, por exemplo, serviu como laboratério para
o dominio mundial de poténcias estatais europeias (Dussel, 1993); tal dominio teve seus
fundamentos estabelecidos pela filosofia/teologia, cuja substincia era provida pelas teorias
morais (com fundamentagoes metafisicas) de justificacio da superioridade intelectual, devido
a sua suposta expertise para pensar a totalidade verdadeira e também os destinos de todos os
entes; se esses NOvos entes eram, realmente, novos no século XVI, nao mais o eram no século
XVIII, pois j& haviam sido mapeados segundo um novo paradigma metafisico, que reinventou
o método para abordar o real, a fim de dar conta da totalidade acelerada. Antes de expormos
essa faceta metodoldgica, ¢ preciso dizer que tal método sé poderia ser posto em conciliagio
com um novo objeto privilegiado. O fato de as metafisicas da modernidade experimentarem
a realidade como movimento descontrolado suscita a proposi¢ao de um objeto nao apenas
privilegiado, mas também possivelmente controldvel, o qual deve ser o eixo de perseguicio da
verdade do real. Esse objeto ¢ o Homem, enquanto tal, cunhado no século XVIII, isto ¢, esse
ser consciente da experiéncia real de sua consciéncia e do mundo que ele mesmo, enquanto
género, se autointitulou construtor.

Em suma, propomos conceituar esse processo (que diz respeito a percep¢io do real
sempre em expansao progressiva, nem sempre linear, mas direcionada ao futuro e que tem o
Homem como objeto privilegiado) de Teleontologia, que significa o deslocamento da questao
sobre o ser enquanto ser para a investigagao sobre o significado de alcangar o conceito de
Ser-Homem. O ponto central desse processo ¢ a ressignificagio da ontologia moderna’, ao
acrescentar a teleologia a reflexdo, a qual tem a espécie humana como objeto privilegiado que
deve atingir seu conceito no final de um processo progressivo. O Ser do Ente nao deixa de ser
objeto da reflexdo, todavia, é deslocado em sua posi¢ao e ordem para o pensamento, ou seja,
o Ser do Ente, enquanto Ser-Homem, necessita ser conquistado e, uma vez alcancado, serd
possivel ter a posse do conhecimento de um Ser manejével, completamente.

O conceito de teleontologia, assim, consegue captar a tendéncia arbitrdria e unilateral
da modernidade tardia & universalidade, tal como exposta nessa articulagao; por modernidade
tardia compreendemos as filosofias que se estabeleceram apés Kant e sua Critica da razio
pura (2010), as quais se propunham pensar o real como objeto passivel de ser possuido pela
consciéncia; tal posse desempenha e contém uma dupla fungio, primeiramente, uma de
cardter logico sobre as condigoes de possibilidade de o intelecto adquirir conhecimentos, ao
moldar o mundo segundo sua prépria forma e, segundo, de cardter econdmico-moral, por
meio da forma social de acumulagio de riquezas, através da propriedade privada.®

5 No sentido de que a existéncia ¢ apenas complemento da esséncia, a qual ¢, de fato, o que hd de mais real ¢ que também
nio necessita daquela para constituir-se enquanto tal, conforme Suarez, Wolff e Baumgartem. Cf. Gilson (2016).

¢ Nessa perspectiva, a modernidade tardia difere de outros sentidos de modernidade. Ora, podemos compreender o inicio
da modernidade de diversas formas e com diferentes meios de inser¢io. Podemos acessar o inicio da modernidade, por meio
da escoldstica tardia, principalmente o debate entre as metafisicas da esséncia e da existéncia; também podemos nos inserir
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A forma social da propriedade se consolidou e foi respaldada racionalmente por
conta do avango das teorias modernas do direito (desde o direito natural ao direito positivo),
que tinham como missao justificar os motivos pelos quais os territérios da América, da Africa,
da Asia (explorados por europeus e, posteriormente, conquistados ao longo do século XIX)
e da prépria Europa (vide a politica de cercamentos inglesa) (Oliveira, 2018), poderiam ser
possuidos por Estados e individuos (Anghie, 2004). Era pressuposto, no caso colonial, que
aqueles que habitavam certos territérios nio faziam parte de uma ordem social capaz de
reconhecer a posse juridica e, portanto, nao precisavam ser consultados’; também ¢ salutar
notar que o dpice dessas teorias (que ocorre na virada do século XVIII ao XIX) aparece apds
trés séculos do estabelecimento colonial na América, por diversos Estados europeus.

Pretendemos desenvolver o argumento de que a teleontologia é o paradigma
metafisico que responde aos anseios da modernidade tardia de fazer o real (aqui na forma
conceitual que também significa Mundo e Totalidade) funcionar segundo a ordem da
racionalidade metafisica, mas sem uma realidade transcendente que garanta uma esséncia
absoluta estdvel, a qual poderia ser alcangdvel; a racionalidade metafisica foi conservada
enquanto atitude para tentar dotar o mundo, esse ente vertiginosamente dinimico e, desse
modo, instdvel, de alguma regularidade. E na modernidade tardia que se apresentam os
grandes sistemas que propdem capturar a tendéncia acelerada da modernidade e direciond-la
para reconstituir unidade perdida. Com isso, apresentaremos 1) o objeto da teleontologia,
o qual se divide em objeto explicito (o homem) e implicito (a instabilidade) e 2) como a
modernidade tardia deslocou a questao sobre o ser enquanto ser para a investigagio acerca

no inicio da modernidade, através da reintrodugao do ceticismo por Montaigne, para confrontar a reforma protestante de
Lutero; também ¢ possivel entender o inicio da modernidade a partir da consolidagao e espalhamento da razio de estado de
Hobbes, o qual inaugura a forma moderna de governanca; podemos, além disso, compreender a modernidade em seu inicio,
com base na ascensio e consolidagio da ciéncia moderna; além de nao ser possivel esquecer a ascensio e consolidagao do modo
de producio capitalista, o qual ¢ o fator mais decisivo daquilo que chamamos de modernidade, por conta de sua capacidade
de fagocitar todas as expressoes do que pode ser considerado moderno, fazendo-as trabalhar para seu desenvolvimento. Essa
pluralidade de inicios das modernidades decorre da tendéncia de buscar uma totalidade, a0 mesmo tempo que se contrapoe
a0 antigo mundo, com universalidades restritas (aos povos em suas cosmovisoes proprias), e esta pode ser conceituada de
modernidade primeva. A modernidade tardia, por sua vez, ¢ o momento de consolidagio do capitalismo como aquilo que
totaliza 0 mundo, na virada do século XVIII ao XIX; e, apesar de o préprio capitalismo nio ser, ele mesmo, dominante em
todos os povos que no mundo habitavam, naquele momento, ele, no entanto, se apresentava como tendéncia irrefredvel e,
também, de algum modo irresistivel. Dessa forma, em nosso argumento, propomos o conceito de ser-homem como algo a
ser alcancado no futuro, porque o projeto de ser-homem ¢ o préprio projeto de consolidacio do capitalismo, mas embebido
em ideias iluministas. Ora, aqui também entendemos haver a principal convergéncia entre capitalismo e iluminismo, na
medida em que a sociabilidade gerada pelo capitalismo, de cardter debilitante & prépria existéncia da humanidade, foi
normalizada e normativizada pelos projetos iluministas, os quais propunham um ideal abstrato de humano, igualados pela
abstrata capacidade de serem individuos desiguais com direitos supostamente iguais. Esse foi o modo de escamotear a
desigualdade real com uma igualdade irreal e inalcancével, ou seja, isso é proprio daquilo que chamamos de modernidade
tardia e que se encerra com o fim da I Guerra Mundial, a invengio e o uso da bomba atémica.

7 Nio desenvolverei esse argumento aqui, de sorte que o objetivo é apenas pontuar sua importincia. Para mais detalhes, ¢f°
Squadrito (2002).
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do ser-homem, revelando, como contrapartida, uma tentativa de recuperagao da provincial
unidade perdida e o esquecimento do ndo-ser radical (ndo-ser, conceitualmente, homem em
todas as suas expressoes).

1 QuAL £ O OBJETO DA TELEONTOLOGIA?

Para desvendar o objeto da teleontologia, é necessirio, primeiramente, entender
como ele se expressa. Ora, nio ¢ possivel enfocar esse objeto sem vinculagdo a sua expressao,
pois ele é uma reacio contra a obsolescéncia da onto-teo-logia, principalmente na segunda
metade do século XVIIL. O objeto da teleontologia, com isso, se expressa de modo instdvel,
sendo, pois, primariamente, uma posi¢io teérica; ele é algo apenas admitido ou por vezes
pressentido, mas nunca capturado completamente; assim, o objeto da teleontologia, em vez
de ser o Ser do Ente, ou o Ente enquanto Ente (domado, na medida em que carregaria um
ndcleo estdtico acessivel ao intelecto, por meio do uso do método mais acurado e correto),
ele é a prépria instabilidade. Este é o objeto implicito, que nio foi devidamente tematizado,
no decorrer da modernidade tardia e que fora sublimado, quando os objetivos se tornaram
realizar o progresso histdrico, moral e cientifico. A categoria do progresso representou a nova
experiéncia do tempo, constituindo a forma possivel para dotar o caos de alguma regularidade,
posto que as verdades (culturais, metafisicas, teolégicas etc.) gestadas ao longo do medievo e
da modernidade primeva nao mais satisfaziam a dinimica cultural de mundo que despontava

ap6s o século XVII.

Assim, o mundo medieval da Europa entre os séculos XIII e XVI era, sobretudo,
composto pelo poder politico e espiritual da Igreja Catélica, que o dotava de certa estabilidade
simbdlica; do ponto de vista intelectual, havia a estabilidade dos objetos de pesquisa, os quais
tendiam a Deus, além de usar a filosofia como escada para a teologia. Desde o século XVI,
entretanto, tal estabilidade perece, lentamente, devido a diversos motivos: primeiro, por conta
da entrada em cena da reforma protestante e, em seguida, por causa do inicio e expansao do
capitalismo na Inglaterra, denotando novas formas de relagdes sociais na, até entio, periferia
da Europa; segundo, a conquista da América e o comércio de especiarias com a Asia, alargando
o mundo (de unidade para totalidade) até entao conhecido; terceiro, a revolugio cientifica
tomou o lugar da especula¢io metafisica como instncia mais precisa de conhecimento sobre
o real; quarto, a entrada em cena no final século XVII do movimento do iluminismo com sua
contestagio das posigoes sociais hd séculos estabelecidas; quinto, a formulagio do conceito de
homem, esse sujeito universal, Cujo escopo inicial seria a reestruturacio de sua esséncia, em
meio 4 expansio de mundo em curso.

Estas sao apenas algumas caracteristicas que deslocaram a reflexao do Ser para a do
Ser-Homem (deslocamento que serd aprofundado no préximo t6pico), posto que a metafisica
escoldstica do ente se tornou defasada, em vista da velocidade sob a qual esses novos entes
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se apresentavam a experiéncia. Experimentar o desconhecido sem uma teoria que a abarque
plenamente foi percebido como desamparo, ou seja, o tempo de desarranjo do tecido social
correu mais rdpido do que o tempo das reformulagées da metafisica para dar conta de prover
respostas. Entretanto, que metafisica era esta que se tornou inadequada para pensar o real
ampliado e em aceleragio constante? Para responder a tal questao, nds nos valemos outra vez
de Pierre Aubenque (2012), o qual mostra que a obsolescéncia da metafisica nao diz respeito
a0 seu suposto desenvolvimento disfuncional, mas, antes, estd associada ao déficit de objeto
intrinseco a formulagao inicial de Aristételes sobre a ciéncia primeira. A ciéncia primeira
¢ aquela que deve tratar da questao “o que é o Ser enquanto Ser?”, mas, logo de inicio,
um problema se apresenta, qual seja, a impossibilidade de tornar o Ser um objeto vilido a
reflexdo. Precisamente, segundo Aubenque, hd aqui

[ulm primeiro deslize fatal para o projeto aristotélico de uma metafisica, porque a
ciéncia exige um objeto do qual se possa dizer que ele ¢, sua esséncia. Ora, nio se
pode dizer do ser que ele é antes de saber o que é 0 “é”. Assim, nesse caso particular, é
impossivel a preexisténcia do objeto e do objeto previamente determinado pela ciéncia
que se quer elaborar para tal objeto, e essa preexisténcia é condigio de cientificidade
[...] Serd possivel objetivar a condigio inobjetivdvel de toda objetiva¢iao? (Aubenque,
2012, p. 28-29).

O problema é que o objeto dessa ciéncia ndo se deixa apreender de modo previamente
determinado, nao podendo ser, de fato, ciéncia em pleno sentido, pois esta nada é sem se
relacionar com seu objeto; o Ser nao se deixa apreender, como exige a ciéncia primeira. Assim,
para que a metafisica possa responder a questao sobre o Ser enquanto Ser, e levando em conta
a sua caracteristica de ser ndo objetivdvel, ela precisa, antes de qualquer coisa, responder
como o Ser se expressa. Ora, para que nao haja uma investigacio infinita, posto que o Ser
¢ polissémico, Aristételes propoe que a substincia (owsiaz ou esséncia ou substincia) deve
ser o sentido primeiro, aquele que tem primazia sobre todos os outros sentidos, de maneira
a atenuar tal polissemia e facilitar, metodologicamente, a pesquisa. Logo, todos os outros
sentidos devem ser derivados deste. Além disso, o Ser nio pode expressar-se por meio dele
mesmo, pois isso o tornaria plenamente objetificivel; entdo, para que seja possivel pensar
o Ser, é necessdrio expressd-lo através dos infinitos Entes determinados, visto que estes sao
objetificdveis por conta de estarem ao alcance do discurso que se refere a algo imediato.

Isso significa que a inica maneira possivel de haver um objeto para a ciéncia primeira
¢ se esta tratar, prioritariamente, do Ente. Aristételes, quando formulou essa maneira de
abordar a ciéncia primeira, nao estava tratando de uma instincia além da fisica, tal como
apressadamente se poderia imaginar, porém, acima da fisica, mais exatamente de uma
hiperfisica da hierarquia dos Entes. Todas as vezes que se investigar o Ente, reflexamente, se
investiga o Ser. A substincia passa a ser o principio de inteligibilidade que possui a primazia
gnoseoldgica e o primado cronoldgico, no que concerne a eventuais determinagdes do Ente.
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Entretanto, essa maneira de formular o objeto da metafisica entra em declinio apés Aristdteles,
quando a teologia natural passa a ser a principal ciéncia da metafisica. Contudo, tomemos
cuidado para nio confundirmos o declinio do modo comedido de Aristételes investigar o Ser
enquanto Ser, com o declinio do préprio Ser como objeto da investigacao.

Aubenque (2012, p. 32) afirma que “[...] todo o declinio da metafisica pés-
aristotélica seguird o rumo de uma interpretagio progressiva do fundamento como fundacio,
da suspensao como derivacio, da condigao necessdria como condicio suficiente, do ‘aquilo
sem o que’ como ‘o pelo que™”. Entra em cena, no medievo escoldstico, a teologia natural como
ciéncia principal, ciéncia teorética que trata do principal Ente, o ens supremum, acarretando
uma metaphysica specialis, ou seja, a ciéncia da esséncia divina. Isso implicard a assimilacao do

[...] ser enquanto ser ao ser divino, o ens comum ao ens summum. Dessa identificacio
nascerd a vulgata metafisica segundo a qual Deus d4 o ser aos entes em virtude de sua
prépria esséncia e na proporgio da respectiva esséncia dos diferentes entes. Arremata-
se, assim, a unidade da teologia e da ontologia numa ontoteologia (Aubenque, 2012,

p. 33.)

Aubenque aqui formula a famosa tese de Heidegger (2004) sobre o esquecimento do
Ser®, em vista da tematizagao do Ente. Entra em cena para dar conta do Ente supremo a nogao
de analogia, a qual tem o demérito, segundo Aubenque, de perverter a filosofia primeira de
Aristételes como teologia fundamental. Tomds de Aquino é o responsavel por tal perversao,
pois substitui a metafisica do ser pela dos graus de ser, proporcionando nio somente um
maior controle da diversidade polissémica, mas também retirando de Deus a qualidade de
pura esséncia: Ele é, pelo contrdrio, pura existéncia da qual todos os ens dependem para existir,
agregando 2 existéncia uma esséncia. Contudo, tanto para Aubenque quanto para Gilson, a
tese de Heidegger nao se sustenta, nao porque seja falsa a tese sobre a nao tematizagao da
questdo sobre o ser, mas por conta de nunca ter havido em Aristételes uma ciéncia do ser
que desse seguranga a investigacio. Aristdteles estava ciente de que sua ciéncia primeira, ao
mesmo tempo que continuava a tradi¢ao de Parménides, Zenao e Platao, também restringia o
objeto, de sorte que era necessario haver um grande esfor¢o para, de algum modo, sustentd-lo
como possivel.

Seguindo o espirito aqui posto, procuramos também perverter as teses de Heidegger
sobre o sentido do Ser, enquanto seu esquecimento na histéria da metafisica; pensamos que
nao apenas este foi esquecido, mas também o foi seu correlato mais imediato, o nio-ser

8 Tese de que a tradigdo, principalmente aquela ligada a Escoldstica, teria tomado como garantida a presenga do ser, pois nao
mais se perguntava pelo “¢” que compée a busca pelo sentido preciso dos objetos. Com isso, “[...] j4 quando perguntamos
o que ¢ ‘ser’ nés nos mantemos numa compreensio do ‘¢, sem que possamos fixar conceitualmente o que significa esse €.
Nés nem sequer conhecemos o horizonte em que poderiamos apreender e fixar-lhe o sentido. Essa compreensio do ser vaga

e mediana ¢é um fato” (Heidegger, 2004, p. 31).
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radical. Apenas a guisa de adendo, ¢ necessdrio diferenciar entre o nao-ser oposto ao ser e o
nao-ser radical. Obviamente, o nio-ser, como contradi¢io do ser, foi tematizado tanto pela
histéria da filosofia quanto pelo préprio Heidegger, contudo, como reduzidos a légica da
identidade da tradi¢do parmenideana ou légica ontolégica greco-crista. J4 o nao-ser radical,
no sentido de nao pertencer a essa tradi¢io, nao foi tematizado, sendo enquanto forgosamente
parte do campo de sentido da investigagao sobre o Ser.

Precisamente, o nao-ser radical deixou de ser tematizado, de modo que, por
exemplo, na modernidade setecentista, ninguém conseguia pensar o nao-ser radical como
ente autdnomo, ou seja, este foi inserido no ser e pensado ou como impossibilidade no seio da
linguagem que expressa o ser (0 no-ser como oposi¢ao) ou como aquilo ainda nao inserido
completamente na légica do ser; mostra-se, com isso, que a ldgica, essa ferramenta ainda
remetida a Arist6teles (todavia, completamente perpassada pela metafisica transcendental do
ens supremum), nao conseguia vislumbrar a diferenga enquanto diferenga radical. O nio-ser
radical sempre foi forcosamente inserido como parte do Ser, como a diferenga domada pela
identidade constituida pelo pensar metafisico.

Este é um dos motivos que fizeram com que a metafisica do ente tenha se revelado
incapaz de dar conta do mundo da modernidade tardia, pois a percep¢io do mundo moderno
como expansdo deixava lacunas irresoldveis para uma ciéncia que se relacionava de forma
petrificadamente hierarquizada e estdtica com seu objeto. Tais lacunas podem ser formuladas
em termos pragmadticos, como saber se hd alma nos indigenas, se hd outras formas de cultuar
divindades, por meio das manifestacdes da natureza, se se pode conceber o lucro como
algo divino etc. Estas que, em uma andlise apressada, podem parecer nio ser questdes da
metafisica acabam se tornando primordiais para a economia politica e as relagoes geopoliticas
modernas, acarretando que a metafisica, esse saber ao qual nada deve escapar, nada tenha,
paradoxalmente, a dizer sobre isso, e tampouco consiga propor teoricamente qualquer saida
nao classica sobre como resolver essas questoes.

Contudo, apesar de se saber incapaz de resolver tais problemas, a metafisica ainda
foi o principio, através do qual outras ciéncias poderiam se valer logicamente, no proceder
para resolver aqueles problemas. A metafisica é também uma cultura de pensamento, trago
caracteristico revelado no cotidiano (ex.: o monismo epistemoldgico de Parménides nao pode
ser dissociado de uma sociedade eleata extremamente religiosa, de culto 6rfico, cujo ponto
de apoio era a ideia de que nada nem ninguém podem sair abruptamente do real, sendo por
meio de trabalho da alma).’

A velocidade com que se substituiam, nas modernidades, as questoes fundamentais,
somada ao esquecimento de como abordar a diferenca, tornou a metafisica um saber de
eruditos que nao conseguia dar conta objetivamente da totalidade do real (pois tematizava sua

2 Cf- Capitulo IV de Burnet (2006)
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unidade) e nem podia competir com a dinimica da ciéncia e da histéria, como explicagoes
coerentes do processo progressivo da realidade. Ora, essa crise nada mais era do que a crise
da prépria experiéncia estdvel de mundo, a experiéncia na qual o nao-ser era algo atrelado
inevitavelmente ao ser. A solugdo tentada para resolver esse problema de estabilidade veio
com a substituicdo do método da metafisica, a saber, em vez de investigar o que ¢ o ente
enquanto ente, buscaram-se os contetidos que poderiam resultar da experiéncia da consciéncia;
o primeiro a proceder dessa maneira foi Kant (2010), o qual propds o deslocamento do
tratamento sobre o ser para a investigagao sobre o intelecto do Homem (Azevedo, 2019), o
qual possui um conceito estdvel para moldar o real em vista de estabilizar-se nesse conceito.
Para tal, era necessdrio seguir os preceitos e ditames da racionalidade iluminista'®; no entanto,
a instabilidade, apesar de nao tematizada, foi o grande objeto implicito da tentativa de
resolver o problema epistemolégico da metafisica, mas que, explicitamente, tematizou o
Homem como verdadeiro objeto capaz de resolver os problemas deixados pelo declinio da
metafisica e pela aceleracio do real; entretanto, essa investigagao se revelou desleixada, um
esquecimento, que se recusou a assimilar de modo efetivo aqueles que nio-eram-homens,
conforme o modelo conceitual teleontolégico.

2 A ORIGEM DA TELEONTOLOGIA: DESLOCAMENTO DO SER A0 SER-HOMEM OU SOBRE O
ESQUECIMENTO DO NAO-SER RADICAL

S6 ¢ possivel perceber a instabilidade e tornd-la objeto, ao analisarmos o que de fato
estava em primeiro plano, naquela alvorada teleontoldgica; nossa hipétese é que o homem é o
principal vetor para satisfacio teleolégica do ser possivel, tomando para si, a0 mesmo tempo,
o papel performdtico de ente e de substdncia, mas sem uma base fixa, sem fundamento.
Ora, o homem, como ser explicito e principal pretendente a Ser manejdvel com seguranca
cientifica, surgiu no século XVIII (Foucault, 2000) e foi posicionado como ponto explicito da
reflexdo da modernidade tardia. J4 a instabilidade foi aquilo que implicitamente substanciou
tanto a experiéncia moderna de percepgao de mundo (acelerado e em progressiva expansao,
que deixa restos pelo caminho) quanto a tentativa de promover um objeto, cuja estabilidade
poderia nao apenas ser controlada, mas também ter seus resultados colhidos, plenamente,
em um futuro préximo e cujo horizonte se apresentava, de maneira metodologicamente
grandiosa. Satisfazer o futuro pensado pela razio tinha como pano de fundo a sublimagao da
indeterminagio e seu envelopamento como racionalidade histérica (relagao nao nostilgica
com o passado e abertura de perspectivas grandiosas).

1" Nio desenvolveremos esse argumento, mas concordamos, com ressalvas, com as teses de Robert Kurz (2010) sobre o
iluminismo como forma colonial e sexista da modernidade, o qual precisa ser superado com uma critica a esquerda, uma vez
que a maioria das teses anti-iluministas sdo, atualmente, promovidas por uma direita apocaliptica, tais como as teses fascistas
de Alexander Dugin (2013) e Nick Land (2019).
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O deslocamento da investigagao sobre o Ser (Parménides) para a pesquisa sobre o
ente supremo (Tomds de Aquino), deste ao ente possivel (Suarez) e dai a0 Ser-Homem (Kant)
acabou suprimindo nao propriamente o sentido inaugural do Ser (Heidegger), entretanto,
sobretudo, as formas de lidar com a diferenga, ou seja, com o nao-ser radical. Trata-se de
diferenca radical que se expressa também como incomensurabilidade cosmoldgica, distingao
politica, diferenca cultural etc. Nao é fortuito que a doutrina principal que embalou a viagem
moderna do Renascimento filoséfico foi o neoplatonismo de Marsilio Ficino, perpassado pela
no¢ao de Uno de Plotino (aquilo a partir do qual nascem ser e pensamento) e pelo humanismo,
a0 qual o trabalho de cultivo de si aumenta a capacidade de Ser-Homem (Gandillac, 1995).

Com efeito, em nossa visao, esse neoplatonismo renascentista também se vincula a
propria nogao de Platao de que aquilo que d4 realidade as coisas empiricas ¢ a ousia, a qual
nao se encontra no mesmo plano que aquilo que ela realiza. Isso significa que a esséncia é
idéntica a si, pois o que ¢, é, antes de tudo, si mesmo; exclui-se dessa equagao aquilo que nio
é, cujo real ¢ identificado sem ousia verdadeira. Este ¢ o limite da ontologia de Platdo, porque,
a medida que a identidade ¢ igualada a realidade (isto ¢, a identidade do real consigo mesmo),
o outro ¢ excluido, e 0 ¢ de modo tal que se pode inclusive chegar ao ponto de expulsar o
outro (poeta) da esfera da cidade. Precisamente, se, para Platao, hd uma clivagem clara entre
inteligibilidade (real) e empiria (simulacro), para o neoplatonismo do Renascimento, o real
pode ser postulado desde que se trabalhe a si mesmo para tal, excluindo o outro nao apenas
do ponto de vista ontoldgico, mas também social. Entretanto, esse ponto por nds levantado
se poe de forma ainda embriondria na alta escoldstica. Nesse sentido, salienta Henrique Lima

Vaz (1997, p. 350-351):

A passagem a outro regime noético-especulativo se deu quando, por obra de Duns
Scot, o principio platonico-aristotélico da identidade intencional entre o intelecto
em ato ¢ o inteligivel em ato como estrutura fundante da intelec¢io (nous = noeton
— noesis) foi substituido pela primazia da representagio que, do esse objectivum de
Scot e dos escoldsticos do século XIV a ideia objetiva de Descartes e ao transcendental
kantiano, faz refletir para o sujeito o principio dltimo da fundamentagio do ser. A
metafisica enquanto metafisica da subjetividade, terd entio assumido os tragos da
antropologia como ciéncia primeira na estrutura do campo epistemoldgico.

Fundamentalmente, Lima Vaz esclarece a ruptura sutil, porém precisa, de Duns Scot
em relagdo aos seus antecessores, ao produzir uma metafisica que depende do sujeito para haver
inteligibilidade na prépria estrutura cognitiva do esse; todavia, pensamos que essa metafisica
da subjetividade de viés antropolégico é incapaz de substituir plenamente a antropologia,
pois aqui nio se trata, principalmente como fica claro apés Kant, de compreender o homem
como objeto cuja inteligibilidade é transparente. Pelo contririo, o homem passa a obscurecer
o debate, por conta dos virios modos culturais em que este se expressou, ao longo da histéria
e entre distintos povos. De fato, o principio de universalidade greco-crista, de que todos sao
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criaturas que advieram do ens supremum, foi universalizado colonial e militarmente, apds
Scot e também Ficino; ambos podem ser tomados como pano de fundo de uma tradigao
em convergéncia histdrica, cujo dpice foi o colonialismo moderno, o qual nio somente
universalizou seu desenvolvimento interno, por meio de oragoes, espingardas e espadas,
mas também teve que reconfigurar seu tecido tedrico, ao perder a base cosmoldgica que
representava tranquilamente o Ser como fundamento do cosmos.

O esquecimento do nao-ser radical, paradoxalmente, coincide com um afa de
recuperagao da unidade cindida pela eclosao da modernidade primeva e sua abertura ao novo.
Era necessdrio catalogar, representar em uma totalidade possivel, hierarquizar etc., todos os
novos entes que entraram na esfera da inteligibilidade do Ser. A diferenga se apresenta como
divida, como obscuridade, como incompletude etc., como negacio. O problema de fundo
aqui é que a unidade metafisica representada na apreensio do Ser desses novos entes possui
inteligibilidade mais simples do que, por exemplo, a representacio da totalidade social que se
complexificou, no inicio da modernidade.

Apesar de a modernidade, desde seu inicio humanista, procurar postular o homem
como ponto de partida ontoldgico da reflexdo, homem este com todas as suas caracteristicas
jd pré-definidas (racional, capaz de se organizar em estado, regulado por uma constituicio,
possuidor e constituidor de propriedade privada, livre etc.), mostrou-se impossivel em seu
desenvolvimento, no decorrer dos trés primeiros séculos da modernidade (XVI, XVII e XVIII),
a0 nao conseguir acochambrar a totalidade dos homens no conceito de homem."" A rotalidade
social moderna ¢, por defini¢ao, cindida, contraditéria e inconcilidvel; sua complexidade nio
permite que aquilo que uma cultura especifica, ou grupo de pessoas, projetou a0 humano em
geral seja, verdadeiramente, alcancado (Koselleck, 1999). Essa ¢ também uma das definigoes
especificas de teleontologia, visto que as tendéncias arbitrdrias e unilaterais do pensamento
europeu moderno de unificar o Ser através do homem falharam, de sorte a resultar em um
mundo contemporineo, paradoxalmente, com tecido social esfarelado e totalizado em tnico
sistema (capitalista) sem unidade; o resultado é um planeta, dentro em breve, sem condigoes
de abrigar qualquer tipo de vida.

O deslocamento do Ser em detrimento do Ser-homem também se apresenta como
tentativa de nao perder a conexao fundamental com a no¢ao de verdade, isto é, com o universal.
No entanto, o que se evidencia como verdade é a tendéncia ao nada; o paradoxo reside no
fato de que, ao se associar o0 homem a uma forma essencial especifica de Ser (cidadao regido
por uma constitui¢ao, mediado pelo estado e suas diversas institui¢ées), ndo apenas revelou o
incomodo com o nao-ser-homem, mas também que todas as implica¢oes do ser-homem nos
levaram a uma crise climdtica gravissima, a tendéncia ao nao-ser total. A teleontologia também
fez eclodir uma mudanga na experiéncia de mundo; desde o crepisculo da modernidade

! Kant ¢ o principal paradigma aqui. Cf Azevedo (2019).
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tardia capitalista de viés teleontolégico (pds-II Guerra em diante), percebemos o mundo
como algo em retragdo, em que a totalidade estd regredindo de modo a devorar tudo, em
algum momento, e a consumir a si prépria. N6s seremos destruidos por essa totalidade que
tende ao nada, pela prépria insisténcia em um tipo de Ser-homem. Esta é uma mudanca
de rumos do sentido teleontolégico, porém, conservando a nogio de um mundo percebido
Ccomo em movimento.

Dessa forma, a teleontologia se apresenta como conceito capaz de explicar o
movimento das ideias modernas que se sustentam na tentativa de manter a estrutura de
pensamento da metafisica, mas com outras finalidades e configuracoes, promovendo a tentativa
de prover o Ser de alguma estabilidade, em meio & aceleracio que se configurou nesse periodo.
O Ser-Homem passou a referenciar a tnica possibilidade de recuperar algo rompido pelo
préprio movimento de imposi¢ao das ideias da modernidade: a sensagio de incompletude,
de algo ainda por ser alcangado, de necessidade de reestruturagao social etc. Isso mostra que a
teleontologia é um conceito que consegue explicar o procedimento cultural da modernidade
tardia, tanto de unificacio do ser-homem conforme a ordem social capitalista quanto de
tendéncia, nao apenas ao esquecimento do ser, mas também, sobretudo, a nadificagio da vida
na terra. Portanto, a teleontologia jd possui seu desfecho na sua origem, e sua relagao com um
mundo em movimento ganha um novo elemento, no século XX: o Antropoceno e a sensagio
de que o mundo estd se retraindo e o futuro estd sendo cancelado lentamente.

CONSIDERACOES FINA1S: NADIFICACAO, SUPERACAO DO SER-HOMEM E SUJEITO-ZUMBI

O Antropoceno ¢ o lento destino para o qual caminhamos, em vista da tendéncia
a nadificacio do Ser, sendo aquele, pois, um problema eminentemente humano (Danowski;
Viveiros de Castro, 2014). Precisamente, este é um problema humano, na medida em que
a humanidade é um conceito artificialmente erigido e difundido, a partir da modernidade
eurocentrada liberal-burguesa-iluminista, que proporcionou o espetdculo colonial e a
expansio da mercadoria como meio universal de relagoes sociais. Esse conceito de humano foi
universalizado e, junto a ele, a sua cultura, cujo pensamento tinha como principal fundamento
a metafisica do ente (supremo), nao importando a forma com que esta se apresentava (como
moral e direito naturais, como democracia liberal, como mercadoria enquanto mediagio
universal das relagées sociais etc.). E esse humano que estd em crise e de cuja maldi¢io nenhum
de néds, contemporaneos, escapamos. Aquele que primeiro identificou a aberragio, a qual se
tornou o ser-homem, foi Nietzsche (2017), propondo, inclusive, que este deveria ser superado.
Segundo Nietzsche (1992), o primeiro passo para superar o0 Humano é compreendé-lo em
sua realidade mesma, a saber, ele nos foi imposto e somos humanos contra nossos interesses;
o segundo passo para superar a humanidade é entender que a metafisica é parte da cultura, e
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nao o contrdrio, de modo que, quanto mais forte for uma cultura, mais fard parecer que suas
demandas ontoldgicas sao universais.

Nietzsche criticou fortemente o cardter metafisico dos menores gestos da vida
cotidiana, os quais sio, mormente, dominados por uma maneira cristd de proceder; isso
envolve negar a vida e tudo aquilo que ¢é real pela experiéncia imanente do viver, negar tudo
aquilo que fortalece e torna a vida sauddvel, em vista de se apegar a uma fé cega, em uma
dimensao completamente assentada na promessa. Desse modo, moldados pela cultura crista
(o platonismo para as massas) todos jd estarfamos, de antemao, acostumados a buscar o nada,
nao sendo este de modo nenhum estranho. Seguindo a pista de Nietzsche, pensamos que a
superagao do humano tem de se dar por meio da superacao da teleontologia, de maneira que a
forma imediatamente mais acurada para tal tem de ser desontologizar o humano (se possivel,
aniquild-lo em sua conceituagdo mesma). Ora, o declinio da ontologia modernamente
construida estd posto e a perda da ideia de unidade total (em que nao hd um Ser fundamental
4 mio ou uma totalidade fisica do universo jd conhecida etc.) permeia a maioria das filosofias
preocupadas em reerguer o humano, mas com sinal trocado, segundo outras perspectivas
(marxista, anarquista, ecossocialista etc.).

O paradoxo da perda da totalidade é que esta, de fato, foi entendida como perdida,
no momento mesmo em que foi formulada. Isso quer dizer que foi somente na modernidade
que uma nogao como totalidade pdde aparecer, e isso se deu devido ao fato de que, na tradi¢ao
greco-crista, pensar o cosmos nao significava em um primeiro plano pensar o todo, contudo,
pensar o fundamento do Ser como unidade. Pensar esse Ser fundamental equivalia a pensar
provincialmente, ou seja, tanto no caso grego quanto no cristdo, dizia respeito a pensar o
fundamento de suas cosmovisoes, perpassadas por vérias nagdes diferentes que comungavam
da mesma cultura (sejam as cidades-estados gregas, sejam mesmo os reinos cristaos). Na
modernidade, pensar o todo equivale a ir além da provincia ou, mesmo, além do préprio
planeta, mas em um contexto de incerteza sobre tudo o que se pode encontrar e, com isso,
sobre a totalidade mesma. A totalidade, como forma englobante do todo que possivelmente
existe, substitui o fundamento do ser.

Em suma, nossa posi¢ao nio ¢ a de recuperar outra significagio do humano, mas
abandoni-lo como peca de museu, a qual fora um dia importante, porém, que perdeu toda
sua significagio diante dos desafios atuais. Nesse sentido, a perda da totalidade que tudo
regula deve ser encarada de forma construtiva e irrevogdvel, de sorte que, inclusive, deveriamos
assumir seus resultados e tentarmos organizar o caos instalado, sem cometer o pecado de
voltar ao anterior paradigma humano.

Concretamente, essa perda da totalidade total, na modernidade, suscitou, como
contrapartida, uma reacao a teleontologia, através das identidades sociais; isso significa que,
a medida que a teleontologia se tornou o paradigma de reflexao e o padrao ao qual deveria se
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recorrer para construir a totalidade do ser-homem, também corria em paralelo a contestagao
dessa unidade, por meio da nio identificacdo ao ser-homem e da luta contra esse destino
colonialmente imposto a todos, principalmente aqueles na periferia do capitalismo. Tanto
os contetdos politicos baseados nas identidades (negra, indigena, mulheres etc.) quanto os
neofascismos que se apresentam, atualmente, parecem ser frutos diretos dessa contestacio,
de maneira que a principal estratégia parece ser a luta por assumir a fragmentagao real. Tal
fragmentagao atual é, de fato, fruto do avango do capitalismo modernidade adentro, de modo
a, a0 mesmo tempo, totalizar a vida na terra sob um tnico sistema e fragmentar pela légica
da mercadoria a relagdo entre as pessoas (e outras formas de vida).

A fragmentagdo atual capitalista apresenta-se de forma mais patente, naqueles
sujeitos que nunca se identificaram muito bem com a identidade antes imposta, mormente a
de pertencentes 2 humanidade, cujas premissas para ser parte efetiva, e nao somente potencial
membro dessa identidade, se baseiam nas caracteristicas das sociedades de cultura europeia;
os outros precisariam de um esfor¢o maior, para alcangar culturalmente esse nivel (Krenak,
2020). A humanidade é o ente que se apresenta como, a0 mesmo tempo, sujeito e objeto
da histéria universal, como cognitivamente moldada para pensar e alcancar o conceito de
Ser como instincia Gltima, como necessariamente habitante do mesmo campo moral, como
subjetividade coletiva. A consciéncia social contemporinea descentrou a ideia de humanidade,
de modo tal que esta ndo faz mais sentido nenhum, sem sua associacio a totalidade e, em
reagdo a isso, outras formas de expressar o que significa habitar o mundo humano emergiram.
Humano nio mais significa um conceito com sentido tnico, tampouco uma forma tnica de
abordar o comum. Terfamos como evidéncia, desse modo, a morte do sujeito? Penso que nao;
as identidades que emergiram dessa fragmentagao se entendem muito bem como constituidas
de sujeitos que desejam libertar-se completamente do jugo daquela nogao de humanidade e
cujo ponto comum ¢ a afinidade eletiva (de raca, de género, de pensamento etc.).

A morte do significado de humano, como reagio e contrapartida da teleontologia,
nao somente nao significou a morte do sujeito, mas também, sobretudo, libertou certa
poténcia que deformou o objeto explicito da teleontologia, de sorte que este nao significa
mais nada propositivo, mas apenas uma forma de manter respirando por aparelhos uma
nogao cuja morte cerebral ja foi diagnosticada. Pensamos que as identidades que buscam por
reconhecimento estao nao somente pleiteando ser integradas no capitalismo (pensar apenas
isso ¢ tanto reduzir demasiadamente a luta por melhores condicoes de existéncia quanto
falsamente pensar que hd atualmente alguma instincia que escapa das garras do capitalismo),
mas também, sobretudo, estio abalando a base do capital com suas idiossincrasias, por serem
historicamente formadas como aquilo que foi rejeitado pelo capital. Essa contradigao é capaz de
nos apontar formas de superar o capital, por meio de fragmentacao real, de maneira a emergir
modos de pensar que ndo sio comensurdveis a légica do ser (e do nio-ser) greco-cristao-
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identitdrio-branco-masculino, o qual gestou o capitalismo. Entretanto, o desenvolvimento
dessa tese ficard para o préximo escrito.

Portanto, a teleontologia é o modo como podemos identificar que, em vez do
esgotamento das possibilidades metafisicas, tal como Heidegger (2010) interpreta Nietzsche,
temos um redirecionamento dessas possibilidades, de maneira que a metafisica se mostra,
paradoxalmente, em sua prépria esséncia, quando sua queda é patente, ou seja, ela é o ponto
nevralgico do Ocidente, revelando seu cardter, propriamente cultural, em vez de efetivamente
universal. A cultura que consolidou a no¢ao de homem se esgarcou e nio sabe mais como e
para onde se expandir, sendo em guerras de aniquila¢io total; contudo, a morte do homem
(n2o importando que seja a da forma-sujeito, da forma-cidadao, da forma-civilizagao etc.),
a qual se apresenta como constatada atualmente, ndo aponta para a superagio da cultura
metafisica eurocentrada, contudo, para um grande limbo entre o ser-homem que teima em
quedar-se em seu caixao e nao deixar-se ser enterrado, tal como um zumbi, mesmo apds
morto, e a completa indeterminagao de como conciliar as particularidades (das identidades)
com uma nio totalidade. Isso ocorre nao porque nao hd meios para pensar a superacao do
homem (tanto h4, que apontei a questio das identidades, no pardgrafo anterior), todavia, por
conta de sua superacio ser bloqueada, ao ser elaborada somente pela mesma matriz cultural
que erigiu o problema. Também desenvolverei esses pontos em outra ocasiao.

REFERENCIAS

ANGHIE, A. Imperialism, Soveireingty and the making of International Law. Singapore:
Cambridge University Press, 2004.

AUBENQUIE, P. Desconstruir a metafisica? Traducio de Aldo Vannuchi. Sio Paulo: Loyola, 2012.

AZEVEDO, H. Estrangeiro em prépria terra: do anti-parménides. /n: COSTA, G. ez al. (Org.).
Jornadas Inéspitas. Fortaleza: EDUECE, 2017.

AZEVEDO, H. A Antropologia como finalidade da filosofia em Kant. 2019. Tese (Doutorado)
— UNICAMP, Campinas, 2019.

BURNET, J. A Aurora da filosofia grega. Tradugao de Henrique Cairus ez 4/. Rio de Janeiro: PUC/
Contraponto, 2006.

CRARY, J. Técnicas do Observador: visaio e modernidade no século XIX. Tradugao de Verrah
Chamma. Rio de Janeiro: Contraponto, 2012.

DANOWSKI, D.; VIVEIROS DE CASTRO, E. H4 Mundo por Vir? Ensaios sobre os Medos e os

Fins. Florian6polis: Desterro/Instituto Socioambiental/Cultura e Barbérie, 2014.

DUGIN, A. La Cuarta Teoria Politica. Traduccién de Alexandre Villacian y Fernando Rivero.
Barcelona: Nueva Republica, 2013.

18-20 TRANS/FORM/ACAOQ: revista de filosofia da Unesp | v. 47, n. 1, €0240078, 2024.



Teleontologia Artigo

DUSSEL, E. 1492 — O Encobrimento do Outro: A Origem do Mito da Modernidade. Tradugao
de Jaime Clasen. Petrépolis: Vozes, 1993.

FOUCALT, M. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas. Tradu¢io de Salma
Tannus Muchail. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000.

GANDILLAC, M. de. O renascimento platonico segundo Marsilio Ficino. /z: GANDILLAC, M.
de. Géneses da Modernidade. Traducio de Marilia Pessoa e Lucia Cldudia Leao. Sao Paulo: Editora
34, 1995.

GILSON, E. O Ser e a Esséncia. Traducao de Carlos Eduardo de Oliveira et /. Sao Paulo: Paulus,
2016.

HEGEL, G. W. E Ciéncia da Légica: a doutrina do ser. Tradugao de Federico Orsini, Christian
Iber e Marloren Miranda. Petrépolis: Vozes, 2014a.

HEGEL, G. W. E Fenomenologia do Espirito. Traducio de Paulo Meneses. Petrépolis: Vozes,
2014b.

HEGEL, G. W. E A Razao na Histéria. Traducao de Artur Morao. Lisboa: Edicoes 70, 2020.
HEIDEGGER, M. Ser e Tempo I e II. Tradugio de Mdrcia Si Carneiro. Petrépolis: Vozes, 2004.

HEIDEGGER, M. Nietzsche I. Traducio de Marco Ant6nio Casanova. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2010.

HEIDEGGER, M. Identidade e diferen¢a. Traducio de Ernildo Stein. Petrépolis: Vozes, 2018.

HEIDEGGER, M. A Questao da técnica. Traducio de Marco Aurélio Werle. Sao Paulo: Paulus,
2020.

KANT, I. Critica da Razao Pura. Tradugao de Alexandre Fradique Morujao e Manuela Pinto dos
Santos. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 2010.

KOSELLECK, R. Critica e Crise: uma contribui¢io a patogénese do mundo burgués. Tradugio de
Luciana Villas-Boas Castelo Branco. Rio de Janeiro: EDUER]/Contraponto,1999.

KOSELLECK, R. Futuro Passado: contribui¢io a seméntica dos tempos histéricos. Tradugio de
Wilma Patricia Maas e Carlos Almeida Pereira. Rio de Janeiro: Contraponto, 2006.

KRENAK, A. Ideias para adiar o fim do mundo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2020.

KURZ, R. Razao Sangrenta: ensaios sobre a critica emancipatéria da modernidade capitalista e de
seus valores ocidentais. Traducao de Fernando Barros. Sao Paulo: Hedra, 2010.

LAND, N. The Dark Enlightenment. London: Imperium, 2022.
LIMA VAZ, H. Escritos de Filosofia III: Filosofia ¢ Cultura. Sao Paulo: Loyola, 1997.

NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal: preludio a uma filosofia do futuro. Tradugio de Paulo
César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992.

NIETZSCHE, E Crepusculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Tradugao de Paulo
César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2017.

TRANS/FORM/ACAO: revista de filosofia da Unesp | v. 47, n.1, €0240078, 2024. 19-20



AZEVEDQO, Henrigue

OLIVEIRA, P. R. Dinheiro, mercadoria e Estado nas origens da sociedade moderna. Sao Paulo:
Loyola, 2018.

ROSA, H. Aceleragio: transformagio das estruturas temporais da modernidade. Tradugao de Rafael
Silveira. Sao Paulo: UNESP, 2019.

SQUADRITO, K. Locke and the Dispossession of the American Indian. /z: LOTT, T.; WARD, J.
Philosophers on race: critical essays. Oxford: Blackwell, 2002.

SUAREZ, E Disputaciones Metafisicas. V. I. Traduccién de Sérgio Rdbade Romeo. Madrid:
Gredos, 1960.

WILLIAMS, E. Capitalismo e Escravidao. Tradugio de Denise Bottman. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2012.

20-20 TRANS/FORM/ACAOQ: revista de filosofia da Unesp | v. 47, n. 1, €0240078, 2024.



