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Apresentagio Editorial / Editorial

APRESENTACAO

Marcos Antonio Alves'!

Com muita alegria, apresentamos o segundo nimero do volume 45
da Trans/Form/A¢do. Este fasciculo conta com dez artigos e sete comentdrios,
modalidade de texto j4 consagrada na revista, que, como aponta Alves (2021,
p. 13), é “[...] uma forma de valorizar formalmente o trabalho dos avaliadores
do periédico.” Trata-se de textos originais e inéditos que buscam dialogar com
os artigos produzidos e aprovados para publicagio.

Os autores nacionais sio oriundos dos estados da Bahia, Mato Grosso,
Minas Gerais, Parand, Rio Grande do Sul, Sio Paulo e Distrito Federal. J4
os estrangeiros s3o vinculados a institui¢des do Chile, Espanha, Portugal e
Turquia. Um dos artigos ¢ escrito em inglés e outros dois, em espanhol.

O primeiro artigo publicado ¢ “Nietzsche e Brandes: a memoria de um
radicalismo aristocrdtico”, escrito por Adilson Felicio Feiler, com comentérios

I Docente no Departamento de Filosofia e Programa de Pés-Graduagao em Filosofia da Universidade
Estadual Paulista (UNESP), Marilia, SP — Brasil e Lider do Grupo de Estudos em Filosofia da
Informagio, da Mente e Epistemologia — GEFIME (CNPq/UNESP). Editor responsével da Trans/
Form/Agao: revista de Filosofia da UNESP. Pesquisador CNPq/Pq-2. hetps://orcid.org/0000-
0002-5704-5328. E-mail: marcos.a.alves@unesp.br.

https://doi.org/10.1590/0101-3173.2022.v45n2.p7

@' BY “This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License.
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ALVES, M. A

de Joao Henrique Salles Jung, Clademir Luis Araldi e José Fernandes Weber.
Segundo o autor, o pensamento de Nietzsche é recepcionado na Escandindvia,
através do historiador dinamarqués Georg Brandes. O historiador ¢ atraido
pelo aspecto aristocrdtico, o qual se depreende da leitura que Nietzsche realiza
sobre a cultura. A radicalidade, a originalidade e a minuciosidade psicoldgica,
as quais se reconhecem no espirito filos6fico do pensador alemio, permeiam
a leitura que Brandes faz do autor de Zaratustra. O préprio Nietzsche dd
testemunho do quanto seu nome, gragas a Brandes, passa a ser conhecido
na Dinamarca, em suas diversas cartas e outros escritos, atestando, inclusive,
um correto entendimento de seu pensamento. Essa proposta tem o intuito
de averiguar o papel que a meméria, em seu sentido aristocrdtico, tem
a contribuir na recep¢io nietzschiana, efetuada por Brandes. Adilson se
pergunta: em que medida a mnemotécnica pode apontar caminhos para uma
cultura aristocrdtica, no contexto da Dinamarca de Brandes?

Em seguida, publicamos “Deleuze e a escrita: entre a filosofia e a
literatura”, de Christian Fernando Ribeiro Guimaries Vinci, comentado
por Péricles Percira de Sousa. Christian sonda as relagoes entre filosofia
e literatura, no pensamento de Gilles Deleuze, a despeito de sua parceria
conjunta com Félix Guattari, atentando tanto para as concepgoes de
escrita, expressas ao longo de sua obra, quanto para o modo como essas
concepgdes teriam influenciado o estilo de seus escritos filoséficos. Partindo
da premissa deleuziana de que a escrita possui um acentuado lastro clinico,
sendo a responsdvel pela elaboragio de um diagndstico das forcas capazes
de aprisionar ou calar a vida, Christian procura esmiugar as ressonincias
desse lastro clinico, na concepgao de filosofia como ato criativo, elaborada
pelo autor. Como hipétese a ser trabalhada, o autor do artigo defende que
a escrita deleuziana — compreendida como portadora de uma literalidade,
conforme sustenta Francois Zourabchivili, ou como encrustada de uma
poética imanentista, tal qual sugere Anita Costa Malufe — procuraria produzir
uma zona de vizinhanca ou indiscernibilidade entre a escrita filoséfica, de
cardter mais exegético, e a escrita literdria, mais afectiva, de sorte a produzir
um deslocamento na relagio do leitor com o ato de pensar.

O terceiro texto é de Emmanuel Nakamura, inticulado “Marx tem
um método dialético préprio?”, comentado por Fernando Frota Dillenburg.
O artigo procura responder a pergunta se Marx possui de fato um método
dialético préprio. A argumentagio estd dividida em trés partes. Na primeira,
busca mostrar que as criticas de Marx ao método absoluto de Hegel poderiam

8 Trans/Form/Agdo, Marilia, v. 45, n. 2, p. 7-12, Abr./Jun., 2022.



Apresentagio Editorial / Editorial

ser tomadas por este como meras explicagoes sobre o seu préprio método.
Na segunda parte, sao tecidas algumas consideragdes sobre o que é o método
dialético de Hegel, com base nas figuras da imediaticidade e da imediaticidade
mediada. Na dltima parte, o autor apresenta trés exemplos de como Marx
pratica, em sua critica & Economia Politica, exatamente aquilo que criticou,
no método dialético de Hegel.

“Resistindo a ‘guerra as drogas’ a partir de Homero: a multivaléncia do
phdrmakon na Odisseia” é escrito a quatro méos por Erick Araujo e Gabriele
Cornelli. Eles propéem uma leitura de trés episodios da Odisseia, nos quais
hd o uso de um phdrmakon. Sao Helena, Circe ¢ Hermes as personagens que
administram as phdrmaka. Trata-se de leitura: 1) vinculada a um projeto: o
levantamento e a interpretagao de discursos que se distanciem e/ou questionem
a perspectiva da “guerra as drogas”, algo como um projeto de extragio de
elementos textuais que possam servir como ferramentas tedricas, na construcao
de uma perspectiva menos mortifera em relacio s substancias; 2) guiada por
trés principios, os quais podem ser ditos anticoloniais e antirracistas. Leitura
centrada no phdrmakon, mas que o articula 2 comida floral dos lotéfagos e
a relagdo de wénia; dela, apresenta-se a proposta segundo a qual, no texto
homérico, hd a valorizagio de algo que pode ser chamado de multivaléncia.

O quinto artigo ¢ escrito em inglés: “The ‘pink panther’ in architecture:
the transdisciplinary approach and thought without image”, de Esen Gokee
Ozdamar. Como um conhecimento in vivo, a metodologia transdisciplinar
(TR) sugere ir além das disciplinas. Segundo Nicolescu, essa metodologia ocorre
em distintos niveis de realidade (ontoldgica), em diferentes niveis de percepgao
(complexidade) e na légica do terceiro incluido, que existem simultaneamente.
Ao abordar esses niveis, o pesquisador é a correspondéncia entre o mundo externo
do Objeto ¢ 0 mundo interno do Sujeito. Na arquitetura, esse conhecimento
surge por meio de uma variedade de disciplinas que precisam ser combinadas
e fundidas com uma abordagem rizomdtica e némade, levando ao pensamento
sem imagem, como tratado por Gilles Deleuze e Félix Guattari. Seguindo a
metéfora da “pantera rosa”’, para um pensamento sem imagem e abordagem
em TR, o qual nao imita ou reproduz outra coisa, o objetivo desse artigo é
compreender a relagio entre a metodologia TR, a teoria do pensamento sem
imagem — uma abordagem que pode permitir a compreensio de arquitetura
ambigua e problemas de projeto urbano.

Hugo Monteiro escreve “Sismografias: a, de Derrida” O artigo parte
da letra A, da sua importincia e da sua centralidade na Desconstrucio de
¢

Trans/Form/Agdo, Marilia, v. 45, n. 2, p. 7-12, Abr./Jun., 2022. 9



ALVES, M. A

Derrida. Em funcio dessa letra inicidtica, indicio da “ironia muda” da différance
como sincategorema do pensamento de Derrida, o autor busca acompanhar
o modo como se apresenta a Filosofia Contemporinea como uma espécie de
sismo, de abalo e de nova propulsdo. Sismografias tenta entao reconhecer, na
postura e no desenvolvimento dessa letra “A”, a forma como o trabalho de
Derrida abala pela base o territério dos conceitos, convocando a urgéncia e
a responsabilidade da filosofia, da escrita e do pensamento. Nesse sentido,
Hugo acompanha as linhas de desenvolvimento de uma letra motriz, a qual
pontuou, do inicio ao fim e em todas as direcdes, o pensamento de Derrida,
como idioma, como revolugio filoséfica, como sismografia.

Escrito em espanhol por Francisco Javier Aoiz ¢ Marcelo D. Boeri,
“sCudn apoliticos fueron Epicuro y los epictireos? la polis griega y sus ilustres
ciudadanos epicireos” aparece em sétimo lugar. Os autores argumentam que
o fato de existirem cidaddos proeminentes de diferentes cidades gregas que
aderiram ao epicurismo, sentiram-se epicuristas ¢ foram reconhecidos como
tal, mostra que, com certos slogans, como “viver escondido” e “ndo participar
da politica”, os quais sugerem a “Completamente apoliticos”, por parte de
Epicuro e dos epicuristas, eles deturpam o verdadeiro significado de ficar
longe da politica contingente. O texto evidencia a interagdo entre Epicuro e
os epicuristas ¢ as cidades gregas, por meio da andlise de documentos (alguns
bem conhecidos — como o testamento de Epicuro, que revela as conexoes
do filésofo com a vida da cidade —, e outros menos conhecidos, epigraficos)
relacionado a diferentes cidades antigas. Francisco e Marcelo frisam que,
se o que eles argumentam for razodvel, a ideia usual de que o epicurismo
recomenda a apolitica deve ser descartada.

“Para uma ethical turn da tecnologia: por que Hans Jonas nio é um
tecnofdébico”, de autoria de Jelson R. de Oliveira, é comentado por Ozanan
Vicente Carrara. O objetivo desse artigo ¢ contrapor & acusacio de tecnofdbico,
erroneamente dirigida a Hans Jonas, a sua proposta de uma ethical turn da
tecnologia, cujas bases estariam na capacidade ética de impor contengdes ao
avango utdpico do progresso técnico, algo que leva a ética da responsabilidade
a0 polémico conceito de “heuristica do temor”. Para tanto, o autor do texto
parte de um exame sobre o projeto jonasiano de uma filosofia da tecnologia, cuja
terceira perspectiva seria valorativa, sendo esta a que ele melhor desenvolveu. A
partir dai, analisa qual seria o valor da tecnologia, com base no ponto de vista
da vida (nos seus quatro Ambitos: presente e futura, humana e extra-humana).
Em seguida, o autor examina, estrategicamente, a posi¢io de Gerard Lebrun,

10 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 7-12, Abr./Jun., 2022.
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para quem Jonas estaria entre os filésofos tecnofébicos. O intuito, nesse caso,
¢ mostrar a incoeréncia de tal interpretagio, precisamente porque o pensador
francés, com grande atuacio no Brasil, confunde a proposta da reorientagdo
érica (no sentido de um poder desde dentro da técnica) com a imposicio de
um poder exterior, de cunho paralisante.

O nono artigo, também escrito em espanhol, “Cuerpo y conciencia
de ser en Miguel de Unamuno”, é da parceria entre Miguel Vicente-Pedraz
e Maria Paz Brozas-Polo. Os autores investigam as respostas que Miguel de
Unamuno (1864 - 1936) oferece ao problema da consciéncia do ser como parte
essencial da construgdo biografica. Tendo em vista algumas das suas obras mais
representativas, mas, sobretudo, através da mais genuinamente existencialista, O
Sentimento Trdgico da Vida (1913), procuram clarificar os c6digos argumentativos
sobre os quais Unamuno desenvolve, por vezes, de forma abrupta, as ideias de
memoria, intimidade ou mesmice, assim como as tribulagdes que estas lhe
causam, em relagio a duas das dreas doutrindrias que mais o definem como
filésofo: a doutrina do homem de carne e osso e a doutrina da imortalidade. Os
autores constatam como ambas as doutrinas, singularmente construidas a partir
da nogao de consciéncia corporificada, se resolvem, através da consciéncia da
singularidade e esta, por sua vez, como voli¢io de sobrevivéncia corporal.

Fechando o fasciculo, publicamos “Método e questio judaica em
Hannah Arendt”, de Romildo Gomes Pinheiro, comentado por Paulo Eduardo
Bodziak Junior. O artigo procura identificar o nicleo metodolégico das
Origens do Totalitarismo, na estrutura comparativa entre Franca e Alemanha,
espécie de sociologia histérico-comparativa, na qual Arendt narra as origens
do Nazismo e do Stalinismo. Nessa acep¢io, as origens ideoldgicas do III
Reich e do Stalinismo devem ser buscadas no Racismo, e nio na homologia
estabelecida entre Nazismo ¢ Comunismo, em funcio da equivaléncia entre a
ideologia da luta de classes e da luta de ragas e a prética do Terror. Desse modo,
a ideia de ruptura ou novidade do Totalitarismo, a que se liga essa perspectiva,
deve ser associada com a ideia de “atraso histérico”, espécie de articulagao entre
0 novo e a conservagio da velha ordem, na histéria das Nacoes Continentais.
Sob essa dtica, Romildo afirma que Arendt mobiliza implicitamente a ideia
de atraso histérico, a qual se encontra originalmente em Gramsci e Marx,
a fim de dar conta de explicar nio somente as homologias entre Nazismo e
Comunismo, mas também como surgiram historicamente, no 4mbito nacional
e europeu, como ideologias politicas fundadas em movimentos de massas. A
fim de explicitar essa perspectiva, o autor procura enfatizar como a ideia de

Trans/Form/Agdo, Marilia, v. 45, n. 2, p. 7-12, Abr./Jun., 2022. 11



ALVES, M. A

“atraso histérico” opera no livro 1 das Origens do Totalitarismo, dedicado ao
surgimento do antissemitismo.

Desejamos boa leitura e bom proveito, na reflexio dos textos aqui expostos.

REFERENCIA

ALVES, M. A. Apresentagao. Trans/Form/Acao: revista de Filosofia da Unesp, v. 44, n. 4,
p.9-20,2021.

Recebido: 10/01/2022
Aceito: 20/01/2022
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NIETZSCHE E BRANDES: A MEMORIA DE UM RADICALISMO
ARISTOCRATICO

Adilson Felicio Feiler'

Resumo: O pensamento de Nietzsche ¢ recepcionado na Escandindvia, através do historiador
dinamarqués Georg Brandes. O historiador ¢ atraido pelo aspecto aristocrdtico, o qual se depreende
da leitura que Nietzsche realiza sobre a cultura. A radicalidade, a originalidade e a minuciosidade
psicoldgica, que se reconhece no espirito filoséfico do pensador alemio, permeiam a leitura que
Brandes faz do autor de Zaratustra. O préprio Nietzsche d4 testemunho do quanto seu nome, gragas
a Brandes, passa a ser conhecido na Dinamarca, em suas diversas cartas e outros escritos, atestando,
inclusive, um correto entendimento de seu pensamento. Esta proposta tem o intuito de averiguar o
papel que a meméria, em seu sentido aristocrdtico, tem a contribuir na recep¢io nietzschiana, efetuada
por Brandes. Em que medida a mnemotécnica pode apontar caminhos para uma cultura aristocrética,
no contexto da Dinamarca de Brandes?

Palavras-chave: Nietzsche. Brandes. Meméria. Cultura. Aristocracia.

INTRODUCAO

Com 4nimo aberto, investigativo, e despido de preconceitos, o
pensamento de Nietzsche ¢ recepcionado em terras dinamarquesas, mediante
o trabalho do brilhante historiador da cultura Georg Brandes. Motivado pela
forma nova, original e desconcertante com que a escrita do filésofo aleméo tem
se manifestado, sobre os diversos 4mbitos da vida, de maneira particular sobre
a cultura, Brandes faz de suas conferéncias sobre o pensamento de Nietzsche,
na Universidade de Copenhagen, verdadeiras obras-primas. Nietzsche deixa
entrever, em suas cartas, que o interesse em sua filosofia ¢ muito mais forte
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na Dinamarca do que na Alemanha. Por essa razdo, o filésofo de Naumburg
chega a afirmar que, em grande medida, o motivo estd na correta compreensao
de seu pensamento, por parte dos dinamarqueses, o que jd no se pode atribuir
igualmente a seus compatriotas alemaes.

Diante deste fato, somos levados a nos questionar sobre o que estimulou
os dinamarqueses a se interessarem tanto pelo pensamento de Nietzsche, em
detrimento de um quase desprezo, no dizer do préprio filésofo, por parte dos
alemies? Em diversas passagens de seus escritos, o fildsofo alemao atribui a
disposicdo de 4nimo, ao perfil afirmativo e otimista que compde um espirito
verdadeiramente aristocritico, o que motivou o povo da Dinamarca a aderir ao
seu pensamento. O otimismo, por estar motivado a uma disposiglo psicolégica
afirmativa, a tudo é capaz de enfrentar com disposicio de 4nimo e forga; por
essa razao, liga-se ao um espirito aristocrata. Nao se trata de um otimismo no
sentido conformativo e comodista, mas que se abre a um aumento de forca,
que inspira assenhoramento.

O contexto da Dinamarca de Brandes possui, outrossim, diversas
semelhangas com o contexto da Alemanha de Nietzsche, como é o caso do
pietismo protestante, um dos alvos mais fortes da critica do filésofo. A forma
pela qual Nietzsche se coloca diante da manifestacdo religiosa, mediante a
qual o Cristianismo aparece, de maneira particular, a institucional protestante,
servird de base para diversos escritos de Brandes nessa linha, como Jesus: um
mito, escrito em 1926. O texto tem muitos aspectos que reverberam na analise
nietzschiana sobre o descompasso que hd entre o tipo psicoldégico Jesus,
tido como um espirito livre, e aquele pregado pelas primeiras comunidades
cristas, principalmente por Paulo de Tarso, como se apresenta em Anticristo, a
encarnagao de uma moral decadente.

E bastante curioso o fato de Brandes ser compatriota de Seren
Kierkegaard (1813-1855), fildsofo existencialista que possui uma produgio
intelectual, a qual, em diversos aspectos, se aproxima da de Nietzsche, seja
pela estilistica, seja pela critica mordaz e irbnica a diversos setores da sociedade
e da cultura, de maneira especial, 4 institui¢io religiosa cristd, movida por
um sintoma de moral de rebanho. Este tltimo aspecto ¢ enfatizado por Ernst
Behler, quanto 4 andlise de aproximacio entre Nietzsche e Kierkegaard feita
por Brandes:
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No esfor¢o de Nietzsche rumo ao individualismo, Brandes descobre uma
correlagio com Kierkegaard. Eventualmente, contudo, Brandes volta-se a
Para a genealogia da moral, pois esse texto faz uma critica em um alto nivel
muito mais profundo, ao questionar a validade ¢ a autoafirmagio de nosso
mundo moral, derivando-as de longos processos subterraneos. (BEHLER,

1917, p. 346).

Embora ambos os fildsofos, Nietzsche ¢ Kierkegaard, nio tenham se
conhecido, em Brandes,” hd um elo bastante interessante, pois este tltimo os
conheceu, e neles pode constatar elementos de parentesco muito fortes, o que,
de alguma forma, nos faz levantar como uma das possiveis hipdteses, com
base na qual o nome de Nietzsche ird ser lembrado entre os dinamarqueses.
Isso porque, de acordo com os pensamentos de Nietzsche e de Kierkegaard,
hd diversas semelhancas e parentescos, principalmente com relagio a critica ao
Cristianismo moral institucional.

O trabalho de Brandes, como escritor, poeta, filésofo, historiador e
jornalista, constituiu um legado de importante monta para se questionar
uma cultura, como a escandinava de sua época. De modo especial, as
reflexdes de Brandes se impuseram sobre normas repressivas, autoritdrias e
hipdcritas que se estabeleciam na cultura da Dinamarca. Por essa razio, a
sua investigacdo serviu de inspiragdo para muitos escritores, historiadores e
criticos da cultura que lhe sucederam. Nio faltaram circulos conservadores
que se levantaram contra ele, com o fim de aviltar seu nome ¢ sua
produgio. Na acep¢do mais acertada, autoaplicada por Nietzsche, Brandes é
considerado um extemporaneo, cujo pensamento se adianta a, pelo menos,
dois séculos. O dinamarqués ¢ atraido pela obra de Nietzsche, nio apenas
por seus aspectos formais, a saber, sua estilistica, porém, sobretudo, pelo
elemento aristocritico que se depreende de seu pensamento, por tudo aquilo
que aponta para uma disposicdo de for¢a e afirmacio.

Quando uma cultura atinge um nivel de decadéncia cultural muito
elevada, nio investindo mais em originalidade e criatividade, mas apenas
repetindo aqueles velhos e populares chavées, muitos destes, inclusive externos,

2 Curt Paul Janz recorda: “Em 11 de janeiro de 1888, ele chama a atencao de Nietzsche para Sgren
Kierkegaard, como um ‘dos psicélogos mais profundos que existem’, mas lamenta que as obras de
Kierkegaard existem apenas em dinamarqués. Mesmo assim, Nietzsche acata a sugestdo: ‘Pretendo
ocupar-me com o problema psicoldgico de Kierkegaard em minha préxima viagem para a Alemanha,
O destino nao lhe deu tempo para isso. Portanto, permanece duvidoso se o filésofo Kierkegaard teria
despertado o interesse de Nietzsche ou até mesmo se ele o teria compreendido.” (JANZ 11, 2015, p. 443).
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como ¢ o caso na cultura da Dinamarca de Brandes, a inje¢do aristocrdtica
deverd ser forte, radical. Para tanto, muitas palavras nao sio suficientes, mas
palavras fortes, marcantes, escritas com sangue, que emoldurem a memoria.
Ora, a memoria s6 serd trabalhada a partir de elementos novos, quando passar
por uma desconstrugio de tudo aquilo que até entiao a povoou: de todos
aqueles elementos culturais vulgares. Urge, por isso, a necessidade de uma
verdadeira limpeza, de uma transvaloragio dos valores, os quais motivaram
aqueles antigos padrées culturais, para investir em uma cultura marcada pela
memdoria de uma aristocracia radical, tal como Nietzsche, na Alemanha, e
Brandes, na Dinamarca.

Nossa investigagio se orienta por um percurso que se dd em trés
momentos. Iniciamos apresentando pistas que pensem a necessidade de uma
radicalidade aristocrdtica, para a critica da cultura dinamarquesa, de acordo
com a recep¢io que Brandes faz de Nietzsche, em terras escandinavas.
Intitulamos esse primeiro movimento “A emergéncia de uma aristocracia
radical”. Na sequéncia, damos um passo além, de sorte a mostrar as incursoes
filoséficas de Brandes, em busca da elevacio da cultura, de modo a evidenciar
que uma verdadeira critica cultural se pode fazer por elementos originais,
e ndo mais com base naqueles velhos chavoes vulgares. Atribuimos a esse
segundo momento o titulo “A aristocracia em sua originalidade do espirito”.
Finalmente, em nosso dltimo movimento, mostramos como Brandes ird
recepcionar o pensamento de Nietzsche, em seu intento de critica cultural,
com o trato minucioso dos aspectos psicoldgicos. A este, atribuimos o titulo
“A aristocracia cultural em seus aspectos psicoldgicos fundamentais”. Em
cada um desses momentos, acima mencionados, demonstramos a necessidade
da técnica da meméria. Ou seja, evocamos a necessidade de procedimentos
e mecanismos que ativem a capacidade de recordacio da forga, como algo
que marca profundamente a vida, como ferramenta necessdria, a fim de
promover a aristocracia da cultura pela sua radicalidade, originalidade e
minuciosidade psicolégica.

1 A EMERGENCIA DE UMA ARISTOCRACIA RADICAL

Em diversas passagens de seus escritos, Nietzsche apresenta uma

concepcio positiva da guerra (Krieg), (FW/GC?, Prefécio da Segunda Edicio,

3 Para as citagdes das obras de Nietzsche, adotamos a Edigio Critica Alema Colli & Montinari:
KSA (Simtliche Werke: Kritische Studienausgabe) e das Cartas KGB (Simtliche Briefe Kritische
Studienausgabe); apés a sigla indicando a obra, em alemao/portugués: GT/NT — Die Geburt der
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2, KSA 3.348), da revolucio, de comog¢bes mundiais, de lutas, enfim, sobre
tudo o que demanda forca, o que, basicamente, caracteriza a sua filosofia:
uma concepg¢io de forcas. Portanto, guerra aqui é compreendida em ambos
os sentidos, literal e figurado. Pela guerra, literalmente falando, um povo
se compromete a constantemente ultrapassar obstdculos e a impor guerra;
figurativamente falando, impoe-se guerra a todo cansago e degenerescéncia
instintual. E, com base nessa concep¢io, para que uma for¢a se mantenha
em seu estatuto de forca, faz-se necessdrio que esta esteja a todo 0 momento
em oposicio a outras forcas, numa verdadeira luta, num campo agonistico,
no qual, a todo o momento, essas mesmas forgas vao alcancando pontos
mais culminantes de poténcia (Macht-Hihepunkte).* A guerra evoca uma
disposicao psicoldgica afirmativa, de modo que nela niao hd espaco para
quaisquer sentimentos de fraqueza e declinio. Nessa posi¢io de luta contra
o0 seu oponente, o que se almeja ¢ assenhorar-se, atingindo uma posi¢ao mais
elevada, na hierarquia das forcas. Ora, se o alcance de patamares mais elevados
da poténcia é o que basicamente mantém aceso o desejo de continuar vivendo,
uma forma de afeto (Form des Affektes), de vontade de poténcia (des Willens zur
Machr), servindo assim como veiculo de afirmagio da vida, entdo, tudo o que
inspira diminuicio da poténcia conduz a estdgios de degenerescéncia da vida
e a sua consequente negacao.

Por meio da radicalidade das citadas expressoes, que conduzem 2
promocio da forca, Nietzsche afirma a guerra, com repercussdes para o
incremento da cultura. Brandes, em sua produ¢io escrita, especialmente
dedicada a vida e obra de Nietzsche, escreve: “Para Nietzsche, como nds
sabemos, os conceitos de cultura e cultura homogénea sao equivalentes. A
fim de ser homogénea, uma cultura deve ter alcancado uma certa idade e se
tornado forte suficiente neste cardter particular para ter penetrado todas as

Tragidie (O nascimento da tragédia), MA/HH — Menschliches Allzumenschliches (Humano demasiado
humano), M/A — Morgenrite (Aurora), FWIGC — Die frihliche Wissenschaft (A gaia ciéncia), ZalZA —
Also sprach Zarathustra (Assim falava Zaratustra), /BMIBM — Jenseits von Gut und Bése (Para além do
bem e do mal), GMIGM — Zur Genealogie der Moral (Genealogia da moral), AC/AC — Der Antichrist
(O anticristo), EH/EH — Ecce Homo (Ecce Homo), GDICI — Gétzen-Dimmerung (Crepusculo dos
idolos), Ne/FP — Nachlass (Fragmentos Péstumos), segue o niimero, em romano, indicado o capitulo,
se tiver, o nimero do aforismo, KSA ou KGB, o nimero do volume e a pdgina.

4 Nietzsche utiliza a expressaio Macht-Hihepunkte, para se referir a Deus, dentro de seu projeto de
transvaloracdo dos valores: “‘Deus’ como momento culminante: a existéncia ¢ uma eterna deificagao
e idolatrizagao. Porém nisto nio hd nenhum ponto culminante de valor sendo pontos culminantes de

poténcia.” (Ne/FP, Outono de 1887, 9[8], KSA 12.343).

5 “A mais espiritualizada forma de vontade de afeto (de vontade de poténcia)” (Nc/FP, Outono de
1887, 9(8], KSA 12.343).
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formas de vida.” (BRANDES, 2014, p. 12). O filésofo constata que, somente
pelo uso de expressoes fortes, marcantes, que imprimam sua recordagio na
memdria, se é possivel investir numa mudan¢a quanto 2 maneira de pensar
a mentalidade, a vida, a cultura, pois, assim como as diversas técnicas de
memoria tém impresso doutrinagdes, medos, mandatos que direcionam as
forgas para dentro, inibindo-as, ou seja, atando como interdito s mesmas,
também podem atuar no sentido contrério, a saber, de direcionarem as forcas
para fora, de modo a tornd-las criativas.

A criatividade de Nietzsche implica, no dizer de Brandes, além de um
profundo interesse, 20 mesmo tempo, uma certa dificuldade de compreensio.
“Nietzsche teve suas debilidades, porém estas eram pequenas e se dissolveram
na grandiosidade de um estilo ao qual dedicou toda a sua vida.” (BRANDES,
2008, p. 123). Eis porque Brandes reconhece que, ao proferir uma primeira
conferéncia em Copenhagen, sobre Nietzsche, pdde contar com um ptblico
pequeno, de uns cento e cinquenta ouvintes. Por essa razao, Brandes resolve
publicar um artigo a respeito de Nietzsche, de modo que, em sua segunda
conferéncia, o publico aumenta para trezentos ouvintes. Brandes reconhece que
nem tudo em Nietzsche lhe é claro, assim como se lhe apresenta discordancia,
em alguns pontos, como este que se depreende de uma carta: “Parece que
tens te equivocado com esta comparagio: ‘gético’ nada tem a ver com gur
(bem) nem com Got (Deus). A origem é outra.” (BRANDES, 2008, P. 105).
Nietzsche tem em mente fazer comparagio etimoldgica com o “godo”, que ele
menciona em Para a Genealogia da Moral,® ao enfatizar a situacao de barbdrie
que a cultura sofre com ataques de inimigos como os godos.

Com esse expediente criativo, Nietzsche veicula grande parte de suas
mensagens, como, por exemplo, ao afirmar que sua escrita se dd com sangue.
“De tudo escrito, amo apenas o que se escreve com o proprio sangue. Escreve
com sangue e verds que sangue ¢é espirito.” (Za/ZA, I Do ler e escrever, KSA
4.48). Nao apenas essa passagem do Zaratustra, mas a sua obra inteira é um
escrito marcado com o sangue, no sentido de ser um texto marcante, com um
excurso poético de nem sempre ficil assimilacio’. Zaratustra é introduzido
nessa discussdo, para mostrar a forca que as palavras ganham em Nietzsche, a

6 Cf.GMIGM, 1, 11, 5.275.

7 “Brandes aponta corretamente para um erro cometido ainda hoje pela maioria dos leitores de
Nietzsche: o de comegar pelo Zaratustra. Esse excurso poético (ou excurso para a poesia) deve ser lido
por tltimo. O préprio Nietzsche aponta o caminho na carta a Carl Spitteler quando diz que a leitura
deve comegar por ‘Além do bem e do mal’, pois seria esta a obra que contém a chave. Mas Brandes
também nao erra quando decide comegar pelas primeiras obras” (JANZ I1, 2015, p. 443).
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qual faz com que a linguagem receba contornos de musicalidade e danca. “Na
linguagem de Nietzsche, a danga ¢ sempre a expressio da nobre ligeireza da
alma” (BRANDES, 2008, p. 63), ¢ tem a intengio de que sua mensagem jamais
se apague da memoria de seu leitor. O sangue marca, indica sofrimento, luta,
morte, mas é também, e acima de tudo, movimento, danca, nobreza, vida. O
sangue é forca, ¢ vida, da qual demanda o sentido de uma memoria aristocrética.

Essa memoria é assinalada em Nietzsche, de maneira especial, pela
grandiosidade de seu estilo de escrita, a0 qual dedicou grande parte de sua
vida. Em situagoes consideradas limitrofes, de maneira particular, o sangue ¢
evocado; nelas, a mais alta expressao de forga é despendida, para dela emanar
a vitéria. Nao necessariamente a vitéria daqueles que vencem o adversdrio,
porém, daqueles que, ao vencerem o medo, alcancam a capacidade mais alta
de superagio. Uma nagio que luta, que tem a firme consciéncia do valor da
guerra ¢ capaz de, a todo instante, superar-se ¢ assim afirmar a vida. Uma
nagio guerreira se define por, acima de tudo, nio se resignar a um niilismo
passivo, incapaz de se superar, mas que, a todo o instante, se propde superagio
e assenhoramento. Pela guerra, as forcas despendidas ativam a capacidade de
autoafirmacio, o que caracteriza a grande riqueza do espirito de um individuo
e de um povo, contributo a uma cultura aristocrata.

Por essa razio, a dimensio da forga e do poder, dos quais demanda uma
cultura aristocrata, nao se dd apenas pelo cultivo do individuo, mas também
do povo, mediante as diferentes formas de interacio estabelecidas no interior
da polis, como Christa Davis Acompara se expressa:

Mas tal poder nio pertence apenas ao individuo: quando o vencedor
retorna a sua polis, estende e redistribui seu poder para a cidade através
do ritual da ceriménia de coroagdo, do reingresso do vencedor na
cidade e dos memoriais poéticos ¢ estatudrios. Tal economia reflete
as negociagdes politicas da aristocracia em comunidades que cada
vez mais valorizavam o governo do demos, os cidadaos livres comuns.

(ACOMPARA, 2018, p. 61).

Das consideragoes acima, percebemos o quanto as referéncias
nietzschianas estdo voltadas & dimensdo da cultura, no sentido de pensd-
la em sua dindmica de ascendéncia e elevacao. Como Nietzsche, iniimeros
expoentes, nao apenas da filosofia, contudo, também da literatura, da hist6ria
e do jornalismo, mantém seu foco de preocupagio na cultura, como é o caso de

Trans/Form/Agdo, Marilia, v. 45, n. 2, p. 13-38, Abr./Jun., 2022. 19



FEILER, Adilson

Georg Brandes®, com quem Nietzsche mantém um vinculo epistolar estreito’.
O pensamento de Nietzsche ocupard, dentro das andlises de Brandes, um espago
de destaque', inclusive, como recorda Bernd Magnus, “[...] a apresentagio
das primeiras conferéncias' publicas sobre a filosofia de Nietzsche por Georg
Brandes, conferéncias que o apresentaram como radicalmente aristocrdtico.”
(MAGNUS, 2017, p. 30). Portanto, esse espago serd devido, sobretudo, pela
dimensio aristocrdtica de Nietzsche.

A expressao Radicalismo Aristocrético (aristokratischer Radikalismus)'?,
utilizada por Brandes para caracterizar o pensamento de Nietzsche, agrada tanto
ao filésofo alemio que, em resposta imediata a sua primeira correspondéncia a
Brandes, escreve: “A expressio ‘radicalismo aristocratico’, da qual vocé se serve,
¢ muito boa. Ou seja, com todo o respeito, a palavra mais esperta, que eu até
agora tenho lido sobre mim” (Carta a Georg Brandes de 02 de dezembro de
1887, 960, KGB, VIII, 960, 8.2006). Essa expressao faz jus a necessidade de
mudangas radicais, pois nao basta apenas tocar em problemas que necessitam
ser tratados, curados, mas é necessdrio sand-los, nem que para isso se o faca
com sangue. De maneira formal, Brandes poe em prética essa necessidade de
cura da cultura, a qual se tornou doente pela sua degenerescéncia fisiolgica
e espiritual, através da escrita. O ato de escrever traz consigo a missiva de
interpor uma destruigio de todas aquelas bases que até entdo sustentaram
a cultura, a saber: a paz, a passividade o contentamento. Através da escrita,
o historiador interpée um ataque a cultura da Dinamarca, a partir de suas

8 Curt Paul Janz traz, a respeito de Brandes, em sua biografia de Nietzsche, as seguintes informagées:
“Georg Brandes (na verdade, Morris Cohen) nasceu em Copenhague, em 4 de fevereiro de 1842, como

filho de um comerciante judeu.” (JANZ 11, 2015, p. 442).

? Ademais, Curt Paul Janz recorda que, entre aqueles com quem Nietzsche mantém vinculo epistolar
constante, estd “[...] Malvida von Meysenburg, Hippolyte Taine, Overbeck e, [...] Georg Brandes.”
(JANZ 11, 2015, p. 384).

7“0 maior ganho desse tempo, porém, foi sem divida alguma Georg Brandes, o respeitado docente
da Universidade de Copenhague, que agora comegava a se interessar vivamente por Nietzsche.” (JANZ

I1, 2015, p. 428).

' “Georg Brandes (um dos criticos mais inteligentes do nosso tempo), que, no inverno passado, fez
prelecoes sobre a filosofia de Nietzsche diante de mais de 300 ouvintes, propagando assim o nome e os
problemas de Nietzsche em toda a Escandindvia.” (JANZ III, 2015, p. 222).

2 “Brandes caracterizou a filosofia de Nietzsche com a expressio ‘radicalismo aristocrdtico’, e

certamente todos os brimanes, Alexandres, Césares, Napoledes ou Leonardos da Vinci concordariam
com os imperativos de Nietzsche se tivessem expressado seus instintos dominantes em palavras e
férmulas. Duvidamos apenas se teriam conseguido fazé-lo... na forma com o faz Nietzsche.” (JANZ
IIT, 2015, p. 222).
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bases, de modo que cada palavra e expressio contenha a memdria indelével da

guerra, da agdo e do anseio por mais.

Em seu livio O mundo ¢ guerra, de 1917, apresenta a situacio de
decadéncia econdmica, cultural e social da Europa. Para tanto, ele descreve
o0 papel que a guerra tem desempenhado no contexto de cada nacio e como
esta tem contribuido para todo o continente. Brandes nota que foram em
situacoes de dificuldades, caos, tragédias, que uma nagio pode se armar,
no sentido de crescer em sua capacidade de resiliéncia, de despender um
quantum sempre maior de poténcia. O historiador dinamarqués alude a uma
situacdo de resiliéncia concreta, com relagio a rendi¢io da Prussia frente as
tropas napolednicas: “[...] quando a Prussia foi humilhada por Napoledo, na
realidade representa a era mais brilhante e gloriosa da Alemanha. Naquele
tempo o espirito germanico cresceu para se tornar um poder e conquistar o
mundo.” (BRANDES, 1917, p. 07). A meméria da dor de ser humilhada,
rechacada e calcada aos pés pelo seu opositor fizera com que a Alemanha jd
nao fosse mais a mesma, uma vez que, por causa dessa situagio, ela foi capaz
de elevar-se para se tornar uma nagio que passou a confiar em seu potencial
guerreiro, altivo e conquistador.

Com um potencial desses, a Alemanha se tornou tao forte e lembrada,
que Brandes se pronuncia: “Indubitavelmente a Dinamarca ¢ obrigada a
apresentar consideracbes para a sua vizinha do Sul.” (BRANDES, 1917, p.
07). Por isso, além de esse historiador acentuar a dimensao de radicalidade
aristocrata, mediante a formalidade escrita, também o faz através de uma
radicalidade concreta, a qual se dd pela guerra. Assim, na concepgio do
historiador dinamarqués, tanto a escrita como a guerra e ainda outros aspectos
que afirmam a vida, em sua dimensio de elevagao até os mais altos niveis da
poténcia, a no¢io de forca constitui o ingrediente fundamental da radicalidade
da aristocracia cultural. De fato, segundo Brandes, “[...] estd fundada na
parte mais durdvel da alma humana, da inteligéncia — a consolidacio da
forca.” (BRANDES, 1917, p. 15-16). A forga constitui o elemento central
do aristocratismo do espirito, aspecto este que decorre diretamente da
concepgio nietzschiana da vida. “A vida mesma vale para mim como instinto
de crescimento, de duracdo, de acumulacio de forcas, de poténcia: onde falta
a vontade de poténcia hd declinio.” (AC/AC, 6, KSA 6.172).

Nesse sentido, todo o sintoma de rendi¢do, de acomodagio, de paz,
dentro da concepgio das forcas de Nietzsche, inspira cansago da vida, o que
implica seu esgotamento e degenerescéncia. A paz, aqui evocada, se refere a um
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comodismo passivo e conformista, o qual inspira um sentimento de que tudo
como estd posto ¢ o suficiente. Nao é possivel, com base nessa compreensio,
sair da pequena politica de Nietzsche, a politica do rebanho, para caminhar
em diregdo a grande politica, a politica da vontade de poténcia, que é a politica
do individuo, de onde se fomenta o dominio do espirito, da cultura. Logo,
a atividade humana, para que possa crescer em direcio a sua satide, necessita
de forca, “[...] de uma nova satide, mais forte, alegre, firme, audaz que todas
as satides até agora [...] para isso necessita mais ¢ antes de tudo uma coisa, 4
grande satide — uma tal que nao apenas se tem, mas constantemente se adquire
e ¢ preciso adquirit, pois sempre de novo se abandona e ¢ preciso abandonar
[...]” (FWIGC, 382, KSA 3.639). A satide é forga, e forca nio ¢ algo que se tem
de uma vez por todas, todavia, que se deve buscar constantemente, como uma
eterna conquista, avancando sempre em direcio a patamares mais elevados.

Em grande medida, o que caracteriza a guerra ¢ um insacidvel desejo
de mais, de impeto, “[...] guerra é a mais alta e santa expressio da atividade
humana.” (BRANDES, 1917, p. 24). Por isso, “[a] paz deve ser reconhecida
como um fator no desenvolvimento da cultura real, mas na visio do [...]
progresso cultural é de menos valor para a Alemanha que a proeza militar.”
(BRANDES, 1917, p. 24). Por mais que a paz seja considerada como um valor
fundamental para a cultura e sua relagio com as nagoes, ela também pode
exercer um papel de perversidade, no que diz respeito a ativagao das forgas,
pela promogao no direcionamento oposto das mesmas: da interiorizagio para
a exteriorizagdo, no sentido nietzschiano de descarga Entladung, de modo que
sejam verdadeiramente criativas.

Por isso, a guerra é o que melhor promove a ativacio das forcas: “Sem
guerra e continua preparagao para a guerra, as nagoes crescem fracas e apdticas.”
(BRANDES, 2017, p. 24). Quando nao ativadas, as forcas se atrofiam, logo,
se tornam incapazes de promover vida. Tanto o excesso das for¢as como seu
atrofilamento, ao se expressarem, por exemplo, no pensamento e na literatura,
constituem fatores fundamentais na promogio ou degeneracio de outras
manifestacoes culturais.

O historiador dinamarqués encontrou, no trabalho dos alemies Ernst
Haeckel e Friedrich Nietzsche, elementos que vio ao encontro de diversos
alvos de seu interesse, no que concerne 2 reflexao acerca de uma cultura
aristocrata. E, quando se trata de aristocracia, nio podemos prescindir de
outro traco fundamental, que é o cosmopolitismo, a capacidade de estar em
sintonia com os grandes marcos da cultura mundial, estabelecendo didlogo
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com os mesmos. E os alemaes, como recorda Brandes, possuem um perfil
cosmopolita. “E como um cosmopolita o alemio parece um radical. Pensadores
como Haeckel e Nietzsche' sio mais admirados que filésofos como Eucken,
James, ou Bergson.” (BRANDES, 1917, p. 48). Ernst Haeckel (1834-1919),
como naturalista, fil§sofo e artista, recepcionou o pensamento de Darwin na
Alemanha, principalmente pela retratagio, em pinturas, da natureza, como
uma grande arte em si.

Como Nietzsche, Haeckel desenvolveu um pensamento influenciado
pelo Romantismo e, por essa razio, sua filosofia é um monismo, pelo
entrelacamento entre ética, politica, economia, religido e ciéncia. Tal como
hierarquizagdo, decorrente do desenvolvimento dos organismos, em seus
estdgios evolutivos, Nietzsche concebe que a “[...] elevacio do tipo ‘homem’
foi, até 0 momento, obra de uma sociedade aristocrdtica — e assim serd sempre,
de uma sociedade que acredita numa longa escala de hierarquias e diferencas
de valor entre um e outro homem.” (/GB/BM, 257, KSA 5.205).

Essa diferenca na hierarquia de valores é um traco fundamental do
pensamento evolucionista de Darwin, que tanto Haeckel como Nietzsche
recepcionam na Alemanha, servindo como base para a aristocracia de seu
préprio pensamento. Brandes, por sua vez, concebe o pensamento de
Darwin, via recepgio que dele fazem Haeckel e Nietzsche, como meio para
se fundamentar o papel que a guerra ocupa numa sociedade aristocrata: o
“[...] darwinismo na Alemanha foi a base do culto da guerra” (BRANDES,
1917, p. 50). Se a guerra passa a ser vista como um culto, entdo, seu papel,
dentro da visdo cultural aristocrata, ¢ radicalizado. Seguimos nossa reflexio,
aprofundando como essa dimensao de radicalizacio pela qual a aristocracia,
recepcionada por Brandes, no pensamento de Nietzsche, foi se desenhando no
contexto cultural dinamarqués.

2 A ARISTOCRACIA EM SUA ORIGINALIDADE DO ESPIRITO

A radicalidade da aristocracia cultural se evidencia, para além de
grandes eventos e comogdes, como a guetra, em manifestagdes que revelam
a originalidade do espirito, como na arte e no intelecto. Brandes aborda o

13 “Friedrich Nietzsche aparece para mim o mais interessante escritor na literatura alema no tempo

presente. Mesmo sendo pouco o conhecimento sobre ele em sua prépria cidade, ele é um pensador
de alta ordem, quem merece completamente ser estudado, discutido, contestado e dominado. Entre
muito boas qualidades que ele tem é a de comunicar seu humor para outros e pondo seus pensamentos
em movimento.” (BRANDES, 2014, p. 10).
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imenso contingente de originalidade cultural de que a Alemanha é detentora.
Por essa razio, a vitdria na batalha cultural nao se d4 apenas pela for¢a bélica,
como o foi no caso dos romanos, no entanto, acima de tudo, pela for¢a do
espirito, a qual se expressa no conhecimento, como foi o caso dos gregos.
Assim, a originalidade de um povo e de uma raga constitui um passo a mais
no sentido de elevagao cultural aristocrética, tendo, portanto, o conhecimento
um espaco privilegiado.

Esse louvor da raga, evocado por Brandes, pode revelar, como
pretendemos aprofundar em estudos posteriores, um elemento importante
na recepgio que ele faz de Nietzsche, na Dinamarca: o de dar azo a uma
interpretacdo nazista do pensamento do filésofo alemio. O préprio Nietzsche
se revela avesso ao préprio germanismo, como se expressa em diversas passagens
de seus escritos, os quais desmentem algo do acento que Brandes apresenta
do fil6sofo. O historiador dinamarqués cita vdrios expoentes representantes
alemies dessa aristocracia do espirito, entre eles, Nietzsche. Aquele mesmo
esforco, em termos de elevagio cultural, realizado na Alemanha por Nietzsche,
¢ também desenvolvido por Brandes, na Dinamarca. O ingrediente principal
de ambos os esforcos é o do investimento no verdadeiro espirito que eleva a
cultura até os seus mais altos niveis aristocraticos. Para atingir esse estagio, o
espirito deve ser original, segundo Nietzsche se expressa:

Toda acio individual, todo 0 modo de pensar individual, suscitam arrepio;
nio podemos deixar de levar em conta o que precisamente os espiritos mais
raros, mais seletos, mais originais, em todo o decurso da histéria, tiveram
de Sofref por serem sempre SentidOS CoOmo O0Ss maus € PerigOSOS, € mesmo

por sentirem assim eles prdprios. Sob o dominio da eticidade do costume a
originalidade de toda espécie adquiriu md consciéncia. (A, I, 9, KSA 3.24).

A eticidade do costume, expressio que faz referéncia & Fundamentagio
da metafisica dos costumes, de Kant, ¢ utilizada nesse aforismo de Nietzsche
para contrapor aquilo que, na visio do filésofo de Naumburg, impede
a manifestacdo original de um individuo ¢ de um povo. Enquanto se
mantém na posicio de obediéncia aos costumes estabelecidos, moldando
o comportamento individual de acordo com os parimetros éticos, nao é
possivel se investir naquilo que Nietzsche acentua com a expressio “espirito”
— o ingrediente fundamental para que uma cultura alcance os patamares
mais elevados da aristocracia. O padrio ético, estabelecido pelos costumes
rigidamente impostos, impede a manifestagio do elemento original de cada
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individuo, em suas prdticas e agoes. Nesse sentido, uma agio ética, quando
perde o seu perfil original, faz com que a forca reoriente a sua direcdo, de seu
sentido externo, criador para seu sentido interno reprodutor. Todo individuo,
ao renunciar a forga, que, pelo seu extravasamento, crie valores, a experimenta
como contencio, fraqueza, resignagio.

7

Portanto, é uma for¢a que se coloca contra ela mesma, o que,
consequentemente, faz de todo o que a experimenta um espécime mau
e perigoso, dominado pela md consciéncia. Diante disso, ao individuo,
mergulhado em sentimentos de incapacidade, letargia e degenerescéncia, s6
lhe cabe esperar pela instauragio de padroes de costumes ditados por esferas
institucionais. Toda inciativa individual, por essa razao, ¢ concebida como
andrquica e, por isso, se constitui como sendo md.

O historiador dinamarqués, em diversas passagens de seus escritos,
reconhece o quanto a influéncia de filésofos como Kant contribuiram para
proporcionar uma cultura europeia de paz, devendo, para tanto, sacrificar no
altar da lei e do dever as mais altas capacidades de criagio individuais. “Enquanto
o darwinismo na Inglaterra foi interpretado para significar a sobrevivéncia
dos mais ajustados sem especial referéncia para a selegio feita na guerra, o
darwinismo na Alemanha foi feito a base do culto da guerra. Lessing e Kant,
Herder e Goethe, foram amantes da paz — Kant foi um pacifista.” (BRANDES,
1917, p. 50). Se, para Kant, tudo deve ser sacrificado em prol da paz perpétua,
para Nietzsche, tudo deve ser oferecido em prol da promogio da forga, mesmo
que seja pela guerra, porque tudo deve contribuir para a ativagio das forcas,
papel este exercido pela oposigio que se trava, de modo especial, num clima
de guerra. Para os padrées culturais aristocrdticos, somente sobrevivem aquelas
espécies que nio sucumbem ao nivelamento vulgar. Estas sio espécies capazes
de elevar-se, para além de todo e qualquer nivelamento, estao habituadas a nao
se entregar a padroes de costumes, mas a cultivar a solidao, onde encontram as
forcas necessdrias para o exercicio da originalidade. O cultivo da solido refere-se
ao cultivo de si, do individuo, para além da massificagio, contudo, o si aponta
para um campo animico, de luta.

Ora, exercitar a originalidade é exercitar o espirito, a marca Unica
irrepetivel de cada individuo. Para além de modismos vulgares inconsistentes,
os promotores da aristocracia, aqueles que se lancam no campo animico pela
busca de assenhoramento, investem em uma memdria que permanece, a qual
¢ sempre a mesma, em seu contetido, todavia, sempre original pela maneira
como se a experiencia, ou seja, cada individuo realiza uma experiéncia nova
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e singular sobre uma mesma realidade. Essa originalidade da meméria se
expressa na capacidade que tem, ao dar aten¢do aos detalhes, os quais, vistos
em seu conjunto, proporcionam instantes de plenitude. Desses instantes, ¢
possivel atingir-se pontos culminantes potencias, ou seja, niveis mais altos na
hierarquia que compéem a esfera orginica e que se expressam na dimensao
aristocrata. Por essa razio, um individuo ou uma nagio que nao atenta aos
detalhes da memoria incorre em sérias deficiéncias para alcancar éxito em
seus projetos. O historiador dinamarqués, ao analisar alguns conhecimentos
fundamentais que se deve ter, na guerra, indaga se os dinamarqueses conhecem
as dguas do mar Bdltico tdo bem quanto os alemies e, por isso, assinala: “A
Inglaterra desdenha ou negligencia tais detalhes. O homem da guerra inglés
nao ¢ familiar com as nossas costas. E esta foi a primeira vez na memoria do

homem que as frotas inglesas visitaram o forte.” (BRANDES, 1917, p. 12-13).

Portanto, a arte da guerra conta, necessariamente, com a capacidade
de compreender as coisas em seus detalhes. Se a memoria dos detalhes vale
para a guerra, deve valer muito mais para outros campos, como a arte € outras
expressoes de uma cultura aristocrata. Nietzsche, como filélogo, assume a causa
de se ater a0 maximo aos detalhes que compéem as coisas. E é gracas ao trato
atento sobre tais detalhes que o filésofo foi capaz de apresentar uma leitura
profunda e perspicaz. O fildsofo alemio demostra essa atengio aos detalhes,
em como uma leitura correta e acurada pode contribuir para a ciéncia. “Toda
ciéncia s6 ganhou continuidade e constincia quando a arte da leitura correta,
isto ¢, a filologia, chegou a seu auge.” (MA/HH, 270, KSA 2.223). Quanto
mais acurada for uma leitura, tanto mais detalhes se poderd auferir e tanto
mais profunda e, assim, digna de crédito serd. Ora, a leitura que se desenvolve
desse modo contribui para a constitui¢io de uma técnica de memdria que
permite o avan¢o do conhecimento, pois é uma meméria sempre original,
a qual atua como uma forca que atinge o instante em sua plenitude, e nio
como um momento fragmentdrio. Por isso, nio hd memdria sem a dimensao
de continuidade, constincia, harmonia e dedicagio atenta aos detalhes. No
filao dessa trajetdria, a cultura pode se enriquecer, se tornar forte, capaz de
superar aqueles obstdculos promovidos pelo descompasso e desarmonia que
deterioram e degeneram os instintos.

No entanto, quando se pensa em continuidade e harmonia, nao se quer
aproximar a passividade e a auséncia de conflitos. Muito pelo contrério, os
elementos de continuidade e harmonia implicam incessante embate, conflitos
e guerras, j4 que ¢ gracas A constincia, em meio a esse clima beligerante,

26 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 13-38, Abr./Jun., 2022.



Nietzsche e Brandes Artigos | Articles

que se pode garantir a forca que produz elevacio e vida. Nesse sentido, o
marasmo, a passividade e a reproducio fidedigna de modelos sagrados, a
exemplo daqueles ideais platonicos, sio inimigos da originalidade, em uma
cooperagdo a uma aristocracia cultural. A forca se impde como algo que
inspira originalidade, para além do enquadramento do rebanho e, por isso,
Dionisio vem contemplado no pensamento de Nietzsche como contraposicao
as ameagas a tudo o que ¢é singular e original. Como heréi trdgico, Dionisio
concentra em si uma multiplicidade de mdscaras, as quais trazem & memoria a
garantia de sua originalidade:

De fato, eles parecem ter sentido assim; do mesmo modo que em geral a
distin¢éo e a valorizago platonicas da “idéia” em contraposicao ao “idolo”,
3 copia, estdo profundamente entranhadas na esséncia helénica. Para
servir-nos da terminologia de Platio, poderfamos dizer, das figuras trigicas
do palco helénico, mais ou menos isto: o inico Dioniso verdadeiramente
real aparece em uma pluralidade de figuras, sob a mdscara de um herdi
combatente e como que emaranhado na rede da vontade individual. (G77

NT, 10, KSA 1.71-2).

Apesar de multiplo em suas mdscaras, ou seja, em sua forma, continua
sendo o mesmo Dionisio, com a garantia de sua originalidade, identidade e
autoafirmacio. Tal como no mimetismo do ideal grego, também o fendmeno
do mimetismo das formas francesas, na Alemanha, ¢ um sintoma que
Nietzsche aponta como responsdvel pela decadéncia cultural, o que ele chama
de décadence. “A filosofia grega significa j& um instinto de décadence” (Nel
FP, outubro-novembro de 1888, 24[1], KSA 13.626). O fendmeno mimético
revela inanigdo, degenerescéncia, incapacidade de criar; por isso, as forcas
recuam, direcionando-se para dentro. Nessa perspectiva, ndo hd descarga, pois
as forcas percorrem um movimento contrério aquele de sua realizacio criadora,
qual seja, o de sua externalizagio e transbordamento, porque somente onde hd
transbordamento hd vida. Esse fendmeno de expressio transbordante revela
o que hd de mais original, extrapola os padrées estabelecidos e perverte os
preconceitos morais. Estes tltimos sdo responsdveis por contaminar a esfera
espiritual, o ingrediente fundamental, a conferir originalidade a todos os
projetos, tanto em nivel cultural individual, como em nivel cultural coletivo.

Na medida em que aquela esfera espiritual, mais original e livre de
toda a sorte de pressupostos, sofrer influéncias da moral, com todos os seus
preconceitos, tanto mais nefastos serdo seus efeitos sobre a cultura. Em seu
ensaio sobre o radicalismo aristocrdtico de Nietzsche, Brandes atesta que
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“[...] sua produgdo literdria alcanga um ponto culminante com a andlise da
génese das nogoes morais. Por outra parte, Nietzsche teve a intencio ¢ a
esperanga de dar uma critica sistemdtica dos valores morais, um exame do
valor destes valores.” (BRANDES, 2008, p. 13). Nesses valores, Nietzsche vé
a origem da degenerescéncia das forcas e decadéncia cultural. Ao invés de
uma cultura orientada por forgas que promovem transbordamento, elevagao
e assenhoramento, fendmenos caracteristicos da vivacidade, sio impetradas
aquelas forcas que se recolhem para dentro, inibidas pelos preconceitos morais
que se erigem por palavras de ordem, como a igualdade, o direito e a justica. A
leitura desses sintomas ¢ ilustrada pelo historiador dinamarqués, em situagoes
concretas, como aquela marcada pela maneira como duas nagdes concebem a
guerra: a Alemanha e a Franca.

Na Alemanha durante os tltimos anos a guerra tem sido continuamente
declarada como a mais alta ¢ santa expressdo da atividade humana, a
maior benfeitora da humanidade, o tinico teste de habilidade universal
o qual constrdi, reforga e mantém o estado ¢ a sociedade. Do territério
francés os soldados alemies fazem ressoar o som: “Alemanha, Alemanha
acima de tudo!” E a Franca pergunta: “Acima do direito, da justica,
da liberdade, da humanidade?” O povo francés nio quer guerra.

(BRANDES, 1917, p. 70-71).

O historiador dinamarqués constata a importincia da guerra, como
a atividade espiritual humana mais alta. Através dessa bagagem espiritual,
¢ possivel se investir em aristocracia, ou seja, dispor da for¢a necessdria
que alavanque os dispositivos psicoldgicos afirmativos. Esses dispositivos
concentram a marca do caminho cultural que permite extravasar as forcas, de
modo que os obsticulos que se interpoem as mesmas sejam desencadeadores
de um quantum ainda maior de forca. No fundo, o autor dinamarqués,
seguindo as sendas nietzschianas, pretende alavancar um impulso cultural,
na Dinamarca. O investimento desse potencial reside na originalidade de
tais forcas, promovendo o que hd de mais original e préprio de cada cultura:
a direcio da forca que descarrega, extravasa, transborda. O espirito, na
concepgio nietzschiana, é aquele que, liberto do sentido de peso, para quem
a vida constitui um fardo, a afirma, com toda a sua originalidade, liberdade
e singularidade, portanto, nele nio hd nenhum tipo de divisdo, como seria
aquela entre corpo e alma: o espirito inspira unidade.

O transbordamento da for¢a, em sua originalidade do espirito, reside
naquela disposi¢ao de 4nimo, prépria de cada tipo psicolégico. Nesse sentido,
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damos um passo além em nossa pesquisa, para aprofundar a forma como
Brandes recepciona esse trago nietzschiano, dos tipos psicolédgicos, ¢ como
estes implicam alavancar a aristocracia cultural.

3 A ARISTOCRACIA CULTURAL EM SEUS ASPECTOS PSICOLOGICOS FUNDAMENTAIS

Em seu pensamento sobre a cultura, Nietzsche procura centrar-se nos
seus tipos psicoldgicos, ou seja, na disposicio de 4nimo que se depreende
daqueles que sao confrontados a responder as diversas situagoes do dia a dia.
Dado o fato do niilismo, de acordo com a leitura do filésofo, a questao estd
em como se procede diante do mesmo. Nietzsche concebe duas formas, para
dispor-se diante dessa situagio: com passividade resignada, ou com altivez
afirmativa. Dessas duas disposi¢des psicoldgicas, o filésofo conclui duas
formas de niilismo: ativo ou passivo. Para se perfazer um caminho em diregao
a ascendéncia cultural, isso somente pode ser possivel através das sendas de
um niilismo ativo, isto é, mediante o desenvolvimento de uma disposi¢io de
Animo afirmativa, capaz de, além de afirmar, querer o fato tal qual se manifesta,
por mais duro e aparentemente intransponivel que seja. Um exemplo desses
tipos psicoldgicos ativos o fildsofo alemao detecta na figura histérica de Jesus
de Nazaré, falsificada, posteriormente, pela recepcio que essa teve entre as
primeiras comunidades.

O tipo psicoldgico diz respeito aquela disposicio interna mais intima,
aquilo que corresponde ao ensinamento, a existéncia, a prdtica, a2 morte, ao
sentido da morte, para além de tudo aquilo que se faz presente no desenho
que dele se fez, nas lendas dele contadas. Por isso, Nietzsche constata que o
tipo psicolégico Jesus foi falsificado em torno daquilo que veio a se denominar
Cristianismo, deixando-se de aproveitar o que constitui o seu tipo — a sua vida
e prética —, para agarrar-se a sua morte e ressurreicio. A aristocracia, apontada
em Jesus, concerne a forca que se depreende de sua tipologia psicolégica
afirmativa, diante do fato da vida.

Jesus é um ideal ativo para a cultura, ou seja, o que mais importa nao
¢ aquilo que ele fez ou deixou de fazer, mas o que a sua figura representou e
continua a representar, para geragoes e povos. Ele é um tipo psicolégico que,
tal como Tell e outros personagens mitoldégicos, personificam o ideal de amor
pela liberdade e pela pétria, pois o legado que ele deixou marca profundamente
o espirito de cada um que se deixa inspirar por ele:
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Cristo figura como um ideal de superioridade espiritual, de amor pela
humanidade, de caridade e pureza, fora muitos séculos de homens mais
velhos do que o velho galileu de nobre espirito, que dezenove séculos atrds,
foi dito para dar personificacio histérica para este protétipo. A mesma
figura sobrevive por muitos séculos vindouros, mesmo se ele, como agora
parece igualmente, nunca deveria ter existido. (BRANDES, 1926, p. 26).

A figura Jesus representa nao apenas um tipo, mas um prot6tipo, quer
dizer, um tipo original; seu ideal continua avangando em inspirar a prdtica e
o ideal de muitas pessoas, em grande parte do mundo. Ele inspira ideais de
superioridade, os quais possuem durabilidade. Brandes recepciona a leitura
que Nietzsche faz do Nazareno, como a de um tipo psicoldgico original, visto
que somente um tipo original, psicologicamente falando, poderd caminhar
no sentido de implantacdio de uma cultura aristocrdtica. A personificagao
psicolégica de Jesus permite que ele, em todo o momento, surpreenda, como
é o caso das respostas desconcertantes que d4 a seus adversdrios. A forca de
espirito, de suas palavras e de seus ensinamentos, que compdem a sua pratica
de vida, confere ao seu tipo uma caracteristica eminentemente aristocrata.

O cultivo de um tipo psicoldgico aristocrata exige, na compreensio do
filésofo alemio, tempo, isolamento, reflexao. Tal foi o que fez Zaratustra, ao
permanecer por tanto tempo isolado na montanha, distante da turba, periodo
no qual foi crescendo na compreensio daquilo que lhe cabia realizar. O
amadurecimento, na compreensio daquilo que se é, bem como na afirmagio
de si mesmo e de sua missdo, requereu, entre muitas coisas, o cultivo de si,
e isso Nietzsche vé como possivel de ser realizado, quando niao hd contato
com o rebanho. “Depois de falar essas palavras, Zaratustra olhou novamente
para o povo e calou. ‘Af estdo eles e riem’, falou para seu coragio, ‘nido me
compreendem, nio sou a boca para esses ouvidos'.” (Za/ZA, Prélogo, 5, KSA
4.18). O profeta Zaratustra entende que a cultura somente poderd empreender
seu caminho de elevagio, na medida em que proporcionar subsidios suficientes
que atuem no sentido de cultivar tipos psicoldgicos avantajados, ornados pela
originalidade de sua disposi¢io em acolher jubilosamente o fatum, por mais
desafiador que seja, um entrelagamento entre prazer e dor “[...] — tdo rico €
o prazer, que tem sede de dor, de inferno, de 4dio, de injuria, de aleijado, de
mundo - pois este mundo, oh, vds o conheceis, sim!” (Za/ZA, IV A cangao
bébeda, 11, KSA, 4.403). Tais tipos, assim compreendidos, ativam ao maximo
suas forgas, as Unicas capazes de criar e, por isso, afirmar a vida. Nesse aspecto,
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Brandes parece distanciar-se de Nietzsche', j4 que Nietzsche, ao realizar essa
associacdo entre prazer e dor, a faz ao nivel puramente intelectual, afastando-
se do nivel fisiolégico. Por essa razdo, o historiador dinamarqués concebe
como contrassenso essa associacio nietzschiana, pois ignora “[...] que a dor
ou ‘desprazer’ mais baixo e mais comum ¢é a fome, a incapacitagio fisica, o
trabalho excruciante destrutivo para a satde, e que nio existe nenhum gozo

arrebatador que possa compensar tais sofrimentos.” (BEHLER, 2017, p. 347).

Por mais que Brandes se aproxime de Nietzsche, por seu projeto de
radicalismo aristocrdtico, baseado nas forcas, deste se distancia, na medida
em que, ao conceber a realidade das forgas no plano intelectual, concebe o
sofrimento, a doenga e a dor como desencadeadores da forca: essa questio,
para o historiador dinamarqués, ¢ impossivel. Para ele, da dor e do sofrimento
nao se pode alavancar forga, no entanto, vemos que o interesse de Nietzsche
¢ estabelecer uma argumentagio em nivel psicoldgico, ¢ ¢ nesse dominio que
seus temas se inscrevem, ultrapassando qualquer nivel de controle cientifico
e racional. Além disso, um outro ponto se destaca, nesse distanciamento de
posicao entre Nietzsche e Brandes: ora, Nietzsche, embebido desse sentimento
de radicalismo aristocrdtico, é avesso & compaixdo ¢ ao amor ao préximo
— “A politica de Nietzsche ¢ aristocrdtica na medida em que defende uma
sociedade elitista e baseada em classes, mas ¢ radical na medida e que advoga
uma nova configuragio social aristocrata, ao invés de conservar aquela jd
existente.” (WOODWARD, 2011, p. 172). Brandes, por sua consciéncia
social desenvolvida, reconhece a importincia de formar a cultura pela sua
sensibilidade a responsabilidade social. Contudo, o historiador dinamarqués
reconhece no filésofo alemao uma mente altamente esclarecida, quanto 2
caracterizacdo de uma nova filosofia, marcada pelo radicalismo aristocrético,

presente, sobretudo, em tipos psicolégicos.

Ests caracteristica prototipica psicolégica estd impressa nio apenas em
individuos, mas também em nagoes, como ¢é o caso da Poldnia, na compreensio
de Nietzsche. O préprio filésofo se reconhece como descendente de poloneses,
contudo, essa tese nunca foi confirmada®, o que provam intimeros estudos
desenvolvidos sobre ela, inclusive no Brasil. Esta é uma crenga que permaneceu

14 “Ele nio ¢ ‘discipulo’ de Nietzsche. Brandes reconheceu a agudez extraordindria do espirito de

Nietzsche, as teses de Nietzsche o interessam, mas ele nio as acata e defende de forma acritica.” (JANZ

I1, 2015, p. 442).

> O préprio Nietzsche se expressa sobre a sua suposta descendéncia polonesa; assim, em uma carta
a Jean Bourdeau, de dezembro de 1888, assinala: “Ouso dizer que meus ancestrais, quarta geragio,
eram nobres poloneses; que minha bisavé e avé do lado paterno pertencem a época de Weimar em
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apenas no descjo do filésofo alemao, tal como ele mesmo se expressa, com
orgulho, pela forma como era reconhecido em uma carta: “Hé muitos poloneses
aqui e estes - é estranho - me consideram polonés, me abordam com saudagées
polonesas ¢ - ndo acreditam em mim quando me identifico como suico.” (Carta
a Heinrich Késelitz de 20 de agosto de 1880, KGB 4.37). Ainda em seus
Fragmentos Péstumos, o filésofo se expressa: “Foi-me confirmado com bastante
frequéncia que minha aparéncia até agora era do tipo polonés; no exterior, como
na Suica e na Itdlia, eu era frequentemente chamado de Polénia; em Sorrento,
onde passei o inverno, meu nome era il Polacco.” (Ne/FB Verao de 1882, [21]2,
KSA 9.681). Nietzsche se expressa, em uma carta ao préprio Brandes, sobre sua
descendéncia polonesa, nestes termos: “Meus ancestrais eram nobres poloneses
(Niézky); parece que o tipo estd bem preservado, apesar de trés ‘maes’ alemas.
No exterior, geralmente sou considerado um polonés; neste inverno, a lista de
turistas de Nice me registrou como comuna polonesa,” (Carta a Georg Brandes

de 10 de abril de 1888, 1014, KGB 8. 288).

Em suas reminiscéncias sobre Nietzsche, Brandes atesta a alta
consideragao do filésofo alemao pela nagio polonesa: “Sem duvida, ninguém
durante a década de 1890 a 1900 causou tamanha impressio e recebeu tanta
aten¢io quanto esse filho de um pastor do norte da Alemanha, que de toda
maneira queria ser considerado um aristocrata polonés.” (BRANDES, 1903,
p. 337). Apesar de Nietzsche sustentar com tanto orgulho sua descendéncia
polonesa, esta, como mostra Curt Paul Janz, nunca de confirmou. “As
pesquisas minuciosas realizadas por Max Ochler, primo de Nietzsche, sobre
seus antepassados — e que aqui nos servem como referéncia — comprovam
que essa tradi¢ao roméntica é completamente insustentdvel.” (JANZ I, 2015,
p. 30)'. O cardter destemivel e corajoso do povo polonés talvez fosse o que
motivasse Nietzsche a se autorreferir como descendente polonés. O povo
polonés se distingue pela forca de sua coragem e entusiasmo, em busca de sua
liberdade, enquanto nagao.

Goethe: razoes suficientes para ser o alemao mais solitdrio hoje em um grau inimagingvel.” (Carta a

Jean Bourdeau de dezembro de 1888, 1196, KGB 8.533).

16 “[...] o trisavd de Nietzsche, que viveu mais ou menos de 1675 a 1739, nio foi membro da szlachta
polonesa. Christoph Nietzsche era sim tabelido imperial publico e inspetor general do principe eleitor
em Bibra (distrito de Eckartsberga), ou seja, um fiscal sax6nico. Conhecemos até seu pai, que também
se chamava Christoph: era um pequeno fazendeiro e agougueiro em Burkau na Alta Lusicia.” (JANZ
I, 2015, p. 30).
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Apesar de todo o seu sofrimento, perdas, destruicdes, os poloneses
jamais se entregaram resignadamente frente aos grilhoes que os espreitaram.
Brandes, como Nietzsche, reconhece nesse povo um tipo distinto e nobre:

Se ama a Poldnia, nao como se ama a Franca, a Alemanha ou a Inglaterra,
mas como se ama a liberdade. Para o que isso significa amar a Pol6nia,
mas amar a liberdade, simpatizar com o sofrimento ¢ admirar coragem
e entusiasmo radiante! A poldonia é um simbolo de tudo o que ¢ amado
pelos melhores da humanidade e dos ideais pelos quais a humanidade vive

e lutou (BRANDES, 1917, p. 114).

A Poldnia é reconhecida pelo historiador dinamarqués como o povo da
liberdade. Ela jamais se cansou de lutar em busca da liberdade e, por essa razio,
continuou, a despeito de todas as suas derrotas e destruigoes, resistindo com
firmeza e tenacidade. Portanto, a Polénia é um exemplo de grandeza de alma,
psicologicamente falando, o que se reflete tanto em seus tipos individuais,
de pessoas, como em seu coletivo como na¢io. Consequentemente, o que
contribui para a elevagao da cultura é uma tipologia psicolégica dada 2 luta,
que nio se retrai frente s ameagas, mas que, a todo o momento, estd disposta
a lutar. Esses tipos psicolégicos amam o que em outros pode causar pavor,
medo ou inseguranga, pois sio afirmativos.

Como tipologia psicoldgica individual, conforme ja mostrado, temos
Jesus de Nazaré, em seu empreendimento afirmativo diante da vida, e, como
tipologia psicolégica coletiva, também, segundo j4 demostrado, temos o povo
polonés, o qual, mesmo com seu pais destruido em diversas guerras, nunca se
cansa de lutar e reconstruir. Esse cardter afirmativo é considerado por Brandes
como a chave do melhoramento da humanidade, no sentido de que se dispoe
a alimentar ideias nobres, nio como o fazem aqueles que vivem neste mundo
em fungio de um depois, mas, sim, vivem neste mundo em funcio, Gnica e
exclusivamente, deste mundo, afirmando-o em todos os seus aspectos. Porque
estao acostumados a enfrentar situagoes limites, esses tipos elevados depositam
conflan¢a na for¢a que redime e transfigura. Eles tém sempre diante de si a
memoria dos grandes adoradores do ‘Sin’, da vida e do mundo; por essa razio,
a recordacio de seus feitos promove Animo e coragem, alimenta a esperanca.

O historiador dinamarqués, na esteira do pensamento nietzschiano,
acredita que a renovacio da Dinamarca, no sentido de alcangar patamares
sempre mais elevados da cultura, sé poderd fazé-lo na medida em que
alimentar o grande amor, que ¢ o amor a si mesmo, a afirmacio de si, acreditar
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que se é capaz. Esse amor a si ¢ o ingrediente principal na constituicao do tipo
psicolégico elevado, aquele que atuard na consecu¢io de fomentar a cultura
aristocrata, pautada pela originalidade singular, que a todo 0 momento busca
atingir pontos mais culminantes da forca.

CONSIDERAGCOES FINAIS

O percurso realizado permitiu perceber que a recep¢io que Brandes faz de
Nietzsche, na Dinamarca, estd fundada na meméria de uma aristocracia, a qual tem
o intuito de alavancar uma elevagio cultural que se apresenta em sua radicalidade,
originalidade e minuciosidade psicolégica. O historiador dinamarqués empreende
esse projeto de elevacio cultural aristocrdtica, na Dinamarca, valendo-se de um
procedimento, também tematizado por Nietzsche, a mnemotécnica. Embora,
como vimos, nio seja o filésofo alemao o fundador de tal procedimento, ele se
mostra atraido por este. Seja para criticar como para por em prética, Nietzsche
entende as diversas técnicas de memdria como, em dltima andlise, impossiveis de
se desatar. O grande problema, na visio do filésofo, ¢ quando estas impedem a
descarga da forca, por prenderem, aqueles que delas experimentam, a eventos que
desencadeiam sentimentos de culpa. Contudo, a meméria é fundamental, uma
vez que suscita a for¢a, como é o caso da recordagio dos feitos de personalidades
aristocratas; estas inspiram agoes que visam 2 elevacio da cultura.

Brandes foi especialmente inspirado pelos trabalhos de Nietzsche, no
que estes apontam para o alvorecer de uma nova era, a de espiritos livres,
amantes de tudo o que incita a forca. Esses espiritos livres sio particularmente
caracterizados pelo filésofo alemdo como aqueles que amam a guerra e de
todas as formas procuram escapar de situa¢oes que conduzem a paz, pois estas
estancam a capacidade de ativar as forcas, as Unicas que produzem elevagao
fisiolégica e, por isso, afirmam a vida. E tdo marcante em Brandes a recepgio
de Nietzsche, pelo seu culto a guerra, que ele dedica um livro especialmente
voltado a esse tema. Entre as diferentes figuras recordadas por Brandes,
em seus escritos e conferéncias, estdo aquelas, as quais, em tudo, buscaram
desenvolver o cultivo de aspectos originais. Para tanto, tiveram que travar uma
verdadeira batalha contra o rebanho que uniformiza, mata a criatividade e,
por essa razio, impede a ativacio das forcas. O quanto mais originais forem,
tanto mais poderdo contribuir com a sua capacidade criativa, para a promogao
de uma cultura aristocrata. A grandeza de tais figuras, na cultura, é avaliada
nio especialmente pelo que elas fizeram, porém, particularmente pelo seu tipo
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psicolégico, ou seja, como estas se colocam diante das diversas situagoes que as
espreitaram, qual a sua disposicdo de 4nimo em enfrentar tais situagoes.

Na medida em que tais tipos psicolégicos se destacam, no sentido de
acolherem com jubilosa afirmagio o fato, tal como se apresenta, tanto mais servirao
como meio de elevagio da cultura. Desse aspecto de afirmagio do sofrimento, da
dor como propulsores do prazer da forca, bem como da aversio & compaixio e o
amor ao préximo, percebemos um distanciamento quanto a posi¢io de Brandes.
Para este tltimo, a dor nio pode resultar em forca, contudo, deve levar a fraqueza,
que, por sua vez, nao se coaduna com o ideal de amor ao préximo. O ideal de
radicalidade aristocrata, tal como Brandes pensou para a Dinamarca, se alcanca
pelo cultivo de tipos psicolégicos amparados no prazer e na responsabilidade
social. Esses tipos psicoldgicos afirmativos sao espiritos livres e, por isso, inspiram
aristocracia, dado que esta Ultima nio constitui um ideal realizado, mas uma
transicdo, passagem, disposicio para o aumento de forca.

Por isso, o aristocrata nio se refere aqui aquela imagem nietzschiana da
burguesia alema, a qual, em seu comodismo e autossatisfagio decadente, perdeu
o gosto de lutar. O historiador dinamarqués avalia esses tipos individuais, como
o tipo Jesus, para além de uma figura mitoldgica, como um tipo que inaugura
uma forma, um jeito de ser singular, pela maneira original e afirmativa como
se coloca diante dos desafios. Além disso, a avaliacio aristocrata de Brandes
dirige-se para tipos coletivos, nagdes, como a Poldnia, que, apesar de todas
as ameagas e destruicoes vividas, jamais se resignou, entretanto, como fénix,
sempre ressurgiu das cinzas.

A radicalidade aristocrdtica aponta para um guantum de for¢a que
transborda e, com isso, se eleva a niveis sempre mais altos, porque, a cada
desafio superado, novos sio apresentados, por essa razdo, jamais se conforma
em uma resignagio pacificada. A cada instante em que a forca é descarregada,
um sentimento de plenitude é desfrutado, mas um instante Gnico e original.
Esses instantes originais proporcionam espiritos primordiais, livres, capazes
de criar e, por conseguinte, tornar a vida sempre nova. Eles vivem a vida
como experiéncia singular, e nio como cumprimento de normas fixadas pela
padronizagio do rebanho. Portanto, sao espiritos solitdrios, dados a vida nas
alturas, distantes da turba, que cultivam um espirito original, criador, por
meio do qual se estruturam em tipos psicoldgicos fortes e singulares.

Esses tipos constituem a base de onde pode nascer uma cultura
aristocrata. Brandes, a partir de sua leitura de Nietzsche, faz meméria desses
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tipos singulares e originais, para encomendar uma cultura aristocrata elevada até
o seu nivel mais radical. Por essa razdo, a guerra ocupa espaco fundamental em
suas andlises. Através da guerra se avalia em que medida um individuo ou uma
nagio ¢ capaz de resistir ¢, assim, se manter sempre mais forte, de onde, na leitura
do historiador dinamarqués, resultard uma cultura aristocrata. Essa leitura pode
incitar, como pretendemos explorar em estudos posteriores, uma leitura nazista
de Nietzsche, contudo, distante de seu sentido e inten¢io originais.

A recepcio de Nietzsche, na Dinamarca, por Brandes, se deu via
uma necessidade — a de acreditar que a Dinamarca seria capaz de se superar,
alcancado niveis mais altos de forca. Essa mesma necessidade inspirou o préprio
Nietzsche, em seu pensamento, a fazer com que a Alemanha acreditasse mais
em si mesma, conflando em sua capacidade de superagao. Diversas passagens
dos escritos de Nietzsche revelam o quanto ele notou, em Brandes, alguém
que, de fato, compreendeu o seu pensamento, ultrapassando, inclusive, os
seus proprios compatriotas alemies. Logo, Nietzsche constata, na prépria
atividade de recep¢do, um elemento fundamental para a aristocracia cultural: a
mnemotécnica, isto é, da recepeio se depreende uma técnica a ela intimamente
ligada, a técnica de meméria. Brandes faz meméria, na Dinamarca, da figura
do filésofo alemio e de seu pensamento, inclusive, como o mesmo filésofo
incita a seus compatriotas fazerem memoria dos grandes tipos psicolégicos que
assinalaram geragoes inteiras, deixando-se por eles inspirar, para produzir um
movimento aristocrdtico cultural radical.

FEILER, A. E Nietzsche e Brandes: the memory of an aristocratic radicalism. Trans/form/
agdo, Marilia, v. 45, n. 2, p. 13-38, Abr./Jun., 2022.

Abstract: Nietzsche’s thought is received in Scandinavia through the Danish historian Georg Brandes.
The historian is attracted by the aristocratic aspect that emerges from Nietzsche’s reading of culture.
Radicality, originality and psychological detail, which can be seen in the philosophical spirit of the
German thinker, permeate Brandes’ reading of the author of Zarathustra. Nietzsche himself testifies
to how much his name, thanks to Brandes, comes to be known in Denmark in several of his letters
and other writings, even attesting to a correct understanding of his thinking. Our proposal is intended
to ascertain the role that memory, in its aristocratic sense, has to contribute to Brandes’ Nietzschean
reception. To what extent can mnemotechnics point the way to an aristocratic culture for the
Denmark’s context of Brandes?

Keywords: Nietzsche. Brandes. Memory. Culture. Aristocracy.
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COMENTARIO A “NIETZSCHE E BRANDES: A MEMORIA DE UM
RADICALISMO ARISTOCRATICO”

Clademir Luis Araldi®

Referéncia do artigo comentado: FEILER, Adilson. Nietzsche ¢ Brandes: a memoria de
um radicalismo aristocrdtico. Trans/form/agao: revista de Filosofia da Unesp, v. 45, n. 2,
p. 13-38, 2022.

Feiler (2022) sustenta, com bons argumentos, que o dinamarqués
Georg Brandes pretendia construir uma aristocracia cultural. Ele reconstréi,
em seus tracos principais, o didlogo entre o filésofo alemao E Nietzsche e
o pensador dinamarqués, ocorrido nos anos de 1887 e 1888. A aristocracia
cultural de Brandes possui diferengas considerdveis em relagao ao “radicalismo
aristocrdtico” de Nietzsche, sobretudo pelos modos desde os quais o
dinamarqués destaca a importincia da sensibilidade e da responsabilidade
sociais bem modernas, que se contrapde em muitos aspectos a critica do
homem moderno, a democracia e as ideias de igualdade e direitos iguais do
autor da Genealogia da moral.

As conferéncias de Brandes sobre Nietzsche foram proferidas na
Universidade de Copenhagen, em abril ¢ em maio de 1888, ¢ se voltaram
principalmente aos temas da Genealogia da moral, 3 procedéncia dos
valores bom e mau ¢ também as questoes da memoria, da dor, do castigo ¢
dos costumes, temas da primeira e da segunda dissertagao, portanto. Feiler
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mostra bem que Nietzsche estava mais preocupado com a recepgio de seu
pensamento na Dinamarca e na Escandindvia como um todo, ao passo que
Brandes nao pretendia somente apontar a importincia do “Filésofo alemao
Friedrich Nietzsche” em suas conferéncias, mas queria também defender seu
préprio projeto de aristocratismo cultural. Nesse sentido, quero retomar essa
questdo posta no artigo de Feiler e salientar um ponto de ruptura decisivo
entre os dois autores em didlogo.

Em seu Ensaio sobre o radicalismo aristocritico, Brandes esclarece ja no
titulo que Nietzsche demonstrou profunda simpatia & expressao “radicalismo
aristocratico” (aristokratischer Radikalimus), em carta de 2 de dezembro de
18872, ou seja, pouco tempo depois da publicacio da Genealogia da moral.
As cartas de Nietzsche a Brandes dos primeiros meses de 1888 sio ainda mais
enfdticas, como a carta a F. Overbeck, de Nice:

Do mesmo modo, um dinamarqués espirituoso e polémico, Dr. G.
Brandes, escreveu-me varias cartas afetuosas: admirado, como ele se
expressa, com o espirito original e novo que sopra de meus escritos para
ele, e cuja tendéncia ele designa como “radicalismo aristocrdtico”. Ele me
considera, de longe, o primeiro escritor da Alemanha. (NIETZSCHE,
2021, no. 984, p. 64).°

Entretanto, Brandes também expressava com sinceridade suas
divergéncias em relagio a Nietzsche. A critica & etimologia de Goten (godos)
¢ bem significativa. Brandes se contrapds a equiparagio entre Gote (godo) e
Gortliche (divino), tal como Nietzsche fizera, em GM 1, 5. Em seu Ensaio, apds
comentar a andlise genealdgica nietzschiana do valor bom, o dinamarqués
coloca em nota sua discordincia:

Nietzsche apoia sua hipétese em algumas etimologias duvidosas. A
palavra latina malus, que ele equipara a mélas, preto, remete, segundo ele,
aos habitantes pré-arianos do territério da Itdlia, em oposigio & raca de
conquistadores loiros, arianos. [...] Sua etimologia do bom (guz) a partir do
gdtico (gothisch) é decididamente errada. Deus (Goz) ¢é garanhao (Hengst),
homem (Mann). (BRANDES, 2004, p. 69).

Nietzsche simplesmente se esquiva dessa critica, a qual Brandes havia
também expresso em carta, com um comentdrio ironico: “Sou muito grato pela

2 Cf. BRANDES, 2004, p. 25.
3 Carta a Franz Overbeck, de 3 de fevereiro de 1888.
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etimologia de Gote: a mesma ¢ simplesmente divina!” (NIETZSCHE, 2021,
1038, p. 142).* Isso reforca bem os interesses especificos nas conferéncias de
Brandes. Nietzsche estava preocupado com o inicio de sua “gléria mundial”,
que comegaria da periferia (da Escandindvia) em direcdo a sua tdo odiada e
amada pdtria, a Alemanha, que era onde ele mais queria ser reconhecido! Mas
¢ preciso se ater ao que Brandes pretendia, com seu projeto de aristocratismo
cultural, em seu tempo e em sua Europa.

Adilson Feiler defende que, a semelhanca de Nietzsche, o escritor
Brandes se apresentava como extemporineo. Discordo dessa afirmacao, pois, a
meu ver, Brandes se revela como um escritor contemporineo, o qual se apoia
em literatos de seu atribulado século, com os quais ele simpatiza: Bourget, os
irmios Goncourt, Taine, entre outros. Nietzsche se refere, provavelmente, 4
obra de Brandes Die Litteratur des 19. Jahrhunderts in ibren Hauptstromungen.
Vol. 1. Die romantische Schule in Deutschland, (Leipzig, 1887), que ele
possufa. Brandes pesquisou e escreveu bastante sobre a literatura europeia
do século XIX, principalmente sobre a literatura francesa e sobre a literatura
do Romantismo alemio. No ano de 1888, Nietzsche critica decididamente
a literatura francesa contemporinea e, ainda mais, a literatura roméntica,
por ser decadente, seguindo em parte o diagndstico de Paul Bourget. Além
desse volume sobre a Escola Romantica, Nietzsche conhecia ainda a obra do
dinamarqués: Moderne Geister. Litterarische Bildnisse aus dem 19. Jahrhundert
(2. ed., Frankfurt a.M., 1887). Nao encontramos, nos escritos de Nietzsche de
1888, discussoes acerca dessas obras de Brandes. E aqui que os caminhos dos
dois pensadores europeus se separam. Nietzsche coloca quase toda a literatura
de seu tempo sob o signo da décadence, enquanto Brandes se dedica ao seu
projeto de renovagio da cultura de seu tempo, que deveria possuir um cunho
aristocratico proprio.

Feiler destaca, de modo coerente, que Brandes era um escritor, poeta,
filésofo, historiador da cultura e jornalista. As técnicas de memdria seriam
fundamentais para construir tipos originais e singulares (aristocriticos),
para incidir na cultura de seu tempo. E aqui que Brandes se revela um
pensador preocupado com seu tempo. Enquanto Feiler se ocupa mais com
as intervengoes literdrias, culturais e politicas de Brandes na Dinamarca,
temos que ter em conta que Brandes era cosmopolita, viajou muito pela
Europa, escreveu em dinamarqués, sueco e alemio. Ele morou um tempo em
Berlim, onde teve proximidade com Paul Rée e Lou von Salomé. Acerca da

4 Cartdo postal a Georg Brandes, Turim, 27 de maio de 1888.
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origem da consciéncia moral, Brandes discorda das criticas de Nietzsche a
Rée, defendendo que elas s3o injustas ¢ desconsideram os desenvolvimentos
posteriores de Rée, p. ex., na obra de 1885, O surgimento da consciéncia moral.
(BRANDES, 2004, p. 67ss.)

Brandes, com seu aristocratismo cultural, estd bem mais préximo de
Rée e de Salomé do que de Nietzsche, tendo em vista as preocupagbes com
seu tempo, com a responsabilidade social, com o altruismo e com a defesa
de lutas sociais. Ambos, Brandes e Nietzsche, preocupavam-se com os rumos
da cultura europeia, mas o autor da Genealogia da moral seguiu seu caminho
solitdrio, com seu ambicioso projeto de “Transvalora¢io de todos os valores”.
Esse didlogo, desenvolvido por Feiler, tem aspectos que merecem nossa
atengio, ndo s6 pela relevincia de temas sociais, literdrios e morais do séc.
XIX, mas também por seus desdobramentos em nosso tempo.
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COMENTARIO A “NIETZSCHE E BRANDES: A MEMORIA DE UM
RADICALISMO ARISTOCRATICO”

Jodo Henrique Salles Jung'

Referéncia do artigo comentado: FEILER, Adilson. Nietzsche ¢ Brandes: a memoria de
um radicalismo aristocrdtico. Trans/form/agéo: revista de Filosofia da Unesp, v. 45, n. 2,
p. 13-38, 2022.

O trabalho de Adilson Feiler (2022), professor de Filosofia da
Universidade do Vale dos Sinos (UNISINOS), captura com maestria a
discussio que aborda o aristocratismo presente na filosofia nietzschiana, ao
mesmo tempo que se utiliza desse elemento para remeter a uma identidade
apurada entre Friedrich Nietzsche e sua recep¢io na Dinamarca. Na verdade,
Feiler (2022) sai do lugar comum que normalmente circunda tal assunto, pois
desenvolve seu trabalho, ao absorver o elemento da aristocracia mais enquanto
uma ferramenta de transformacao psicolégica, caracterizada pela radicalidade,
do que enquanto um modo de assoberbamento social — como geralmente
tratada. Eis que entra a figura do segundo grande nome desse trabalho, a
do historiador e critico literdrio Georg Brandes, responsdvel pela divulgacao
do filésofo alemao, em terras danesas. Através de ambas as personalidades, ¢
encontrada a marca da ruptura com o pensamento socialmente estabelecido,
seja na Alemanha, seja na Dinamarca, o que reserva lugares especiais tanto

I Professor do Curso de Relagoes Internacionais da Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do
Sul (PUCRS), Porto Alegre, RS — Brasil. Doutorando em Filosofia pela FernUniversitit in Hagen em
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hteps://doi.org/10.1590/0101-3173.2022.v45n2.p43

@' BY “This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License.

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 43-48, Abr./Jun., 2022. 43



JUNG, J. H.S.

a Nietzsche quanto a Brandes, enquanto vetores de respiro intelectual,
impulsionados pela correspondéncia mantida entre si.

O artigo desenvolvido por Feiler (2022), dividido em trés secoes,
resgata magistralmente a filosofia nietzschiana, ao tocar em seus pontos
centrais, de modo a demonstrar ao leitor, didaticamente, a grandiosidade da
contribui¢io de Nietzsche a critica filoséfica — influéncia que se estende, de
forma ampliada, no decorrer do século XX, principalmente em pensadores
como Martin Heidegger ¢ Michel Foucault. Nisso se percebe que Nietzsche,
através da ruptura, deixa seu legado tanto aos seus conterrineos quanto aqueles
que partiam de raizes filosdficas distintas. O caso da Dinamarca, explorado no
artigo, ¢ um bom — e nao tio comum — exemplo.

A primeira parte do artigo de Feiler (2022) circunda a expressao
Radicalismo Aristocrdtico |aristokratischer Radikalismus], cunhada por Brandes,
de modo a se referir a0 pensamento de Nietzsche. Resgata-se uma série de
terminagoes nietzschianas — como vontade de poténcia, transvaloragio dos
valores, degenerescéncia, entre outras — em vias de sintetizd-las no radicalismo
aristocrdtico representado por Nietzsche, o qual, em dltima instincia, propde
uma nova concepgao de vida. Sobre essa ideia, é interessante notar a forma
com a qual Nietzsche rompe com a tradi¢do filoséfica do idealismo alemao
— amplamente criticada por ele, como ¢é possivel ver, de modo dedicado, no

Crepiisculo dos idolos NIETZSCHE, 2016).

Em termos de comparagio, na filosofia hegeliana (possivelmente o
mais bem acabado sistema da tradi¢io supracitada), percebe-se a concepgao
de vida enquanto necessidade a realizagio da ideia do Conceito [Begriff]. No
tltimo volume da Ciéncia da Légica [Wissenschaft der Logik], Hegel (2018)
apresenta a vida como estdgio anterior ao desenvolvimento da ideia absolura,
teleologia da prépria Légica. H4 um contraste em Nietzsche (2015), quando
este aponta a vida enquanto uma forma de afeto [Form des Affektes], elevada
através da vontade de poténcia — a qual tem uma das suas maneiras de
expressdo no radicalismo aristocrdtico. Interessante notar como Hegel (2018,
p. 245) argumenta que uma dimensio psicolégica na hermenéutica da vida
se mostra meramente enquanto aparecimento, carente de Conceito. Assim,
¢ possivel apontar que, na filosofia anterior, hd uma vinculagio entre vida-
verdade, rompida por Nietzsche em prol da manifestacio dos afetos como
expressio da vida.

2 Titulo geralmente traduzido ao portugués da obra Gitzen-Déimmerung: oder Wie man mit dem
Hammer philosophiert, originalmente publicada em 1889.
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Outra interessante comparagio surge da nogio de espirito [Geist].
Feiler (2022) dedica a segunda secao de seu artigo a explorar a relagio entre
espirito e aristocracia; uma passagem citada de Nietzsche (#pud FEILER,
2022, p. 24) traz:

[...] ndo podemos deixar de levar em conta o que precisamente os espiritos
mais raros, mais seletos, mais originais, em todo o decurso da histéria,
tiveram de sofrer por serem sempre sentidos como os maus e perigosos |...]
Sob o dominio da eticidade do costume a originalidade de toda espécie
adquiriu m4 consciéncia.

O espirito, conforme o idealismo alemao, se desenvolveria em
um sentido coletivo; resumidamente, através de um impulso moral que
fundamentaria o direito (KANT, 2004), ou em uma comunidade ética que se
estabeleceria por meio de diferentes esferas® (HEGEL, 2010). Em Nietzsche,
hd uma clivagem, a ponto de indicar uma dimensio individual do espiriro,
sendo a prépria individualidade a condi¢iao de desenvolvimento deste. O
movimento coletivo na apreensio nietzschiana produz uma moral de rebanbo,
a qual representa justamente a degenerescéncia da vida, por sua natureza ddcil
— conceito bem explorado por Foucault (1987). Se a paz é a intengio de Kant
enquanto realizagao do espiriro, a guerra, segundo, ¢ a atividade espiritual mais
alta em Nietzsche.*

Sendo Hegel e Kant anteriores a Nietzsche — e tendo este j4 comentado
criticamente ambos os autores —, entende-se que a intengio deste é justamente
a de subverter o conhecimento anterior, sendo inovador, principalmente,
em sentido epistemoldgico e axioldgico. E justamente isso que interessa a
Brandes, na recepgao de Nietzsche, ao destacar o kantismo enquanto culpado
do sacrificio das capacidades individuais em prol da lei ¢ do dever; enfim,
a moralidade [Moralitit], a qual, com Hegel, se desenvolve em eticidade
[Sittlichkeit]. Aqui entra o elemento da memoria, caro ao desenvolvimento
do trabalho de Feiler (2022). A meméria, no sentido apresentado, ¢é a prépria
condicio de desenvolvimento de uma cultura aristocrdtica; os detalhes tornam-
se o centro de uma memoria capaz de individualizar, a0 mesmo tempo que dd
continuidade a formagio aristocrética.

3 As trés esferas da eticidade [Siztlichkeit] hegeliana sao a familia, a sociedade civil-burguesa e o Estado
nacional.

4 Curiosamente, Hegel aqui se mostra mais préximo de Nietzsche do que de Kant, como ¢é possivel
visualizar na tltima se¢io da Filosofia do Direito.
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Na dltima secio de desenvolvimento do trabalho, Feiler (2022)
aborda a dimenséo psicolédgica do niilismo, dividida entre uma posicao ativa
ou passiva. A pessoa de Jesus é tomada como maneira de demonstrar como
uma psicologia ativa — a de Cristo — pode ser falsificada e tornada passiva, o
que foi realizado pelo cristianismo. A psicologia aristocrdtica ¢ aquela ativa,
mas que, ainda assim, demanda reflexdo ¢ isolamento; afastar-se do rebanho
enquanto forma de elevacio ¢ uma médxima da filosofia nietzschiana. A figura
de Zaratustra (NIETZSCHE, 2016) ¢é o tipo-ideal dessa questdo. Interessante
notar que, aqui, Brandes demonstra um afastamento em relagao a Nietzsche,
pois o primeiro, ao trazer uma dimensao fisioldgica, nao considera que questoes
como a dor e o sofrimento podem resultar em elevacio (FEILER, 2022).
De certo modo, percebe-se uma argumentagio sobre o fato de o radicalismo
aristocrdtico ser mais radical em Nietzsche do que em Brandes.

O texto de Feiler (2022) faz uma étima reconstitui¢io da filosofia
nietzschiana, a0 mesmo tempo que acrescenta a recepgao desta por Brandes,
no contexto dinamarqués. Trata-se de um texto filoséfico de extremo vigor;
ressalva-se apenas que o artigo poderia ser enriquecido se explicasse melhor
o contexto dinamarqués da época, o qual nao é possivel compreender apenas
pelas passagens do texto. Por configurar uma questio central — pois revela
o préprio interesse de Brandes em Nietzsche —, dedicar parte do escrito a
explorar o aspecto histdrico-social sobre a conjuntura dinamarquesa seria uma
4tima opgio, porque auxiliaria o leitor a compreender melhor as motivacoes de
Brandes. No texto de Feiler (2022), ¢ citada apenas a influéncia compartilhada
entre Alemanha e Dinamarca, em relagio ao pietismo protestante, entre
alguns outros pontos aludidos de maneira superficial. Negligenciam-se,
assim, as transformacées politicas e econdmicas vivenciadas pela Europa, no
periodo em questdo, especialmente, o nacionalismo dinamarqués e a Guerra
do Schleswig, fatos importantes para o processo de unifica¢io alema (1871).
Tendo em vista o conteddo filoséfico explanado, os pontos supracitados
mostram-se importantes, contudo, sua auséncia nio prejudica o esfor¢o do
texto, o qual ¢ fortemente recomendado a leitura.
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COMENTARIO A “NIETZSCHE E BRANDES: A MEMORIA DE UM
RADICALISMO ARISTOCRATICO”
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Referéncia do artigo comentado: FEILER, Adilson. Nietzsche e Brandes: a memoria de
um radicalismo aristocrdtico. Trans/form/agao: revista de Filosofia da Unesp, v. 45, n. 2,
p. 13-38, 2022.

A fecundidade de uma obra filoséfica nao depende exclusivamente de
razoes internas a ela — que diriam respeito apenas 4 sua forca compreensiva,
explicativa e expressiva —, mas também da boa fortuna em encontrar receptores
que, trazendo-a, do anonimato A publicidade — seja ela a da cena publica,
seja do debate publico propriamente dito, seja ainda da mera possibilidade
de insergao no debate, justamente pelos indicios da sua existéncia — dio-lhe
uma “atualidade” que ainda falta ao puro texto, a saber: a da destinagio, do
envio, e, sobretudo, da preservagio, do nio ter sido destruida. Todo escrito
preservado por quem o escreveu ¢ o atestado de um desejo de pertenca. A
linguagem em mim, ou a linguagem que eu sou, jd é uma comunidade, e o
suposto mondlogo da consciéncia ¢ apenas o plano mais retraido do teatro
dos signos.

Georg Brandes foi um desses receptores, um dos primeiros a captar a
forca, a intensidade, a profundidade ¢ o alcance do pensamento de Nietzsche,
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— Brasil, Bolsista Produtividade em Pesquisa do CNPq. http://orcid.org/0000-0001-8402-7224.
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e, como ele préprio declara, em uma carta a Nietzsche, de 23 de novembro de
1888, um propagador e propagandista da sua obra. Gragas a isso, Nietzsche
reconheceu, na expressao “radicalismo aristocrdtico” cunhada por Bandes, a
caracterizagio mais adequada do seu pensamento. Feiler (2022) reconstituiu
a interpretacio que Brandes faz de Nietzsche, a partir do espelhamento
entre a realidade histérica, cultural e politica da Dinamarca de Brandes e da
Alemanha e da Europa de Nietzsche, balizadas pela interpretagao de Brandes
dos conceitos nietzschianos de cultura, aristocracia radical, guerra, memoria,
espirito e psicologia.

O maior mérito do artigo consiste em tratar de um capitulo, embora
bastante importante e peculiar do nascimento da influéncia do pensamento de
Nietzsche, ainda assim, um tanto quanto negligenciado na pesquisa Nietzsche;
peculiar, ndo apenas por Brandes ter sido o primeiro que se dedicou, de um
modo determinado e sistemdtico, a estudar e a divulgar o pensamento de
Nietzsche, por meio da promogiao de palestras destinadas ao grande publico,
ministradas na Universidade de Copenhagen, mas também por ter dado
destaque ao conceito nietzschiano de cultura, em seus escritos e palestras, e,
por fim, e principalmente, por ter pensado tal problema em fun¢io de uma
interpretacdo bastante questiondvel e problemdtica da associagio entre cultura,
guerra, aristocracia e povo/raga.

Provavelmente, os pontos mais questiondveis do artigo resultam do seu
cardter excessivamente descritivo, identificivel especialmente no fato de que,
embora tenha feito uma instrutiva reconstru¢io da apropriacio de Nietzsche
por Brandes, nenhum contraponto, nem histdrico, tampouco conceitual, lhe
foi apresentado. Se, em tese, essa op¢do poderia ser desculpada a um texto
com pretensdes meramente reconstrutivas, parece-me que, quando se trata
de uma interpretacio (a de Brandes) que associa o conceito de “radicalismo
aristocratico” ao tema da “originalidade de um povo e de uma raga” e a vincula
aos temas da aristocracia e do valor da guerra, a mera reconstrugio perde a
grande oportunidade de inserir o necessdrio contraponto critico. E isso, pelo
simples fato de que aqui se encontra, em estado nascente, naquela que foi a
primeira apropriagio com promogio publica do pensamento de Nietzsche,
a delicada aproximacio entre o pensamento nietzschiano da cultura com as
questoes politicas da raca.

Triste destino este que fez com que a fecundidade filoséfica da obra de
Nietzsche estivesse marcada, desde o seu inicio, por uma recep¢io na qual a
critica de uma cultura empobrecedora da paz foi confundida com um apoio
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irrestrito da guerra, da promocio da forga, a qual, segundo Nietzsche, como o
préprio autor do artigo afirma, “tudo deveria ser sacrificado”. Nesse particular,
teria sido necessdrio, mesmo que pontualmente, recorrer as preciosas e
luminosas licoes de Wolfgang Miiller-Lauter e, principalmente, de Mazzino
Montinari, sobre o tema.

Porém, ao autor do artigo néo falta percep¢ao dos problemas inerentes
interpretacdo de Brandes, pois, no primeiro pardgrafo do item 2. A aristocracia
em sua originalidade do espirito, ele afirma: “Este louvor da raga, evocado pro
Brandes, pode, como pretendemos aprofundar em estudos posteriores, revelar
um elemento importante na recepgio que ele faz de Nietzsche na Dinamarca:
o de dar azo a uma interpretacio nazista do pensamento do filésofo alemao”.

Contudo, essa breve nota nio apenas nao enfrenta a associagio,
insustentdvel em Nietzsche, entre germanismo (raga/povo) e aristocracia do
espirito/cultura, como mantém intocadas algumas outras ideias recorrentes
no primeiro item do artigo, intitulado 1. A emergéncia de uma aristocracia
radical, quais sejam: a direta vincula¢io entre o “culto & guerra” e o conceito de
aristocraciaem Nietzsche (o “radicalismo aristocrdtico”, de Brandes); a diferenca
entre a Realpolitik e a “Grande politica de Nietzsche”; a unilateralidade de se
conceber o “culto a guerra” sem as devidas problematizagoes que levariam,
no minimo, 2 indicagao, em Nietzsche, da passagem do “coletivo dos povos e
nag¢des no Ambito da politica” para o “coletivo que constitui cada individuo/a”.

No item 3. A aristocracia cultural em seus aspectos psicoldgicos
Sfundamentais, é abordado o modo como Brandes interpreta algumas tipologias
psicolégicas cunhadas por Nietzsche, como uma via afirmativa de superacio
do niilismo, uma espécie de promogio do radicalismo aristocrdtico: o tipo
psicolégico de Jesus e também os espiritos livres representariam ideais
ativos para a formagio e o cultivo de uma cultura aristocrdtica. Esse ponto,
extremamente instigante, infelizmente nio ¢ aprofundado. Em Nietzsche,
ele se confunde com um problema central em toda sua obra, qual seja, o
problema da formagao (Bildung). Como se forma uma cultura aristocrdtica?
Para essa pergunta, nenhuma resposta é oferecida, porque a prépria pergunta
nao é encarada diretamente.

Apés indicar uma diferenca pontual, mas importante, entre Nietzsche
e Brandes, a respeito do sentido da dor e do sofrimento — tépico muito
pertinente para quem aborda o problema da guerra, pois apenas espiritos
absolutos ou sujeitos transcendentais nio sentiriam dor na guerra, no miximo
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um desconforto, uma tensio, resultante de um impasse do sentido —, chega-
. 7 . « A - Y A .

se, ao final do item, ao tépico “Poldnia” e & suposta ascendéncia polonesa de

Nietzsche. Sou da opinido de que se trata de mais um dos virios capitulos

da “autoencenagio de Nietzsche”, tépico da pesquisa Nietzsche bastante

desenvolvido nos dltimos tempos, inclusive no Brasil, e que seria produtivo

acionar para pensar o problema.

Quanto 2 questio da memoria, mais precisamente, da memdria de
um radicalismo aristocrdtico (subtitulo do artigo), pareceu-me um problema
subutilizado, tanto no momento da leitura do original para a elaboragio do
parecer ao artigo, quanto agora, em sua releitura.

Por fim, resta aguardar a concretizagio da promessa do autor de que
as questoes, algumas delas aqui pontuadas, serao aprofundadas em estudos
posteriores. Caso se trate de um projeto mais amplo de estudo/pesquisa, do
qual o presente artigo constitui apenas o primeiro momento, possivelmente
parte considerdvel das ponderacdes criticas aqui apresentadas perderdo sua
vigéncia. Se for o caso, o simples fato de abordd-las j4 terd tornado proveitoso
e produtivo este exercicio de comentdrio critico e, por isso, quero crer,
justificado.
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DELEUZE E A ESCRITA: ENTRE A FILOSOFIA E A LITERATURA

Christian Fernando Ribeiro Guimardies Vinci'

Resumo: Esse ensaio buscard sondar as relagoes entre filosofia e literatura, no pensamento de Gilles
Deleuze, a despeito de sua parceria conjunta com Félix Guattari, atentando tanto para as concepgoes
de escrita expressas ao longo de sua obra quanto para o modo como essas concepgoes teriam
influenciado o estilo de seus escritos filoséficos. Partindo da premissa deleuziana de que a escrita possui
um acentuado lastro clinico, sendo a responsével pela elaboragio de um diagndstico das forgas capazes
de aprisionar ou calar a vida, procurar-se-4 esmiugar as ressonancias desse lastro clinico, na concep¢io
de filosofia como ato criativo, elaborada pelo autor. Como hipdtese a ser aqui trabalhada, defende-
se que a escrita deleuziana — compreendida como portadora de uma literalidade, conforme sustenta
Frangois Zourabchivili, ou como encrustada de uma poética imanentista, tal qual sugere Anita Costa
Malufe — procuraria produzir uma zona de vizinhanga ou indiscernibilidade entre a escrita filoséfica,
de cardter mais exegético, e a escrita literdria, mais afectiva, de modo a produzir um deslocamento na
relagio do leitor com o ato de pensar.
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E incontestével o apreco de Gilles Deleuze por certas experimentagées
literdrias. Hervé Micolet (2007), na introdugio ao compéndio Deleuze et les
écrivains: littérature et philosophie, corroborando essa impressao, insiste em
afirmar que a relagio do autor de Diferenca e Repeticdo com o campo literdrio
¢ algo visceral e, buscando ilustrar essa inferéncia, brinda-nos com um extenso
inventdrio dos literatos citados pelo fildsofo, ao longo de seu corpus tedrico.
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Desde o primeiro escrito deleuziano, A ilha deserta (DELEUZE, 2006a), até o
derradeiro, intitulado /manéncia: uma vida... (DELEUZE, 2016), deparamos
com remissoes diversas a literatos e seus personagens. Ali, uma breve mengao
a0 nome de Robinson Crusoé, personagem de Daniel Defoe, o romance
que “[...] representa a melhor ilustragio da tese que afirma o liame entre o
capitalismo e o protestantismo” (DELEUZE, 2006a, p. 21); j& em Imanéncia:
uma vida... (DELEUZE, 2016), uma remissio a certo personagem de Charles
Dickens, autor que “[...] contou o que é uma vida, ao considerar o artigo

indefinido como indicio do transcendental.” (DELEUZE, 2016, p. 409).

Entre um e outro registro, uma considerdvel mudanga no tratamento
concedido a cada um desses exercicios literdrios, por parte de Deleuze. No
primeiro texto, o romance de Defoe representa ou ilustra uma determinada
tese, enquanto no derradeiro escrito deleuziano, Dickens conta-nos algo sobre
um dito campo transcendental, sendo o responsdvel por nos demonstrar sua
existéncia, tal qual um fildsofo o faria.? Essa complexa e nem sempre univoca
relagio estabelecida por Deleuze com certos registros literdrios encanta Micolet
(2007), autor para quem sé podemos compreender essa afeicao deleuziana
pela literatura, se considerarmos o modo como o autor de Diferenga ¢ Repetigdo
atrela o exercicio filoséfico a uma compreensio nio filoséfica.’

Outro comentador, Jorge Vasconcellos (2005), também insiste na
importincia em levarmos em conta a alianca forjada por Deleuze entre filosofia
e a ndo filosofia, reiterando que essa alianca s6 é possivel por meio daquilo que
o pensador francés denominou intercessores, compreendidos pelo comentador
como espécies de “[...] encontros os quais fazem com que o pensamento saia

2 Edmund Husserl, no caso. Citada por Deleuze (2016), em uma singela nota de rodapé, a tese
husserliana de uma consciéncia transcendente, criada a partir da imanéncia, da vida nao individuada,
apenas serve para ilustrar o movimento argumentativo construido em consonancia com o relato de
Dickens. A filosofia husserliana, nesse sentido, possui uma fungio acesséria no escopo argumentativo
do escrito deleuziano, quase um argumento de autoridade, enquanto a literatura de Dickens se destaca
em um primeiro plano.

3 Em O que ¢ a Filosofia?, obra escrita em parceria com Félix Guattari, Deleuze foi taxativo, ao
afirmar: “A filosofia precisa de uma néo-filosofia que a compreenda, ela precisa de uma compreensio
nio-filoséfica, como a arte precisa da ndo-arte e a ciéncia da ndo-ciéncia. Elas ndo precisam de seu
negativo como comego, nem como fim no qual seriam chamadas a desaparecer realizando-se, mas em
cada instante de seu devir ou de seu desenvolvimento. [...] E af [pensamento ndo-pensante] que os
conceitos, as sensagdes, as fungdes se tornam indiscerniveis, a0 mesmo tempo que a filosofia, a arte e a
ciéncia, indiscerniveis, como se partilhassem a mesma sombra, que se estende através de sua natureza

diferente e ndo cessa de acompanhd-los.” (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p. 279).
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de sua imobilidade natural.” (VASCONCELLOS, 2005, p. 1223).% Esses
intercessores, prossegue Vasconcelos, derivam dos mais variados campos, e
apenas a partir deles conseguimos gerar pensar no pensamento, considerando
que o ato criativo inerente ao exercicio filoséfico nao é algo natural ou inato,
mas surge sempre de um encontro violento com certos signos que nos forcam
a pensar.’ A literatura, por conseguinte, funcionaria como uma intercessora
importante para Deleuze, uma emissora de signos que ressoam amitde em sua
criacdo filoséfica.®

Ora, a relagio vital da filosofia com a nio filosofia, em Deleuze, é um
fato inconteste, mas dessa constatagio se poderia afirmar, como o faz Micolet
(2007), que a literatura seria um intercessor privilegiado? Para Vasconcellos
(2005), a literatura nao seria um intercessor de maior destaque — dando
vazio, assim, 2 leitura empreendida por Roberto Machado (2009), hd tempos.
Segundo o autor de Deleuze, a arte e a filosofia, Deleuze buscou a companhia
da literatura tanto quanto do cinema, do teatro e das artes pldsticas. Jamais,
portanto, privilegiou um modo de expressdo em detrimento de outro. Deleuze,
nos lembra Machado, procurou produzir ressonancias entre o filoséfico e o
nao filoséfico, porém, sempre privilegiando o primeiro campo e, por esse
motivo, sempre transmutando “[...] em conceitos o exercicio nao conceitual
de pensamento existente nesses outros dominios.” (MACHADO, 2009, p.
194). Para o comentador, a profusio de citagoes do campo literdrio é algo
contingencial, apenas.

4 Em um curto texto dedicado ao tema, Os intercessores, Deleuze argumenta: “O essencial sio
os intercessores. A criagio sdo os intercessores. Podem ser pessoas — para um filésofo, artistas ou
cientistas; para um cientista, filésofos ou artistas — mas também coisas, plantas, até animais, como em
Castaneda. Ficticios ou reais, animados ou inanimados, ¢ preciso fabricar seus préprios intercessores.”

(DELEUZE, 2006b, p. 1506).

5 A expressao “gerar pensar no pensamento’ retoma as discussoes deleuzianas apresentadas em Proust
¢ 0s signos, nas quais Deleuze retoma sua concepgio de que o pensamento nio ¢ algo inato ou natural.
Diz-nos, ali, o filésofo: “O que nos forga a pensar ¢ o signo. O signo ¢ o objeto de um encontro; mas
¢ precisamente a contingéncia do encontro que garante a necessidade daquilo que ele faz pensar. O ato
de pensar nio decorre de uma simples possibilidade natural; ¢, ao contrdrio, a Gnica criagio verdadeira.
A criagdo é a génese do ato de pensar no préprio pensamento. Ora, essa génese implica alguma coisa que
violenta o pensamento, que o tira de seu natural estupor, de suas possibilidades apenas abstratas.”

(DELEUZE, 2010, p. 91, grifos nossos).

6 Reconhecemos que as maiores experimentagdes escriturais deleuzianas foram empreendidas
conjuntamente com seu parceiro, Félix Guattari, porém, para o fim desse artigo, optamos por
privilegiar a producio individual de Deleuze, apenas tangenciando os seus escritos conjuntos. Em
outra oportunidade, contudo, almejamos retornar a essa produgio conjunta, de sorte a ampliar a
discussao.
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Discussdes mais recentes, contudo, tendem a discordar de uma tal
exegese. Micolet, o supracitado organizador do compéndio Deleuze et les
écrivais: littérature et philosophie, ao lado de Bruno Gelas (GELAS; MICOLET,
2007), por exemplo, compreende a literatura como o principal intercessor
deleuziano, importante nao apenas por impulsionar ou coagir o pensamento
filoséfico do autor para outros rincoes de pensamento, chegando algumas
vezes a servir de exemplo ou contraecxemplo, mas também por modular o
modo como Deleuze escrevia filosofia. Encontramos ecos dessa leitura tanto
em Phillipe Mengue (2013) quanto em Jean-Clet Martin (2016): conforme
o primeiro, a literatura seria o Gnico exemplo possivel de ilustrar certas
discussoes politicas empreendidas por Deleuze, em companhia ou nao de
Guattari; Martin, por sua vez, nao corrobora tal prognéstico, uma vez que
parte do pressuposto de que Deleuze busca operar uma escrita que nio passa
por metdforas e/ou exemplificacdes de nenhuma ordem, todavia, nio deixa de
considerar que a literatura influenciou enormemente Deleuze em seu processo
escritural e ndo pode ser tida como uma intercessora igual a outras artes.

E curioso constatar como, no interior dessas discussdes recentes sobre
a relagio de Deleuze com a literatura, emerge a questao do estilo dos escritos
deleuzianos. Francois Zourabichvili (2011) qui¢d tenha sido o autor que mais
abordou essa temdtica, chegando a apontar a existéncia de um estilo ou de uma
poética da literalidade em Deleuze. A literalidade, em resumo, seria um modo
de escrita que prima pela criagio, ao invés da representagio, evitando assim
operar por metdforas ou outras figuras de linguagem. Essa discussao, no Brasil,
acabou sendo retomada por Anita Cota Malufe (2012, 2015), autora para
quem o filésofo francés teria construido uma espécie de poética em didlogo —
intempestivo, muitas vezes — com os modos expressivos literdrios. Percebemos,
por meio do resgate dos debates supramencionados, a importincia dessa
discussdo sobre o papel da literatura, no interior do pensamento deleuziano, a
qual é ampla e estd longe de findar.”

No caso deste breve ensaio, nio procuraremos resolver tal questao, mas
buscar pontuar alguns elementos sobre a relacio de Deleuze com a literatura.
Partilhamos com Zourabichvili (2011) e Malufe (2015) o progndstico de que,
avesso ao uso metaférico da linguagem, Deleuze jamais buscou na literatura
um exemplo para sua filosofia. Proust, Kafka e tantos outros sio companhias
de pensamento apenas, intercessores privilegiados, por se encontrarem em

“flagrante delito de fabulacio” (DELEUZE, 2006b, p. 157). A literatura,

7 Para um panorama dessa discusso acerca da literalidade, remetemos ao leitor a Vinci (2018).
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bem como as demais artes, cria pensamento tanto quanto a filosofia, variando
unicamente o seu modo de expressio. Enquanto a filosofia, conforme
defesa entusiasticamente apresentada em sua derradeira obra (DELEUZE;
GUATTARI, 1992), pensa por conceitos, a arte pensa por afectos e perceptos,
enquanto a ciéncia pensa por prospectos.® Fazer ressoar os meios de expressao
artisticos e/ou cientificos na cria¢io conceitual prépria da filosofia, por meio
da cria¢do de uma série (DELEUZE, 2006b), seria a tinica forma de produzir
movimentos de pensamento, na concep¢io de Deleuze.

Essa captura, na verdade, ocorreria de maneira natural, uma vez que a
filosofia, aarte e as ciéncias seriam “[...] espécies de linhas meldédicas estrangeiras
umas s outras e que nao cessam de interferir entre si.” (DELEUZE, 2006b,
p- 156). O ato de criagdo, comum a esses distintos modos expressivos, unifica
arte, ciéncia e filosofia. Se assim o ¢, nio podemos asseverar, como o fazem
os comentadores supracitados, que a literatura teria maior proeminéncia
expressiva sobre a criagdo conceitual deleuziana do que o cinema, por exemplo.
Talvez seja necessdrio deslocar a questao.

Antes de querer corroborar o prognéstico de que a literatura ocupa
um local de destaque no pensamento de Deleuze, convém esmiugar como as
experimentagoes literdrias, enquanto elemento nio filoséfico, se articulam
com a experimentagio filoséfica deleuziana. Por qual razdo pensar essa
articulagio? H4 tempos, Deleuze defendeu a necessidade de a filosofia se
abrir para alguns modos expressivos literdrios, conforme ecoa em seu prélogo
a Diferenga e Repetigdo:

Um livro de filosofia deve ser, por um lado, um tipo muito particular
de romance policial e, por outro, uma espécie de ficgio cientifica. Por
romance policial, queremos dizer que os conceitos devem intervir, com
uma zona de presenca, para resolver uma situagio local. Modificam-se com
os problemas. Eles tém esferas de influéncia em que, como veremos, se
exercem em relagio a “dramas” e por meio de certa “crueldade”. Devem
ter uma coeréncia entre si, mas tal coeréncia nao deve vir deles. Devem
receber sua coeréncia de outro lugar. [...] Daf o aspecto de ficgao cientifica
que deriva necessariamente desse Erewhon [aqui-agora]. O que este livro

8 Perceptos, para Deleuze e Guattari (1992), nao se confundem com percepgoes, assim como afectos
nio se confundem com afei¢oes. A percep¢io e a afecgio, em resumo, remeteriam 2 experiéncia de um
sujeito constituido, enquanto tanto o afecto quanto o percepto resgatariam uma experimentagio capaz
de ultrapassar qualquer vivente e qualquer vivido, a sensagdo nio individuada, portanto. Trata-se, nesse
segundo caso, da busca pela consideragio de uma perspectiva imanentista, segundo nota Malufe (2015),
uma perspectiva que privilegia o campo da sensagio em si e ndo a sintese dos sentimentos de um ou outro
sujeito. A mesma ldgica se aplica aos prospectos, os quais, na concepgao de Deleuze e Guattari (1992, p.
37), devem ser compreendidos como “[...] proposi¢oes que nio se confundem com juizos.”
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deveria apresentar, portanto, é o acesso a uma coeréncia que nao é a nossa,
a do homem, nem a de Deus, nem a do mundo. Neste sentido, deveria ser
um livro apocaliptico. (DELEUZE, 1988, p. 17).

Fica explicitado o quanto esses géneros, romance policial e ficgao
cientifica, devem ser articulados filosoficamente, de sorte a produzir um
deslocamento — operando como intercessores, portanto —, quer no modo
como a filosofia opera com os conceitos, quer na maneira como pensa a logica
de nossas experiéncias ordindrias. £ um deslocamento apto a permitir que,
conforme prossegue Deleuze, em seu prélogo, tanto leitor quanto autor sejam
levados a transpor o campo empirico no qual se veem situados em diregio a
um campo de nao saber:

Ficgao cientifica também no sentido em que os pontos fracos se
revelam. Como escrever sendo sobre aquilo que nio se sabe ou que
se sabe mal? E necessariamente neste ponto que imaginamos ter
algo a dizer. S6 escrevemos na extremidade de nosso préprio saber,
nesta ponta extrema que separa nosso saber e nossa ignorincia e que
transforma um no outro. E s6 deste modo que somos determinados a

escrever. (DELEUZE, 1988, p. 17-18).

Essa companhia literdria, segundo Martin (2016), se justifica por
conta do interesse deleuziano em produzir uma escrita filoséfica que se
preste mais a uma afecc¢io do leitor do que propriamente a uma exegese.
Corroboramos tal leitura, mas acrescentando que, se a literatura assume tal
tarefa, isso se deve sobretudo por seu lastro clinico. Os conceitos, notou
certa feita Deleuze (2016), buscam fomentar outros modos de existéncia e,
se assim o for, 0 modo expressivo literdrio, com sua veia clinica, possibilitaria
modular a criagio filoséfica, a fim de conferir-lhe um estatuto quase
medicinal. Da juncio filosofia e literatura, por conseguinte, seria possivel
promover existéncias outras.’

Dado esse preambulo, tendo em vista que as questdes pontuadas acima
estdo longe de se esgotar, propomos realizar uma pequena imersio no corpus

9 Afirma-se essa correlagdo entre filosofia e modos de existéncia, uma vez que, para Deleuze, se trata
sempre de buscar “[...] um pensamento que iria até o fim do que a vida pode, um pensamento que
conduziria a vida até o fim do que ela pode. Em lugar de um conhecimento que se opoe a vida, um
pensamento que afirme a vida. A vida seria a for¢a ativa do pensamento, e o pensamento seria o poder
afirmativo da vida. Ambos iriam no mesmo sentido, encadeando-se e quebrando os limites, seguindo-
se passo a passo um ao outro, no esforgo de uma criacao inaudita. Pensar significaria descobrir, inventar

novas possibilidades de vida.” (DELEUZE, 1976b, p. 83).
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tedrico deleuziano, com algumas pequenas injugbes nas obras escritas, em
parceria com Guattari, a fim de pensar a relagao entre filosofia e literatura,
em algumas de suas obras, buscando ainda ressaltar as ressonincias dessa
relagio nos prdprios escritos de Deleuze. Perseguir-se-4, assim, o seguinte
excurso de pensamento: em um primeiro momento, serd discutida a questao
da poténcia literdria, por meio da concepg¢io deleuziana de que a escrita seria
algo insepardvel do devir e, no caso da escrita literdria, da prépria clinica;
na sequéncia, objetivaremos recuperar o modo como Deleuze problematizou
o ato de escrever, em sua propria obra, e procurou engendrar uma escrita
singular, preocupada em fomentar no leitor uma leitura intensiva, afectiva.
Como hipdtese, a ser aqui talhada, defende-se que a escrita deleuziana —
compreendida como portadora de uma literalidade (ZOURABICHIVILI,
2011) ou como encrustada de uma poética imanentista (MALUFE, 2012;
2015) — almeja produzir uma zona de vizinhanga ou indiscernibilidade entre
a escrita filoséfica, de cardter mais exegético, e a escrita literdria, mais afectiva,
de modo a ensejar um deslocamento na relagio do leitor com a obra filoséfica.

A importincia dessa paridade, contudo, s6 pode ser compreendida,
se levarmos em conta tanto os ataques deleuzianos a fungao repressora da
Histéria da Filosofia quanto, e mais importante, sua concepgao clinica acerca
da literatura. A libertag¢io do pensamento, ou a construgio de um outro estilo
filoséfico — tal qual projeto exposto em Diferenca ¢ Repeticdo (DELEUZE,
1988) —, defendemos, necessita da producio de uma escrita singular, na qual
literatura e filosofia se confundem, e cujas discussoes sobre a literalidade ou a
defesa entusidstica da relevincia da literatura no pensamento deleuziano ainda
nio conseguiram apreender de todo.

1 LITERATURA E CLINICA

“Entre todos os que fazem livros com inten¢des literdrias, mesmo
entre os loucos, sio muito poucos os que podem dizer-se escritores”, aflangou
Deleuze, ao final de um pequeno opusculo intitulado A literatura e a vida
(DELEUZE, 2007, p. 16). Ali, o filésofo chegou ainda a definir a escrita
como “[...] um processo, ou seja, uma passagem de Vida que atravessa o vivivel
e o vivido.” (DELEUZE, 2007, p. 11). Ao longo do texto, percebe-se um
esforco do autor em modular a sua concepgio de escrita, até que esta se torne
indistinguivel da prépria clinica. O exercicio escritural, conforme acepgio
deleuziana, nio se presta a narrar as vivéncias individuais — “[...] escrever nao
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¢ contar as préprias lembrangcas, suas viagens, seus amores e lutos, sonhos e
fantasmas” (DELEUZE, 2007, p. 12) —, antes, busca revelar singularidades
por trds das individualidades ou, em outros termos, captar uma poténcia
impessoal capaz de atravessar qualquer vivente ¢ qualquer vivido. Dessa
captura, surge o cardter clinico da literatura. Convém nos determos nessa
concepcio deleuziana, para compreendermos por quais caminhos a escrita se
transmutard em clinica.

As individualidades dizem respeito aos acidentes interiores e exteriores
de um individuo, as determinagées que condicionam seus modos de existéncia
e individualizam os sujeitos. “Nio se escreve com as préprias neuroses’,
lembrar-nos-ia Deleuze (2007, p. 13). Por qual razio? Esses estados — as
neuroses, as psicoses etc. — “[...] nao sio passagens de vida, mas estados em que
se cai quando o processo ¢ interrompido, impedido, colmado.” (DELEUZE,
2007, p. 13). Por essa razdo, jé que as individualidades nio estio do lado da
vida, mas das doencas particulares, convém escrever com as singularidades.
Estas remetem a um espago impessoal, assubjetivo, e concernem a entidades
altamente indeterminadas: um homem, uma mulher, um cachorro etc.
Enquanto as individualidades apresentam um certo hermetismo, as histdrias
individuais, fechadas em suas préprias neuroses, as singularidades seriam
portadoras de um afecto passivel de abarcar a todos e qualquer um.

Essa poténcia impessoal, nio obstante, singular, captada pelo processo
de escrever seria alhures denominada por Deleuze (2016) wma vida: “|...]
pura corrente a-subjetiva de consciéncia, consciéncia pré-reflexiva impessoal,
duragio qualitativa da consciéncia sem eu” (DELEUZE, 2016, p. 407),
passivel de emergir somente quando “[...] a vida do individuo deu lugar a
uma vida impessoal e, contudo, singular, que resgata um puro acontecimento
liberado dos acidentes da vida interior e exterior, ou seja, da subjetividade e
da objetividade daquilo que ocorre.” (DELEUZE, 2016, p. 410). E curioso
constatar como, para expressar essa uma vida, uma vez mais, Deleuze recorre
A literatura:

O que ¢ a imanéncia? Uma vida... Ninguém melhor que Dickens contou
0 que ¢ uma vida, ao considera o artigo indefinido como indicio do
transcendental. Um canalha, um sujeito ruim, desprezado por todos, é
recolhido morrendo e, aqueles que estao cuidando dele, eis que manifestam
um tipo de desvelo, de respeito, de amor para com o menor signo de
vida do moribundo. Todo mundo se precipita para salvé-lo, a ponto de
o préprio vilio sentir, no mais profundo de seu coma, algo de doce a
penetrd-lo. Porém, & medida que retorna a vida, seus salvadores ficam mais
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frios e ele reencontra toda a sua grosseria, sua maldade. Entre sua vida e sua
morte, hd um momento que nada mais ¢ do que uma vida jogando com a
morte. (DELEUZE, 2016, p. 409-410)

Essa vida imanente discutida por Deleuze surge em didlogo com
Dickens, um escritor. Apenas ele, um literato, poderia vislumbrar algo sobre essa
uma vida que, a0 menos em um plano conceitual, seria relegado a um segundo
plano. Néo poderia a filosofia alcar a0 mesmo patamar? O conceito, criagio
méxima da filosofia, na concepgio de Deleuze e Guattari (1992), permitiria
a uma consciéncia individual apreender essa vida impessoal e imanente,
cooptando elementos desse tépico, para andlise e estudo pormenorizado.
Todavia, ndo basta a compreensio, ao menos para Deleuze — autor para quem
um verdadeiro problema jamais se esgota no conjunto de respostas racionais
passivel de lhe serem dadas (DELEUZE, 1988). Um verdadeiro problema
carrega consigo implicagoes existenciais'’, por isso, necessita ser sentido mais
do que compreendido. Por ser algo da ordem da sensagio tanto quanto da
razio, um problema filoséfico precisa sempre carrear uma compreensio nao
filoséfica. Disso decorre, em Deleuze, a convoca¢io de um ou outro literato
como companhia criativa.

Um adendo se faz necessdrio. A literatura nao surge, em Deleuze, como
exemplo de suas discussdes conceituais, conforme nota Jean-Clet Martins
(2016). Antes, ela seria convocada como uma companhia de pensamento, o
lastro afectivo do problema que movimenta o filésofo em suas criagdes. No
caso do texto Imanéncia: uma vida..., Dickens partilha um mesmo campo
problemdtico que Deleuze. Ambos, de certa forma, se debrucam sobre um
mesmo problema: a poténcia imanente de uma vida, capaz de reconfigurar o
espaco das coisas ordindrias. Em Dickens, essa for¢a se manifesta na agonia da
personagem Riderhood; em Deleuze, em seu conceito de espago de imanéncia
ou mesmo em suas discussdes acerca de um dito empirismo transcendental.
Arte e filosofia, aqui, partilham um mesmo assombro e, por esse motivo,
a literatura nio pode ser reduzida a um mero exemplo para as discussoes
filoséficas empreendidas por Deleuze; antes, seria uma espécie de companhia.

' Desde Bergsonismo, Deleuze (2012) procura construir uma concepgao existencial de problema,

compreendendo que uma das formas de manutencio da serviddo ¢ a imposicio de problemas
construidos de véspera e impostos pela cultura. A liberdade, a verdadeira liberdade em acepcio

deleuziana, diz respeito & possibilidade de construirmos os nossos préprios problemas.
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Essa leitura, de que a literatura seria convocada por Deleuze em sua
obra para fornecer um lastro afectivo as discussoes conceituais empreendidas,
uma vez que partilharia com o fildsofo de um mesmo campo problemdtico, é
corroborada pela andlise realizada por Roberto Machado (2009). O prognéstico
de Machado iria além, argumentando que Deleuze buscaria essas companhias
também na pintura, no cinema, no teatro etc., sem fazer qualquer distingao
entre as artes. Tal leitura procede, sobretudo tendo em vista que Deleuze, em
parceria com Guattari, chegou a considerar os artistas, e os escritores entre
eles, como videntes:

Com efeito, o artista, entre eles 0 romancista, excede os estados perceptivos
e as passagens afetivas do vivido. E um vidente, alguém que se torna. Como
contaria ele o que lhe aconteceu, ou o que imagina, jé que é uma sombra?
Ele viu na vida algo muito grande, demasiado intolerdvel também, e a luta
da vida com o que a ameaca, de modo que o pedago da natureza que ele
percebe, ou os bairros da cidade, e seus personagens, acedem a uma visio
que compde, através deles, perceptos desta vida, deste momento, fazendo
estourar as percepgoes vividas numa espécie de cubismo, de simultanismo,
de luz crua ou de creptsculo, de parpura ou de azul, que nio tem mais
outro objeto nem sujeito senio eles mesmos. (DELEUZE; GUATTARI,
1992, p. 222).

Nio obstante todo e qualquer artista poder ser tomado como um
vidente, dentro do corpus deleuziano, somente a escrita foi dada a possibilidade
de operar o devir. Apenas ela conquistou um estatuto clinico diferenciado, em
Deleuze (2007), por carregar consigo uma certa satide dificil de ser vislumbrada
em outros modos expressivos. Sobre uma tal satide, o filésofo argumenta:

Naio que o escritor tenha forcosamente uma satde de ferro [...], mas ele
goza de uma frdgil saide irresistivel, que provém do fato de ter visto e
ouvido coisas demasiado grandes para ele, fortes demais, irrespirdveis,
cuja passagem o esgota, dando-lhe contudo devires que uma gorda
satide dominante tornaria impossiveis. Do que viu e ouviu, o escritor
regressa com olhos vermelhos, com os timpanos perfurados. Qual satde
bastaria para libertar a vida em toda a parte onde esteja aprisionada pelo
homem e no homem, pelos organismos e géneros e no interior deles?

(DELEUZE, 2007, p. 14).

Reencontramos essa mesma concepeao, da literatura como uma espécie
de medicina, em O frio e o cruel. Ali, o filésofo sugere que uma das fun¢oes
da literatura seria promover uma nova sintomatologia, uma ciéncia dos
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sintomas capaz de renovar a medicina. “Sendo o julgamento clinico cheio de
preconceitos, devemos recomecar tudo, ¢ de um ponto situado fora da clinica,
o ponto literdrio”, salienta Deleuze (2009, p. 14). Percebe-se, nessa incitagao
deleuziana, como a literatura é convocada para produzir um outro estilo de
medicina tal qual antes, em Diferenca e Repetigio, havia sido convocada para
operar uma movimentagdo expressa na filosofia. Por qual razdo, em O frio e
o cruel, Deleuze evoca os efeitos terapéuticos da literatura? Ora, os modos
expressivos literdrios seriam os inicos capazes de apreender certos sintomas do
mundo, a forma como certas forcas domesticaram a poténcia criadora da vida
e impuseram maneiras de agir ¢ de pensar aos sujeitos individuados. Ao voltar
com seus olhos vermelhos e com os timpanos perfurados de seu diagnéstico,
o escritor nos oferece uma safda por meio de sua escrita. Nela, a vida rompe
barragens e emerge, dando novos sentidos a0 mundo. “O escritor como
vidente e ouvidor, finalidade da literatura: é a passagem da vida na linguagem
que constitui as Ideias”, assevera Deleuze (2007, p. 16).

Conforme nota Guillaume Silbertin-Blanc (2011), esse conceito

de sintomatologia, em Deleuze, aparece quando de suas discussoes sobre o

pensamento de Friedrich Nietzsche e, em certa altura de sua obra, desaparece

misteriosamente. O fildsofo alemio, na concepcio do autor de Nietzsche e a

Filosofia, transmutou o filosofar em uma busca pelos sintomas de decadéncia
do mundo e o filésofo se transmutou em um médico da civilizagio:

Jamais encontramos o sentido de alguma coisa (fenémeno humano,

biolégico ou até mesmo fisico) se nio sabemos qual é a forga que se

apropria da coisa, que a explora, que dela se apodera ou nela se exprime.

Um fendémeno nio é uma aparéncia, nem mesmo uma apari¢gao, mas um

signo, um sintoma que encontra seu sentido numa forca atual. A filosofia
inteira ¢ uma sintomatologia. (DELEUZE, 1976a, p. 3).

A sintomatologia seria uma maneira de apreender certos sintomas ou
signos; os termos se confundem, conforme nota Silbertin-Blanc (2011), pela
experiéncia ordindria. Ao realizar esse diagndstico, a sintomatologia capta
forgas obscurecidas ou caladas pela experiéncia ordindrias, as quais, ao serem
recuperadas, podem vir a alargar o nosso espago de experiéncia ordindrio. Sao
forgas capazes de, retomando a terminologia que Deleuze utilizard em sua obra
tardia, produzir uma espécie de devir. E nesse ponto que a sintomatologia
depara com o exercicio da escrita, compreendida por Deleuze como o tnico

processo “insepardvel do devir” (DELEUZE, 2007, p. 11). Ao escrever,
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tornamo-nos alguma outra coisa, tornamo-nos clinicos do mundo. Com o
tempo, o termo sintomatologia desaparece do léxico deleuziano, mas o intuito
esbocado por Deleuze, quando dessa discussao, permanece, segundo é possivel
depreender, nesse texto tardio intitulado A literatura e a vida.

Essa poténcia inerente a escrita, discutida por Deleuze em momentos
distintos de sua obra, através ou nio do conceito de sintomatologia, teria
restado como mero fundo temdtico ou gerado impactos mais profundos, no
pensamento do autor de Diferenga e Repeti¢io? Novas leituras, como aquela
proposta por Malufe (2012, 2015) e Martin (2016), sugerem que essas
discussbes ndo se limitaram a um plano conceitual apenas, mas também
impactaram formalmente a obra de Deleuze — escrita ou nao em parceria com
Guactari. Haveria, na acep¢io de Malufe (2015), uma poética deleuziana,
construfda visando a dar corpo a um problema filoséfico muito especifico:
o problema da imanéncia. Deleuze seria sensivel & aporia aberta por essa
temdtica, qual seja: ao falar de imanéncia, colocamo-nos em uma posigao
analitica transcendente e, assim, calamos sua poténcia prépria.

Por essa razdo, s seria possivel fazer imanéncia e ndo falar sobre
imanéncia. A literatura, nesse diapasio, seria um auxiliar da poética imanentista
deleuziana, pois s6 ela consegue produzir outros reais, por meio da libertagao
de forgas caladas aqui e acold. Se seguirmos a leitura de Zourabichvili (2011)
e Malufe (2012), ainda, apenas o modo expressivo literdrio evocaria a crenca
do leitor nos jogos linguisticos adotados pelo escrito filos6fico, possibilitando
assim a compreensao literal do texto.'" Essa leitura literal seria a responsdvel
pela produgio de um real, ou seja, a escrita filos6fica deleuziana assumiria sua
fungio produtiva somente ao adentrar nessa zona de indiscernibilidade com
a literatura e permitir a criagao de outros modos de existéncia.'? Essa funcio,
complementando aqui a leitura proposta por Malufe (2012), se torna possivel
apenas se levarmos em considera¢do o estatuto clinico supramencionado.

' Zourabichvili (2011) argumenta que, para haver literalidade, é necessdrio crenca por parte do
leitor, s6 assim o tom metaférico de um escrito cede espago para uma outra experiéncia do texto. O
modo como essa crenga ¢ sugestionada ao longo dos escritos deleuzianos, contudo, resta ser melhor
esclarecido. Nio por outro motivo, em outros momentos de sua obra, Zourabichvili (2011) retorna
A questdo para tentar esclarecé-la. A melhor resposta dada ao problema, aquela adotada aqui nesse
ensaio, decorre da leitura de Malufe (2012), ao sugerir de que Deleuze construiu uma poética prépria.

!2 Para Malufe (2012), Deleuze buscou produzir uma escrita “@ méme le réel”, como afirma o filésofo
em Mil Platés, ou seja, ao rés do real. Isso significa, como veremos adiante, que a escrita surge com um
estatuto similar a de qualquer outro objeto, um corpo entre os demais. Como todo corpo, estd apta
a vivenciar encontros capazes de retirar o pensamento de seu estupor inicial e levar-nos a criagio de
outros possiveis.
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2 ESCREVER COM INTENSIDADE, LER COM RAPIDEZ

Como essa aproximacido da escrita com a clinica, em Deleuze,
impactard em seu trabalho escritural? Levando em conta a discussio
supramencionada, ¢ dificil considerar que o filésofo francés, responsdvel por
questionar as concepgoes vigentes de filosofia, houvesse deixado de modular
sua propria escrita, de sorte a conduzir a poténcia clinica da escrita para o
coracio de seus escritos. A fim de esmiucarmos essa temdtica, convém resgatar
as concepgoes deleuzianas sobre escrita, recolhidas ao longo de sua obra. Para
comegarmos, convém resgatar aquela mais famosa, presente na Cara a um
critico severo, na qual Deleuze (2006b) distingue duas formas de se ler um
livro. A primeira concebe o objeto-livro como uma espécie de caixa fechada,
cujo interior comportaria um segredo a ser decifrado pelo leitor e exigiria
deste uma Unica atitude: “[...] e comentaremos, interpretaremos, pediremos
explicagoes, escreveremos o livro do livro, ao infinito.” (DELEUZE, 2006b, p.
16). Demandaria, pois, um trabalho exegético apenas. Conforme argumentou
em outra ocasido (DELEUZE, 2015), essa maneira de ler um livro implicaria
traté-lo como livro apenas, ou seja, um objeto interessado em atribuir
significados a0 mundo exterior, a partir da tomada de uma certa distincia.

O livro ¢ o mundo, nesse diapasdo, estariam em uma relacio de
exterioridade, e a escrita, por sua vez, se prestaria a fazer a mediacio entre
ambas as esferas. A escrita, portanto, transmutaria o pensamento do autor
em imagem ou signo a ser decifrado e/ou analisado pelo leitor, sendo algo
da ordem da representagdo. As palavras no papel carregariam pensamentos
formatados de véspera, dvidos para serem analisados e compreendidos pelo
leitor, o qual, diante daquele emaranhado de pdginas, se entrega ao exercicio
exegético ou, em outros termos, ao comentdrio. A escrita, assim, seria um
simples meio, ndo possuindo nenhuma forca por si sé.

Para reverter esse cendrio, Deleuze procurard ofertar aos seus leitores
uma outra escrita, a qual ndo se renderd a qualquer sanha interpretativa e,
assim, exigird uma outra forma de leitura, uma leitura que prime por captar a
intensidade de um escrito ao conectar esse singular objeto a um fora. Acerca
desse modo outro, Deleuze argumenta:

Essa outra leitura é uma leitura em intensidade: algo passa ou nao passa.
Nao hd nada a explicar, nada a compreender, nada a interpretar. E do
tipo ligacdo elétrica. Corpo sem 6rgios, conhego gente sem cultura que
compreendeu imediatamente, gracas a seus préprios “hdbitos”, gragas a
maneira de se fazer um. Essa outra maneira de ler se opoe & anterior porque
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relaciona imediatamente um livro com o Fora. Um livro ¢ uma pequena
engrenagem numa maquinaria exterior muito mais complexa. Escrever é
um fluxo entre outros, sem nenhum privilégio em relagio aos demais, e
que entre em relagées de corrente, contra-corrente, de redemoinho com
outros fluxos, fluxos de merda, de esperma, de fala, de agio, de erotismo,

de dinheiro, de politica etc. (DELEUZE, 2006b, p. 16-17).

E curioso constatar certo descredenciamento da escrita, no excerto
acima, considerada como apenas mais um fluxo dentre outros e sem qualquer
privilégio em relagio aos demais. Esse descredenciamento, contudo, nao
significa uma hierarquizagao, uma selegio: antes, coloca palavra e mundo,
texto ¢ corpo, em uma relacdo horizontal apenas. O objeto-livro, alids, ¢
apresentado como uma pequena engrenagem, dentre outras, em conexio
com uma maquinaria mais complexa; um objeto, por conseguinte, que
possui uma importincia dentro de uma l6gica produtiva, mas que nao deve
ser supervalorizado em fun¢io disso. Em consonéincia com outras tantas
engrenagens, o objeto-livro pode fazer a mdquina funcionar, criando outros
possiveis ou, pelo contrdrio, pode atrapalhar o seu funcionamento. Por isso,
logo ao inicio do excerto supramencionado, Deleuze sugere que a relagao
com o livro deve ser uma relagio utilitdria: passa ou nio passa, funciona ou
nao funciona?

Ainda em relagdo a esse movimento, convém entender de quais
atividades a escrita ¢ aproximada. Escrever, para Deleuze, ndo se diferenciaria
dos atos de evacuar, gozar, comer, falar, agir etc. Surpreende constatar que
se trata de fungbes vitais, concernentes ao funcionamento de um corpo.
Esse movimento, singelo, permite a Deleuze aproximar uma vez mais a
escrita da vida, compreendendo-a como uma fungio vital e ndo como mera
representagio de ideias que se encontram em um alhures qualquer. Escrever
nao ¢ apenas uma questio de modo de expressio, mas de poténcia vital — de
clinica, portanto. Ao aludirmos 2 escrita, em Deleuze, tratamos sempre de
vida, falamos da satde dos corpos.

Uma vez que o livro nao se presta mais a ser interpretado, compreendido
e comentado, ele deve ser conectado com outros problemas, mais urgentes.
Deve-se, entdo, adotar uma leitura rédpida, j& que ndo se trata mais de se
debrugar sobre um escrito, para interpretd-lo ou analisi-lo. Antes, busca-se um
choque, uma ligacao elétrica, como sugere Deleuze, algo capaz de acionar o
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mecanismo de funcionamento da mdquina vital literalmente.'* Como produzir
esse choque, contudo? Ora, modulando a prépria escrita, seja por meio da
adogio de uma literalidade, segundo recomenda Zourabichvili (2011), seja de
uma poética imanentista, tal qual defende Malufe (2015). Tanto a literalidade
quanto a poética imanentista, no entanto, nao devem ser vistas como causas,
mas sim efeitos da modulagio escritural promovida pelo filésofo.

E por buscar escrever um livro plano, sem qualquer profundidade capaz
de demandar do leitor atengdo exagerada ou certo exercicio interpretativo,
que Deleuze escreve de maneira literal, recusando-se a utilizar metéforas.
Encontramos essa modulagio em seu formato mais ousado, na obra Mi/
Platés, Gltimo tomo da colecdo intitulada Capitalismo & Esquizofrenia, na qual
seus autores sugerem operar através de uma escrita intermediada por slogans:

Escrever a n, n-1, escrever por intermédio de slogans: faca rizoma e nao
raiz, nunca plante! Nao semeie, pique! Nao seja nem uno nem miltiplo,
seja multiplicidades! Faga a linha e nunca o ponto! A velocidade
transforma o ponto em linha! Nunca suscite um general em vocé!
Nunca ideias justas, justo uma ideia (Godard). Tenha ideias curtas. Faca

mapas, nunca fotos nem desenhos. Seja a pantera cor-de-rosa e que
VOssos amores sejam como a vespa ¢ a orquidea, o gato ¢ o babuino.

(DELEUZE; GUATTARI, 1995, p. 36).

Essa exigéncia de uma escrita que opere por slogans busca também
conferir uma certa velocidade ao escrito, a qual tornaria o exercicio
interpretativo mais custoso ou enfadonho, quando nio impossivel. Trata-se de
um recurso estilistico importante, uma vez que imprimiria um fluxo especifico
ao texto. Este nio deve ser objeto de ruminacio, exigindo uma lenta apreciagao
por parte do leitor, mas sim um texto para ser lido rdpido e conectado o mais
breve possivel com questoes diversas, aplicado aqui e acold sem muita reflexio.
Embora essa modulagao tenha assumido sua roupagem mais radical em A/
Platbs, encontramos resquicios dessa concep¢io em outros momentos da obra
de Deleuze — como aquela escrita em parceria com Claire Parnet, Didlogos:

Mas uma boa maneira de ler hoje em dia, seria tratar um livro como se ouve

um disco, como se vé um filme ou uma emissdo televisiva, como se recebe
uma cangio: qualquer tratamento do livro que exija um respeito especial,

'3 Em outra ocasido, Deleuze assim comentou, ironicamente: “Ler um livro, na minha opinio, como
se 1& poesia, a saber: isso passa ou ndo. Se nio passar, tudo bem, vocé larga o livro e vai ver o seu
psicanalista. Nao hd nenhum mal nisso. Ndo somos contra, ndo de todo. Se passar, aquele que 1é nio
ird perguntar pelo significado, o que é esse conceito, o que significa ‘fluxo’, ‘corpo sem érgaos’, a nao
ser que lhe diga alguma coisa.” (DELEUZE, 2015, p. 210-211).
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uma atencio de outro tipo, vem do passado e condena definitivamente o
livro. Nao hd nenhuma questdo de dificuldade nem de compreensio: os
conceitos sio exatamente cOmMo sons, cores ou imagens. Sio intensidades
que vos s30 ou ndo convenientes, que passam ou nio passam. Pop’filosofia.
Néo h4 nada a compreender, nada a interpretar. [...] E a boa maneira
de ler: todos os contra-sensos sao bons, na condicio todavia de que nio
consistam em interpretagoes mas que digam respeito ao uso do livro, que
multipliquem o seu uso, que construam uma lingua nova no interior da

sua lingua. (DELEUZE; PARNET, 2004, p. 14-15).

Percebemos que, hd tempos, Deleuze parece exigir essa leitura apressada
e desinteressada, mais atenta aos sentidos que a razio. Uma leitura que conecte
o livro a uma urgéncia qualquer, um problema que lhe seja exterior. Um bom
livro é aquele que nos emociona, ao se conectar com problemas e questoes que
nio sao realmente as do autor, ao invés daquele que simplesmente almeja nos
convencer. Para gerar essa comogio, esse afecto, o texto deve ser modulado
visando a dificultar, quando nao tornar indcuo, o exercicio interpretativo. E
uma modulagio, por fim, que exige a construcao de um fluxo préprio — ou uma
poética, como argumenta Malufe (2015) —, um fluxo capaz de arrastar autor e
leitor para diregoes inusitadas, abrindo-os para outras experiéncias vitais.

CONSIDERAGOES FINAIS

“Aproxima-se 0 tempo em que jd nio serd mais possivel escrever um
livro de Filosofia como hd muito tempo se faz”, vaticinou Deleuze, no famoso
prélogo de Diferenca e Repetigdo, e logo emendou: “[...] a pesquisa de novos
modos de expressao filoséfica foi inaugurada por Nietzsche e deve prosseguir
hoje, relacionada & renovagao de novas artes, como, por exemplo, o teatro ou o
cinema.” (DELEUZE, 1988, p. 18). Embora a literatura nao figure como uma
das artes arroladas por Deleuze, em seu prélogo, pouco antes, nesse mesmo
texto, o pensador ja havia sugerido que um livro de filosofia deve ser escrito tal
qual um romance policial ou como uma espécie de ficgao cientifica. Deleuze
insiste nessa questdo, nao apenas por compreender que a filosofia necessita de
uma compreensio nio filoséfica, mas também de maneira a escapar da fungio
repressora exercida pela Histéria da Filosofia. Para o fildsofo francés, “[...] a
histdria da filosofia exerce em filosofia uma fungio repressora evidente, é o
Edipo propriamente filoséfico.” (DELEUZE, 2006b, p. 14). Por qual razio,
o Edipo filoséfico?
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Ora, certa concep¢io cldssica da Histéria da Filosofia exige que,
para compreendermos um determinado autor, devemos ler suas obras e, em
seguida, os seus comentadores, para, entdo, elaborarmos uma reflexdo. Nesse
sentido, ficamos reféns daquele modo cldssico de se ler um livro, buscando
compreender suas engrenagens internas e interpretd-lo até o limite de nossas
capacidades. A Filosofia, nesse diapasio, vé-se refém de um exercicio exegético
cuja Gnica fun¢do, argumenta Deleuze (2006b), é redizer aquilo que um
filésofo disse. Renovar o campo filoséfico, compreendendo essa atividade
como um exercicio criativo de pensamento (DELEUZE; GUATTARI, 1992),
implica conectar a filosofia com o seu fora, por meio da ado¢io de uma outra
relagio com a escrita e, por conseguinte, também com a leitura.

Ao lermos um fil6sofo, prossegue Deleuze (2006b), devemos encontrar
em suas obras aquilo “[...] que ele nao dizia e que, no entanto, estd presente
naquilo que ele diz.” (DELEUZE, 2006b, p. 170). Ou seja, conectar sua obra
com outras questoes, mais vitais, e assim passarmos a inventar os nossos proprios
problemas, em companhia daquele pensador. A filosofia deve servir a vida.
Obviamente, esse exercicio criativo exige quebrar velhos hdbitos arraigados,
por isso, a insisténcia deleuziana em operar com um outro modelo de escrita,
mais literal, mais poética, mais conectada com o nao filoséfico. Dentro desse
vasto campo denominado filoséfico, corroborando o prognéstico de Micollet
(2007), a literatura possui um papel fulcral — porém, nio exclusivo —, uma
vez que apenas ela parece apresentar uma faceta clinica. Modular a escrita
filos6fica em consonAncia com certas experimentagoes literdrias, nesse sentido,
permite a Deleuze escapar da funcdo repressora da Histéria da Filosofia, em
um primeiro plano, a0 mesmo tempo que confere ao exercicio do pensar um
lastro criativo/vital antes restrito a seara literdria.

A questdo da escrita, por conseguinte, ¢ uma questio fulcral para
Deleuze, tanto em suas obras individuais quanto naquelas escritas em parceria
com Guattari, e ndo pode ser desprezada como uma questio menor. Se, até o
presente, se abordou a questdo da escrita pela via da literalidade, como o fez
Zourabichvili (2011) ou Malufe (2012, 2015), convém compreender que essa
literalidade é um artificio conectado a uma engrenagem filos6fica maior, uma
mdquina construida por Deleuze, para propiciar uma relagio mais vital com a
propria escrita, bem como com o pensamento.
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Abstract: In this essay we pretend to study the relationship between philosophy and literature in Gilles
Deleuze’s thought, despite of his partnership with Félix Guattari, mapping the conceptions of writing
throughout his work and considering the influence of these conceptions to forge a certain style in his
philosophical texts. Starting from the deleuzian premise that writing has a strong clinical backing -
being responsible for the elaboration of a diagnosis of the forces liable to imprison or silence life -,
we will examine the resonances of this clinical backing in his conception of philosophy as a creative
act. Our hypothesis is that the deleuzian writing - having a certain literality, as Frangois Zourabchivili
argues, or encrusted with an immanentism poetics, as Anita Costa Malufe suggests - would produce
a so-called neighborhood zone or zone of indiscernibility between philosophical writing, with a more
exegetical character, and literary writing, which is more affective, in order to produce a shift in the
reader’s relationship with the act of thinking.
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COMENTARIO A “DELEUZE E A ESCRITA: ENTRE A FILOSOFIA E
A LITERATURA”

Péricles Pereira de Sousa'

Referéncia do artigo comentado: VINCI, Christian Fernando Ribeiro Guimaraes. Deleuze
e a escrita: entre a filosofia e a literatura. Trans/form/agao: revista de Filosofia da Unesp, v.
45, n. 2, p. 53-72, 2022.

A vergonha de ser um homem: haverd razao melhor para escrever? Mesmo
quando é uma mulher que devém, ela tem de devir-mulher, ¢ esse devir
nada tem a ver com um estado que ela poderia reivindicar. Devir nio é
atingir uma forma (identificacdo, imitacdo, Mimese), mas encontrar a
zona de vizinhanga, de indiscernibilidade ou de indiferenciagao tal que j4
nio seja possivel distinguir-se de #ma mulher, de #m animal, ou de wma
molécula: nao imprecisos nem gerais, mas imprevistos, niao-preexistentes,
tanto menos determinados numa forma quanto se singularizam numa

populacio. (DELEUZE, 1997, p. 11).

Quando se leem as pdginas do belissimo artigo “A Literatura e a Vida”,
escrito pelo filésofo francés Gilles Deleuze, presente em Critica e Clinica,
parece impossivel nio se sentir perplexo e, a0 mesmo tempo, tocado diante
da maneira como o pensador desdobra suas questdes, entre as quais aquelas
que envolvem os temas que cercam a relagio entre literatura e vida, filosofia e
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literatura, escrita e clinica, devir etc. Embora o ensaio do Christian, “Deleuze
e a Escrita: Entre a Filosofia e a Literatura” (2021), nao se limite a lancar luz
apenas sobre o texto “A Literatura e a Vida”, uma vez que o autor, na sua
reflexdo, ultrapassa as fronteiras desse importante texto deleuziano, mesmo
assim, talvez ndo seja insensato adotd-lo como ferramenta estratégica, a qual
permite cercar uma parte substancial dos temas ali presentes, numa tentativa
de conquistar as condi¢bes mais favordveis, quando se trata de um encontro
bem-sucedido, em termos de pensamento com o artigo em questio.

Se a ideia nuclear parece passar pelo modo como o filésofo francés
constr6i uma produtiva zona de vizinhanca entre filosofia e literatura,
preenchida por uma escrita atravessada de elementos clinicos, nio se pode
deixar de levar em conta a relagdo tragada por Deleuze entre o filoséfico e
a compreensio nao filoséfica, algo bem apontado por Christian, em sua
exposicdo. Por qual razdo se faz necessdria essa ligagio entre o filoséfico e o
nio filoséfico? E que a alianga criada pelo filésofo francés entre filosofia e ndo
filosofia apenas seria possivel, mediante a presenca do que Deleuze designou
como intercessores. Os intercessores se constituem como uma espécie de
diferenca de potencial presente nos encontros entre dominios pensantes, a qual
retira o pensamento de sua imobilidade natural, capaz de produzir o pensar
no pensamento, ja que qualquer ato criativo na filosofia nao seria natural ou
inato, dependendo sempre de um encontro violento com signos que forcam
o0 pensamento a pensar, sendo a literatura um desses dominios, marcado por
signos que colaboram nos processos de criagao do pensamento filoséfico.

Nio se contentando em narrar vivéncias individuais, lembrancas,
viagens, amores, lutos, sonhos, fantasmas, mas empenhando-se em revelar as
singularidades que atravessam os individuos como poténcia impessoal, essa
concepcio da escrita apresentada pelo filésofo francés nao teria por fonte o
individuo ou a individualidade, nao se apoiaria em qualquer quadro, como
neurose, psicose etc., pois tais quadros clinicos nao se constituiriam como
passagens de vida, contudo, como estados nos quais a vida cairia sempre que
processos de pensamento sio interrompidos.

De acordo com Christian, Deleuze chama essa poténcia impessoal e
singular captada pelo exercicio da escrita de uma vida: ou seja, pura corrente
a-subjetiva de consciéncia, consciéncia pré-reflexiva impessoal, duragio
qualitativa sem eu, capaz de emergir, quando a vida de um individuo d4 lugar
a uma vida impessoal, singular, que, na condi¢do de puro acontecimento, se
libera dos acidentes de uma vida interior ou exterior, se liberta de um processo
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qualquer de subjetivacio, dado num campo demarcado por acidentes objetivos
e subjetivos. A propdsito, a maneira como o filésofo francés, em parceria
com Félix Guattari, entende a rela¢io entre criagio conceitual e problema,
temas presentes na obra deleuziana bem antes do trabalho em conjunto com
o psicanalista e militante francés, sao 6timas referéncias acerca do modo como
uma consciéncia individual parece capaz de apreender uma vida imanente e
impessoal, enquanto expressio da cria¢io conceitual filos6fica.

Por outro lado, nio se pode deixar de observar, no pequeno texto
“Imanéncia: Uma Vida”, a forma como Deleuze mostra uma espécie de
ressondncia entre filosofia e literatura, esfera filoséfica e nao filoséfica, tendo
em vista o tratamento em relagio a uma poténcia imanente da vida, capaz
de modificar os espagos ordindrios das coisas. E uma poténcia imanente da
vida tratada, segundo o fildsofo francés, pela literatura, que na qualidade
especial de medicina responde pela promogio de uma nova sintomatologia,
uma vez que o julgamento clinico ndo parece capaz de apreender wma vida
na imanéncia, por ser atravessado de juizos preconceituosos. Se a relagio
entre filosofia e literatura parece tdo importante para Deleuze, seria porque os
modos de expressio literdria, como aponta Christian, ndo sé seriam os mais
capazes de evidenciar certos sintomas que passam pelo mundo, mas, ainda, de
denunciar a maneira como determinadas forgas respondem pelo processo de
domesticacio das poténcias mais criadoras da vida, impondo formas de agir
e de pensar aos sujeitos constituidos. Ao reconhecer a literatura como uma
espécie de medicina, como um importante instrumento a servigo da decifracio
de certos signos ou sintomas, o filésofo francés pretende sugerir nao sé o modo
como certas forgas parecem fadadas a ser caladas junto a experiéncia ordindria,
todavia, principalmente, recuperadas pelo exercicio literdrio, se apresentando
como horizonte de expansio das experiéncias, forgas essas classificadas por
Deleuze como devir. Como bem interroga Christian, no seu ensaio, ao aludir
a imanéncia, como evitar que se caia na transcendéncia, visto que s6 parece ser
possivel fazer e ndo falar de imanéncia?

Seria nesse sentido que a literatura funcionaria como grande aliada da
filosofia, uma vez que somente a literatura parece ser capaz de dar conta da
producio do real, por meio da libertagao de forcas que foram caladas ao longo
do tempo. Ainda nessa direcdo, diferentemente da perspectiva apresentada
num objeto-livro enquanto caixa fechada, onde a escrita consiste na condi¢ao
de segredo a ser decifrado, interpretado, comentado etc., por um leitor, o
filésofo francés oferece aos seus leitores uma escrita que no se vé receptiva a
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tentativas de decifra¢io ou interpretagio, menos ainda passivel de comentarios,
exigindo outra espécie de leitura. Esta s6 poderd ser captada pelas intensidades
que atravessam o texto, tendo em vista a maneira como o livro se conecta
com um fora! E que, para o filésofo francés, segundo nota Christian, escrever
nao se diferencia de fungdes vitais, como evacuar, gozar, comer, falar, agir
etc., ligadas ao funcionamento do corpo, colocando o processo que envolve
a escrita mais préximo da vida. Escrever, portanto, para Deleuze, nunca foi
representar, mas uma poténcia vital a servico da vida, conectada & ordem dos
problemas vigentes e urgentes que cercam um pensador e seus experimentos
com o pensamento.

Em suma, do ponto de vista deleuziano, a filosofia deve estar conectada
a vida, observard Christian, exigindo um tipo de escrita literal, poética,
sintonizada ao campo das experiéncias nio filoséficas, numa ressonincia
com experimentagdes realizadas com vdrios dominios, entre eles, o literdrio,
sem o qual qualquer relagio com o pensamento seria ofuscada, perdendo-
se num exercicio exegético de cardter representativo. “A vergonha de ser um
homem: haverd razao melhor para escrever?” (DELEUZE, 1997, p. 11). Nao
se escreve, desde que a relagio seja estabelecida com for¢as ndo humanas? Nao
seria necessdrio buscar nessas forcas o que hd de genuino, quando se trata do
pensamento? Parece-me que, entre tantas questoes suscitadas pelo belo ensaio
do Christian, esses aspectos nio deixaram de ser abordados e desdobrados.
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MARX TEM UM METODO DIALETICO PROPRIO?"
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Resumo: Este artigo procura responder & pergunta se Marx possui de fato um método dialético
préprio. A argumentagio estd dividida em trés partes. Na primeira, procura-se mostrar que as criticas
de Marx ao método absoluto de Hegel poderiam ser tomadas por este como meras explicagoes sobre
o seu proprio método. Na segunda parte, tecem-se algumas consideragdes sobre o que ¢ o método
dialético de Hegel, a partir das figuras da imediaticidade e da imediaticidade mediada. Na tltima parte,
apresentam-se trés exemplos de como Marx pratica, em sua critica 3 Economia Politica, exatamente
aquilo que criticou no método dialético de Hegel.

Palavras-chave: Hegel. Marx. Método dialético. Ideia de liberdade.

Para Marcos Lutz Miiller, in memoriam

INTRODUCAO

Neste artigo, eu gostaria de responder 2 pergunta se Marx tem, de fato,
um método dialético préprio. Meu objetivo ¢é apenas lancar algumas davidas
sobre a distingao entre as formas idealista e materialista do método dialético
(ARNDT, 2020). Minha argumentagio estd dividida em trés partes. Na
primeira, eu pretendo recordar como Marx, de maneira alusiva, em alguns de
seus escritos, se dirigiu criticamente ao método dialético de Hegel. Minha tese

! Este trabalho ¢ financiado pela Fundagio de Amparo  Pesquisa do Estado de Sao Paulo (FAPESP),
processo 2018/23554-5.

2 Doutor em Filosofia pela Humboldt-Universitit zu Berlin. E atualmente Pés-Doutorando pela
Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP) com bolsa FAPESP. hetps://orcid.org/0000-
0001-5297-3080. E-mail: el.nakamura@daad-alumni.de.

https://doi.org/10.1590/0101-3173.2022.v45n2.p77

@' BY “This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License.

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 77-94, Abr./Jun., 2022. 77



NAKAMURA, Emmanuel

¢ de que Marx ndo apresenta um método alternativo a dialética hegeliana. Na
segunda parte, eu gostaria de abordar o que ¢ o mérodo dialético, para Hegel,
a partir das figuras de imediaticidade e da imediaticidade mediada, tematizadas
no capitulo “A ideia absoluta” da Ciéncia da Légica. Eu defendo a tese de que
Marx estd errado, quando afirma que a dialética hegeliana possui uma “forma
mistificada”.* (MEGA 11,10, p. 17).

L4 onde Marx esperava estar criticando a dialética hegeliana, veremos
que o préprio Hegel poderia tomar as criticas dele como meras explicacoes
do seu método especulativo. Partindo da constatagio de que (1) Marx nao
possui uma dialética prépria e (2) de que ¢ infundada a critica de Marx a
“forma mistificada” da dialética hegeliana, eu gostaria de defender a tese, na
terceira parte, de que a critica de Marx 2 Economia Politica s6 é compreensivel,
filosoficamente, ao pressupor o método dialético de Hegel. Eu pretendo
demonstrar essa tese, por meio de trés exemplos — extraidos da critica de
Marx a Economia Politica, n’O Capital — que ilustram como ele interpreta
determinadas relages do modo de producao capitalista, as quais estariam em
conformidade com o método dialético de Hegel.

1“DAS BESTEHENDE ZU VERKLAREN”

No preficio de 1873 a segunda edigio d’O Cupital, Marx afirma
que o seu “método dialético” ¢ o “oposto direto” (direktes Gegentheil) do
método de Hegel. Para ele, Hegel fez do “efetivo” (Wirklichen) apenas uma
“manifestacao externa’ (dufSere Erscheinung) do “[...] processo de pensar, que
sob o nome de ideia ele transforma em um sujeito auténomo.” Para Marx,
“inversamente” (umgekehri), “[...] o ideal nao é nada mais do que o material,

3 Cito as obras de Hegel e Marx, com base nas edigées criticas, respectivamente com a indicagao das
siglas GW (Gesammelte Werk) e MEGA (Marx/Engels Gesamtausgabe), com a indicagao do volume e,
quando for o caso, do tomo. O Manifesto do Partido Comunista, de Marx e Engels, eu cito a partir
da colecao Marx/Engels Werke com a indicacio da sigla MEW. Para a tradugio das citagoes das Linhas
fundamentais da filosofia do direito de Hegel (GW 14,1), utilizo, com alguma modificagdo, a tradugao
de Marcos Lutz Miiller. As obras Linhas fundamentais da filosofia do direito, a Enciclopédia das ciéncias
Jelosdficas em compéndio (1830) (GW 20) e as Prelecdes sobre a filosofia do direito (GW 26,1) eu cito com
aindicagdo dos pardgrafos e, quando for o caso, seguido da abreviagio A para Anotagio. Para a tradugio
de citagoes do Livro I 'O Capital de Marx (MEGA 11,10), cotejei as tradugdes de Régis Barbosa
e Fldvio R. Kothe (Sao Paulo: Nova Cultural, 1996) e de Rubens Enderle (Sio Paulo: Boitempo,
2013). Para a tradugio das citagoes do Livro IIT d’O Capital (MEGA 11,15), consultei a tradugio de
Rubens Enderle (Sao Paulo: Boitempo, 2017). Para a tradugio das citagdes dos Grundrisse: manuscritos
econdmicos de 1857-1858 (MEGA 11,1), consultei a tradugio de Mario Duayer e Nélio Schneider (Sao
Paulo: Boitempo; Rio de Janeiro: Ed. UFR], 2011). Todas as outras tradugoes sio de minha autoria.
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transposto e traduzido na cabeca do ser humano.” (MEGA 11,10, p. 17).
Ele nio explica, contudo, o que seria esse “material” sem o ideal “transposto
e traduzido na cabeca do ser humano”, pois, mesmo quando néds fazemos
alguma referéncia a um objeto que estd diante de nds, p. ex. uma cadeira, nés
estamos sempre fazendo uso de uma palavra, ou seja, trata-se de algo externo,
o qual ¢ apreensivel pela mediagao de uma forma do pensar. Tanto Hegel, em
sua filosofia do Espirito Objetivo, como Marx, em sua critica da Economia
Politica, tém, porém, como referéncia “material” externa, as relagies sociais
que, contudo, desde o principio jd estdo transpostas e traduzidas na cabega do
ser humano.

Ainda no preficio, Marx afirma que hd quase 30 anos criticou o
“lado mistificador da dialética hegeliana®. Para ele, a “[...] mistificacdo que
a dialética sofre nas maos de Hegel nio o impediu, de modo algum, que ele
[Hegel] tenha sido o primeiro a apresentar, de modo abrangente e consciente,
suas formas gerais do movimento.” Em seguida, Marx apresenta a sua critica:
“Ela, [a dialética], estd com ele [Hegel] de cabeca para baixo. E preciso
vird-la do avesso para descobrir o nicleo racional dentro do seu invélucro
mistico.” (MEGA 11,10, p. 17) O marxismo costumou associar, de maneira
simplificada, as “formas gerais do movimento” a histéria: a dialética seria
imediatamente visivel no movimento real da histéria. Convém, no entanto,
ressaltar que o pronome “suas” — “suas formas gerais do movimento” — se
refere & prépria dialética. Ou seja, mesmo para Marx, Hegel foi o primeiro a
expor as formas gerais do movimento do prdprio pensamento dialético. Nao hd
entio propriamente uma referéncia a algo exterior ao pensamento. Para que
a “histéria de todas as sociedades anteriores” se apresente como a “histéria da
luta de classes” (MEW 4, p. 462), é necessdrio, antes, partir de um conceito
especifico de capital, o qual, por sua vez, pressupoe um método dialético. Em
outras palavras, para ver a histéria de maneira dialética, é preciso partir de uma
perspectiva determinada — de um método dialético.

E por isso que a reconstituigio da génese histérica do modo de
produgio capitalista é narrada apenas no pendltimo capitulo &’O Capital: “A
assim chamada acumula¢io origindria” pressupoe a formulagio do conceito
de capital, o qual, por sua vez, funciona como fio condutor da reconstru¢io
histérica do modo de produgao capitalista (MEGA 1L, 10, p. 641-685). Hegel
também procede da mesma maneira: a filosofia da histéria mundial, narrada
nos §§ 348-360, forma a Gltima parte da Filosofia do Direito e pressupde
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a apresentacdo da ideia de Estado enquanto “totalidade da liberdade ética.”
(GW 27,1, p. 23; GW 14,1).

Muita tinta também j4 foi gasta para tentar explicar o que seria “virar”
a dialética do “avesso” (umstiilpen) ou colocar de pé o que estd de “cabeca para
baixo” (MULLER, 1982, p. 17-41; GRESPAN, 2002, p. 26-47). De maneira
precisa, Miiller (1982, p. 26) assim resume o significado dessa operacio de
Marx de virar a dialética hegeliana do avesso:

Virando do avesso a realidade invertida, alienada do capital, “enquanto
figura objetiva consumada da propriedade privada” (31), a contradigio,
que estava do lado de fora, transforma-se no seu verdadeiro interior,
na pérola racional desta realidade, ¢ o que estava por dentro, a unidade
resolutiva e integradora das contradicoes, revela-se como o seu exterior
aparente, o seu envoltério nio sé mistico, mas mistificador.

Nesse procedimento de Marx, hd, porém, uma confusio entre
determinagées légicas do pensamento e categorias da Economia Politica.?
A ideia absoluta de Hegel ¢ identificada imediatamente com o conceito
de capital, como se ela fosse um “[...] sistema cifrado das relagdes sociais
capitalistas.” (MULLER, 1982, p. 41). De acordo com Hegel, a contradigio
¢ uma “categoria” ldgica, ou mais precisamente, uma determinagio pura do
pensar. E impossivel ver ou apalpar uma contradigio. O que é apreendido
por meio da critica & Economia Politica sio relagbes ou processos sociais
contraditérios.

A contradi¢io, enquanto uma determinacio légica do pensar, é
tematizada por Hegel, na Légica da Esséncia, a segunda parte de sua Ciéncia
da Légica. Assim como 0’ O Capital de Marx, também na Filosofia do Direito de
Hegel desaparece aquela “unidade resolutiva e integradora das contradigoes”.
A efetividade do direito aparece, para Hegel, como luta por direitos, ou seja,

4 Sobre a diferenca entre determinagoes puras do pensamento e categorias, ¢ importante notar: “Pelo
fato de que a Ciéncia da Légica examina as categorias por si mesma e as apresenta em sua necessidade,
nio se trata mais, na verdade, de categorias (como determinagoes de um objeto em geral), mas de
determinagbes puras do pensar. Esta distingdo entre categorias e determinagoes puras do pensar ¢é
decisiva para o entendimento da légica especulativa e ¢ empreendida conscientemente por Hegel. As
categorias sio determinagdes do pensar em relagio aos objetos.” (ARAGUES, 2018, p. 87).

5“0 idealismo de Hegel, que afirma que os homens obedecem a um conceito de poder, é essencialmente
mais apropriado a este mundo invertido (verkehrten) do que qualquer teoria nominalista que queira
aceitar o universal apenas como elemento conceitual-subjetivo. Ele é a sociedade civil burguesa

enquanto ontologia.” (REICHELT, 1973, p. 80).
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como colisio entre as esferas do direito.® Do mesmo modo, o trabalhador e
o capitalista se defrontam como “[...] extremos de uma relagao de produgao.”
(MEGA IL1, p. 217). A fim de que a relagio do trabalho assalariado possa
ser continuamente reposta, ¢ preciso que as condicoes objetivas de trabalho
se defrontem com o trabalhador como capital. A contradi¢io, ou oposicio,
entre capital e trabalho permanece como uma “[...] pressuposi¢io necessiria

constante para a producio capitalista.” (MEGA 11,4.1, p. 80).

Nos dois casos, trata-se de colisbes no Ambito da efetividade finita.
Por isso, segundo Marx, o conceito de capital nio pode ser considerado
como a “[...] encarnagio de uma ideia eterna” e a “[...] forma dialética da
apresentacio sé é correta quando ela conhece os seus limites.” (MEGA 11,2,
p. 91). Hegel nao discordaria dessa afirmagdo. Para ele também, as relacées
sociais tematizadas no Ambito da filosofia do Espirito Objetivo sao relagoes
finitas: “Mesmo o espirito mais alto e glorioso ¢, enquanto principio de um

povo particular, um principio limitado sobre o qual o espirito do tempo passa
adiante.” (GW 26,1, § 164 A.).

No pardgrafo seguinte do prefécio de 1873 d’O Capital, é possivel saber
um pouco mais sobre o que seria esse “nidcleo racional”. Marx afirma que
“[...] de acordo com sua esséncia” — portanto, em seu “nticleo racional” — a
dialética ¢ “critica e revoluciondria” e “ndo se deixa impressionar por nada.”
A forma supostamente “mistificada” da dialética hegeliana parece “aclarar” ou
“transfigurar” (verkliren) o “existente”. J4 na sua “figura racional” (rationellen
Gestalt), ela — a dialética de Marx — seria um “[...] incobmodo e um horror para
a burguesia e para os seus porta-vozes doutrindrios, porque, no entendimento
positivo do existente, ela inclui, a0 mesmo tempo, o entendimento de sua
negagio, do seu declinio necessdrio.” O nicleo racional ou a esséncia critica
da dialética seria justamente o entendimento da negagio do existente: “...]

6E, portanto, incorreta a conclusio de Grespan (2002, p. 47) de que “[...] a dialética idealista completa
logicamente a passagem dessa contradi¢io ‘em si’ para a contradi¢io ‘posta’, que ela acredita ser o
Estado capaz de resolver os conflitos da sociedade civil.” O problema dessa abordagem estd justamente
em aplicar imediatamente determinagoes légicas do pensar como “contradi¢io em si” ou “contradi¢io
posta” em relagdes sociais. Ndo era a intengdo de Hegel apresentar uma ideia de Estado que fosse a
solugio para todos os conflitos da sociedade civil burguesa: “[...] as colisdes na efetividade finita tém
de encontrar em si mesma as formas de movimento e resolugoes.” (ARNDT, 1995, p. 91) A ideia
hegeliana do Estado ético fornece apenas a maneira de compreender e se relacionar racionalmente
com as institui¢oes existentes, de sorte que as contradigdes sociais possam encontrar a sua forma
de movimento ¢ de resoluges, por meio de colisdes entre direitos, sem nenhuma garantia de uma
resolugio definitiva para os conflitos sociais.
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ela apreende cada forma que veio-a-ser no fluxo do movimento, portanto,
também de acordo com o seu lado passageiro.” (MEGA IL,10, p. 17).

Marx precisaria, entretanto, explicar melhor por que a dialética
hegeliana “aclara” ou “transfigura” o “existente”. Hegel tinha como objetivo
“conceituar e apresentar” o Estado como algo “em si racional” e “instruir”
nao sobre como o Estado “deve ser” e sim como ele “deve ser compreendido”.
(GW 14,1, p. 15). Para Marx, Hegel teria caido na “[...] ilusao de apreender o
real como resultado do pensar [...] que se move para fora de si”, enquanto o
método correto de partir das categorias abstratas até as mais concretas seria, na
verdade, a forma de reproduzir o mundo concreto enquanto uma “rotalidade
do pensamento” ou um “concreto do pensamento” — e de modo algum o
“processo de surgimento do préprio concreto”.

Hegel traz, na verdade, um método para compreender conceitualmente
a realidade, de maneira que esta se apresenta também como uma totalidade
reproduzida pelo pensamento. Assim como Marx, ele era também consciente
de que 0 “método tedrico” precisa ter em mente (vorschweben) a “sociedade”
como “[...] pressuposi¢do constante da representacio” (Vorstellung). (MEGA
I1,1, p. 36-37). Nos seus manuscritos preparatérios para as suas prelecoes,
Hegel chama atengio para a “[...] diferenca do principio enquanto tal e a sua
aplicacio, isto é, introdugdo, execugio na efetividade do espirito e da vida.”
(GW 18, p. 153). Comentando a famosa e polémica dupla sentenca de Hegel
do prefécio A Filosofta do Direito — “O que ¢ racional, isso ¢ efetivo; e o que
¢ efetivo, isso ¢ racional” (GW 14,1: 14) —, Jaeschke (2016, p. 252) aponta
para uma “diferenca ontolégica” entre a “razio efetiva’ e as “configuragoes e
contingéncias que se mostram na superficie” do mundo real.

Se, tanto para Hegel como para Marx, hd uma diferenca (que s6 pode
ser desde sempre para o pensamento) entre o mundo pritico e o “concreto
do pensamento”, é possivel concluir que uma suposta dialética materialista
também precisaria de alguma forma “transfigurar” o “existente”, ao reproduzi-
lo como “totalidade do pensamento”. Em sua critica a Hegel, Marx utiliza
o verbo verkliren, o qual, além de “aclarar” ou “transfigurar”, também pode
significar “tornar algo mais bonito” ou “deixar algo aparecer como mais bonito
e melhor”. A dialética hegeliana deixaria o existente aparecer como algo melhor
do que ele realmente é.

Marx, no entanto, nio apresentou uma alternativa de como reproduzir
o existente como totalidade do pensamento, sem “transfigurd-lo”. Ele cai, além
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disso, em uma aporia, pois, se a sua dialética materialista fosse imediatamente
o movimento real da histéria, ela se confundiria justamente com o “processo
de surgimento do préprio concreto”, ou seja, ela seria alvo de sua prépria
critica a Hegel. Em carta a Engels, de 14 de janciro de 1858, Marx escreveu
que, caso tivesse tempo novamente, ele “[...] teria um grande prazer, em 2
ou 3 pdginas impressas (Druckbogen), em tornar acessivel ao senso comum o
racional (das Rationelle) do método que Hegel descobriu e a0 mesmo tempo
mistificou.” (MEGA IIL9, p. 25). 2 ou 3 “Druckbogen” corresponderiam a
algo entre 32 e 48 pdginas de um livro. Ou seja, ndo passava pela cabeca de
Marx escrever uma obra alternativa  Ciéncia da Légica de Hegel. Pelo ntimero
de pédginas, seria possivel imaginar que ele teria uma critica apenas ao capitulo
final da Ldgica de Hegel — “A ideia absoluta” (GW 12, p. 236-253). Vejamos
entdo como Hegel apresenta l4 o seu método dialético.

2 O RESTABELECIMENTO DA IMEDIATICIDADE OU A IMEDIATICIDADE MEDIADA

No preficio de 1831 a Ciéncia da Légica, Hegel afirma que a filosofia em
geral tem de lidar com objetos concretos — como Deus, Natureza e Espirito —,
mas a Ldgica se ocupa desses objetos, em sua “completa abstragio” (GW 21, p.
13). Mas o que seria se ocupar desses objetos em sua completa abstragao? Para
Hegel, o contetido da Ldgica ¢ “[...] a apresentagio de Deus, como ele ¢ em
sua esséncia eterna antes da criagio da natureza e um espirito finito.” (GW 21,
p. 34) Quem abstrai desses objetos concretos precisa também os pressupor. Ao
abstrair desses objetos concretos, nds encontramos as determinagoes abstratas
do pensar — formas puras do pensar, como Ser, Relacio, Igualdade, Diferenca,
Contradigao etc. Hegel nos lembra de que as determinacoes abstratas do
pensar sio desde sempre conhecidas por nés, por meio do uso comum da
linguagem (GW 21, p. 10). E por isso que Hegel defende que a filosofia nio
precisa criar nenhuma terminologia nova” (GW 21, p. 11). Filésofo ou nio,
nés estamos sempre fazendo uso de formas abstratas do pensar, a fim de pensar
e se situar no mundo. Quando se afirma, p. ex., que a corrupgdo contradiz
valores democrdticos, se estd fazendo uso da “categoria” contradigio. Para
emitir tal juizo, ninguém precisa saber o que é uma contradi¢ao enquanto tal.
A tarefa da Légica é justamente elevar & consciéncia o uso dessas determinagées

7 E também por isso que a dialética de Hegel desperta hoje atengio da filosofia analitica: “A dialética
de Hegel ¢, por fim, uma andlise légica, que se desenvolve em conversa com a tradigio factual da
cultura da humanidade e mais especificamente com a cultura filoséfica da andlise conceitual. Este
desenvolvimento em si é impulsionado por contradi¢des: com o uso habitual da linguagem, com a uma
teoria comum ou com a uma prética normal.” (STEKELER-WEITHOFER, 1992, p. 233).

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 77-94, Abr./Jun., 2022. 83



NAKAMURA, Emmanuel

abstratas do pensar, que nds desde sempre utilizamos de maneira instintiva
(GW 21, p. 16).

De acordo com Hegel, o inicio da Ldgica ¢ algo “imediato”, um
“contemplar suprassensivel interior” (éibersinnliches, innerliches Anschaunen). O
Ser, enquanto primeira categoria da Ciéncia da Légica, é algo “encontrado
previamente” (vorgefundenes) (GW 12, p. 239). Marx emprega a mesma
expressao zbersinnlich (suprassensivel), para justificar o comego de sua
apresentacio, a partir da forma mercadoria (MEGA 11,2, p. 36). Entretanto,
diferentemente da mercadoria, que é uma coisa exterior (Ding), o Ser é um
“contemplar interior” (innerlich). Apesar de ser algo encontrado previamente,
o Ser nio ¢ uma ‘representacio” (Vorstellung) e nem um “imediato da
contemplacio sensivel”. Ele é tematizado como um objeto do pensamento.
Enquanto uma “relagio abstrata consigo mesmo”, o Ser ¢ uma universalidade

abstrata (GW 12, p. 239).

Essa mesma argumentagio ¢ utilizada por Hegel, de sorte a justificar o
comego da Filosofia do Direito com a categoria de pessoa: a pessoa éa “[...] relagao
simples consigo mesmo em sua singularidade.” (GW 14,1, § 35). Enquanto
algo abstrato, o Ser é, como a forma mercadoria e o conceito de pessoa, “pobre
emsi” (GW 12, 240), porque, assim como essas duas determinagées concretas
do pensar, ele marca apenas o inicio da apresentagio e pressupde todo um
conjunto de determinacdes conceituais mais concretas.

Como a universalidade abstrata ¢ imediata ¢ “pobre em si” ou
“insuficiente”, ela possui em sim mesma o impulso de prosseguir em seu
processo de determinagdo conceitual. A universalidade simples ¢ abstrata, ao
ser uma determinagio insuficiente, contém em si mesma a sua negagdo. Por
isso, o que é imediato ¢é jd algo mediado. A universalidade abstrata contém em si
mesma uma outra determinacio, a qual Se mostra Como o 72egativo do imediato
(GW 12, p. 245). Todavia, a segunda determina¢io do método dialético,
a negagao da universalidade abstrata, “mantém e conserva’ em si mesma a
primeira determinagio: o que ¢ mediado (das Vermittelte) se apresenta como
o outro do imediato.

Nessa perspectiva, a segunda determinagio ¢ ji uma terceira: a
determinagio que medeia (Vermittelnde), pois o que é mediado conserva o
seu outro, o que é imediato e positivo. Ele ¢, assim, o outro de um outro (GW
12, p. 245). Enquanto determinacio negativa da dialética, o que é mediado
pée, portanto, o que ¢ imediato de maneira mediada. Enquanto o outro do
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outro, o negativo ¢ a relagdo negativa consigo mesma (GW 12, p. 246). Ele é
o “pensar da contradicdo” e 0 “momento essencial” do procedimento légico-
conceitual — a dialética posta nela mesma (GW 12, p. 245). Mas, enquanto
relagio negativa consigo mesma ou o outro do outro, a terceira determinagio
mediadora é o “negativo do negativo”. Ao conservar o que ¢ positivo e imediato,
ela repoe a primeira imediaticidade como uma imediaticidade mediada. A
terceira determinacio ¢, desse modo, “a contradi¢do que se suspende” (der
sich aufhebende Widerspruch). Ao restabelecer a primeira imediaticidade, o
negativo do negativo se apresenta como o que ¢é positivo, idéntico e universal
(GW 12, p. 247).

A primeira vista, pode parecer algo conservador restabelecer a realidade
imediata, através do pensamento dialético. Nés encontramos, entretanto, esse
mesmo procedimento do pensar conceitual no capitulo 21, “Reprodugio
simples”, do Livro I d’O Capital de Marx: se, no capitulo 4, “A transformacao
do dinheiro em capital”, a “[...] separagdo entre o produto do trabalho e o
trabalho, entre as condi¢ées objetivas de trabalho e a forca subjetiva de trabalho,
era de fato o fundamento dado do ponto de partida do processo capitalista
de produgao”, agora, o que “[...] inicialmente era apenas ponto de partida ¢
produzido sempre de novo pela media¢ao da mera continuidade do processo,
da reproducio simples, e perpetuado (verewigt) como resultado préprio da
producio capitalista.” (MEGA 11,10, p. 510). A primeira imediaticidade — a
condigio para o processo de producio capitalista, a separacio entre forca de
trabalho e as suas condicoes objetivas de trabalho — é reposta e restabelecida
continuamente pela mediagio do processo de producio capitalista.

De acordo com Hegel, o restabelecimento da primeira imediaticidade
como imediaticidade mediada forma um “circulo” (GW 12, p. 249), ou
seja, um “sistema da totalidade” (GW 12, p. 250), no qual a progressio da
determinagio conceitual, partindo das formas mais simples e abstratas do
pensar em diregdo as mais concretas, conserva o comego na apresentagao do
seu resultado: o progresso da determinagio conceitual é, a0 mesmo tempo,
um processo regressivo de fundamentagio do que foi imediatamente dado
(GW 12, p. 251). Ao tematizar a totalidade das formas abstratas do pensar, a
filosofia tematiza as préprias condicoes do seu modo de proceder, por meio de
conceitos. Ela pode se afirmar como um saber sem pressuposigdes, e o que é sem
pressuposi¢oes nio ¢ condicionado por nada. Por isso, o0 método dialético de
Hegel ¢ uma ideia do incondicionado, e o que é incondicionado é absolutamente
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livre.® “Método absoluto” é um método do saber sem pressuposicoes, porque
tematiza a si mesmo. Ele ¢, 20 mesmo tempo, uma “ideia absoluta”, enquanto
ideia légica da liberdade que percorreu todas as determinagdes abstratas do
pensar conceitual.” A autossuficiéncia do pensamento dialético se realiza,
porém, apenas no interior da esfera légica. Diante do mundo exterior, a ideia
do conhecimento dialético estd encerrada em sua subjetividade (GW 12, p.
253). Por conseguinte, o método absoluto é, antes de tudo, um ponto de
vista filosdfico que traz uma ideia da liberdade enquanto método de apreensio
conceitual do mundo efetivo."

A mediagio do método dialético como forma de apreender
conceitualmente a efetividade traz o “[...] impulso da perfectibilidade” da
ideia légica da liberdade." (GW 18, p. 182). Disso decorre que a dialética
hegeliana também nio pode deixar se impressionar por nada (MEGA 11,10,
p. 17), no sentido de que a pura e perfeita autodeterminagao da ideia 16gica
de liberdade nao pode ser encontrada no mundo efetivo, o qual, por sua vez,
permanece sendo essencialmente contraditdrio.'” Nio se trata, no entanto,
de trazer um principio de perfectibilidade para a interpretagao da realidade.
Conforme Hegel, a perfectibilidade, enquanto principio, traz apenas uma
concepgio indeterminada de mudanca em dire¢ao a um fim melhor e mais
perfeito (GW 18, p. 182). O método dialético ¢, antes, o resultado insepardvel
da ideia da liberdade, que forma para Hegel o “[...] principio condutor do
desenvolvimento.” (GW 18, p. 184).

Pressupor o método dialético deve, portanto, formar o ponto de
partida, ndo somente (1) para apresentar um conceito de capital — e, a partir
deste, a génese histérica do modo de produgio capitalista ¢ a necessidade de
sua superacdo — mas também (2) para apresentar uma ideia de Estado ético,
que forma, por sua vez, o fio condutor para reconstituir a histéria mundial
enquanto “[...] progresso na consciéncia da liberdade.” (GW 18, p. 153).

8 Cf. Jaeschke; Arndt, 2012, p. 619.

9 “Esta imediaticidade refletida ou mediada responde, em tltima andlise, pela pura auto-referencialidade
da ideia absoluta, que eliminou toda a exterioridade e se refere assim imediatamente, sem relagiao a um

outro, a si prépria.” (ARNDT, 2013, p. 30).

1“0 absoluto nao é nada mais do que o conceito da liberdade — e, enquanto método que deve poder se
reencontrar em tudo que ¢, o conceito da liberdade é a norma para julgar todo o existente.” (ARNDT,

2015, p. 17).
U Cf. Schildbach, 2018, p. 77-111.

12 “Aquela pura auto-referencialidade do conceito, que constitui o conceito absoluto e completo da
liberdade, nao pode ser realizada na esfera do Espirito Objetivo, que permanece ligado objetivamente.”
(ARNDT, 2015, p. 37).
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Partir do método dialético implica necessariamente “aclarar” ou “transfigurar”
o “existente”, deixd-lo parecer algo melhor — isto é, em abrir horizontes de
expectativas —, com base em uma ideia da liberdade. Em seguida, eu gostaria
de ressaltar trés exemplos de como o “progresso na consciéncia da liberdade”
aparece — ainda que implicitamente e de maneira turva — na critica de Marx
20 modo de producio capitalista.

3 TRES EXEMPLOS VAGOS DE PROGRESSOS NA CONSCIENCIA DA LIBERDADE

Em sua Filosofia do Direito, Hegel afirma que o “[...] método de
como, na ciéncia, o conceito se desenvolve a partir de si mesmo e é somente
um progredir imanente e um produzir das suas determinagées [...] é, aqui,
igualmente pressuposto a partir da Légica.” (GW 14,1, § 31). Pressupor o
método dialético significa que formas abstratas do pensar conceitual — Ser,
Identidade, Diferenga, Contradi¢io etc. — ndo sdo novamente objeto de andlise,
na Filosofia do Direito. O mesmo deve valer para O Capital de Marx. Nio faz
sentido procurar, p. ex., um conceito marxiano de contradicio, na leitura d’O
Capital, quando Marx estd analisando o modo de produgao capitalista, a partir
de categorias da Economia Politica, isto é, das formas econdmicas de determinagio
(MEGA 11,2, p. 80). Hegel diria que as contradigies sociais analisadas em sua
apresentacio da sociedade civil burguesa, na Filosofia do Direito — assim como
0’ O Capital de Marx — também adquirem um outro sentido daquele dado em
funcio da andlise logica da “categoria” de contradigo.

Como vimos, pressupor a Ldgica tem, na verdade, o sentido
aparentemente paradoxal de nao pressupor nada, pois a andlise prévia das
formas abstratas do pensar conceitual significa fazer um uso refletido destas,
para a andlise de relagbes concretas do mundo empirico. Ao pressupor o
método dialético, a filosofia pressup6e uma ciéncia que previamente analisou
logicamente o seu préprio método de proceder, através de formas conceituais
do pensar. Por isso, a pressuposicio do método traz uma ideia de que o pensar
conceitual nio é condicionado por nada, j4 que as formas mais abstratas e
elementares do pensar sdo refletidas por ele. Portanto, aideia do incondicionado
—ou seja, a ideia da liberdade — é o resultado necessdrio do préprio processo de
andlise sistemdtica da forma de proceder por meio de conceitos. Ao pressupor
o método dialético, Marx precisaria entdo necessariamente trazer um conceito
de liberdade para a sua critica da Economia Politica. Exemplifico, em seguida,
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<« » « » ~ . . .
como Marx “aclara” ou “transfigura” relagoes sociais existentes, com base na
ideia (ainda que turva e indeterminada) de liberdade.

88

aquinaria e grande industria: para Marx, a aplicacio da
M grande ind e
magquinaria, com o surgimento da indistria moderna, evidencia
uma “contradigao absoluta” do modo de produgio capitalista. Se,
por um lado, ela suprime toda “tranquilidade, solidez e seguranca
da situaciao de vida do trabalhador”, por outro, ela rasga o “véu
¢ &
que ocultava dos seres humanos o seu préprio processo social
de produgao”, pois ela cria as “aplicagbes” “conscientemente
. 3 K oA . - » « 7 . » 7’
planejadas® das “ciéncias naturais”. Sua “base técnica’ ¢
“revoluciondria”: ela “revoluciona [...] constantemente a divisio
do trabalho no interior da sociedade”, “condiciona” a “mudanga
de trabalho”, a “fluidez da funciao” e a “mobilidade do trabalhador
¢
em todas as direcoes”. A partir desse “processo de reviravolta”
constituido pela indtstria moderna, surgem as “escolas politécnicas
e agrondmicas” e as écoles denseignement professionnel, nas quais os
“filhos de trabalhadores recebem alguma instrucio sobre tecnologia
e manuseio prdtico dos diversos instrumentos de produ¢io.” Marx
entdo conclui que o “desenvolvimento das contradi¢oes de uma
forma histdrica de producio” ¢ “o tnico caminho histérico de sua
dissolugio e reconfiguracio” (Neugestaltung) e prevé que com a
¢ gurag 4 8 q
«- -, . ;. »
inevitdvel conquista do poder politico pela classe trabalhadora
se conquistard também o “ensino tedrico e pritico da tecnologia”
para as “escolas dos trabalhadores” (Arbeiterschulen). (MEGA
11,10, p. 438-440).

Monopdélio do capital: em determinado momento do processo
capitalista de acumulagio, o monopélio do capital se torna, segundo
Marx, um “entrave do modo de produgio que floresceu sob ele.”
A contradicdo entre a “centralizagio dos meios de produgio” ¢ a
“socializagdo do trabalho” “atingem um ponto” “incompativel” com
o “invélucro capitalista”. Se 0 “modo de apropriacio capitalista” —
ou seja, a “propriedade privada capitalista” — se apresenta como uma
“negacao da propriedade privada individual fundada sob o préprio
trabalho”, a produgio capitalista “produz com a necessidade de um
processo natural a sua prépria negacio”. A “negacio da negacio” —
ou, segundo a dialética de Hegel, o “restabelecimento da primeira
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imediaticidade” (Wiederherstellung der ersten  Unmittelbarkeit)
— “[...] restabelece ndo a propriedade privada (Privateigenthum),
mas a propriedade individual (individuelle Eigenthum) sob o
fundamento das conquistas da era capitalista: da cooperacio e da

posse comum da terra e dos meios de produgao produzidos pelo
préprio trabalho.” (MEGA 1IL,10, p. 684-685).

3. Asempresasde capital aberto: no capitulo 27 —“O papel do crédito
na producio capitalista’, Livro III &’ O Capital—, Marx analisa dois
fendmenos: as “fdbricas cooperativas dos préprios trabalhadores” e
as “empresas capitalistas por agoes”. As fébricas cooperativas tém
de reproduzir “todos os defeitos do sistema existente”, pois nela a
“oposicao entre capital e trabalho” é “suspensa” (aufgehoben) apenas
em sua forma, j4 que “os trabalhadores, enquanto associa¢io, sao
os seus proprios capitalistas”. Contudo, tais fébricas mostram, para
Marx, como “sob um certo nivel de desenvolvimento das forcas
produtivas materiais ¢ de suas correspondentes formas sociais de
producio, surge e se desenvolve naturalmente, a partir de um
modo de produgio, um novo modo de produgio.” Assim como as
fdbricas cooperativas, as empresas capitalistas por agoes tém de ser
consideradas como “[...] formas de transi¢io (Uebergangsformen)

entre 0 modo de produgio capitalista ¢ 0 modo de producio
associado.” (MEGA 1L 15, p. 431-432).

CONSIDERAGOES FINAIS

Os trés exemplos mostram que Marx pratica exatamente aquilo que
criticou na dialética hegeliana.”® Para Hegel, “aclarar” ou “transfigurar” o
existente tinha o sentido crético-normativo de apresentar como “o universo
ético” — ou seja, as instituigoes modernas — “deve ser compreendido”.'* (GW
14,1, p. 15). J4 conforme Marx, “aclarar” ou “transfigurar” o existente implica
uma “correta apreensio do presente”, que “[...] conduz a pontos, nos quais se

1“0 uso de Hegel por Marx na sua Critica da Economia Politica poderia ser analisado completamente
dentro das pressuposi¢coes do arcabougo da filosofia de Hegel. O préprio Hegel estd fazendo o mesmo
nas suas filosofias do real, isto ¢, as filosofias da natureza e do espirito.” (ARNDT, 2020, p. 34).

' A normatividade da dialética, ao instruir sobre como o mundo efetivo deve ser compreendido,
pressupde que “[...] as contradi¢bes sio sempre também efeitos da prépria construcio dialética”.
(JAEGGI, 2014, p. 391). Ou scja, trata-se de uma questio de como interpretar filosoficamente a
realidade.
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indica a suspensio (Aufhebung) da figura presente das relagoes de produgio
e, assim, foreshadowing o futuro de um movimento que vem-a-ser.” (MEGA
IL1, p. 369).

Segundo Miiller (2013, p. 34-35), a figura hegeliana do tribunal do
mundo e do espirito do mundo também apontam para a prefiguragio de um
movimento que vem-a-set: a filosofia social de Hegel estd em condigées de
identificar agentes sociais, os quais — “[...] por se situarem na confluéncia de
transformacgées exigidas por anseios de ampliagio da liberdade possivel ou
por removerem obstdculos institucionais que impedem a universalizacio do
reconhecimento reciproco” — podem romper com “[...] os limites de uma
eticidade que perdeu a sua vitalidade e que se alienou numa institucionalidade
vazia, impeditivas da universalizago da liberdade.”"

Apesar da incompreensio de Marx sobre o status da Ciéncia da Légica,
em geral, e da ideia absoluta, em particular (ARNDT, 2020, p. 38), ao
pressupor algum método dialético, ele precisou trazer um conceito de liberdade
para a sua critica da Economia Politica — embora de maneira implicita, turva e
indeterminada. Conforme Hegel, a ideia da liberdade se apresenta no mundo
efetivo como o principio moderno da vonzade livre, ou como o “direito da
liberdade subjetiva” (GW 14,1, § 124 A.). O direito é o “ser-ai da vontade
livre” (GW 14,1, § 29). Assim como a filosofia hegeliana do Espirito Objetivo
permanece sempre em relagio com um outro — a Natureza —, Marx afirma
que o “[...] reino da liberdade sé comeca de fato 14 onde cessa (aufhirz) o
trabalho determinado pela pendria (No#h) e por finalidades externas”, mas que
o “reino da necessidade natural” (Reich der Naturnothwendigkeit) permanece
existindo “[...] em todas as formas sociais ¢ sob todos os modos possiveis de
produgio.” Aos “produtores socializados” nao hd como fugir da tarefa de “[...]
regular racionalmente o seu metabolismo com a natureza.” (MEGA IL,15, p.

794-795).

> Miiller (2013, p. 34-35) chama de “processo de criagio normativa” essa possibilidade, no 4mbito
da histéria mundial, de “ruptura” e de “transbordamento do horizonte normativo vigente no interior
de uma totalidade ética”, na qual agentes sociais podem buscar “uma forma ou caminho mais radical
de efetivagao da liberdade”™: “Nessa perspectiva, a figura do tribunal do mundo e o espirito do mundo
enquanto instincia judicativa e processo, respectivamente, encarnam essa razio atuante na historia
mundial. Ela ndo s6 julga com poder impositivo os conflitos a partir das exigéncias normativas
historicamente dominantes e do direito estabelecido, concretizadas em instituigdes juridicas e
politicas que exprimem o grau da consciéncia da liberdade historicamente alcangada, mas incorpora
as exigéncias normativas que surgem no proprio processo dos conflitos cuja resolugio extravasa a mera
aplicagio do direito positivo.” (MULLER, 2013, p. 38).
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Marx nos dd, assim, indicagdes sobre o potencial critico de sua concepgao
de liberdade, diante, p. ex., da atual catdstrofe ambiental.'" No entanto, do
ponto de vista da regulacio das relages sociais, a sua concepgio de liberdade
permanece insuficientemente determinada.”” Hegel j4 nos tinha advertido de
que nenhuma outra ideia se sabe de maneira tdo geral e indeterminada e estd
tdo exposta aos maiores mal-entendidos do que a ideia da liberdade — ¢ que
esses mal-entendidos tém consequéncias praticas (GW 20, § 482 A.).

NAKAMURA, Emmanuel. Does Marx have an own dialectic method? Trans/form/agio,
Marilia, v. 45, n. 2, p. 77-94, Abr./Jun., 2022.

Abstract: This paper attempts to answer the question whether Marx really has an own dialectic
method. My argument is divided into three parts. In the first, I try to show that Marx’s criticism
of Hegel’s absolute method could be taken by Hegel as mere explanations of his own method. In
the second part, I offer some considerations about what Hegel’s dialectical method is based on the
figures of immediacy and mediated immediacy. In the last part, I present three examples of how Marx
practices in his critique of Political Economy exactly what he criticized in Hegel’s dialectic method.

Keywords: Hegel. Marx. Dialectic method. Idea of freedom.

!¢ “Tanto a natureza quanto a sociedade tém de ser conceituadas em uma inter-relagio e, em

conformidade com isso, a andlise cientifica explica, a partir da especificidade do modo de producio
capitalista enquanto modo histérico de organizagio desse metabolismo, a desestabilizagio do
ecossistema.” (SAITO, 2016, p. 300) Sobre o conceito de “metabolismo” (Stoffwechsel) em Marx, cf.
Saito, 2016, p. 15.

'7 Procurei contornar essa lacuna, no pensamento de Marx, em outro artigo: cf. Nakamura, 2018.
Uma tentativa bem-sucedida de tratar o problema foi também realizada por Arndt (2019, p. 114-
115): “Ao colocar contra toda alienacio romantica (Entfremdungsromantik) o reino da liberdade
como tempo livre a0 lado do reino permanente da necessidade, Marx estd de acordo com o reino da
particularidade e da liberdade pessoal (abstrata) no sentido hegeliano, substituindo assim o que para
Hegel na sociedade civil burguesa era o principio de conexdo com a comunidade politica. Trata-se aqui
do espago livre (Freiraum) da autodeterminagao pessoal do singular. Na medida em que este espago
livre depende da regulamentagio e controle comunitdrios do metabolismo social, ele requer também
um quadro institucional correspondente, o que ¢ dificil de se pensar sem normatizagées vinculativas e,
portanto, na forma do direito (rechtsformige).”
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COMENTARIO A “MARX TEM UM METODO DIALETICO
PROPRIO?”

Fernando Frota Dillenburg'

Referéncia do artigo comentado: NAKAMURA, Emmanuel. Marx tem um método
dialético préprio? Trans/form/agao: revista de Filosofia da Unesp, v. 45, n. 2, p. 77-94,
2022.

Nakamura (2022) lanca a hipétese de que seria infundada a critica de
Marx  dialética de Hegel, tendo o autor d’O capital sido inclusive incoerente,
a0 “praticar exatamente aquilo que criticou na dialética hegeliana”, uma vez
que “uma suposta dialética materialista também precisaria, de alguma forma,
‘transfigurar’ o ‘existente’ ao reproduzi-lo como ‘totalidade do pensamento”.’

Essa “transfiguracao das relagbes sociais existentes” atribuida a Marx
por Nakamura (2022) ¢ operada, segundo o autor do artigo, a partir da ideia
de liberdade, uma ideia que, em Marx, seria “turva e indeterminada’, uma
liberdade proporcionada pelo aumento do tempo livre pessoal, portanto, uma
“liberdade (abstrata) no sentido hegeliano”. Segundo Nakamura, Marx nao
possuiria, por conseguinte, um método dialético préprio, sendo este mera
continuidade, sem qualquer inversio, da dialética hegeliana.
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Para debater a tese de Nakamura, nada melhor do que partirmos
daquilo que o préprio Marx nos legou, deixarmo-nos ser conduzidos pela /lexis,
pela Darstellungsweise, pelo modo de representagio ou de exposicio por ele
produzido.?

No capitulo IV do Livro I d'O capital, Marx nos diz que sua obra ¢ uma
obra dramdtica, que retrata as transformacées dos personagens do drama (dramatis
personae). (MARX, 1983a, p. 145). Somos, entio, estimulados a acompanhar as
modificagbes ocorridas nos personagens que o autor nos apresenta.

J4 no primeiro capitulo, facilmente encontramos o protagonista. Sao
os produtos do trabalho humano, que, enquanto mercadorias, sio as cidadis
(Biirger) desse mundo, “o mundo das mercadorias® (Warenwel). (MARX,
1983a, p. 64) Estamos diante do feitico absoluto dos produtores, os quais
sequer se reconhecem enquanto tais, tamanha a dominagio que os produtos
de suas préprias maos, no papel de mercadorias, exercem sobre eles.

No capitulo II, os produtores ji se reconhecem entre si (MARX,
1983a, p. 79), o que nos leva a pensar que estaria aqui o inicio da superagio do
feitico da mercadoria, ilusio que ¢ desfeita no capitulo I1I, quando o dinheiro,
ao recusar-se a estabelecer uma relagio amorosa com a mercadoria, nio a
prejudica, mas ao proprietdrio dela (MARX, 1983a, p. 96) Percebe-se, assim,
a dificuldade de superar o fetichismo.

A transformagio dos personagens continua e, através dela, a dificil
superagio do fetichismo da mercadoria. No capitulo IV, aquele impulso
aparentemente voluntdrio dos produtores ao mercado, exposto no capitulo
II, é superado. Nesse capitulo IV, onde ocorre a passagem da instdncia da
circulagdo para a instincia da produgio, os possuidores de mercadorias j4 nao
aparecem mais enquanto iguais. De um lado, estd agora o capitalista (Kapitalist),
enquanto proprietdrio dos meios de produgio e, do outro, o trabalhador, como
proprietdrio de sua forca de trabalho (Arbeirskraftbesitzer). (MARX, 1983a, p.
145). No capitulo IV, ocorre, pois, um dos grandes saltos dialéticos do Livro I:
surgem as personificacdes (die Personifikationen) das classes sociais.

Ao ingressarmos na instancia da producio, no capitulo V, eleva-se o
antagonismo entre as classes. Nosso personagem ¢ aqui um operdrio fabril,
o qual, 20 mesmo tempo que transforma algodao em fio, produz mais-valia
(Mehrwert), enriquecendo, com isso, o capitalista (MARX, 1983a, p. 160).

2 Esse “acompanhar da Jexis” faz parte do método desenvolvido por Benoit (2015). J4 sobre o método
dialético em O capital de Marx, ver Benoit (2003).
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Por sua vez, no capitulo VII, Marx nos mostra os personagens ji em
luta, polemizando a respeito da possibilidade de reduzir a jornada de trabalho
sem que o lucro do capitalista seja totalmente eliminado. Nesse momento,
entra em cena um inspetor de fdbrica (Fabrikinspektor), o qual enfrenta os
capitalistas, defendendo os interesses dos operdrios: “Meus Cavalheiros!”
(Meine Herren!), alerta nosso inspetor. “A perda [da dltima hora] nio vos

custard o lucro [...]” (MARX,1983a, p. 182-184).

Em seguida, no capitulo VIII, é a prépria classe operdria que se ergue,
nio apenas em palavras, mas em greve, o que a impulsiona a construir seu
comité (Komitee). E contra o que luta a classe? Contra o “[...] prolongamento
excessivo (mafflose Verlingrung) da jornada de trabalho.” (MARX, 1983a,
p. 189). Através dessa luta, afirma Marx, “[...] nosso trabalhador sai do
processo de produgao diferente do que nele entrou” (MARX, 1983a, p. 237),
salientando que a consciéncia é o resultado de um processo histérico. Aquele
produtor do capitulo I, o qual s6 se reconhecia nas mercadorias, sofreu uma
profunda transformacio, ao superar a posi¢io individual, atomistica, uma vez
que o operdrio se espelha em outro operdrio, ao “[...] reunirem suas cabegas e
como classe conquistar uma lei estatal.” (MARX, 1983a, p. 238).

E assim segue a dialética de Marx. Depois de ingressar na instincia
da produgio, além de se defender do prolongamento excessivo da jornada de
trabalho, a classe trabalhadora se defende também do aumento da intensidade
(Intensitiit) do trabalho (MARX, 1983a, p. 270), assim como das vdrias formas
de reducio do saldrio (MARX, 1983b, p. 127-148).

Ao retornar 2 instAncia da circulagio, no capitulo XXI, o qual inaugura
a Secao VII, tltima secio do Livro I, através de sua vivéncia na luta de
classes descrita durante todo o caminho até aqui percorrido, a classe operdria
consegue perceber que a propriedade privada capitalista nada mais é do que
parte de seu préprio trabalho, aquela parcela da jornada que néo lhe foi paga
pelo capitalista, ou seja, a propriedade capitalista nada mais é do que mais-

valia capitalizada (kapitalisierten Mebhrwert) (MARX, 1983Db, p. 156).

No capitulo XXII, realiza-se mais uma revelagao. Desvela-se que o
intercimbio de equivalentes entre capital e trabalho ¢ realizado apenas na
aparéncia (MARX, 1983, p. 166), isto é, que o capitalista paga o saldrio
do més atual com a mais-valia do més anterior. Jd no capitulo XXIII, a
competi¢do entre os trabalhadores mostra a eles que somente unindo os
empregados com os desempregados, numa acdo conjunta e planejada (eine
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planmifSige Zusammenwirkung), serd possivel se defender da reducio salarial e
do desemprego (MARX, 1983b, p. 206).

Finalmente, no capitulo XXIV, esse longo percurso de luta e organizacio
da classe trabalhadora cria as condi¢oes para que ela retire do esquecimento
a histéria de sua separagio em relagio aos seus meios de produgao (MARX,
1983b, p. 262), tornando-se apta, assim, a expropriar os expropriadores,
expropriar aqueles que a expropriaram. Os expropriadores sio expropriados
(Die Expropriateurs werden expropriiert) (MARX, 1983b, p. 294). Nesse
sentido, podemos perceber a transformacio daquele personagem individual,
que, inicialmente, se encontrava totalmente enfeiticado pela mercadoria, num
personagem social, na prépria classe operdria, a qual se tornou, depois desse
longo processo de luta, uma classe revoluciondria.

Como se v¢, a superagio do capitalismo ganha outro significado, quando
se 1& O capital de maneira imanente. Ao seguir a /exis deixada por Marx, mais do
que uma tentativa de superar o cardter mistico da dialética hegeliana, O capital
se apresenta como uma obra dialética, “critica e revoluciondria” (kritisch und
revolutiondr) (MARX, 1983a, p. 21), uma obra que conta o drama da vida dos
milhées de trabalhadores deste planeta, aqueles cuja tinica mercadoria que restou
para vender foi a sua forca de trabalho. Mas esse drama chamado O capital
nio se furta de indicar um caminho a esses “pobres laboriosos” livres (MARX,
1983b, p. 292), um caminho antitético, negativo, contraditério, conflituoso,
um caminho para a sua completa emancipagio em relagio a “serpente de seus

tormentos’ (die Schlange ihrer Qualen) (MARX, 1983a, p. 238), o capitalismo.’
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RESISTINDO A “GUERRA AS DROGAS” A PARTIR DE HOMERO:
A MULTIVALENCIA DO PHARMAKON NA ODISSEIA

Erick Araujo'
Gabriele Cornelli *

Resumo: Propoe-se uma leitura de trés episédios da Odlisseia, nos quais hd o uso de um phdrmakon. Sio
Helena, Circe e Hermes as personagens que administram as phdrmaka. Trata-se de leitura: 1) vinculada
a um projeto: o levantamento e a interpretagio de discursos que se distanciem e/ou questionem a
perspectiva da “guerra s drogas”, algo como um projeto de extragio de elementos textuais que possam
servir como ferramentas tedricas, na construgio de uma perspectiva menos mortifera em relagao as
substncias; 2) guiada por trés principios, os quais podem ser ditos anticoloniais e antirracistas. Leitura
centrada no phdrmakon, mas que o articula a comida floral dos lotéfagos e 4 relagio de xenia; dela,
apresenta-se a proposta segundo a qual, no texto homérico, hd a valorizagio de algo que pode ser
chamado de multivaléncia.

Palavras-chave: Literatura Antiga. Homero. Phdrmakon. Drogas. Multivaléncia.

No mundo de hoje as pessoas nio recebem mais visitas dos deuses como
antigamente, a nio ser que tomem drogas. (ATWOOD, 2005, p. 33).

INTRODUGAO

Propoe-se, aqui, um exercicio de uso do texto homérico, a partir
de um problema #nosso: a guerra as drogas. Um exercicio que se pretende
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cuidadosamente anacrénico (LORAUX, 2005). A atencio serd voltada
ao conceito de phdrmakon como ¢é abordado, em especial, na Odisseia,’
distinguindo-o da comida floral dos lotéfagos (Hom. Od. IX, 82-104) e,
ainda, relacionando sua complexidade 2 critica de Circe ao pensamento bélico
univalente de Odisseu (Hom. Od. XII, 115-117). A existéncia e o manejo
do phdrmakon apresentam certos problemas, no sentido de que forcam o
pensamento a tragar estratégias de prudéncia, fazem com que emerjam certas
préticas no lidar com a sua ambivaléncia — assim como de certa atmosfera de
multivaléncia — que ¢, logo se verd, compartilhada pela relagao de xenia.

Este artigo vincula-se, portanto, a um esfor¢o de levantamento e
interpretacio de discursos que nao s6 se distanciam daquele da guerra as
drogas, mas também podem apontar elementos Uteis para se pensar um
caminho menos mortifero em relacio as substincias (mas nio apenas em
relagio a elas). Consiste em construgio dada por um trabalho de pensamento
no qual se simetrizam elementos variados (e, comumente, hierarquizados),
como os da Antiguidade grega ¢ aqueles das vidas das pessoas que fazem
uso, nos mais diferentes contextos, de substancias registradas como ilegais.*
Tal simetrizagio nio implica equivaléncia, tendo em vista que se trata
de um enriquecimento mutuo das andlises sobre tais elementos, a partir,
exatamente, de suas diferencas.” Percebe-se, assim, uma preocupagio com
um problema 7osso.

Mas recorrer aos textos da Antiguidade grega nio é um ato arbitrario.
Nio basta seguir certo costume de, para abalar os alicerces da guerra as
drogas, afirmar a existéncia milenar do manejo pela humanidade disso que
se chama drogas, porque tal guerra é uma que se trava contra parcelas da
humanidade, sustentando-se numa secgao herdada e replicada, algo como um

3 As tradugoes dos poemas homéricos utilizadas sio as de Frederico Lourengo (2005,;2018),
Christian Werner (2014) e Donaldo Schiiler (2008), sendo da ediciao da tradugao deste dltimo o
original consultado para axplicitagio pontual de poucas expressoes avaliadas como de interesse para o
presente texto. Muito menos do que discutir num quadro especializado acerca da cultura grega antiga,
trata-se de fazer funcionar, com as ferramentas limitadas que se tem as maos, os problemas e seus
desenvolvimentos, como facalizados nos textos (com base, principalmente, nas tradugées), em um
outro problema, um problema 7osso.

4 esse sentido, este trabalho estd a0 lado de outro, no qual quem fala sio as pessoas que habitam as ruas
e fazem uso de crack, e aquelas pessoas cujo trabalho ¢ oferecer os servigos do Sistema Unico de Satide
(SUS) as primeiras (ARAUJO, 2017).

> abe, aqui, ver o detalhamento de uma “perspectiva transimétrica” (LIMA, 2019, p. 168), um

trabalho de constituicdo/manutengio de uma atmosfera de coexisténcia da simetrizagio — prética de
desmantelamento e/ou afastamento de hierarquizagoes entre os elementos em relagio — e da assimetria
— prética de cultivo das diferencas entre os elementos em relagao.
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esquadrinhamento perene e mortificagio permanente de segoes da humanidade:
barbérie-civilizagao, Ocidente-Oriente, Norte-Sul, Branco-Negro. O recurso
aos textos da Antiguidade grega nao é arbitrdrio, pois significa lidar com o que
se instituiu como bergo de tais secgoes. Nesse sentido, hd, aqui, certa aten¢ao
a tragos que podem corroborar tal instituigio e tragos que dela divergem. Essa
atencdo ¢ necessdria, ji que se pretende usar esses textos, fazé-los, de algum
modo, funcionar em relagio a um problema 7osso. Dessa forma, ao se lidar
com textos da Antiguidade grega, mostram-se necessdrios alguns principios
que, de alguma maneira, possibilitem manter certos perigos afastados, os
quais, ¢ importante dizer, ndo se limitam ao anacronismo.

1 TRES PRINCIPIOS

O caminho a ser tragado e percorrido se dard a partir de e junto a
trés enunciados: “Todo problema de origem ¢ sempre insolivel” (BARRETO,
2010, p. 68); [...] a Guerra do Peloponeso é tdo minha quanto a descoberta da
bussola” (FANON, 2008, p. 186); “[...] os senhores s3o anjos, porque detém o
poder de se declarar anjos e aquele de fazer de nés barbaros.” (BOUTELDJA,
2016, p. 22). Esses enunciados nio sio apenas incorporados ao texto, mas
devem funcionar como principios, guias éticos para a pesquisa e a escrita, sio
cldusulas até. Sabe-se que uma das questoes a ser enfrentada ¢, também, de
recepgio e de uso (talvez o mais correto a se dizer seja: receber é usar). Assim,
caberia logo responder as seguintes perguntas: por que usar Certos aspectos
da Antiguidade grega? Para que usd-los? E como? As respostas nio serdo
adequadas, senio em concordincia com as cldusulas apresentadas. Assim, ao
se virar para a Grécia Antiga, nao se trata, nem deve se tratar, de solucionar
um problema de origem, de uma busca pelo berco, nada disso. Principalmente
porque — e Lima Barreto j4 o mostrou, especialmente com o seu 7riste ﬁm
de Policarpo Quaresma (ARAUJO, 2021) — as pedras retiradas do passado,
quando este ¢ visto como puro e origindrio, servem para a pavimentagao rumo
a um futuro tido como necessdrio e tnico, portanto, esmagador.

Procura-se, a um s6 tempo, distanciar-se de posturas essencialistas
(FAUSTINO, 2013) e, sobretudo, do modo segundo o qual aquilo que
se costuma chamar de Ocidente — sendo pertinente incluir af o predicado
Branco — fez uso da dita pureza de um passado origindrio como fonte na
qual bebem os racismos/nazifascismos e suas variagoes, das mais duras as
mais Jeves, suas herdeiras mais ou menos explicitas. Por conseguinte, precisa-
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se saber que, mesmo se tratando de um problema parcial, como parece ser
o problema da guerra as drogas — cujas consequéncias mais danosas estdo
distribuidas sobre coletivos especificos, como é o caso das pessoas negras —, o
arquivo disponivel para ser vasculhado é aquele da humanidade, incluindo af
a Guerra do Peloponeso e a inveng¢do da bussola. Nenhum caminho se impoe
pelo fato de se partir de um coletivo mais afetado por um problema. Todavia,
aponta-se para uma certa heranca metodoldgica oferecida por esse coletivo:® a
transformacio das armas alheias em ferramentas multivalentes préprias.”

Fez-se da Grécia Antiga uma arma (talvez menos potente que em
outros tempos, entretanto, perigosa ¢ ainda a disposi¢io).® Por meio dela,
alguns grampearam asas as suas costas, instalaram auréolas sobre suas cabegas,
operacio nio s6 longa e duradoura, mas, sobretudo, permanente: os grampos
sao fracos, a instalagio é mambembe, a manutencio ¢ constante. E, quando
se cria o anjo,” cria-se também o outro, o demodnio. A reaplicagio das
classificacoes civilizacio e barbdrie nao é derivada apenas de etnocentrismo, é
uma engrenagem em um dispositivo de guerra:'® quem se encontra em cima

6 Pode-se, aqui, levar as coisas a um passo além, ou mesmo aquém, ao se afirmar que, se couber
estipular uma origem e um destino que seja, exatamente, o lugar nenhum (nowhere), pois todo o
mundo veio e vai para o lugar nenhum (KINCAID, 2020; TORRES, 2015). Os modos pelos quais
sdo tragados os percursos entre tal origem e tal destino, incluindo, ai, as encruzilhadas formadas entre
tais caminhos, constituem o que pode ser chamado de singularidade, e sdo, a0 mesmo tempo, aquilo
que pode ser ofertado como heranga para uso e, necessariamente, variagio.

7 Cabe ver, nesse sentido, o que asseveradAbdias Nascimento (2017), acerca do que se costuma chamar
de sincretismo catélico-africano. Por um lado, o autor mostra o erro no qualase incorre, com o termo
sincretismo, pois, a partir dele, se faz-pensar que haveria um intercAmbio harménico entre os elementos
envolvidos na sincretizagio. Sabe-se que se tratou de uma investida com impeto de destruir todos os
tracos africanos, inclusive os imateriais, da vida das pessoas escravizadas, fazendo-as curvarem-se aos
santos cristdos. Por outro lado, faz-se ver que o sincretismo, como a arma de destruigio, ¢ manejado
de modo a se tornar “[...] técnica de resisténcia cultural afro-brasileira” (NASCIMENTO, 2017, p.
134), fornando-se ferramenta de protecio, preservacao e continuidade, por meio, também, das suas
variagoes da religiao africana.

8 Que o exemplo fique restrito aos usos da Grécia antiga pelo nazifascismo do século XX e pelo
supremacismo branco do século XXI. Sobre o primeiro, cf. Roche (2018); sobre o dltimo, cf.

McCoskey, (2017).

9 E interessante notar que o uso feito por Houria Bouteldja da figura cristi do anjo, personagem,
portanto, posterior aos perfodos arcaico e cldssico, guarda algo de seu significado do grego antigo
Gyyehog, aquele ao qual é passada uma mensagem, sendo responsdvel por repassi-la. Guarda algo,
pois a pretensdo ocidental é aquela de, concomitantemente, ser responsavel por fazer a oposigio aos
deménios e ser portador legitimo da mensagem grega.

" De modo breve, pode-se afirmar que nio ¢ o etnocentrismo que marca distintivamente o que se
chama de Ocidente, como Clastres (2004) e Lévi-Strauss (1996) jd o evidencimram. O que marca e
explicita o Ocidente, em seu cardter de empreendimento moderno (APPIAH, 2016), ¢ o etnocidio e
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pode atacar melhor, quem estd embaixo torna-se alvo fécil. Nao é a toa que se
fala que o Ocidente invadiu o Olimpo (BOUTELD]JA, 2016).

Levando isso em consideracao, deve-se dizer que nao se trata somente
de, como demoénio gestado e expelido pelos anjos, revirar suas sublimes
entranhas em busca de elementos protetivos; também se tem como objetivo
avaliar tracos demonfacos e angelicais, os quais, sabe-se bem, nio respeitam
essas fronteiras tracadas como divinas. E, quando se diz avaliar," j4 se fala
em selecdo, uso e oferta — pois, cabe frisar, a utilidade é uma categoria secular.

Explicita-se, por fim, o cardter complementar da relacio entre
os enunciados apresentados como principios. Nio devem ser tomados
isoladamente, nem subordinados uns aos outros. E a partir deles e com eles
que se enfrenta o problema aqui em foco: 0 phdrmakon na Odisseia.

2 O PHARMAKON EM TRES EPISODIOS DA ODISSEIA

Cabe realgar, primeiramente, o motivo de a aten¢do estar sobre a
Odisseia, tendo apenas em segundo plano a //liada. Pode-se afirmar brevemente:
deseja-se focalizar nos phdrmaka que, por meio do corpo, principalmente pela
ingestio, agem sobre o espirito.'? Sabe-se que, na fliada, “[...] prevalecem
os phdrmaka que agem nos traumas ¢ ferimentos que acometem os corpos’;
na Odisseia, por sua vez, “[...] as qualidades do phdrmakon estao forcemente
relacionadas as emocoes, ao encantamento, a cura e a transformacio das dores
da alma, assim como as agoes especificas na memdria.” (SALLES, 2018, p.
28). E esta segunda tipologia de phdrmaka que nos interessa aqui.

Nio se alude por acaso a prevaléncia, porque hd, por exemplo, no
poema homérico sobre a guerra de Troia, o funcionamento farmacolégico
que parece agir sobre as emogoes. Mesmo se tratando de um uso metaférico
— nesse caso, de tragar um paralelo entre Heitor, ao esperar Aquiles. e uma

o genocidio, articulados pelo dispositivo do racismo: a pratica do exterminio das diferengas, através da
extingdo dos espiritos e dos corpos, a qual. por sua vez, d4 corpo e espirito ao capitalismo.

' Por isso, poder-se-ia fustentar que a intengio da presente pesquisa, da qual este artigo é resultado
parcial, mesmo introdutério, ¢ fazer algo como uma genealogia, destacando af o cardter nietzschiano dessa
nogo, isto ¢, uma pesquisa acerca do valor dos valores. Daf os termos usados: multivaléncia, ambivaléncia
e univaléncia,;nogoes que buscam englobar funcionamento, efeito e valoragio, a um sé tempo.

12 Sabe-se do cardter multivoco do termo espirito. Sabe-se, também, da longa histéria e, portanto, do
peso filoséfico dessa expressao. Entretanto, procuramos nos desvencilhar de tal carga, umpregando o
termo em uma tentativa de apontar uma dimensao imaterial do corpo (sendo, portanto, uma dimensao
material do espirito). Trata-se, sobretudo, de enfatizar uma relagio, intrinseca, entre corpo e espirito.
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serpente aguardando raivosamente um homem — a passagem ¢ digna de
atengdo, ji que aponta para drogas ruins ou, de modo mais grave e moral,
drogas malignas,'® cuja agdo parece ser aquela de gerar raiva na serpente que
as ingeriu. Tal emocio ¢ “homdloga ao impeto de Heitor”, o qual aguarda a
aproximacio de Aquiles, fazendo pensar que “[...] o narrador, a0 mencionar
0 veneno como razao para uma criatura frdgil como uma serpente querer
enfrentar algo tio maior que ela quanto um homem, expressa o desequilibrio
entre Aquiles e Heitor” (WERNER, 2010, p. 20), legitimando, por
conseguinte, a utilizagio de termos que denotam um cardter moral, dada a
imprudéncia, aos efeitos da droga.

Por sua vez, hd no poema sobre o retorno de Odisseu a men¢io ao
cardter mortifero de um phdrmakon. Palas Atena, disfarcada de Mentes, conta
a Telémaco como Odisseu conseguiu uma droga para depositar na ponta de
suas flechas. Lida-se, portanto, com uma droga assassina.' O caso parece ser
o mesmo com a expressdo utilizada por um dos pretendentes, ao se referir a
possibilidade de Telémaco tentar matd-los por envenenamento. Fica explicito,
nesse aspecto, que se trata da acdao mortifera da droga. No entanto, ¢ possivel
afirmar que a expressao guarda, como que adormecido, jd que ndo atuante no
texto, o sentido de uma droga cuja acdo se dd sobre o espirito," em particular,
agindo na sua destruicdo. Os episédios aos quais se dard mais atencio aqui sio
aqueles nos quais o alvo é o espirito, sendo os efeitos variados.

Na Odisseia, serao destacados trés momentos nos quais hd o uso de um
phdrmakon. No primeiro, a administracio da substincia ¢ feita por Helena,
tratando-se de um remédio. No segundo, quem o faz é Circe, lidando, nesse
caso, com um veneno. No terceiro, Hermes oferece a Odisseu algo que o
protegerd dos poderes de Circe; mais do que um antidoto, parece lidar-se com
algo como uma profilaxia pré-exposicio.

13 A expressao ¢: kaka gappako (Hom. 7. XXII, 94). Frederico Lourengo (2005) usa, em sua tradugio,
a expressio ervas malignas.

14 A expressio utilizada ¢ pappakov avdpoeovov (Hom. Od. 1, 261), droga assassina de homens, droga
homicida. Christian Werner (2014) traduz como pogdo assassina.

1> O pretendente utiliza a expressao 00popOopa pappaka (Hom. Od. 11, 329). No caso, fica explicito
que se trata do cardter mortal da droga, como expressam as tradugoes. Mesmo que se saiba que hd um
sentido do termo derivado de uma concepgio fisicalista, a partir da qual aquilo ao que se estd referindo
¢ algo como o 4mago do ser humano, hd um sentido de Bvudg que se vincula a sede da vontade, da
inteligéncia, das paixoes, resumida no termo espirito. Pode-se entrever, por conseguintet um trinsito
entre materialidade e imaterialidade humanas.
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O primeiro episédio (Hom. Od. IV, 168-305): ao saber que recebia o
filho de Odisseu em sua casa, Menelau, marido de Helena, relembrou os favores
que devia ao pai de seu visitante. Suas palavras tiveram como consequéncia
direta o choro dos presentes. Chorava-se nao sé por Odisseu, mas por aqueles

p p poraq

que nio retornaram. Um dos presentes, Pisistrato, filho de Nestor, enquanto
amentava a morte de seu irmao, fez o anfitriao saber da impossibilidade de
1 t te d f fic ber da impossibilidade d
pensar em iguarias, uma vez que havia tristeza e dor por aqueles que foram
perdidos. Menelau prescreveu, ao responder, que o choro fosse deixado de
lado e que se voltasse ao jantar. Afinal, as dores provenientes das lembrangas
os ausentes impediam que o banquete fosse saboreado. Além das palavras de
d t pediam que o banquete f boreado. Além das pal d

enelau, Helena agiu e depositou no vinho uma droga (phdrmakon). Além
Menelau, Hel giu e d t h droga (ph kon). Al

e fazer sumirem as dores presentes, diz-se que a droga protege por um dia,
de f: dores p tes, d que a droga protege p d
impedindo, portanto, um choro futuro. A droga, trazida do Egito, confortava
e impediria a desolagio de quem perdeu ou pudesse vir a perder algum ente
querido. Servido o vinho, Helena tomou a palavra; desse modo, além do
anquete, os hdospedes se deleitariam com discursos.
banquet hésped deleit d

O episddio é conhecido. Mas cabe destacar alguns pontos. As palavras
de Menelau instigaram o choro. Ele busca, por meio de suas palavras, fazé-
lo parar. Entretanto, parece dificil saber se o choro pararia, caso Helena nao
tivesse agido, adicionando a droga ao vinho. Por isso, nio se pode saber,
aqui, se a palavra do rei seria suficientemente persuasiva, a ponto de fazer
cessar o choro. O que parece pertinente apontar é certa complementaridade
entre o phdrmakon e os discursos posteriores. Por um lado, pode-se afirmar
que o prazer usufruido, ao se ouvir os tltimos, é permitido pela eficicia do
primeiro (CASSIN, 2010); por outro, mostra-se certo espelhamento entre a
multivaléncia do phdrmakon e a de Helena — pois, se hd em polos opostos de
um phdrmakon poténcia benéfica e maléfica, o que denota sua ambivaléncia,
hd toda uma linha da qual, ao ser percorrida até se chegar a seus extremos,
podem-se enfatizar wvalores diversos de uso. O discurso de Helena versa
sobre seu encontro com Odisseu disfarcado entre os muros de Troia. Ela o
reconheceu, mas nio o denunciou; assim, por ele, fica conhecendo o plano
que derrotard os troianos.

O discurso que vem em seguida, em resposta, é o de Menelau, que
confirma a adequagao do que foi falado por Helena, mas acrescenta, relatando
o momento no qual ela rodeia o cavalo imitando as vozes das esposas daqueles
que se encontravam dentro dele, fazendo-os querer responder ou sair,
desfazendo, assim, a armadilha. Afirma-se, portanto, toda a multivaléncia de
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Helena: aliada, inimiga, e o que hd entre, como denota sua capacidade de
imitar as vozes de indmeras mulheres. H4 algo mais. J4 que parece pertinente
levantar a hipétese segundo a qual os discursos foram pronunciados e ouvidos
sem consequéncias dolorosas — neles se sabe do risco ao qual foram submetidos
os gregos por Helena, inclusive seu marido e Odisseu, pai de Telémaco — gracas
ao poder do phdrmakon de Helena.

Dois pontos do episédio merecem ainda atengao: o lugar de onde
Helena recebeu os phdrmaka, o Egito; o modo como ela administra um deles,
misturado no vinho. O Egito, apontado nao apenas como lugar exético,
mas também como um territério de grande prosperidade, dotado de grande
variedade de riquezas e de espécies (FASANO, 2019; SILVA, 2019), tem suas
caracteristicas visiveis indiretamente na suntuosidade e nas cores do paldcio
real, dados os presentes recolhidos em seu retorno da guerra de Troia, cujo
trajeto inclui, dentre outras terras, o Egito. Destaca-se o momento no qual
Helena sai de seu quarto perfumado e conhecem-se, de modo pormenorizado,
alguns dos presentes recebidos em terras egipcias. Alguns destes estdo na cena
em questdo, o que, de certa maneira, faz pensar que o Egito, ou certa ideia
de Egito, também estd presente — e ganha forca, ao se saber que o phdrmakon
utilizado por Helena também vem desse territério. Ainda mais quando
se caracteriza tanto o solo egipcio, realcando sua fertilidade e variedade de
phdrmaka nele produzidos, quanto seus habitantes, como sendo todos
médicos, instruidos no manejo farmacoldgico, atividade que deve ser precisa,
tendo em vista os possiveis beneficios e maleficios dos phdrmaka, de acordo
com suas misturas, o que denota, na cena, a presenca dessa sabedoria.

Se ¢ possivel ver algo como uma rransmissio de objetos — dada por meio
de uma rede, nao de comércio, mas de amizade e diplomacia entre gregos e
nio gregos, relacoes materializadas pelos presentes (FINLEY, 1979) — como
os recebidos no Egito e colocados 2 vista na cena, hd visivel, também, uma
transmissdo de ideias e tecnologias (VLASSOPOULOS, 2013), como parece
informar o poeta, ao falar sobre os phdrmaka e os saberes egipcios e seu uso
por Helena. Sobre tal uso, hd algo que parece importante: o0 modo como o
phdrmakon é administrado, misturado no vinho.

Sabe-se do costume de misturar dgua ao vinho, utilizado como
meio, inclusive, para tragar uma valoragio entre quem o possui ¢ quem
nao (CANDIDO, 2018). Que se lembre do vinho puro dado a Polifemo
(Hom. Od. IX, 345-374), do deleite do gigante ao bebé-lo com insensatez

e a consequente intoxicagio, tornando possivel a fuga de Odisseu e seus
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companheiros da gruta do ciclope. Nesse sentido, o costume parece
apresentar funcionamentos, além daquele de uma diferenciagao valorativa
entre humanos: tornar o vinho mais seguro para o consumo continuo e mais
palatdvel em situacoes nas quais a sede, mais do que o prazer pela bebida,
deve ser satisfeita. A 4gua seria, portanto, um moderador (SHUSTER,
2014). Além disso, o que a cena de Helena parece apontar é uma prética
na qual ndo apenas a dgua, mas outras substincias, outros phdrmaka, eram
misturadas ao vinho, com diferentes objetivos: alterar o sabor, adicionar
odores agraddveis e ampliar sua acdo psicoativa (RINELLA, 2010).

Mostra-se adequado dizer, portanto, que hd, na cena, algo como uma
atmosfera, produzida pelo agenciamento de elementos heterogéneos e graus
de alteridade (MUGLER, 1969) (as cores, o perfume, os sabores, os discursos,
o Egito, Helena, o vinho, o phdrmakon), que funciona juntamente com o
phdrmakon; mas, talvez, que faca o phdrmakon funcionar de determinada
maneira. Cabe lembrar, nessa direcdo, que essa palavra grega “[...] comumente
traduzida como ‘remédio’ ou ‘veneno”, ndo se restringe a tal “binarismo”,
pois invoca meios diversos de, falando brevemente, “alteracao da percep¢ao”, '
meios como o “[...] ‘perfume’, ‘pigmento’, ‘encantamento mdgico, filtro ou

talism# e ‘droga recreativa.” (RINELLA, 2010, p. xvii).

Pode-se ir, agora, ao segundo e ao terceiro episddios da Odisseia (Hom.
Od. X, 210-335): um grupo de companheiros de Odisseu se aproxima do
paldcio de Circe, no entorno do qual se viam lobos e ledes da montanha,
a0 mesmo tempo aterrorizantes e ddceis, na verdade, homens que foram
encantados com drogas maléficas.” Vé-se j4& uma atmosfera se formando:
passam a escutar a sedutora melodia do canto'® de Circe (ASSUNCAO,
2011), a qual, enquanto cantava, tecia uma obra de caracteristicas divinas.
Convidou-os a entrar (apenas Euriloco rejeitou o convite, a0 manter-se fora
do paldcio). Logo, preparou-lhes algo para comer, misturando ao alimento
um phdrmakon,” cujo poder era fazer esquecer, especificamente, a terra

1¢ Talvez seja mais adequado fe pensar em algo mais amplo do que alteragio da percepedo, algo como
manejo ou intervenc¢ao no espirito.

'7 Repete-se, aqui, a expressio kokd @appaka (Hom. Od. X, 213). Dai nio se seguir a opgio de
Schiiler (2008), que ¢ drogas poderosas.

'8 Que seja recordado o canto das Sereias (Hom. Od. XII, 41-46). “Posto que totalizante e enfeiticador”,
o canto “roubaria do aspirante ao retorno exatamente a possibilidade de retorno. Alucinando-o [0éAyw]

com droga distinta da flor de l6tus, seu canto, as Sereias teriam também a capacidade de fazer o viajante
se esquecer do retorno.” (COSTA, 2018, p. 414).

19 A expresso traduzida por Lourengo (2018) como drogas terriveis é @appoico. Moypol.
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considerada como pétria. E, ao toque da vara de Circe, os homens foram
transformados em porcos, mantendo, porém, o intelecto humano.

Se ¢é possivel ver a formagio de uma atmosfera, cabe dizer que ¢é
explicito tratar-se de uma atmosfera de ambivaléncias: a mata ¢ a construgio;
animais nio humanos aterrorizantes ¢ ddceis; animais nio humanos (antes
humanos) com intelecto humano; e, sobretudo, Circe — mulher ¢ deusa,
complexa coexisténcia de refinamento, do canto e do tear, com o poder
sedutor e brutalizador (SEGAL, 1968) — e o phdrmakon. Mais do que uma
“marca distintiva de Circe” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 64) ou
do phdrmakon, a ambivaléncia, mesmo a multivaléncia, parece ser algo como
uma marca atmosférica em diversos episédios da Odisseia — entendendo-se
atmosfera, cabe lembrar, como um agenciamento de elementos heterogéneos
e graus de alteridade que cria a possibilidade mesma de um acontecimento
(que se lembre, por exemplo, das névoas criadas pelos deuses, para, sob elas,
intervirem no mundo humano).

Segue-se que Eurfloco pdde encontrar Odisseu e contar o ocorrido.
Resolvido a salvar seus companheiros, Odisseu direcionou-se para a habitagao
de Circe, conhecedora e detentora de muitos phdrmaka.”* No caminho, o
deus Hermes apareceu para o herdi, e aqui se desenrola o terceiro episédio
farmacoldgico. Hermes ofereceu um phdrmakon a Odisseu — tratava-se de uma
erva chamada mdly,* dificil de ser extraida do solo pelos mortais; ja para os
imortais, como tudo podem, nao h4 problemas. Tendo desenterrado a mdly,
Hermes a mostrou a Odisseu — raiz preta, flor branca. Esse phdrmakon, Hermes
informou, protegerd Odisseu do phdrmakon que Circe oferecerd misturado a
um alimento. Pode-se dizer, brevemente, que constitui um antiveneno® e, de
modo mais extenso, que se lida com algo como uma profilaxia pré-exposicgio,
medida protetiva antes do contato com um agente capaz de causar uma doenga
ou um dano. Nao se trata de curar, mas sim de prevenir.

H4 uma coisa a notar: o encontro de Hermes e Odisseu, no caminho
para o paldcio. O deus mensageiro, sempre nos caminhos, como aquele pelo
qual levou Priamo, em seguranca, até a tenda de Aquiles (Hom. 7. XXIV,

2 TToavgdappakov (Hom. Od. X, 276). As tradugdes sio interessantes, pois acabam denotando a
possivel amplitude da expressio, dado o contexto em vista: Lourengo (2018) opta por falar de Circe
como a das muitas pogoes mdgicas; Werner (2014) escolhe Circe muitas-drogas; ji Schiiler (2008)
fenciona Circe como a dos fatidicos remédios.

21O termo é pdiv (Hom. Od. X, 305). Toda uma tradigio (Moly tradition) se constituiu a partir dessa
Unica apari¢io, em Homero (STANNARD, 1962).

2 Essa é a opgdo de Schiiler (2008) para o termo @dppoaxov £€60A0v (Hom. O4. X, 292).
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358-467) — atuando como deus do sono, fazendo os guardas mirmiddes
dormirem e abrindo portoes, atuando como deus das portas, dobradicas e
trancas (VERGADOS, 2011). Sabe-se da caracterizagio de Hermes como
um deus astuto, mesmo ardiloso,” por isso, ser adequada a definicao de
trickster, quando aplicada a ele: personagem ambivalente, mediador, sempre
nos caminhos, ladrio e presenteador, encantador e desencantador (HYDE,
2011). E é em um caminho, aquele ao paldcio de Circe, que Hermes ofereceu
a Odisseu uma prote¢io®® aos encantamentos da divindade das muitas drogas,
dando também os conselhos que abririam o mundo de Circe a Odisseu.

Sao trés episédios, trés faces do phdrmakon, uma mesma atmosfera, a
qual, logo se verd, nio se restringe aos episddios analisados. Antecipa-se que
a presenca espraiada dessa atmosfera parece apontar para algo mais que um
dispositivo estilistico que a induziria (SELS, 2013), pois o que se vé ¢ algo
como a expressio de #7 mundo no qual tal atmosfera nio pode ser desprezada,
porque ¢ necessdrio lidar com ela.

3 O ESPRAIAMENTO DE UMA ATMOSFERA

Remédio, veneno e antiveneno imbricam-se no phdrmakon. A
estabilidade momentanea de cada face de um phdrmakon serd dada em uma
atmosfera da qual fazem parte as relagdes estabelecidas entre quem administra
a dosagem, quem a toma e os efeitos corporais e espirituais, inclusive aqueles
efeitos codificados moralmente na situacio. Nesse sentido, parece possivel
sustentar que o esquecimento, por exemplo, deve ser avaliado de acordo com
as varidveis da situagdo, ou melhor, dos elementos que constituem a atmosfera:
gragas ao phdrmakon, a dor ¢ o azedume da perda de entes queridos sio
esquecidos; o esquecimento da pdtria é um dos efeitos do embrutecimento
das drogas circeanas. Além disso, vé-se, na Odisseia, um certo cultivo da dor e
do azedume derivados da perda de pai e marido, por parte de Telémaco e de
Penélope: a retidao moral de filho e esposa é afirmada nesse e por esse cultivo,
durante os vinte anos de auséncia de Odisseu.

 Caracterizagdo explicita no hino homérico a Hermes, dado o roubo do gado de Apolo pelo deus
mensageiro.

% Vale recordar, no hino a Hermes, o encontro do deus com uma tartaruga, que logo ele nio sé
assumird como sinal de sorte, mas dir4 ser algo como um contrafeitigo protetivo (h. Hom. 4, 30-39). A
tradugido consultada é a de Evelyn-White (1914).
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O que se mostra interessante com a nog¢io de atmosfera é o vislumbre
de um acoplamento de elementos que t@m implicagio sobre o préprio
funcionamento de cada elemento, de seus efeitos individuais e daqueles gerais,
atmosféricos. Logo, passa-se a ver que as caracteristicas do phdrmakon nio lhe
sao exclusivas. Ao oferecer vinho a Heitor, Hécuba pontuou que, ingerido
por um homem cansado, o vinho aumentaria a for¢a daquele que o toma;
Heitor, no entanto, recusou a oferta, pois o vinho doce o faria se esquecer da
forca e da coragem (Hom. 7/ VI, 264-265). Caso Heitor estivesse em uma
condi¢io de mero homem cansado, talvez o vinho funcionasse como provedor
de forca, contudo, tratava-se de alguém em guerra, de maneira que o vinho
seria, portanto, um veneno. Talvez se deva ir mais longe, pois o vinho e seus
efeitos eram utilizados para descrever, também, os efeitos de outros phdrmaka
(RINELLA, 2010). Portanto, a pergunta a se fazer é: haveria um alastramento
da multivaléncia prdpria ao phdrmakon para além das substincias? Ao ver
Odisseu, a resposta adequada parece ser a afirmativa. O termo que o define é
poljtropos.” Nio sao poucas as maneiras pelas quais o termo foi traduzido: o
homem versitil;® o muitas-vias;®” o multifacetado;™ podendo-se falar, ainda, em
“multiastucioso” (COSTA, 2016, p. 264).

H4 ainda o uso de sua transliteracio: o “politropico” (HYDE, 2011,
p. 178). E também, cabe lembrar, o de mil ardis; o saqueador de cidades. Ou
seja, nao ¢ apenas o phdrmakon que condensa em si a multivaléncia; figuras
centrais na Odisseia, como Helena e Odisseu, aparecem como intrinsecamente
multivalentes: tendem a representar, ou melhor, a serem apresentadas como
aberturas para toda a poténcia da humanidade, da identidade a alteridade,
da multivaléncia & univaléncia. Diz-se que as personagens s3o apresentadas
como a incorporacio de um trajeto de aprendizado moral (RUTHERFORD,
1986). Talvez caiba dizer algo mais: tais personagens sio aberturas amorais
que permitem, por meio delas, a visualizagao das diferentes linhas de valoragao
moral. Apenas como aberturas, como vias de possibilidade, poder-se-ia
asseverar que Homero, por meio das personagens, teria dito tudo o que se
podia dizer acerca da humanidade.”

O termo moldtpomov, utilizado para caracterizar Odisseu, aparece, também, na Odisseia, em
referéncia a Hermes.

26 Tal é a tradugio de Lourengo (2018).
¥ Assim ¢ que Werner (2014) traduz o termo.
28 Essa é a escolha de Schiiler (2008).

¥ A referéncia aqui é a conversa de Goethe com Eckermann (1990, p. 168): ao se referir aos personagens
de Aquiles e Odisseu, afirma que o poeta disse tudo o possivel sobre os homens, a partir deles. Pode-
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Dai as palavras de Agamenon a Odisseu, no Hades, poderem significar
também outra coisa além daquilo que aponta a biografia do comandante grego.
Cabe recordar: Agamenon sugere que nio se deve contar tudo a esposa, que se
deve ocultar certas informacoes, ou seja, que nao se deve confiar excessivamente
naquela que se tem como companheira (Hom. Od. X1, 440-464). Nada se tem
aaprender com a misoginia. Que se tenha aten¢io a um ponto: pode-se confiar,
mas nio de modo exagerado, pois se deve manter um campo guardado para o
desconhecido préprio 2 alteridade. E isso em relagio também a alteridade que
habita o interior de cada pessoa. Mas nio s6, pois a identidade, talvez possa-se
falar em univaléncia, passa a ser, também, um problema: nada de confianca
excessiva, nem mesmo em si, como ilustram certos momentos de Odisseu,
nos quais, em sua natrativa, afirma: ndo me contive — como aquele no qual,
depois de ter dito alguns impropérios ao Ciclope do qual acabara de fugir
com seus companheiros, e ainda tendo seu barco escapado da destrui¢io que
seria causada, caso a pedra lancada pelo gigante acertasse seu objetivo, Odisseu
volta a gritar, se apresentando, trazendo-lhe a firia nao s6 do gigante, como
também a de Poseidon. A identidade, o valor do heréi iliddico — afirmada em
seus feitos gloriosos e na propagagio do conhecimento acerca desses feitos ¢ de
seu autor —, mostra ai nio apenas sua inutilidade (WERNER, 2001), mas seu
perigo, ja que coloca em risco o retorno a casa.

Hi algo, ainda. Algo que faz toda a atmosfera de multivaléncia espalhada
pelo mundo de Odisseu se destacar, exatamente por expor seu oposto. Algo
encontrado na primeira ilha visitada por Odisseu, em seu caminho de volta:
a ilha dos lotéfagos.

Uma delegacio selecionada por ele seguiu para conhecer os comedores
de pdo, ou seja, para conhecer os humanos daquele lugar. H4 perigos inerentes
a esse encontro com desconhecidos: serdo, mesmo, humanos? Caso o sejam,
respeitardo as regras da hospitalidade, isto ¢, da xenia, ou serdo agressivos?
A delegacio encontrou humanos e travou com eles um “contato cordial”
(ROUSSEAUX, 1971, p. 340). Os habitantes da ilha nio planejaram mal
contrao grupo de Odisseu, seguiram, inclusive, uma das regras da hospitalidade:
o partilhar do alimento (FINLEY, 1979). Entretanto, hd desvios no respeito a
regra. Primeiro: o que é oferecido — trata-se da l6tus, nao os usuais pao, carne
e vinho; segundo: o efeito da ingestao da oferta — quem “[...] saboreia a dogura
do loto, perde a vontade de informar, de viajar, esquece o lar, quer permanecer,

se acrescentar que bastaria se virar para Helena e Penélope, para apresentar um enunciado um pouco
mais pertinente.
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morar com aqueles individuos, os lotéfagos.” (Hom. Od. IX, 93-96; tradugao

de Schiiler).

Parece haver af algo importante. Ao se falar em xenia, lida-se com “[...]
uma relagio extremamente poderosa, capaz de gerar uma guerra como a de
Troia.” (COSTA, 2017, p .176). Que sejam lembradas as palavras de Menelau
em prece a Zeus, durante embate com Alexandre: “Zeus soberano, concede
que me vingue de quem errou primeiro, o divino Alexandre; e subjuga-o s
minhas mios, para que de futuro estremega quem dos homens vindouros
pense em causar danos ao anfitrido que o recebeu com amizade.” (Hom. .
III, 250-254). Uma relagio capaz de produzir a guerra, mas também capaz
“[...] de estancar, sendo a guerra, ao menos uma batalha, como a de Glauco
e Diomedes”, como narrado na f/iada. Os dois “[...] nio s6 se negam a se
enfrentar, ao descobrirem que seus antepassados foram xénoi uns dos outros,
como trocam suas armaduras, confirmando materialmente sua amizade.”
(COSTA, 2017, p. 176). Pode-se ver que hd “[...] riscos envolvidos para ambas
as partes em toda a relagdo de xenia: tanto quem ¢é recebido (hdspede) quanto
quem recebe (anfitrido) participa dessa relagio ambigua.” (SILVA, 2017, p.
190). Assim, xénos indica nio s6 o anfitrido, mas também o héspede; o de casa
e o estrangeiro; o possivel aliado e o inimigo.

Entao, xenia nao é homogeneizagio, identificagao, mas a constituicio de
um plano comum pela relagio arriscada entre heterogéneos. Por conseguinte,
se ela é um modo de lidar com a aspereza e os riscos préprios ao encontro
entre diferentes, ao se comer a l6tus, a heterogeneidade da xenia é desfeita,
pois estrangeiro e anfitrido se tornam o mesmo. Nio hd multivaléncia, nio
hd ambivaléncia: simplesmente se torna um /lordfago. Mostra-se justificado
o termo phdrmakon nio aparecer, quando se trata da comida floral, afinal é
“[...] a Gnica na Odisseia a funcionar ela mesma como ‘droga™ (ASSUNCAO,
2016, p. 286): apesar de sua natureza incerta — afinal, apenas se supoe que se
trata da l6tus — seu efeito ¢ “fulminante” (ROUSSEAUX, 1971, p. 337). No
entanto, cabe um complemento: se a comida floral ¢ a tGnica na Odisseia a
funcionar como uma droga, esse termo deve ser entendido segundo o estatuto
vigente que orienta a guerra as drogas.

Pode-se pressentir, assim, certos pontos de fixidez, como a comida floral,
mas caberia lembrar também a faria de Aquiles, na //liada, ¢ a insignificAncia
de Elpenor — aquele que se conhece na Odisseia, na qual se enfatiza o fato
de a personagem nao se destacar, nem na luta, nem na inteligéncia (Hom.
Od. X, 552-560). Esses pontos de fixidez realcam uma ampla atmosfera de
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multivaléncia — como se viu nos trés episédios farmacolédgicos, na relagio de
xenia e em personagens como Helena e Odisseu — tornada visivel pelo poeta.
Nesse sentido, hd um derradeiro episédio que parece importante para andlise
e conexdo com 70ss0 problema.

4 A GUERRA COMO VICIO

Circe tornou-se aliada de Odisseu (Hom. Od. X, 400-405). Ao
descrever seu caminho de volta, ela lhe prescreveu o que fazer para seu retorno
a [taca ser bem-sucedido. Narrou como seria o encontro com Caribdis e
Cila: a primeira destruiria completamente sua embarcagdo, matando a
todos; a segunda arrebataria seis de seus companheiros. Circe aconselhou
que fosse escolhido o caminho préximo a morada de Cila, pois, entre a
morte de todos e de seis, a tltima opgao seria a preferivel. Tendo dito isso
a Odisseu, cle a questionou se seria possivel fugir de Caribdis e, de algum
modo, repelir, afastar, talvez mesmo atacar,’® fazendo com que Cila recuasse.
Circe respondeu de modo enfético, realcando o fato de Odisseu parecer
apenas se interessar ou apenas pensar em atos de guerra.’’ Como Odisseu em
seu retorno, o da imaginacio sem limites — como diz Aquiles, ao encontra-
lo, vivo, no Hades —, como uma imagina¢io sem limites se restringiria a
resposta Unica da guerra? Como aquele que ¢ conhecido e admirado por ser
muitos e ninguém, por isso mesmo capaz de analisar e superar as condicoes
mais adversas, poderia sugerir a agdo bélica como resposta ao encontro com
um ser imortal? Mas ainda hd algo mais. Em vez da proposta fadada ao
fracasso de Odisseu, que levaria a um segundo ataque devastador, Circe
prop6s uma alternativa: poder-se-ia invocar a mie de Cila, Crétais, para
negociar, de sorte a assim escapar de uma nova investida.

E aqui algo merece destaque. Ao repreender a proposta bélica de
Odisseu, Circe descreveu Cila — além de imortal, tratava-se de um ser terrivel,
indomadvel. Portanto, o ato de guerra seria algo tolo, vicioso, mesmo nefasto,*
porque faria com que Cila matasse mais. E tolo, vicioso, nefasto lidar com ela,
da mesma forma que se lida com desavencas entre realezas humanas, fazendo
guerra. Ao ter questionado Odisseu — “[...] nao hd nada em tua cabega além de

3O verbo apvvoipmy ¢ traduzido pelos termos resistir, por Werner (2014); repelir, por Lourengo
(2018),;e atacar, por Schiiler (2008).

31 “Nio h4 nada em tua cabega além de agoes bélicas?” (Hom. Od. XII, 115-117; tradugio de Schiiler).

32O termo oyétMe parece recobrir todos esses sentidos.
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agoes bélicas?” —, é como se tivesse dito: “[...] ao pensar apenas em fazer guerra,
em utilizar a guerra como resposta a tudo, nio pensas nas consequéncias.”
Ainda, de modo mais preciso, utilizando-se de uma linguagem relacionada
a0 nosso problema, é como se tivesse dito: “és dependente da guerra’, pois
univalente. Talvez seja adequado compreender que a vontade de guerra aparece,
af, como vicio,” ou seja, um uso continuo e repetitivo, tendo prioridade sobre
outras atividades e persistindo, apesar de suas consequéncias danosas.*

Vé-se que Circe proscreveu a guerra contra Cila, todavia, nio
prescreveu a prostracio. Se puder se levar a interpretagio um pouco
mais longe, é possivel sustentar que a questdo enfatizada é o bloqueio de
possibilidade que a resposta tnica da guerra impée. Cabe prestar atengio ao
fato de Circe ter proposto uma negociagio com a mae da terrivel Cila. O
conselho inicial foi o de dar seis homens de Odisseu e fugir. Odisseu nio o
acatou e aventou a possibilidade de um ataque a Cila. Circe o repreendeu,
mas o ouviu; seu conselho inicial foi transformado, adicionando-se a
possibilidade de chamar por Crdtais: talvez seja possivel negociar. Parece ter
havido, efetivamente, um didlogo: as opgoes sao dadas; duas propostas sao
feitas e depois desprezadas; faz-se uma nova andlise da situagdo e dai uma
varidvel distinta emerge, apontando outro caminho.

Parece adequado dizer que o saber técnico de Circe acerca dos seres
que habitam o mundo (Cila é uma calamidade, mas é, também, uma filha) e
o saber-fazer de Odisseu, o multifacetado, guerreiro estrategista, mas também
um habilissimo aedo, se acoplam. Desse acoplamento de saberes e da superagao
do bloqueio imposto pelo vicio de guerra, uma situagio incontorndvel
mostra-se tratdvel. Assim, mesmo o encontro com algo como uma calamidade
indestrutivel ¢ algo que pode ser encarado mais como um problema a ser
discutido do que uma convicgio a ser partilhada.

3 Aqui, opta-se pela manutencio do termo vicio, apesar da indicagdo, na Classificagio Internacional de
Doengas (CID-11), da Organizagio Mundial da Satide (OMS, 2021), da nogédo de dependéncia e, mais
amplamente, da expressao desordem derivada do uso. A opgao se justifica pelo empregu, ainda corrente,
dos termos viciado, viciada, viciados, para se referir as pessoas que fazem uso de certas substincias.

¥ Acerca do nosso problema, Lancetti (2015) fenciona, nesse mesmo sentido, uma “corrente
entorpecedora em favor do enfrentamento” (p. 25) e prossegue: a “[...] esse afd por resolver
imediatamente e de modo simplificado problemas de tamanha complexidade chamamos contrafissura.”
(p. 30, drifo do autor).
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CONSIDERAGCOES FINAIS

Sabe-se: hd intGmeras, quase intermindveis, entradas e saidas
interpretativas dos poemas homéricos e, em particular, da Odisseia. Dentre elas,
destaca-se, desde a Antiguidade, o cardter formativo de Homero, o “educador
da Grécia” (Pl. R. X, 606e) (dai todo o esforco de Platio em substitui-lo): a
capacidade dos poemas de ensinar (ADKINS, 1971). Por conseguinte, pode-
se dizer que, ao se olhar atentamente para a Odisseia, é possivel aprender com
o phdrmakon, sobretudo com a atmosfera multivalente na qual os phdrmaka
aparecem e funcionam. Nesse sentido, hd algo mais: se for aceito que aquilo
que se expressa nos poemas homéricos é um mundo de resultados, no qual
uma acio ¢ avaliada, inclusive moralmente, nio pela intengio que a moveu,
mas pelo seu fracasso ou sucesso (ADKINS, 1971), pode-se afirmar que a
multivaléncia é de alto valor (guardando todos os sentidos desse termo).

Trata-se de entendé-la a partir do cardter indefinido de algo, cardter esse
que permite, de uma gama de funcionamentos diversos, o desenvolvimento de
um, dentre eles, de acordo com a atmosfera na qual tal algo estd agenciado.”
Quando se alude a cardter indefinido, ressalta-se também a abertura para
possibilidades avaliativas, incluindo ainda graus diferentes que teriam, apenas
em seus extremos, o bem-mal/bom-ruim/remédio-veneno. Dai se dizer que a
ambivaléncia é a reducio, permanente ou momentinea, de funcionamentos
e avaliagoes possiveis (sendo a univaléncia o ponto de valor e funcionamento
mais baixo, algo expresso na critica de Circe a Odisseu). A dificuldade de se
lidar com algo, como uma filosofia (moral) da Odisseia (RUTHERFORD,
1986), se encontra, exatamente, no fato de ela ter como seu mais alto valor a
multivaléncia.’

Deve-se, a esta altura, recordar o ponto de partida e o problema que
moveu a atengdo em direcio aos textos homéricos, um problema 7osso. Lida-
se assim com uma preocupagio acerca de um problema atual e de um grupo
especifico — a guerra as drogas e seus efeitos sobre as pessoas negras. Cabe
ressaltar, portanto, que menos do que ter como fundo um possivel didlogo com

» Félix Guattari (2012, p. 57) fborda a “multivaléncia da alteridade”, remetendo-se ao estudo de Marc
Augg, sobre a sociedade africana dos Fon, acerca do legba: “[...] um punhado de areia, um receptéculo,
mas ¢ também a expressio da relagio com outrem. Encontramo-lo na porta, no mercado, na praga da
aldeia, nas encruzilhadas.”. Além disso, ele pode “[...] transmitir as mensagens, as perguntas, as respostas .
E “instrumento da relagio com os mortos e com ancestrais. E a0 mesmo tempo um individuo e uma
classe de individuos, um nome préprio e um nome comum.” (GUATTARI, 2012, p. 57).

3¢ Rutherford (1986) menciona f ethical framework, aquilo que constitui a filosofia da Odisseia, como
sendo menos definido ¢, isto ¢ importante, mais realistico do que geralmente se afirma.
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um campo particular — como aquele que lida com os chamados transtornos ou
desordens por uso de substancia, que, buscando meios para se desvencilhar de
termos estigmatizantes, optam por tratar, singularmente, os casos de pessoas
em sofrimento que fazem uso de drogas —, debate-se com uma perspectiva
generalizada, espalhada por institui¢des e grupos sociais diversos, a qual dd
suporte: ao encarceramento em massa; a violéncias multiplas e cotidianas; a
chacinas; ao terrorismo de Estado, incluindo af institui¢bes paraestatais, como
a milicia e o trafico de drogas; a gestdo, compartilhada entre Estado e Capital,
do abandono de territdrios urbanos; ao mercado global das drogas registradas
como ilegais (entre muitas outras coisas).

Além disso, d4-se base a todo um léxico que busca exacerbar o poder das
drogas, fazendo daquelas pessoas que as usam — até mesmo daquelas pessoas
que se supoe fazerem uso — meros autdmatos, mortos-vivos, loucos, dentre
muitos outros termos que apontam para a perda total, ou quase total, dos
atributos ligados ao espirito, ao desejo, & vontade, & conduta que usualmente
caracterizam um ser humano pleno. E mais: hd linhas histéricas que fazem
com que o dito combate as drogas se vincule ao racismo. Algo importante
emerge aqui, mesmo que como um breve apontamento: parece possivel pensar
na guerra is drogas como um mecanismo que se utiliza de algo como um modo
pré-epidérmico do racismo,” similar & compreensio da forma de diferenciacao

% Em grande medida, parece nao haver motivos suficientes para nio se adotur o racismo como chave de
inteligibilidade, quando o objeto de andlise sio as préticas de diferenga e hierarquizagdo dos coletivos,
na Antiguidade grega. Os estudos que rejeitam o uso do termo costumam confiar na utilizagio de
etnia, como se esta fosse uma nogdo cujo sentido ¢, j, dado e indiscutivel. Parece haver certo apego ao
significante (érhnos), algo que acarreta o risco de engessamento da andlise das préticas documentadas,
como pode, também, negligenciar o possivel enriquecimento das andlises comparativas entre as prdticas
(documentadas, pesquisadas, testemunhadas, sofridas, praticadas) de diferenciagio e hierarquizagio entre
coletivos, pelos tempos e espacos. Essas andlises comparativas que podem, por um lado, apontar para
linhas de continuidade e, por outro, fornecer grades de inteligibilidade. Cabe lembrar, inclusive, que as
prdticas e os discursos racistas se modificam- Por exemplo, nio se trata, hoje, de um racismo biolégico,
no qual haveria uma determinagio genética do modo de estar no mundo e, a partir dai, se poder-a
hierarquizar, de maneira pretensamente inexordvel, os grupos de pessoas. O racismo parece se beneficiar
de um cardter cumulativo, algo como um arquivo de préticas, discursos e vitimas, acessado por meio do
modo hegemoénico vigente de racismo, pelo grupo com as condi¢6es materiais e imateriais de fazé-lo e
de se beneficiar com seu funcionamento — sendo esse grupo, no caso em questio, aquele que encarna o
dito Ocidente Branco. Nesse sentido, ndo se mostram como impeditivos os fatos de, na Grécia Antiga:
ndo haver algo como raga, em seu teor de determinismo biolégico — algo discutivel, principalmente com
base nas andlises do texto hipocrdtico Ares, dguas e lugares (CAIRUS; RIBEIRO, 2015; McCOSKEY,
2004); ndo se ter a cor da pele como um marcador negativo da diferenca (CANDIDO, 2018); e,
consequentemente, ndo haver algo como uma supremacia branca, nem mesmo povo branco ou raca
branca (DEE, 2003). Nio se mostram como impeditivos, pois o racismo nio se limita a tais bases,
mas as articula, incluindo aquelas que preexistem & emersio do termo, de maneira a ser mantido em
funcionamento, beneficiando uns, vitimando outros. E uma suposi¢io de grande ingenuidade, dssinala
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e hierarquizacio entre coletivos, na Antiguidade, sustentado, principalmente,
pelo julgamento do ezhos ou da cultura (CANDIDO, 2018).

Sabe-se, no entanto, que se lida com a produgao de niveis prético-
discursivos: um nivel no qual se poderia criticar e combater os hdbitos e os
costumes vistos como danosos, a ponto de serem registrados como crimes;
outro nivel, mais subterrineo, apesar de explicito, no qual as criticas e os
combates usam os hdbitos e costumes como meios para atingir um grupo
especifico, aquele constituido pelo racismo (nos seus diferentes modos
de justificagio: religido, biologia, estatistica) e seus efeitos. Nesse mesmo
nivel, torna-se visivel o fato de que tais hdbitos e costumes nao sio, em
grande parte, préprios a nenhum grupo, mas sio, jd, um dos efeitos do
funcionamento do racismo.

Todavia, o que se pode aprender da leitura da Odisseia, a partir de
nosso problema? Mesmo com toda a dificuldade inerente ao lidar com um
texto no qual a multivaléncia ganha todo o seu valor, parece possivel — talvez
correndo o risco de atuar por redugdes — tracar uma linha capaz de atravessar
o problema da guerra as drogas: as consequéncias do fracasso de uma guerra,
mesmo que dela se diga vitorioso, materializam-se em um trajeto de retorno
que se transmuta em um duro percurso de aprendizado acerca de si e do
mundo; encontram-se tipos de humanos que ameagam, mas podem, também,
hospedar; encontram-se seres fantdsticos que podem enfeiticar, devorar, ou
se tornar aliados para a superagio dos percalcos do caminho; lida-se com
substancias que, associadas a outros elementos, incluindo discursos, curam e/
ou envenenam e/ou protegem. Nio se trata de se deixar a mercé dos deuses
ou de responder unidimensionalmente aos desafios a frente, mas de ativar
um repertério de faces, de vias, de linhas de didlogo, de saberes e praticas.
Em suma, nio se trata de guerrear contra a multivaléncia, a ambivaléncia, ou
seja, contra a complexidade do mundo, contudo, de encard-la com base no
aprendizado por ela proporcionado.

Norman Ajari (2019), aquela segundo a qual o racismo comega com a inven¢io do conceito moderno
de raga. No entanto, hd um motivo que talvez possa levar a restri¢do justificada do uso do termo racismo
aos modos modernos de diferenciagao e hierarquizagao de grupos humanos: sua vinculagio prixica ao
colonialismo e ao capitalismo. Em outras palavras, seu cardter de dispositivo especifico funcionando
como justificagdo, como motor e como efeito do genocidio, do etnocidio e da exploragio cotidiana
colonial-capitalista, dada sua fungio de desvalorizagio e coisificagio de certos humanos, fazendo desses
matéria-prima, mercadoria e subsidio racial para exploragio do planeta (MBEMBE, 2018). Devido a
tal restrigio, faz sentido, a0 mesmo tempo, limitar o uso do termo racismo e manter sua conexao com
praticas dadas antes de sua efetiva emersao, conexio explicitada, por exemplo, pelo termo protorracismo
(ISAAC, 2004).
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H4 ainda algo mais, algo que perturba: certos pontos de fixidez — a
comida floral, a furia de Aquiles, a insignificAncia de Elpenor —, os quais
perturbam e, concomitantemente, destacam a atmosfera de multivaléncias
que cobre muitas dreas do mundo de Odisseu. Nio ¢é s6 isso, pois tais
pontos de fixidez parecem oferecer-se como grade de inteligibilidade para
aquilo com que se debate. Parece pertinente afirmar, por conseguinte, que,
diferentemente de herdar os modos segundo os quais se pode lidar com a
multivaléncia e a ambivaléncia do mundo, como o manejo do phdrmakon
e a constitui¢io de um campo comum, com a xenia, o que se faz é estender
o efeito univalente da comida floral a todas as substincias inscritas sob o
termo drogas e circunscritas a ilegalidade. Ademais, tal univaléncia nio
se restringe as substdncias, pois, cabe lembrar, trata-se de atmosferas de
relagdes. Logo, os humanos também passam a ser univalentes. Parece que hd
uma tripla extensdo: generaliza-se, em relacio aquelas pessoas que fazem uso
de drogas restritas ao campo da ilegalidade, o /lozdfago como figura que beira
o inumano. Lida-se com um ser que nao pode ser classificado plenamente
como humano, porque, segundo a l6gica homérica, nao trabalha a terra, no
cozinha ou sacrifica animais domésticos.

Essa extensio da figura do lotéfago se torna explicita, quando nos
lembramos do vocabuldrio relacionado a figura do morto-vivo, do zumbi,
vocabuldrio utilizado para denominar as pessoas que usam crack; estende-se
sobre aquelas pessoas que, em principio, nio usam essas drogas, a figura de
Aquiles, o herdi furioso, cujo imperativo é o combate — na [/iada, mesmo
sua recusa ao combate é bélica. Nao basta nio usar drogas, ¢ preciso que
todos guerreiem — mesmo que apenas discursivamente — contra as drogas,
independentemente das consequéncias; e, através da generalizagio da figura
do lordfago e da extensio da figura de Aquiles, traga-se um horizonte de
homogeneizagio, no qual nio seria mais possivel a relagio de xenia, pois nao
hd alteridade: hd o mesmo e o em-via-de-se-tornar-o-mesmo. E o que escapa
estd destinado a ser extinto, pela assimilacdo ou pela morte. Nesse sentido,
pode-se concluir: o exterminio das diferencas é um dos maiores vicios desse
empreendimento que se chama Ocidente.
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ARAU]JO, Erick; CORNELLI, Gabriele Resisting the “War on drugs” starting from
homer: the multivalence of the pharmakon in the odyssey. Trans/form/agio, Marilia, v. 45,
n. 2, p. 101-126, Abr./Jun., 2022.

Abstract: The aim of this paper is to analyze three episodes of the Odyssey in which a pharmakon
is used. Helen, Circe and Hermes are the characters that administer the pharmaka. This analysis is
linked to a project — the survey of discourses that distance themselves and/or question the perspective
of the “war on drugs”, a project that aims to extract textual elements that can serve as tools of thought
in the construction of a less deadly path in relation to substances — and guided by three principles —
which can be called anti-colonial and anti-racist. From this focus, centered on the pharmakon, also
articulating it to the floral food of the lotophagi and the relationship of xenia, a thesis is put forward
according to which, in the Homeric texts, one can find something that can be called multivalence.

Keywords: Ancient Literature. Homer. Pharmakon. Drugs. Multivalence.
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THE “PINK PANTHER” IN ARCHITECTURE: THE
TRANSDISCIPLINARY APPROACH AND THOUGHT WITHOUT IMAGE

Esen Gokece Ozdamar'

Abstract: As a form of iz vivo knowledge, the transdisciplinary (TR) methodology suggests going
beyond disciplines. According to Nicolescu, this methodology occurs at different levels of reality
(ontological), different levels of perception (complexity), and within the logic of the included middle
(logical) axioms that exist simultaneously. In addressing these levels, the researcher is the interlocutor
between the external world of the Object and the internal world of the Subject. In architecture, this
knowledge emerges through a variety of disciplines that need to be fused with an approach that
is rhizomatic and nomadic, leading to thought without an image as characterized by Deleuze and
Guattari. By following their “Pink Panther” metaphor for an imageless thought and approach (which
does not imitate or reproduce something else) in TR, this article aims to understand the relationship
between the TR methodology and the theory of thought without an image — an approach which can
enable the comprehension of ambiguous architecture and urban design problems.

Keywords: Pink panther. Transdisciplinary approach. Rhizome. Nomadic thought. A thought

without image.

INTRODUCTION

This article does not illustrate a concrete approach to developing
a particular transdisciplinary (TR) method, but instead represents a step
towards understanding the close relationship between TR methodology
(NICOLESCU, 2002, 2005, 2006; VOLCKMANN; NICOLESCU, 2007;
POHL; HIRSCH HADORN, 2007, HIRSCH HADORN ez 4/, 2008;
DOUCET; JANSSENS, 2011; OSBORNE, 2015), the metaphor of the “Pink
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Panther” and rhizomatic thinking, and thought without an image (DELEUZE;
GUATTARI, 1987) in architecture. The article aims to demonstrate that
understanding this close relationship can help to create new perspectives within
architectural design and thought in both theory and practice. The article also
states that understanding the relationship between the “degrees” of the TR
approach defined by the quantum physicist Basarab Nicolescu (2002, 2005,
2006) can help us to understand and improve experimental patterns and non-
linear design approaches in both architecture and urban-related research. The
TR approach can be considered both “rhizomatic” and nomadic, leading to

an understanding of an “image without thought” as theorized by Deleuze and
Guattari (DELEUZE; GUATTARLI, 1987).

In developing a non-linear design strain of thought, or in other words,
a “rhizomatic thinking” (DELEUZE; GUATTARI, 1987) in architecture,
we are confronted with another Deleuzian and Guattarian term — the “Pink
Panther”, which paints the world in color and is “imperceptible” (DELEUZE;
GUATTARI, 1987, p. 11). Therefore, it can be stated that immanent
approaches to architecture/urban design problems using certain methods
or within certain contexts can similarly paint the design problem in its own
color in a unique way. This helps the design subject and object — namely
the researchers, designers, experts, and the design itself — evolve towards an
indissoluble subject-object fusion, as in the TR approach.

As complex disciplines, architecture and urbanism possess the intrinsic
characteristic of “being-in-the-worldness” since they require “a broad range
of disciplinary and practical forms of knowledge” (including art and science),
and operate in an in-between state of individual agency (i.e., “creativity,
authorship, ideology”) and “work for a client” (DOUCET; JANSSENS,
2011, p. 2).

Therefore, this article is a search for an approach that leads to an
imageless way of thinking — especially in addressing complex urban planning
and architectural design or research problems — in terms of Deleuze and
Guattari’s “Pink Panther” metaphor (DELEUZE; GUATTARI, 1987, p. 11).
Applying or rethinking TR approaches in architecture in close relationship with
the notion of imageless thought can provide new horizons in architectural and
design approaches, both in terms of non-hierarchical and non-linear modes
of problem-solving and participation, as well as the complex architectural and
urban problems of today.
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1 PNk PANTHER AND RH1ZOMATIC THINKING

In A Thousand Plateaus: Capitalism and Schizophrenia, Deleuze and
Guattari mention the Pink Panther as an example of a thought that follows
its own pattern. They mention the Pink Panther as something that paints “the
world its color” — which they name the “becoming-world” — and creates their
own “line of flight” (DELEUZE; GUATTARI, 1987, p. 11). They explain the
Pink Panther in detail as follows:

Mimicry is a very bad concept, since it relies on binary logic to describe
phenomena ofan entirely different nature. The crocodile does not reproduce
a tree trunk, any more than the chameleon reproduces the colors of its
surroundings. The Pink Panther imitates nothing, it reproduces nothing,
it paints the world its color, pink on pink; this is its becoming-world,
carried out in such a way that it becomes imperceptible itself, asignifying,
makes its rupture, its own line of flight, follows its “aparallel evolution”
through to the end. The wisdom of the plants: even when they have roots,
there is always an outside where they form a rhizome with something else —
with the wind, an animal, human beings (and there is also an aspect under

which animals themselves form rhizomes, as do people, etc.). (DELEUZE;
GUATTARI, 1987, p. 11).

A Pink Panther has its own identity and we don't judge the reason for
its color. As Petersen also argues, “[...] the panther paints the world pink and
disappears in the pink color.” Additionally, as an alliteration — “a repetition of
consonants (p-p), [whose] juxtaposition of vowels are core poetic devices...
such as Mickey Mouse...” — the Pink Panther is an “abstract machine of
consistency” (PETERSEN, 2005).

Similar to the “imperceptible” Pink Panther, a rhizome, to Deleuze
and Guattari, has “no beginning or end; it is always in the middle, between
things, interbeing, intermezzo”; in contrast to the arborescent tree-structure
that “imposes the verb ‘to be’,” the rhizome is a “conjunction” (DELEUZE;
GUATTARLI, 1987, p. 25) that gives birth to multiple possibilities. According
to Deleuze and Guattari, “[...] any point of a rhizome can be connected
to anything other... A rhizome ceaselessly establishes connections between
semiotic chains, organizations of power, and circumstances relative to the arts,
social sciences, and social struggles.” (DELEUZE; GUATTARI, 1987, p. 7).
Rhizomatic thinking is a methodology that facilitates disrupting “[...] linear
and layered thinking” (HONAN, 2007, p. 535).
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A rhizome can be observed everywhere; in weeds and potatoes, in rat
burrows, in “[...] semiotic chains, organizations of power, and circumstances
relative to the arts, sciences, and social struggles” (DELEUZE; GUATTARI,
1987, p. 6-7) and in cities (DELEUZE; GUATTARI, 1987, p. 15). It has
been also been linked to networks in which different spatial fragments can
exist. The rhizome represents a transition between “smooth space” and
“striated space,” which has the potential to create infinite roots (DELEUZE;
GUATTARI, 1987, p. 477-478). The “smooth space” is a “vectorial,
projective, or topological” space that is “occupied without being counted,”
while the “striated space” is a “metric” space in which space is “counted in
order to be occupied” (DELEUZE; GUATTARI, 1987, p. 361 — 362). An
example of the “smooth or nomad|[ic]” space” that “lies between two striated
spaces” is given by Deleuze and Guattari as “[...] that of the forest, with its
gravitational verticals, and that of agriculture, with its grids and generalized
parallels, its now-independent arborescence, its art of extracting the tree and
wood from the forest. (DELEUZE; GUATTARI, 1987, p. 384). Invoking
Virilio, Deleuze and Guattari also describe the sea as a smooth space, “[...] the
place of the fleer in being, where one no longer goes from one point to another,
but rather holds space beginning from any point: instead of striating space,
one occupies it with a vector of deterritorialization in perpetual motion.”

(DELEUZE; GUATTARI, 1987, p. 387).2

The six constitutive principles of the rhizome are; 1) connection and 2)
heterogeneity: a rhizome can be connected from any point to anything else,
3) multiplicity: a multiplicity has “[...] only determinations, magnitudes, and
dimensions that cannot increase in number without the multiplicity changing
in nature”, 4) an asignifying rupture: a rhizome can start establishing new
lines or resurface its older lines from its broken points, 5) cartography: refers
to a map rather than a tracing, and, 6) decalcomania: the tracing transforms
the “[...] rhizome into roots and radicles” and also organizes, stabilizes, and
neutralizes the “[...] multiplicities according to the axes of significance and
subjectification belonging to it.” (DELEUZE; GUATTARI, 1987, p- 7-13).

Furthermore, a rhizomatic city is a space that flows, changes, and has
the potential to be transformed from its indeterminate roots. Rhizomatic
terminology underscores the imageless city as a philosophical term as well as
a physical object or urban pattern. In contemporary cities, different political

2 “The nomad — the intermezzo — follows established paths, such as going from one point to another,
and is aware of the points in its pattern, possessing “both an autonomy and a direction.” (DELEUZE;
GUATTARI, 1987, p. 380).
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and socio-economic layers shape urban spaces. A rhizome can be seen through
the variations, networks, flows, “[...] transgressions, conflicts, probabilit[ies]
and unpredictabilit[ies]” that occur simultaneously across lateral hierarchies.”
(VALENZUELA-AGUILERA, 2008). Hence, in order to understand the
complex nature of today’s urban models, we need an approach to evaluate
the intertwined, complex relationships and networks surrounding parts of the
city, especially in terms of urban housing.

In order to understand rhizomatic structures and their self-organized
patterns, we need to evaluate the latter using a different approach. This
approach can be implemented by replacing the role of the researcher or
expert with a more flexible role, thereby transforming the nature of the
research into a dynamic process that can address the uncertainty in a design
problem. The process needs to be analyzed by different experts who wish
to identify not only a concrete solution but also understand the process of
blending disciplinary boundaries.

However, throughout such a process, disciplinary boundaries
and approaches merge into each other. This trope is characteristic of the
transdisciplinary approach (TR), which has been developed as a philosophical
term and which is explained in the second section of this article. In the TR
methodology, disciplinary boundaries are evaluated by being superimposed
onto each other. This methodology does not include a step-by-step method
as the degrees need to be evaluated relationally, with all degrees merging into
one another. The outcomes of the process are relative when dealing with
ambiguity in design issues. The difficulties of the TR approach may arise at
the beginning of the process, while the design of the research problem can
appear at the process’s end. In this context, what can imageless thinking
that paints its own color express in architecture? From this perspective, the
TR approach closely resembles both Deleuze and Guattari’s “Pink Panther”
metaphor and the rhizome.

2 THE TRANSDISCIPLINARY APPROACH IN THE SOCIAL SCIENCES
2.1 THE TRANSDISCIPLINARY APPROACH

The TR approach extends back to the explanations of the philosopher
Jean Piaget, the astrophysicist Erich Jantsch, and the mathematician André
Lichnerowicz in the 1970s. According to Nicolescu, Piaget characterized
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interdisciplinarity as a super or hyperdiscipline and also as the “science of
sciences,” addressing “across” and “between” and “eliminating the meaning
beyond.” (NICOLESCU, 2006, p. 1). Meanwhile, Jantsch defined
transdisciplinarityas “[...] thecoordination of all disciplinesand interdisciplines
of the teaching system and the innovation on the basis of a general axiomatic
approach.” (NICOLESCU, 2006, p. 2). Finally, Lichnerowicz defined TR
as a “transversal play,” with a “non-ontological character” in which “being
is put between parentheses.” (NICOLESCU, 2006, p. 2). The philosopher
and sociologist Edgar Morin used the term interdisciplinarity in the human
sciences to denote “[...] a kind of messenger of the freedom of thinking, a go-
between discipline.” (NICOLESCU, 2006, p. 3).

Meanwhile, Peter Osborne has briefly classified the development of
the TR approach into three areas: 1) “[...] a systems-theoretical approach to
producing ‘an integral education/innovation system’,” 2) “[...] a sociological
science-policy approach to new forms of knowledge production,” and 3)
“[...] a literature about research methodology in the collaborative solution of
‘life-world’ problems of environmental sustainability and health”. Similarly,
Osborne mentioned the secondary discourses of the TR approach as 4) “[...] a
cosmological conception of transdisciplinary knowledge, based on a notion of
‘levels of reality’ as found in Basarab Nicolescu’s studies in quantum physics”,
and 5) “[...] a periodizing discourse in the philosophy of science, which is in
various respects also post-disciplinary.” (OSBORNE, 2015, p. 9).

From these approaches and his experience with quantum physics,
Einstein’s relativity theory, dissipative structures in thermodynamics, and
chemical engineering, Nicolescu constructed a methodology in his book
Manifesto of Transdisciplinarity (NICOLESCU, 2002). For this reason, TR
can be defined “[...] not via a new discipline, but via a new methodology”
and “[...] not with a new discipline, but with a new knowledge — knowledge
about what is in between, across, and beyond disciplines.” (VOLCKMANN;
NICOLESCU, 2007, p. 82). Unlike Piaget’s previous definition, Nicolescu
redefined TR as a new area of knowledge involving science and art in 1985
(VOLCKMANN; NICOLESCU, 2007, 84). He defined it as a fusion of
disciplines rather than a meta-theory (VOLCKMANN; NICOLESCU, 2007,
p-79). Here, the word “trans” refers to something which is in “between, across,
and beyond” any discipline (VOLCKMANN; NICOLESCU, 2007, p. 78),°

3 Nicolescu summed up this paradox in his book Nowus, la Particule et le Monde (1985) as follows:
“In our world, the cat will be alive or dead. In the quantum world, the superposition is dead and
alive at the same time. The Principle of Superposition is the origin of all that is called paradoxes in
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while “beyond discipline” denotes an “immense space of new knowledge.”

(NICOLESCU, 2006, p. 5).

An approach based on separate disciplines examines phenomena within
a defined framework. By contrast, the multdisciplinary approach suggests
that approaching a phenomenon from different disciplines and evaluating
it from a single perspective is insufficient. Indeed, mulddisciplinarity
examines other disciplines separately from the main discipline, too. In this
way, multidisciplinarity can evaluate a phenomenon that deals with different
perspectives using a strong synthesis and can be limited to the framework of
disciplinary research. Unlike multidisciplinarity, interdisciplinarity is about
transferring methods between different disciplines. In interdisciplinarity,
disciplinary boundaries can transgress each other, but the aim lies within the
context of disciplinary research (NICOLESCU, 2006, p. 5).

As a type of in wvivo knowledge, the TR methodology proposes
going beyond disciplines. According to Nicolescu, this methodology occurs
at different levels of reality (ontological), different levels of perception
(complexity), and within the logic of the included middle (logical) axioms
that exist at the same time (NICOLESCU, 2005, p. 7). In addressing these
respective levels, the researcher/expert is concerned with various disciplines
that need to be dealt with using a new approach that emerges through the
correspondence between the outer world of the Object and the inner world
of the Subject.

Nicolescu’s definition of TR methodology does not put an end to
former multi or interdisciplinary approaches, but rather goes beyond them in
order to understand the nature of the phenomenon. It is the fusion of scientific
and artistic knowledge that transgresses boundaries and methods. The TR
methodology addresses “[...] problems concerning agency, power, as well as
structure.” It is non-linear, “[...] rhizomatous and interconnected in a non-
continuous manner.” (SCHNEIDER, 2011, p. 98). It is more than defining a
problem, as its nature — rather than a predetermined set of values — has driven
the research process. It not only brings together experts and professionals but
also requires some kind of transcendence. The sum of all ideas is not concluded
upon, but rather, a new meaning emerges in between the cross-readings that

quantum physics...which is defined as the second axiom of transdisciplinarity. This is expressed by the
famous paradox of Schrodinger’s cat. In quantum physics, you have a cat that is dead and alive at the
same time. You put it in a cage, you put poison nearby, and if the cat is hungry, it will eat the food
with poison and will die. If she is clever, she will not eat and will remain alive.” (VOLCKMANN;
NICOLESCU, 2007, p. 821).
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occur. The TR methodology “[...] deals with problem fields in such a way that
it can a) grasp the complexity of problems, b) take into account the diversity
of life-world and scientific perceptions of problems, c) link abstract and case-
specific knowledge, and d) constitute knowledge and practices that promote
what is perceived to be the common good.” (POHL; HIRSCH HADORN,
2007, p. 37). This approach articulates a new methodology and an interactive
framework for ambiguous problems. Thus, it can develop tactical and flexible
strategies for design-oriented problems and the built environment.

In relationship to paradoxes, Nicolescu defined TR as a form of
knowledge that transgresses the boundaries between self and phenomenon,
connecting three axioms simultaneously and engaging them not through a
prism of hierarchical levels but in a paradigm where every level exists at the
same time. As such, TR knowledge (TK) is “[...] a new type of knowledge
— in-vivo knowledge” (NICOLESCU, 2005, p. 7) which is “[...] concerned
with the correspondence between the external world of the Object and the
internal world of the Subject.” (NICOLESCU, 2005, p. 7).

According to Edmund Husserl, there are three levels of Reality that
derive from “[...] different levels of perception by the subject-observer”
(NICOLESCU, 2005, p. 9). The TR approach examines knowledge not
as a degree, but as a growth that develops through overlapping layers or
levels (VOLCKMANN; NICOLESCU, 2007, p. 82). Unlike the classical
disciplinary approach, the TR approach consists of three degrees: 1) a degree
of application, 2) an epistemological degree, and 3) a degree of the generation
of new disciplines (NICOLESCU, 2002, p. 43). It also contains three axioms:
1) levels of reality (ontological), 2) different levels of perception (complexity),
and 3) the logic of the included middle (logical) axioms. These levels exist at
the same time (VOLCKMANN; NICOLESCU, 2007, p. 80-82).

The first axiom represents the ontological axiom and the “[...] existence
of levels of reality” As Nicolescu has stated, this axiom is related to “being”
and concerns the comprehension of a being between the observer, the object,
and the reality (VOLCKMANN; NICOLESCU, 2007, p. 80). Nicolescu was
inspired by Husserl’s transcendental phenomenological approach to reality
and philosophy (VOLCKMANN; NICOLESCU, 2007, p. 80). The second
axiom is included middle logic, which can be understood using paradoxical
and “non-classical logic” (VOLCKMANN; NICOLESCU, 2007, p. 81).
Finally, the third axiom is the complexity axiom, which accepts that reality
has a complex structure (VOLCKMANN; NICOLESCU, 2007, p. 81). TR
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is not neutral and includes values produced by the interaction of these three
axioms — that is, values directed towards humans.

Based on Nicolescu’s ideas on TR, we can assume that this methodology
may present an alternative to the level of participation between the researcher
and the research object as well as top-down research, in which researchers
approach issues from a set of predetermined rules. When applied to
architecture and complex urban problems to help understand the knowledge
that arises from design issues, the perceptions of participants or experts, or
different understandings in qualitative research, this approach can help
distribute power across multiple actors in the research by creating a horizontal
plateau — in line with Deleuze and Guattari’s terminology.

2.2 A THOUGHT WITHOUT IMAGE AND TRANSDISCIPLINARY APPROACH

Deleuze mentions image of thought in Difference and Repetition
(1994). Image of thought is not a correct image (pas une image juste), or no
correct ideas (pas d’idées justes), but “just an image” (juste une image) or “just
ideas” (justes des idées) in the sense of Godard’s filmic formulas. (DELEUZE;
PARNET, 1987, p. 9). Image of thought is an “encounter”, “a becoming”, a
“theft” and a “nuptial”, “between-two” of solitudes.” (DELEUZE; PARNET,
1987, p. 9). Deleuze and Parnet relate “the history of philosophy” as “the
agent of power in philosophy, and even in thought”, a repressor of thoughts.
Philosophy for them is an image of thought; however, it has it “effectively
stop[ped] people from thinking.” (DELEUZE; PARNET, 1987, p. 13). A
thought without image has many extensions — such as “nomadism,” “the war
machine,” “becomings,” “nuptials against nature,” or “minor languages,” etc.
(DELEUZE; PARNET, 1987, p. 13 — 14). It is the opposite of the image
of thought, resembling a rhizome or grass that is propped against the trees
(DELEUZE; PARNET, 1987, p. 34).

A thought without image has its roots in the molecular level and the
processes of resistance and deterritorialization/territorialization. Guattari
coined the term “integrated world capitalism” (IWC) with Eric Alliez as a
theory of globalization to help understand and outline today’s mechanisms
of deterritorialization. The IWC has “no single center of power;” it forms
its own internal democracy (GUATTARI, 2016, p. 4; GENOSKO, 2012, p.
151). Also noted by the Brazilian philosopher Peter P4l Pelbart in his book
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Cartography of Exhaustion: Nibilism inside Out, present-day capitalism controls
subjectivity at molecular levels serving for biopower (PELBART, 2013, p. 82).

The thought without image and transdisciplinary approach both
display similarities in terms of the formation and processing of an idea and
the existence of disciplinary transitions and infiltrations, superpositions, and
overlapping. The inner knowledge that appears as a light in the origins of
thought and its implicit nature, and the effort to be discovered by researchers
or thought developers, shed light on the possibilities that lie in between
things, resembling a rhizome. Figure 1 shows the concepts that appear in the
relationship between a thought without image and the TR approach.

Figure 1 - Concepts emerging in-between a thought
without image and TR approach

f Becomings

Z_ —— Warmachine

\ Body without organs (BwO)

Nomadism

Multiplicity \

Ambiguity

A Thought without Image

Rhizome

Transdisciplinary
Approach

The TR methodology can be associated with the idea of imageless
thought. A “thought without image” was described by Deleuze in Difference
and Repetition (1994), as well as its interaction with Bergsonian thought:
“Things are luminous by themselves without anything illuminating them:
all consciousness is something...” (BAINS, 2002, p. 107). Deleuze placed
consciousness in something that illuminates objects or sheds light on things,
which can also be considered a theory of thought without image (BAINS,
2002, p. 107). According to Deleuze, a thought without image is a “[...]
thought which is born in thought, the act of thinking which is neither given by
innateness nor presupposed by reminiscence but engendered in its genitality”
(DELEUZE, 1994, p. 167).
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For Deleuze, “[...] we live with a particular image of thought, that is to
say, before we begin to think, we have a vague idea of what it means to think, its
means and ends. And then someone comes along and proposes another idea, a
whole other image...” (DELEUZE, 2002, p. 139). Deleuze additionally states,
“[...] thinking has a natural ability to recognize the truth” and “[...] we attain
a ‘thought without image” — a thought always determined by problems rather
than the latter’s resolution (STARR, 2017, p. 125). An imageless thought
can also be associated with nomadic thinking and rhizomatic approaches.
Nomadic thinking in Deleuze and Guattari’s terminology is a dynamic process
“[...] in which planning and hierarchies are in constant tension with flows,
dynamics, and alternative ‘nomadic’ structures.” Nomadic thinking is related
to the “body without organs” (BwO), which “[...] is not a body from which
the organs are removed, but a body in which that which functions as organs
are divided as multiplicities.” (SAP, 2002; DELEUZE; GUATTARI, 1987, p.
30). The BwO is a fragmented whole, in which different parts actively work
simultaneously together — without decreasing their value — to form the whole.

From this idea, it can be derived that the multiplicities in a design
problem are not single-organ-oriented, created by a point situation, but are
instead an anti-structure formed by many rhizomatic components that are in
line with it. Therefore, such an approach to design problems helps to steer
clear of a problem-solving action that develops step-by-step in particularly
complex problems, focusing solely on an organ. Particularly in the perception
of the environment, in the designer’s approach to research as a subjective
body, the BwO overthrows the autonomous position of the subject looking
at the research or design. This, in turn, can help the process evolve into a
more holistic and imageless process that does not focus on the image of the
part or the part itself. Transferring this idea to architecture and urban-related
design-thinking processes, the BwO can be related to the active role-sharing
of different experts in a transdisciplinary approach, in which the development
of different perspectives enables them to understand one another. In this way,
it enables urban phenomena to be handled with a creative perspective by
bringing attention to the potentialities within the process.

With “nomadic thought”, Deleuze means a thought which “[...]
is not enclosed by the rigid categories of the dogmatic image” nor “[...] is
restricted to [a] fixed location but wanders and roams, restlessly following
the problematic...” (BROWN, 2005, p. 38). It “[...] embraces the positive
problematic character of thinking and accepts no dependence upon principles
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of identity or resemblance. Thought without image is pure affirmation,
repudiating the reactive ‘no” with an active ‘yes.” (BROWN, 2005, p. 38).
Indeed, as Brown notes:

Thought without image will exhibit difference as pure difference, i.c.,
difference freed from the category of mere negation. It will not only
reject the general but will also embrace the singularity of the diverse. It
will embrace multiplicity as pure multiplicity, not multiplicity merely as

opposed to unity. (BROWN, 2005, p. 38).

Meanwhile, Deleuze and Guattari write:

Where are you going? Where are you coming from? What are you heading
for? These are totally useless questions. Making a clean slate, starting or
beginning again from ground zero, seeking a beginning or a foundation —
all imply a false conception of voyage and movement (a conception that
is methodical, pedagogical, initiatory, symbolic...) ... they know how to
move between things, establish a logic of the AND, overthrow ontology,
it is where things pick up speed. (DELEUZE; GUATTARI, 1987, p. 25).

From this definition of the thoughtwithoutimage, wearriveathowitcan
be implemented in architecture. The TR methodology can also be summarized
as a non-arborescent system. Unlike hierarchical or arborescent systems,
which have signified and subjectified centers through “pre-established paths”
(DELEUZE; GUATTARI, 1987, p. 16), the nature of TR approaches needs
a site-specific and non-linear pattern that is embedded in multiple diversities
rather than similarities. TR research “[...] takes into account that knowledge
about problem fields is uncertain and social groups’ stakes are high.” It also
“[...] takes into consideration a large array of potential disciplinary paradigms
and life-world perspectives, and it explicitly narrows down its focus to a few of
them in the phase of identifying and structuring problems” (POHL; HIRSCH
HADORN, 2007, p. 37). As described by Nicolescu (2002), “[...] disciplinary
and transdisciplinary research are not antagonistic but complementary” to
cach other and do not transgress each other. The TR approach is necessary
to produce knowledge in a “fertile way”. (NICOLESCU, 2002, p. 45). In
TR, three important concerns gain importance: “The integration of discipline
and profession (theory and practice) in knowledge production, the ethical
dimension, and the importance of experimental, designerly modes of inquiry.”
(DOUCET; JANSSENS, 2011, p. 2). As an internal part of the architectural
process, these problems are defined as follows: TR research is needed in
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uncertain socially-related research problems, “[...] when the concrete nature
of problems is disputed, and when there is a great deal at stake for those
concerned by [the] problems and involved in dealing with them.” (DOUCET;
JANSSENS, 2011, p. 2).

Deleuze and Guattari argue that TR “[...] can provide resources to
critique and methodologically refine the often-unquestioned appropriation
of their work by inter-, multi-, and transdisciplinarity research.” (COLLETT,
2019, p. 3). Guattari also states that TR can address social, urban, and
ecological questions. Transdisciplinarity becomes a transversal subject between
“[...] science, the socius, aesthetics and politics”, he writes; it implies “[...] a
permanent ‘research into research,” an experimentation with new paths for the
constitution of collective assemblages of enunciation.” (GUATTARI, 2015a, p.
134-135). Transversality bridges relationships with different levels that create
different meanings between a “pure verticality” and a “mere horizontality” of
dimensions (GUATTARI, 2015b, p. 113).

3 UNDERSTANDING TRANSDISCIPLINARY METHODOLOGY IN TERMS OF A THOUGHT
WITHOUT IMAGE IN ARCHITECTURE

A key point of the TR approach is the design of the research problem,
which can evidently emerge at the end of the process. The design problem
may be vague and blurry. Moreover, this point transcends the subject-
object duality, resulting in the interaction between the subject and the
object (VOLCKMANN; NICOLESCU, 2007, p. 83). The outcomes of the
methodology can be relative because the methodology includes both objective
and subjective approaches at the same time and can be applied to architecture,
reducing borders between participants/dwellers and the authorities.

In this context, the TR approach, which does not aim to direct
researchers to reach a solution, can be considered as a nomadic and imageless
way of thinking in the context of Deleuze and Guattari’s rhizomatic approach.
In addition, the definition of the problem creates different interpretations of
the reality that are to be considered (ITDNET, 2008); imageless thinking
in architecture creates a non-hierarchical and rhizomatic way of thinking to
express — through participatory processes — different disciplines, parts, and
actors. In this way, an imageless way of thinking may be necessary in order to
develop its own genetics and derivative perspectives in architecture.
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Donald Schén developed the idea of “design as a discipline”, as a
“reflective practice.” He proposed a search for “[...] an epistemology of
practice implicit in the artistic, intuitive processes which some practitioners do
bring to situations of uncertainty, instability, uniqueness, and value conflict.”
(CROSS, 2006, p. 99). This idea differs from Herbert Simon’s (1969) idea
of “design as a science,” which suggests the ability of “the science of design”
to “[...] form a fundamental, common ground of intellectual endeavor and
communication across the arts, sciences, and technology.” (CROSS, 2006,
p- 99). Therefore, the discipline “[...] seeks to develop domain-independent
approaches to theory and research in design,” accepting that “[...] there
are forms of knowledge peculiar to the awareness and ability of a designer,
independent of the different professional domains of design practice.”

(CROSS, 2006, p. 100).

In architecture, as the boundaries between design-related disciplines
become more embedded, TR as a form of research gains more importance
compared to more conventional modes of research and design, as Hirsch
Hadorn et al. have noted. Therefore, a better integration of disciplines
is needed in these practices (HIRSCH HADORN ez al, 2008, p. 28).
Jane Rendell explains TR in a manner similar to Homi Bhabha’s terms of
interdisciplinarity — as they describe the encounter between disciplines in
psychoanalytic terms — and Julia Kristevas “psychoanalytic understanding
of interdisciplinarity.” (RENDELL, 2013, p. 129). Rendell uses the latter to
describe projects for “critical spatial practices” that are located between art and
architecture, between theory and practice (RENDELL, 2013, p. 130). This
approach also recognizes that “[...] there is no such thing as ‘the region™ —
that “this is a social construction” (ITDNET, 2008).

Reconsidering the “imperceptible” trait of the “Pink Panther” as
an imageless, nomadic, and rhizomatic pattern as well as anti-structure in
architecture can enable a more holistic understanding of the nature of the
research problem — be it theoretical, practice-based, or both. Moreover, as
design problems are mainly ambiguous and demand non-linear, cyclical
patterns of thought in architecture, conventional or multidisciplinary
problem-solving methods may not provide a deeper understanding of the
dynamics of changing societies today.

As Deleuze (2002, p. 32) notes, determining
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[...] the differences of nature between things: only in this way will we
be able ‘to return’ to the things themselves, to account for them without
reducing them to something other than what they are, to grasp them in
their being. On the other hand, if the being of things is somehow in their
differences of nature, we can expect that difference itself is something, that
it has nature, that it will yield Being”.

Regarding the nature of a research problem in terms of its own
luminosity — with reference to the re-reading of Bergson — the metaphors
of the Pink Panther and thought without an image could yield the birth of
an “imperceptible” Subject who becomes anonymous and fragmented among
the distributed roles between multiple researchers, experts, actors, dwellers,
participants, stakeholders, etc. However, in addition to the separation of
the user and the architect in the participatory process, due to the relative
and transient nature of architecture, this approach can also open up new,
ambiguous issues and cause controversy in its ambiguous re-readings of
architectural problems. As such, how can different disciplines fuse information
and establish uninterrupted cooperation in architecture when there are too
many rigid limitations? A transdisciplinary approach or shift defines both
a methodology and an interactive framework for ambiguous problems.
Thus, it can help develop tactical and flexible strategies for uncertainties in
understanding the built environment.

CONCLUDING REMARKS

The TR approach offers a new way of understanding contemporary
urban complexities. This methodology can illuminate complex urban aspects
and build doors to transcend the borders of disciplines that are intertwined
with architecture and urban social life. A paradigm shift, imageless thought,
and the idea of the rhizome are closely related to this methodology. Thus, it
can develop tactical and flexible straegies for uncertain issues in understanding
the built environment. The TR methodology can precipitate discussions
on ambiguous architectural re-readings of problems due to its relative and
temporary nature. This methodology may also be related to an imageless
theory that renders the invisible into different possibilities of the visible.
Thus, it can help to make sense of the nature and underlying structures of
architecture and urban-related design problems by involving the complex
nature of rhizomatic cities.
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However, the search for possible answers from the perspectives of
policy-makers, housing authorities, architects, city planners, and residents
can be understood on different levels; here, the researcher encounters the
different degrees of knowledge of a research phenomenon. The complex
structures of cities need to be evaluated with an imageless approach in which
the participant is engaged. In architecture, the in-betweenness of the dweller
and their relationship to their environment creates new forms of imageless
relationships between the architect, the non-architect, and the researcher; these
relationships are bound up in questions of authority, the distribution of power,
and imaginative role-sharing between dwellers and designers. Therefore, this
approach involves cultural approaches in design and the process of intrinsic
coherence, and hence, can help develop nonlinear ways of thinking that are
complex or rhizomatic in nature.

OZDAMAR, Esen Gokge A “pantera rosa” na arquitetura: a abordagem transdisciplinar e
um pensamento sem imagem. Trans/form/agdo, Marilia, v. 45, n. 2, p. 127-146, Abr./Jun.,
2022.

Resumo: Como um conhecimento iz vivo, a metodologia transdisciplinar (TR) sugere ir além das
disciplinas. Segundo Nicolescu, essa metodologia ocorre em distintos niveis de realidade (ontoldgica),
em diferentes niveis de percepcao (complexidade) e na légica do terceiro incluido, que existem
simultaneamente. Ao abordar esses niveis, o pesquisador ¢ a correspondéncia entre 0 mundo externo
do Objeto e o mundo interno do Sujeito. Na arquitetura, esse conhecimento surge por meio de uma
variedade de disciplinas que precisam ser combinadas e fundidas com uma abordagem rizomdtica e
némade, levando ao pensamento sem imagem, como tratado por Gilles Deleuze e Félix Guattari.
Seguindo a metdfora da “pantera rosa” para um pensamento sem imagem e abordagem em TR, que
nio imita ou reproduz outra coisa, o objetivo deste artigo ¢ compreender a relagio entre a metodologia
TR, a teoria do pensamento sem imagem — uma abordagem que pode permitir a compreensao de
arquitetura ambigua e problemas de projeto urbano.

Palavras-chave: Pantera rosa. Abordagem transdisciplinar. Rizoma. Pensamento Nomade. Pensamento
sem Imagem.
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SISMOGRAFIAS: A, DE DERRIDA

Hugo Monteiro'

Resumo: Este texto parte da letra A, da sua importancia e da sua centralidade na Desconstrugio de
Derrida. Em fungao dessa letra inicidtica, indicio da “ironia muda” da différance como sincategorema do
pensamento de Derrida, tentar-se-4 acompanhar o modo como se apresenta a Filosofia Contemporanea
como uma espécie de sismo, de abalo e de nova propulsio. Sismografias tenta entio reconhecer, na
postura e no desenvolvimento dessa letra “A”, a forma como o trabalho de Derrida abala pela base
o territério dos conceitos, convocando a urgéncia e a responsabilidade da filosofia, da escrita e do
pensamento. Nesse sentido, trata-se aqui de acompanhar as linhas de desenvolvimento de uma letra
motriz, que pontuou, do inicio ao fim e em todas as diregoes, o pensamento de Derrida como idioma,
como revolugio filoséfica, como sismografia.

Palavras-Chave: Desconstrugio. Derrida. Différance. Erica.

INTRODUCAO

A Desconstrugio, registo do pensamento de Jacques Derrida (1930-
2004), afirma-se como gesto de pensar novamente o mundo e o instituido, de
repensar o préprio pensamento ¢ a prépria vida (BERNARDO, 2021, p. 27),
num percurso de singular e vincada ousadia filoséfico-literdria. Imprimindo
uma nova e decisiva radicalidade a experiéncia do pensamento ¢ da escrita,
a Desconstrugio surge na filosofia contemporanea como num abalo sismico:
faz tremer as fundacoes da filosofia; desloca as bases de seguranca do discurso
filoséfico, da sua génese e das suas fronteiras, que reequaciona de lés a lés.
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Indicio desse abalo sismico é, desde o inicio da vida intelectual de
Derrida, a marca rebelde da letra “A”, na palavra “différance”, apresentada
no que provisoriamente afirmarfamos como um dos textos programdticos
da Desconstrucio de Derrida, “La différance” ([s.d.], p. 27-69).2 A inscrigao
da letra “A”, na palavra “diferenca” — différance — corresponde a uma marca
grafica inaudivel na lingua francesa falada, surgindo entdo como uma “I...]
falta silenciosa a ortografia” ([s.d.], p. 28); um “A” secreto e quase intrusivo,
interrompendo ou fragmentando a planura do conceito. O registo desse
“A”, a0 mesmo tempo discreto e ostensivo, abre a infinita tarefa de repensar
a diferenca, a alteridade inabsorvivel ao alcance de qualquer apropriagao
hermenéutica ou ao horizonte de qualquer logos, assim ditando a necessidade
de toda uma outra ética, de toda uma outra politica, de todo um outro designio
da filosofia, da escrita e do pensamento.

A distingdo, graficamente marcada, entre o “¢”, de diferenca, ¢ o “@”,
de différance, diz o intervalo entre, por exemplo, a diferenca ontoldgica, ainda
determinada pelo critério da visibilidade, da presenca, da propriedade ou do
Ser e, por outro lado, 0 “A”, que sugere a distAncia irredutivel, a promessa sem
consumagio ou a permanente paixio sem saciedade da alteridade absoluta.
Sob reserva, em secreta e discreta ocultagio que o retira da fenomenalidade e
da “ordem da verdade” ([s.d.], p. 32), esse “A” excede a centralidade do Ser, do
conceito ou do sentido no rumo predominante da filosofia ocidental. Na letra
tremente de “différance” vive a pluralizagio ou heteronomizagio da diferenca,
mostrando a sua distAncia face 4 apropriacio egoldgica, que a anula e assimila
na unidade soberana, ainda metafisica, ainda onto-teo-légica. Na escuta de
Heraclito (DERRIDA, [s.d.], p. 60), o qual j4 se referia a “o uno diferindo de
si” (“en diapheron auto”), a différance derridiana preserva, na dobra silenciosa
do seu “A” motriz, uma outra trepida¢do, ou tremor, ou sismo, que ressoa na
palavra e que a reengendra, conferindo A nossa contemporaneidade todo um
outro chao.

O presente texto intenta acolher o “A” da différance como dom do
pensamento de Derrida (BERNARDO, 2019), acompanhando o modo como
marca e indicia um excesso, uma errancia, uma hipérbole singular e decisiva no
pensamento contemporaneo. No primeiro momento (1), meditaremos sobre

algumas linhas de irradiagao do “feixe”(DERRIDA, [s.d.], p. 29) dessa letra

2 Apesar de vérias tentativas de tradugio em lingua portuguesa, recorrendo ao neologismo “diferdncia’
ou “diferéncia’, optamos por conservar o filosofema, na verdade intraduzivel, na sua forma original,
seguindo o critério filoséfico de algumas das opgoes de tradugdo mais recentes, nomeadamente
Bernardo (2019).
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“A”, como letra-palavra a operar no corpus do idioma de Derrida. No segundo
momento (2), abordaremos o “A”, “vogal en-cantante da Desconstrugio
derridiana” (BERNARDO, 2019, p. 50), no modo como introduz o tremor
dissociativo na tradicional linearidade do tempo ¢ do Ser, fazendo tremer
estruturalmente as bases de toda uma ocidentalidade filoséfica, para uma nova,
reinventada e inventiva responsabilidade para o pensamento. Sismografia ¢,
aqui, toda a experiéncia da escrita como “[...] passagem, travessia, endurance”
(DERRIDA, 1996, p. 35), em que o “A”, de Derrida, surge como afirmacio
e paixdo do impossivel.

1 DUCTILIDADES: A, DE DERRIDA

No curso de um dos primeiros textos enderecados a Derrida, recolhido
recentemente em livro (2019), Jean-Luc Nancy d4 nota de uma palavra cujo
sentido linguistico remete a cada um dos tragos empregues no desenho de uma
letra. Ductus éa palavra, easuaadocio, por Nancy, surgia no seguimento de uma
leitura em que o pensamento da escrita, o pensamento como escrita, colocava
em elipse, ou seja, repensava de [és a 1és toda a questao do sentido do ser, como
toda a questao do sentido, reclamando a sua abertura, pluralidade e inquictude
profunda (2019, p. 26). Nancy lia Derrida a partir da afirmagio de “plus d’'un
seul trait”, mais do que um ductus, pluralidade do trago na Desconstru¢ao
que, lembremos, enfrenta uma das suas defini¢oes aproximativas justamente
na eliptica profericao de “plus d’une langue” (DERRIDA, 1988, p. 38): mais
do que uma lingua, nunca mais uma s lingua e nem por sombras a soberana
unidade indivisivel da monolingua, territorial, fronteirica e apropridvel.

A lingua, “[...] corpo apaixonado pela sua prépria «divisao»”
(DERRIDA, 2001, p. 20), ¢ pluralidade do trago, multiplicidade do ductus
como desenho invisivelmente sinuoso, a vdrios tracados e a vdrios excessos. E
este ductus inquieto, essa sublinhada capacidade de marcar, tragar, retragar a
lingua nalingua, desenhando-a e redesenhando-a letra a letra, pondo-a a tremer
e em tremor, singulariza Derrida, singulariza-o em excesso e excessivamente,
marcando-lhe um espaco préprio de errincia na lingua, no que Nancy
designard mais tarde por “eloquente irradiaciao” (2019, p. 151-158). Sob o
signo do que mal se traduziria por “irradiacao”, “raio”, “risco”, “radiosidade”,
trata-se de abrir o ouvido filoséfico “[...] aos timbres, ritmos, cadéncias, dancas
e tragos, tragoes, irradiagées, toques ou tarefas que estao fom, que sao os seus

outros.” (NANCY, 2019, p. 17).
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Por aproximagio fonética e talvez etimoldgica, ductus convoca o termo
portugués “ductil”, de maledvel ou molddvel, mas também “ao que pode ser
reduzido a fios sem se partir”. Ou ainda a palavra “ducto”, designagio de vdrios
canais de um organismo bioldgico, veia ou artéria. Acrescentemos ainda, e
remetendo 2 leitura nancyana da ductilidade plural, a resposta precdria in-finita
a uma alteridade sem apropriagao, mistério absoluto que a cada rastro quase
indicia a sua dimensao subterrinea, arqueoldgica, reticular, muda e invisivel
mas decisivamente atuante. Falamos jd ao “A”, a um “A”, a singularidade do
“A” de différance, do A de Derrida, no seu ductus inquieto, inesgotdvel, mais do
que um, sublinhando que comegar pelo “A” seria supostamente comegar pelo
principio, pela letra primeira, comegando por falar de uma letra, a qual, como
explicita Derrida, acabard por constituir-se como “[...] uma fuga as normas de
conveniéncia das leis que regem a escrita.” ([s.d.], p. 27).

E uma letra cujo tragado, o ductus do seu desenho e o ducto da sua
agio, é uma quase-assinatura da escrita de Derrida, marca idiomdtica do seu
pensamento. Esse “A” inicidtico, que nio inicial... por hip4tese e conveniéncia
do nosso titulo, esse “A” sismico é a marca de um “nascimento pela lingua”
em Derrida (2001, p. 26), rastro inapropridvel da lingua, a sua lingua, o corpo
impréprio da sua lingua, o ductus, o ducto da lingua a escrever-se. Escreve

Derrida (2001, p. 42):

E quando dizemos o corpo, nomeamos também nio sé o corpo da lingua
e da escrita como aquilo que faz delas uma coisa do corpo. Apelamos
assim ao que tao rapidamente se chama o corpo préprio e que se encontra
afetado pela mesma ex-apropriagio, pela mesma “aliena¢io” sem alienagao,
sem propriedade jamais perdida ou sem jamais conseguir reapropriar-se.

Virios ductus: nao mais Um, mais do que (0) um. O tremor desse tragado
plural, a ressonincia ecoante de um “A”, profere e afirma essa impropriedade,
essa nio apropriagio, “A” ex-apropriante a tragos virios e trementes, sismicos.
Antes de Derrida, antes da sua agdo sismica, recuemos por um segundo a
miragem soberanista, a ficgio de um “A” inicidtico.

1.1 Princirios

Ao principio, o A. Ou um A em vez de um principio. E um A na vez do
principio. Hesita-se o estatuto de um A, na sua ductilidade de vogal dancgarina
e de letra insinuante... Ele pode ser uma letra, 2 letra “A”, ainda que nao
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uma letra qualquer. Pode ser j4 uma palavra, um artigo ou uma preposicio,
como remeter algebricamente para a primeira — sempre a primeira! — medida
de quantidade conhecida. Ou pode substituir a palavra, na profericao de um
espanto numa interjeicio (Ah!), ainda que coadjuvada pela mudez de uma
outra consoante e, nesse mesmo lance, conduzir a interjeicio da certeza, do
alcance ou do colonial achamento, na histéria, como na ciéncia, como na
filosofia: - Ah! O AA” exclamativo da constatagio, da adequagio, da certeza
apoditica de um sujeito soberano.

Confirma-se a hesitacio desse estatuto pela evidéncia do deslizamento
e de pluralizagio do “A”, o qual carrega ainda consigo a carga simbdlica de
se tratar da primeira vogal, a letra inicidtica, o grau zero do alfabeto ou o
passo primeiro da alfabetiza¢do como processo, do a-bé-c¢ ou do A-E-I-O-U
em que se arranca, com letras cantadas, o siléncio literdrio da infincia. Mais
ainda, falando de um “A” especifico: “A”, de Derrida. Do modo como esse
“A” marca a assinatura filoséfica de Derrida, o seu idioma bem vincado na
contemporaneidade do pensamento, das letras, das humanidades que tao
finamente repensa, de 4 2 Z.

Sublinha-se a intensidade vigilante desse “A”, na maneira como assedia
leitura e escrita numa cadéncia indomadvel e diplice, numa dupla emergéncia e
num duplo movimento. Por um lado, trata-se de encarar, num impeto inicial,
uma espécie de primeira entrada num diciondrio de sombras, do qual o “A”
¢ rebelde letra primeira. Rebelde, na insurgéncia perante qualquer inicio,
qualquer inaugural fundagio, qualquer chio ou qualquer alicerce. Estamos
desde logo condenados e jd lancados no segundo movimento. Tratar-se-4,
nesse segundo movimento, de reconhecer o vinculo desse “A” a uma ironia
implicita, ou transgressio evidente. Um “A” que, associado a Derrida, se
desadequa do seu lugar origindrio, da sua primazia, embora recortado na
paixdo pela origem rasurada, desadequada, fora dos eixos — e que perde por
inadequagio o seu lugar presumivelmente origindrio. Ao “A”, de Derrida, ao
“A”, marca de dgua e de siléncio no coragao da différance, deixa de convir o
lugar e a prépria palavra “origem” (DERRIDA, [s.d.], p. 50). Enquanto marca
idiomdtica, 0 “A” em différance acentua a distingao na diferenca e a fuga ou o
afastamento na divergéncia.

E um “A” de descolagem, lugar do que nfo tem lugar nem origem, mas
de onde irradia todo o ter lugar. Onde ressoa o siléncio da origem, a rasura da
arkhé na repeticao iterativa que ¢ todo o discurso da origem. Um “A” mudo
também, ou um desafio a todas as economias discursivas e a toda a filosofia,
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com o recurso mais do que simbélico a letra primeira do alfabeto, a vogal
de abertura como letra do siléncio. Porque, como lembra o filésofo em De
la grammatologie (1967a, p. 36), “[...] a voz das fontes nio se escuta’ na sua
distAncia, assim se emudecendo o nome da “origem” e do “fundamento”, léxico
do soberanismo onto-teo-fenomenolégico na sua domesticagio da diferenca;
a différance ¢ a originariedade sem origem. O ductus desse “A” reclama uma
paixdo pela origem perdida, por todo um outro pensamento da origem: uma
sempre recomecada paixao, cujo recomeco rasura e desvia qualquer tentagio
fundacional, qualquer arguia ou arqueologia, qualquer chao metafisico.

Pesa sobre essa letra “A” o vinculo a um posicionamento primeiro e
capital. Soberano. Uma soberania que, como veremos, a letra “A” — essa letra
A” — repensa, sendo o seu ante-primeiro lugar, antes de mais, o luto de uma
origem ausente, um ante-primeiro luto. Indicio do que, para dizé-lo com
Fernanda Bernardo (2019, p. 52), ¢ “[...] decapitacio da origem, que o limite
nomeia e figura”, que “ecoa no luto do préprio “eu” na sua vertente subjetiva
de “ego” ou de “sujeito” ou na sua vertente sociopolitica de “cidadao”. Numa
palavra, ecoa no luto do soberano. Estamos perante uma destitui¢do, uma
decapitaco... j4 um sismo. Esse A, letra inicial do alfabeto e capital quanto
ao seu lugar primeiro e posicional, esse A (por sortilégio letra final em DerridA
e silaba ténica, ou tom resolutivo na proferi¢io do seu nome) designa uma
transgresso decisiva no territério estanque dos discursos da razao. Caracteriza
também o questionamento do principio condutor da ark/é, de que o “A” em
différance ¢é trago rasurante e instante de abertura da escrita como questio,
“tdtica cega” (DERRIDA, [s.d.], p. 33) e ladica errincia para além de qualquer
império, subvertendo ordem de razio e razio de ordem, por mais bem-
pensantes.

O “A”, esse “A” de différance, esse “A” de Derrida, assinala o rumo de
uma outra contemporaneidade, como uma espécie de sortilégio. Marca-se a
tal ponto que quase se perspetivaria uma espécie de confrontagao, um impeto
polémico entre um “A” fundacional, arquetipico como letra primeira, e 0 “A”
de Derrida, o “A” de différance, o “A” na vez do inicio, antes de se instituir
como letra origindria. Confrontagio ou impeto polémico, desde que nio se
ceda A tentagdo facilitista da pura dualidade oposicional, da légica bindria,
dos regimes de sentido, os quais, de Aristdteles & tecnocracia vigente (mesmo
no campo das Humanidades), reclamam ao pensamento o critério da ordem
sem desvio. O “A” de Derrida, polémico no sabor polemizador investido na
critica exigente, vigilante, sem quartel a todo o instituido, é final da paz podre
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de um ideal regulador que sempre se mascara como avesso da leitura. Grafa
a incursdo de uma desordem legente enquanto “falta silenciosa 2 ortografia”,

“ironia muda” ou desvio da “[...] lei que rege o escrito e contém as suas normas
de conveniéncia.” (DERRIDA, [s.d.], p. 27-28).

1.2 CONTORNOS: DESENHAR UM TREMOR

Permitamo-nos insistir ainda no tom dessa ductilidade, dessa inquietude
do trago na repetigo. Insistamos no tremor do traco, na pluralidade do ductus.
Ou ainda no momento em que a pluralidade do traco se desenha, se esboga ou
se gatafunha no desenho movente de uma letra. Um “A” desenha-se.

Um “A” retrata também, e retrata-se possivelmente, espectraliza-se no
momento — ou espectraliza 0 momento — trémulo no tempo da sua caligrafia,
em que assina, em que sangra, em que significa um pensamento, em que
finaliza uma assinatura: Derrida confundindo-se, diz Nancy (2007, p. 18)
perante o seu retrato, na “[...] sua assinatura inalterdvel e iterdvel, o seu eu
assino no lugar e no espaco do ex sou.” E no seu retrato, este sobre o qual
medita Nancy, assinado por Valerio Adami, ¢ a caneta que figura no retrato,
que se presta a desenhar invisivelmente a sua escrita no desenho, mas que sai,
marca de invioldvel singularidade, do enquadramento, tal como exorbita de
qualquer soberania da mesmidade ou de qualquer pulsio mimética. Todavia,
ainda assim, ainda que saindo de qualquer retrato, um “A” desenha-se. E o ato
de desenhar, como lembra, Hélene Cixous (1998, p. 37), “[...] é o direito ao
tumulto, ao frenesi.”

Falando de uma espécie de desencontro com o desenho e com o ato de
desenhar, na sua disciplina desdobrada ou secundada pela capacidade de olhar
um desenho, Derrida, para quem a divida ou o dom, em vez da fidelidade
representativa, alimentam a “graca do traco”, no desenho como na escrita
(2010, p. 37), sublinha o apelo compensatério de uma outra grafia — a das
palavras invisiveis da escrita: “Substituicio, portanto, troca clandestina: um
traco para o outro, trao por traco.” (2010, p. 45). No desalcance dessas linhas
e no seu magnetismo tacteante, irradia a convocagio de um outro traco, este
da grafia, que ¢ também o trago da assinatura, da contra-assinatura ou, na

expressao de Ginette Michaud (2013, p. 85), da contra-(de)signatura.

Esse trago, no curso literal do seu designio, o qual traga um carater,
inscreve uma letra progressivamente legivel, distinta, inconfundivel na sua
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marca caligrifica — designa, desenha um “A”, cada vez mais este “A”. Nem
ancorado na arte do desenho, ou sequer consignado as chamadas “artes do
visivel”, é imensa a travessia desse “A”: na experiéncia da escrita em Derrida,
na marca da convocagio/provocagio filoséfica da arqui-escrita, no siléncio, na
invisibilidade, na aneconomia da Desconstrugio —de Iés a Iés este “A” se impoe,
se escreve, se insinua, se desenha ou contra-designa. De Iés a Iés, dedicado, ou
recolhido, ou discreto, ou insinuante, recolhe-se na assinatura ou lanca-se no
torvelinho do tempo. O tracejar do seu trago ¢ o excesso da sua inscrigio
idiomdtica sio o inicio sem inicio — a entrada inicial — de um diciondrio de
sombras, “memdria simultinea” do espaco de errincia da Desconstrugao. Um
“A” que remete, endereca e convoca, mas que, a0 mesmo tempo, se poe a salvo
da violéncia apropriadora do discurso, da teoria, da ordem ou da disciplina.
Um “A” como rastro do Outro, irredutivelmente Outro, viral no interior do
discurso, porém, mével na palavra, némada arredio no percurso, vadio ou
indomédvel em cada dobra ou contorno ou linha.

Na obscuridade, desde a densidade da sua noite, a escrita desenha,
engendra e redescobre — escreve luminosamente Derrida (1967b, p. 105) —
“[...] no deserto um labirinto invisivel, uma cidade na areia.” O desenho de
uma letra urde-se, ductilmente, na separagio e na distdncia, na solidao que
fragmenta a coincidéncia do encontro e que nutre o desejo que a loco-move,
numa certa, e apartada, e fugidia animalidade (1967b, p. 108).

Derrida sublinha a animalidade da letra, a qualidade de uma errincia
sem domesticacdo em cada letra, o designio da letra que é mével na escrita,
proteiforme no seu corpo varidvel, no movimento que liberta de cada vez cada
letra da sua “literalidade inerte” (DERRIDA, 1967b, p. 109). Assim o “A”,
em différance, letra escrita e muda, silenciosa, apartada que estd da fala e do
tradicional privilégio dos regimes de presenca, de totalizagdo e de propriedade,
dos quais se constitui como discreta salvaguarda. Forma de marcar, no corpo
da letra, uma inquieta excedéncia sobre a literalidade, esse “A”, de différance,
esse “A”, de Derrida, assegura a in-finicgdo de um movimento de referéncia,
sobrevindo de cada vez no pensamento e na escrita e que, na Desconstrucio,
sublinha um nunca pacificado movimento de transbordo sobre a polarizacio
dialética, sobre o logocentrismo reinante no discurso da tradi¢ao filoséfica,
sobre a unidentidade ou sobre o soberanismo da onto-teologia. No corpo da
letra, desde logo e desde o primeiro impeto, um questionamento ¢ um desafio
a todo o instituido como marca in-finitamente insurgente da Desconstrucio
enquanto pensamento.
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Um “A”, pois, que ilude e declina a sua presenca na fala, na phoné, na
voz de uma viva voz, apartado e vigilante quanto ao protagonismo dessa voz
viva no fonocentrismo da tradi¢dao. Nesse “A”, no siléncio que o atravessa,
ressoa 2 muda imposi¢io de uma ousadia, na auddcia pensativa e poética que
gera e instiga.

Fala-se da incursio de um enigma irresoltvel na histéria aparentemente
linear do sentido, da verdade e do /logos. Trata-se também, claro estd, de
um abalo decisivo da ontologia fundamental, da gesta do ser, da onto-
enomenologia hermenéutica e da sua dedicacio a verdade do ser como
fe logia h ¢
esvelamento. Derrida anuncia essa incursao do enigma, a enigmaticidade
desvel to. Derrid d ticidad
desse “A” deslizante, na palavra “traco”, na afirmacio do nunca plenamente

p ¢ ¢ p
presente ou no vazio da presenga como proximidade. Herdeiro rebelde do
spur nietzschiano ou freudiano, o #rugo indicia a irredutivel exterioridade
aberta no coragio da escrita como arqui-escrita (DERRIDA, 1967a, p. 103);
os limites da presenca do Outro, ai mesmo onde ele estd, no acontecer nunca
plenamente presente da sua cheganga.

H4 trago onde hd experiéncia, onde hd o acontecer como irrup¢io
improgramdvel da vinda do outro, no rasgio do outro enquanto
vulnerabilidade, no indémito aparecer da sua vulnerabilidade — o trago
corresponde ao surgimento do “A” da différAnce (DERRIDA, 2013, p. 113-
115). A onto-teologia ¢ a histéria da subordinagio do traco, de uma submissao
soberanista — a histéria da anulacio da abertura de um “A” — pela elevagio
do imediato da presenca, pela reducio a luz do sentido ou ao sentido como
luz, pela sublimac¢io ou expiagio da alteridade sem dominio, que espreita
furtivamente do desenho piramidal desse “A” (DERRIDA, 1967a, p. 104), que
esse “A” fende e interrompe. “A”, de Derrida, ¢ entao ai mesmo a interrupgio
nietzschiana de Heidegger — sem esquecer a interrupgio da filosofia e do
tempo da filosofia pela escrita/pensamento.

O “A” de Derrida surge como o espago estranho, a parcela maldita que
anuncia o modo indizivel da sua estranheza, af, onde as ordens disciplinares
e disciplinadas dos discursos instituidos exigiriam a circunscri¢io nos limites
do logos, do theorein, da fenomenalidade sob o critério da visibilidade ou do
desvelamento. Trata-se, no “A” de Derrida, de p6r em questdo o préprio “A”
inicidtico ou a légica do primeiro passo, do gesto soberano apoiado na solidez
do fundamento. Trata-se de um gesto de escrita, de problematizacio e de
interrogacio da escrita, enquanto experiéncia, como suspensio do “valor de
arkhé” (DERRIDA, [s.d.], p. 33). Andrquica, a escrita respira dessa cripta em
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“A”, em “A” de Derrida e da différance, como quase-conceito da Descontrugio,
desse momento que se reedita a cada repeticdo, como se a negago da origem e
a0 mesmo tempo a paixdo da origem se instigassem a cada nova letra e a cada
traco de escrita — sempre o “A” em todas as letras; sempre uma origem suspensa
e uma morte anunciada. A escrita, ao reclamar a origem como uma espécie
de paixdo funesta, retoma o instante origindrio arrastando, nessa retoma, a
diferenca que o nega como origem realmente arquetipica. Em cada paixao
arquetipica, na vez da sua repetigdo, experimenta-se a falta, o rombo de “[...]

qualquer coisa de invisivel” (DERRIDA, 1967b, p. 431).

Prossigamos o rastro dessa invisibilidade em trés impetos, trés lances ou
trés envios. Continuando pelo que se poderia designar por alavanca cega, por
silenciosa ductilidade de um “A”, sismicamente alavancado... Se quisermos,
numa alavanca sismica.

2 ALAVANCAS

Em “Mochlos” (1990), Derrida alude ao Canto X de Odisseia, em que
essa palavra — mochlos — nomeava, em grego, a trave de madeira que, pela
mio de Ulisses, cegou Polifemo e libertou os Aqueus do seu forcado exilio
por terras dos Ciclopes. A pesada estaca de madeira foi a melhor alavanca, o
melhor mochlos ou hypomochlium (DERRIDA, 1990, p. 438), no expediente
de Ulisses, capaz de assegurar a transitoriedade da sua passagem pela ilha dos
Ciclopes, a mais adequada alavanca, na determinada vontade do Odisseu.

7

Lembremos que a passagem da expedicio de Ulisses ¢ acidental.
O encontro dessa ilha férdl, “[...] terra dos Ciclopes arrogantes e sem lei”
(HOMERO, 2003, X, 106), d4-se, de acordo com o préprio Ulisses, por agio
destruidora de Posidon, Sacudidor da Terra (X, 283). Foi a alavanca poderosa
desse urdidor de sismos que submeteu a comitiva & voracidade antropofégica de
Polifemo sem lei. A agao de Ulisses, de maneira a salvar-se e aos companheiros
do apetite destruidor do poderoso Polifemo, passa pelo improviso de vérias
alavancas: do tronco de oliveira em brasa, com o qual agride o olho vulneravel
do ciclope, a vara comprida de que se socorreu para impelir a nau para fora de
alcance do vingativo gigante, que, s cegas, alvejava a embarca¢do com cumes
arrancados de montanha (X, 480-487).

Toda uma cena de temor, de tremor, de alavancagens e de clavas
providenciais ante a punicio ou benevoléncia de Posidon, Sacudidor da
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Terra, pai do temivel e cego Polifemo. Mas também toda uma confrontacio,
que aqui nio exploraremos, do triunfo de uma certa sensatez, boa vontade,
razoabilidade ou bom senso, face aos traumas inexordveis decorrentes dos
vérios provocadores de sismos, dos cegos provocados ou fortuitos arredados
da evidéncia, da faculdade do desvendamento, do triunfo na viagem para
uma verdade, uma destinagao, uma origem ou um fim: a cena hipotética de
uma dominante preponderancia da visibilidade e do visivel, como do razodvel
ou do racional, na histéria e na viagem cldssica do pensamento, da filosofia

(DERRIDA, 2013, p. 73).

Sublinhe-se, todavia, o tom de uma certa alavancagem que, por
hipétese, antes de ser recurso aliado da linearidade de um destino, de uma
ideia de razdo, de razoabilidade, de Jogos mecanico, ¢ bengala e alavanca
de cego, propulsora ou instigadora, ou, mais modestamente, utensilio de
tracagem sismogréfica, das mais trementes sismografias. Nessa incidéncia,
que nao ¢ mais do que uma insisténcia no texto de Derrida, uma reiterada
paixdo pela repeticio trepidante desse “A”, acolhida em cada leitura-escrita
no ductus incoincidente da différance, que sempre deriva o tom do seu envio
(DERRIDA, 1985, p. 74), alertamos para o sublinhado do que chamariamos
trés réplicas sismicas, trés tremores de escrita ou trés iteragoes, tendo um dia
tnico por provisdrio epicentro, por providencial alavanca. Trés réplicas, trés
envios, no fremir de uma tnica data precisa, em La Carte Postale.

2.1 PRIMEIRA REPLICA: A...

Primeira letra, primeira missiva ou primeiro apelo... ou primeira
resposta, numa imaginada manha do dia 9 de setembro de 1977, de acordo com
a datacio de “Envois”. O dia surge sob a ameaga tormentosa do irrepardvel, do
inapagdvel, cuja esmagadora definicdo se desarma no instante em que se torna
evidente, convive em aporia com o seu oposto: “[...] au moment méme ot cet
ineffagable m’apparait comme I'évidence méme, la certitude contraire est aussi

forte.” (DERRIDA, 1985, p. 85).

O dia furta-se da luz da sua evidéncia, volvida secreta — e
inquietantemente contraditdria, e inquietantemente tocante na experiéncia do
seu segredo. Did-se a ler a prépria leitura como instdncia invisivel, aporética,
onde os indomindveis se contaminam no mesmo perfume de auséncia de
poder. Tal aporeticidade denuncia o “fundo noturno”, sem chio seguro, de
toda a resposta, mesmo a resposta pretensamente linear ao mais luminoso
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dos dias claros, se os houver. Ela inquieta a responsabilidade para com o
texto e, como tal, toda uma experiéncia e toda uma ética da escrita-leitura

(DERRIDA, 2014, p. 28-29).

Toda uma ética vivificada numa radical ilegibilidade, no siléncio ilegivel
do mundo que é j4 escrita, que estd no livro onde “tudo (se) passa” (DERRIDA,
1967b, p. 113), sem que esta tecedura textual do mundo signifique qualquer
clausura num mundo de papel, ou num regime de sentido, ou na velha ordem
do Jogos. Tal ilegibilidade radical e arqui-origindria ressoa no “A” tumular de
différance — ela “escreve-se como différance” (DERRIDA, 1967b, p. 116). Ela
¢, como escreve Derrida, em “Ellipse” (1967b, p. 429), “[...] a jubilosa errancia
do graphein”. Porque o livro ¢ o logro e a auséncia de clausura, da quebra da
circularidade, de uma impossivel unidentidade que continuamente se espaca
e sai de si mesma, mostrando o desvio arqui-origindrio que se inscreve na
escrita (DERRIDA, 1967b, p. 430-431), o qual se d4 na leitura e se recria a

cada repeti¢io.

Como a seu modo dird Nancy (2005), na impossivel literalidade
do objecto-livro, essa radical ilegibilidade reclama a leitura intermindvel, a
reescrita, 0 movimento infinito que nio permitird que o livro se feche sobre
si mesmo (p. 37). O ilegivel é “[...] o que permanece fechado na abertura do
livro.” (p. 41). Daqui se retira, em cada repeti¢ao, em cada recitagio différante
dessa ilegibilidade radical, “[...] uma imensa circulacio estelar” (p. 60): o
sismo de uma sismografia.

A singularidade da atencio de Nancy sublinha a retracagem e a retirada
do ser, no gesto de Derrida, traduzindo no limiar da leitura, dando & lingua
a invencdo da sua prépria linguagem leitora, o que nao seria exatamente nem
a retirada do ser nem precisamente o dom da sua presenca. Antes, a exposigio
do ser como trago, aparigio do seu ausentamento (NANCY, 2019, p. 25);
uma reinscri¢io que, fragmentando o circulo hermenéutico, fraturando em
auséncia a compreensio e o sentido, interrompe o soberanismo onto-teo-
fenomenoldgico na abertura sem poder de uma elipse. Limite do limite, onde
a escrita, na atengio leitora de Nancy, poe a nu uma abissalidade maior do
que qualquer velamento do ser, qualquer “caverna filoséfica” (p. 27). Na sua
metédfora arqueoldgica ou intersticial, a escrita convoca uma espécie de desejo
prospetivo de um centro que se ausenta, que se furta a qualquer pulsio 16gica
ou espeleoldgica, como dird Nancy, de “bulldozer” ou de “caterpillar” (p. 27-
28), numa auséncia ou vazio que vive no seu préprio-impréprio movimento;
escrita-leitura, ou voraz inquietude da différance.

158 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 147-168, Abr./Jun., 2022.



Sismografias: a, de derrida Artigos | Articles

Nio hd mais a literalidade da leitura ou a ingénua representacio da
passividade do ato de ler. Toda a leitura, uma leitura-escrita. Toda a leitura:

“A”, de Derrida.

Errincia, na abertura da escrita e em diregio a uma segunda réplica.

2.2 SEGUNDA REPLICA: ALAVANCAS
Segundo envio, datado do mesmo dia 9 de setembro de 1977.

Derrida oculta, deixa em branco o inicio da missiva, interrompendo
esse espaco vazio inicial com uma curiosa declaragio de amor, nio pela palavra,
mas pelo que silenciosamente congemina desde o seu interior. Escreve Derrida

(1985, p. 86):

[...] e eu escrevo-te que amo as finas alavancas que passam por entre as
pernas de uma palavra, entre uma palavra e ela mesma, ao ponto de fazer
bascular civilizages inteiras.

Na palavra e no seu interior, quase sexualizando o corpo da palavra, o
abalo decisivo, a convulsio nuclear, ao ponto de “fazer bascular civilizagoes
inteiras”. Na palavra, um elemento sismico, aqui convocado sob a forma
de alavanca. Desde o interior da palavra, o elemento ou alavanca que, na
palavra, faz tremer, faz tremor e achaca possivelmente a terra inteira: menos um
mecanismo, uma mecinica ou uma ferramenta, todavia, abertura que, entre
a palavra e na palavra, é rastro da anterioridade do Outro e afirmacio da sua
vinda ou cheganca, ou nio fosse a Desconstrucio “[...] a cheganca do evento
e a cheganca do chegante” (DERRIDA, 1998, p. 261). Resposta singular, por
outro lado, ao que acontece, na singularidade da resposta & experiéncia do

Outro, da singularidade da sua vinda desde a outra margem, da outra margem
_ de # (DERRIDA, 1985, p. 86).

Uma palavra ou qualquer coisa, metaforizada sob uma mecanica
de alavanca, qualquer alavanca, que, na palavra ¢ desde o seu interior, em
si inscrita e de si expedita, faz tremer a terra inteira, na vez e na fé da sua
vinda, na vinda que ¢ toda a vinda. E na vinda que, de novo — estamos no
segundo envio, pelo menos —, como nova, inédita na sua reincidéncia, é toda a
decisiva cheganga, toda a estrutura do evento vinda de um algures que se diz no
singular, que ressoa no plural como letra basculando cada achaque da terra, a
cada ritmo e a cada respiracdo, muitas vozes na mesma letra ou singular-plural
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no sismo do texto. Desse texto, em especifico, no modo como a sua travessia
convoca, de través, a travessia sinuosa de todo o texto e de toda a letra.

Pensemos ainda nessa alavanca, nesse mecanismo frégil que, no meio
de uma palavra, faz “tremer civilizagoes inteiras”. Pensemos no confessado
amor por essa alavanca sismica, na sua indeterminagao — senao mesmo na sua
hesitagao tremente, sismica em si mesma —, na abertura indeterminada da sua

“forca fraca” (DERRIDA, 2009, p. 34).

Abragando a responsabilidade de pensar a Universidade, a injuncio em
responder ao apelo que, talvez hoje mais do que nunca?, surja como impossivel
resposta ao que deve ultrapassar o instituido, o imediato, o inamovivel e tinico
pragmatismo da nova dogmdtica que reina sobre os saberes, Derrida insiste
na necessria (e, no caso, universitdria) reinveng¢ao da responsabilidade (1990,
p. 403). O desafio é claro, ainda que implique toda a tenacidade de um
sonhar que se sonha em voz alta (DERRIDA, 2003a, p. 31): um repensar da
responsabilidade, que, para além do solo ético-politico que funda, aprisiona,
institui e, necessariamente, domestica pensamento € agao, possa ser antes um
tremor de terra, um processo sismico de urgéncia, um abalo fundacional. Uma
alavancagem que nio seja a reprodugio de qualquer mecanismo ou o sistémico
funcionamento de qualquer alavanca. Como lembra Derrida, a Desconstrugao
“[...] ndo ¢ nunca um agrupamento técnico de processos discursivos, ainda
menos um novo método hermenéutico trabalhando sobre os arquivos ou
enunciados ao abrigo de uma dada e estdvel instituicao.” (DERRIDA, 1990,
p. 424). Nio se trata de corrigir ou reformar qualquer tipo de técnica ou de
dar substincia a um outro espectro tedrico, reforcando-lhe o teoretismo. Nao
uma qualquer responsabilidade, uma qualquer ética ou um qualquer direito,
mas o direito do direito, abalando decisivamente fundagio e fundamento, ji
que, como escreve Derrida (1990, p. 434):

A resposta nio pode ser nem simplesmente legal nem simplesmente
ilegal, nem simplesmente tedrica ou constativa nem simplesmente prética

ou performativa. [...] Esta resposta e esta responsabilidade quanto ao
fundamento s6 pode ter lugar em termos de fundagio.

A aten¢do quanto a essa fundagdo remete-nos para o tremor particular
da sua insurgéncia, atendendo, se quisermos, aos moldes da sua ductilidade, do

3 Mais ainda, atendendo ao efeito pandémico e sindémico da Covid-19, revelando as brutais e
estruturais desigualdades e desequilibrios, que, para 14 de meros sintomas, surgem como a sustentagio
de um mundo de injusticas, que é preciso fazer tremer pela base.
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ductus da sua retracagem. Um tremor particular quando, em vez de um novo
fundamento, um outro solo surgido metafisicamente ex nibilo de qualquer
novo soberano, deve o seu vigor a inventividade da sua retracagem: desvio do
traco, um novo ductus, instncia de sobressalto a partir de um novo ponto de
apoio, que irradie a diferenga desse novo tremor. A dificuldade, o ponto critico
dessa mecanica sem mecanismo, estard na alavanca, no que se deve entender
por alavancagem e na prépria palavra que metaforiza o movimento capaz de
catapultar a erup¢io do novo, outro direito (DERRIDA, 1990, p. 436). A
duplicidade ou hesitagdo quanto a essa palavra tem obviamente a ver com a
sua vinculagio a uma determinada instrumentalidade de feicio moderna, a
qual poderia validar uma equivocada orientagio técnica ou metodoldgica da
Desconstrugio, como se esta fosse exterior e posterior ao que se desconstréi
(LISSE, 2002, p. 72). Entre “Mochlos” e Mémoires — Pour Paul De Man,
Michel Lisse 1é uma atitude daplice de magnetismo e de reserva da parte de
Derrida, face a expressio, cuja validade nesse idioma de pensamento dependerd
da salvaguarda da intra-textualidade da Desconstrugao.

Nasua a-genealogia, a Desconstrugio nao encontra Ancora nem se deixa
enraizar na terra firme do conceito, nio se basta na delimita¢io dos limites ou
dos géneros. Nio recua ao origindrio e nio persegue o sentido tltimo — nio
recua nem persegue, antes disjunta a linearidade das linhas (do tempo, do
espaco), escutando-as na pluralizagio do tremor, do sismo, do sismico, de
todo o texto para o qual ndo hd alavanca, porque dele irrompe a alavanca: a
“desligadura”, a “disjungio”, a “dissociagao” (LISSE, 2002, p. 75), o excesso
irredutivel de um “A” que (se) endereca. Toda a leitura ¢ intermindvel. Nas
“finas alavancas” que irrompem das palavras, a evidéncia da nao inteireza
do sentido, a desintegracio do constructo e, por outro lado, a auto-
desconstrugio como vivéncia e afirmagio do préprio texto, que se estende em
in-finitas ressondncias: “[...] texto a perder de vista — e a fazer perder a vista!”
(BERNARDO, 2019, p. 66). Por outras palavras, a fina alavanca que provoca
e convoca o pensar, para além de si mesma, ¢ a alavanca do impossivel (p. 84).

Sublinhe-se o timbre de Derrida, a acentuacio do seu trago precisamente
af, quando o turbilhao do texto nos langa, em quase solavanco, para a rumorosa
dedicatéria do texto, no texto, na sua travessia e no interno acionar das suas
alavancas, no mais acidentado dos envios. Referimo-nos ao curso de um
enderecamento — pour —, de uma dedicatéria — & — que o inunda, dedicando-o
a propria dedicatdria, num cintico longo, repetido na in-finita abertura da
reincidente vogal: “A”. A viagem do texto, o seu tremor ressoante, surge por
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hipétese catapultado pela in-finita abertura da vogal, que endereca, que respira
na pulsagio deslizante de um desejo, que se lanca ao mais turbulento dos
caminhos, que neles se enxerta, se abissaliza, se segmenta. Nunca nenhum
texto ¢ estrutura polida e sem beliscadura. Ele ostenta saliéncias, amolgadelas,
relevos (DERRIDA, 1985, p. 87). Nada nele se pré-anuncia, se antecipa ou
se prevé — antes, faz-se marcar pelo improviso ou pela precipitacio, fugindo
a economia do tempo: “Nao um tempo homogéneo, uma plana quantidade
de tempo, mas um ritmo de aceleragio.” (DERRIDA, 2007, p. 26). Escuta-se
a derridiana intimidade entre tempo e catdstrofe, ou a solidariedade entre o
curso e a interrupgio, na estrutura catastréfica de toda a viagem, experiéncia. ..

texto (DERRIDA; MALABOU, 1999, p. 16).

2.3 TERCEIRA REPLICA: A...

E estamos j4 no terceiro envio, terceira réplica sismogréfica desse dia 9
de setembro, marcado no didrio.

Aqui, incidindo a aten¢o da leitura nesse “A” arrastado, extenso, ora
mudo, ora acentuado, mas traco da matinalidade de um pensamento em “A”,
vogal de onde “tudo come¢a” (DERRIDA, 1985, p. 91). E uma letra que,
no seu trago idiomdtico, é uma letra solitdria. Singular e essencial solidao
de uma letra, de todas as letras marcadas pela manha desta letra “A”, da sua
intransmissibilidade sem mimesis, sem transferéncia e sem simetria. Evento de
intangivel singularidade, que nela se salvaguarda como o ourico do bestidrio
de Derrida (2003b, p. 8), murada soliddo resguardada até ao sismo, nem que
este da palavra se alavanque: “[...] eu faria tremer a terra inteira para isso.”

(DERRIDA, 1985, p. 94).

Como formular a soliddo desse “A”? A voragem tempestuosa dessa sua
salvaguarda, mas também, e por paradoxal que se afigure, da sua abertura
20 mundo ¢ ao todo do mundo, a tudo quanto é mundo, que quer fazer
estremecer, respondendo-lhe? O que dizer, no tremor ressoante dessa terceira
missiva, terceira réplica, nova loucura do dia, designado 9 de setembro,
quando descobrimos a inexorabilidade da solid4o da lingua? Ou, para dizé-lo
com Nancy (2019, p. 23), quando sob o nome “escrita” salta-nos a evidéncia
de que a “linguagem estd s6”, apartada da pretensa palavra viva, furtada do
presente vivo?
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Marca do pensar como comego sem comego, sem origem, na rasura
da soberania e do solo soberano, o tremor de terra e de toda a ficgio do
fundamento assombra a Desconstru¢io, na sismica grafia de um “A”
pluralizado. Oscilagio decisiva do Ego, da ipseidade, mas também abalo do
chao seguro do conceito, do felos e do ser, a experiéncia sismica — que é a
experiéncia da escrita — é, para Derrida, “[...] a situagdo tipica, arquetipica,
arqueoldgica da Desconstrugao” (2012, p. 48). O mundo como horizonte,
o préprio mundo na frégil in-finitude do Outro, outro-mundo?, configuram
e alavancam a ductil divisibilidade, fratura e fragmentagio das coisas e do
mundo: “[...] 20 mesmo tempo, corpo e solo tremem.” (2012, p. 49).

Letra tumular, letra exposta e secreta, indomesticdvel ductus no
seu tracado, um “A” é o erguer de uma pirimide (DERRIDA, 1979, p.
60), hesitagio de cifra secreta na sua tremente estrutura. A mais solitdria
inviolabilidade ou o absoluto de uma separagio na relagdo, como o que
possibilita a sua aproximacio dissimétrica e a sincope fragmentadora de uma
continuidade, eliptica, como um cartdo-postal tremendo no continuum de
um corpus filoséfico: “[...] eu faria tremer a terra inteira para isso”.

A incondicionalidade, respiragio e morada de um “A” que alavanca
o pensamento hiperbélico de Derrida como pensamento da excecionalidade,
do evento, do outro como absolutamente outro, e, como tal, furtivo e sismico
face a qualquer soberania apropriante — reclama e proclama uma outra ética,
uma outra singularidade, um outro direito que é, também, um outro direito
a filosofia e a literatura, cujo vulto irrompe em cada sismo e em cada réplica
de um abanar de alicerces, que se reacende em cada trago de leitura-escrita.
Um abanao que, no ductus imprevisivel de um “A”, capaz de produzir, instigar,
escrever roturas, convive ao mesmo tempo com o ducto, o canal, a caverna de
onde, como dird Derrida ( 4pud BERNARDO, 2019, p. 25): “[...] os arquivos
mais escondidos e mais esquecidos podem emergir, reaparecer constantemente
e operar através da histéria.”

Nada desse tremor revela, tudo nesse tremor propaga. Ensaiar escutar
o apelo que ressoa da sua sismografia, de certa forma no avesso de um mundo
que (Derrida dixir) impée “[...] mais linearidade, cursividade, planura”,
passa pela fidelidade (im)possivel A repetigio encantatdria, ou terrivel, ou

4 No sentido da leitura derridiana do verso de Paul Celan, “Die Welt ist fort, ich muss dich tragen”,
em cujo flo se repensa toda a ideia de mundo como outro-mundo, assim como a obrigagao ética de
meditar de novo a “coabitagio” do mundo. Para uma abordagem profunda da questdo: Derrida (2008);
Bernardo (2021).
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imprevisivelmente abrupta, de sismo em sismo, que ergue o amor para com
uma repeticio que abre, no porvir, a mais secreta ¢ mais antiga das palavras
(DERRIDA, 1992, p. 139). A escuta que se impde na assinatura desse zome
que sangra, e na vez da sua oscilagio: o “A” tremente, secreto, sangrento, plural;
o “A” filoséfico, poético, politico, literdrio — cada um, nenhum, mais do que
um, mais do que o Um. O “A”, de Derrida.

CONSIDERAGCOES FINAIS

Uma das mais expressivas marcas de singularidade do pensamento
de Derrida estd no modo como se dd por inteiro, desde o seu primeiro
impeto, desde a introduc¢do inaugural desse “A” mudo e sismico. Apesar de
corresponder, naturalmente, ao tom e a natureza de cada problema e de cada
interrogacio, a Desconstrugio nio conhece “fases” marcadas ou “viragens” de
orientacdo, quer ético-politicas, quer de qualquer outra feicio (DERRIDA,
2004, p. 12-13). Da sua formulagio se deduz o feixe de implicagoes, de
enredos, de réplicas de um pensamento, o qual, hoje mais do que nunca,
convoca e instiga a responsabilidade do pensar, com o mesmo impeto desse

“A” hiperbdlico.

Desde os seus primeiros titulos, em finais dos anos 60 do século XX, o
debate com uma tradicio onto-teoldgica, com a soberania do sujeito indiviso,
ou com a perseveranca de uma metafisica da presenca no rumo especulativo
contemporineo, marca o que jd Levinas reconheceu como o rasgio de toda
uma outra via para o pensamento (LEVINAS, 2004).

A irradiacio inventiva de um A —de um A, de Derrida — nutre a resisténcia
para com uma economia da interpretacio ou para com a rigidez dos limites do
conceito, em nome de todo um outro pensamento do evento, do mundo, da
hospitalidade, da justica, da democracia, do ambiente, do animal ez.

Justamente, sublinhamos: efc. Um imenso eze. (MONTEIRO, 2014,
p. 67), assumido como marca precdria e conclusiva para o que reiteradamente
engendra uma responsabilidade para com o que acontece, para com o que
surge sem antecipa¢do, para uma radicalidade sem programa que nimba a

prépria palavra “experiéncia” (BERNARDO, 2006, p. 300).

5 Para além do sentido controlado de “ensaio”, ou de “teste”, a palavra “experiéncia’, do latim experiri,
permite ainda acolher o sentido de “provagio”, do que se sofre, do que nio se antecipa, do que nio se
vé em antecipagio.
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Sismica, a abertura de um “A” reclama o apelo de uma reinventada
ousadia perante todas as urgéncias, todos os males do tempo, todas as
responsabilidades impostas a0 pensamento e & escrita. Hoje, como sempre,
o “A”, de Derrida, como constelacio diferente para a urdidura de todo um
outro abeceddrio.

MONTEIRO, Hugo Seismographies. a, by derrida. Trans/form/acdo, Marilia, v. 45, n. 2,
p- 147-168, Abr./Jun., 2022.

Abstract: This text departs from the letter A, in its importance and its centrality in Derrida’s
deconstruction. From this initiatic letter, a sign of différance’s “mute irony” as a syncategorem of
Derrida’s thought, we will try to follow the way in which it presents itself to Contemporary Philosophy
as a kind of earthquake, a quake and a new propulsion. Seismographies tries therefore to recognise, in
the posture and development of this letter “A”, the way in which Derrida’s work shakes up at its base
the domain of concepts, , summoning up the urgency and responsibility of philosophy, of writing and
of thought. In this sense it is intended to follow the lines of development of a leading letter, which
marked, from beginning to end and in all directions, Derrida’s thought as an idiom, as a philosophical
revolution, as a seismographie.

Keywords: Deconstruction. Derrida. Différance. Ethics.

REFERENCIAS

BERNARDO, F. Idiomas da resisténcia: o pensamento, o poema, a literatura: no rastro
de J. Derrida (I). Revista Filoséfica de Coimbra, v. 15, n. 30, p. 271-306, 2006.

BERNARDO, E. Derrida - o dom da différance. Coimbra: Palimage, 2019.

BERNARDO, E Derrida - em nome da justiga. Do cosmopolitismo 2 alter-
mundializacio por vir. Coimbra: Palimage, 2021.

CIXOUS, H. Stigmata. London: Routledge, 1998.
DERRIDA, J. Margens da filosofia. Porto: Rés, [s.d.].
DERRIDA, J. De la grammatologie. Paris: Minuit, 1967a.
DERRIDA, J. Décriture et la différence. Paris: Seuil, 1967b.

DERRIDA, J. O pogo e a pirimide. /n: D’HONDT, J. ez al. (ed.). Hegel e o
pensamento moderno. Porto: Rés, 1979. p. 39-107.

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 147-168, Abr./Jun., 2022. 165



MONTEIRO, Hugo

DERRIDA, ]. La carte postale, de Socrate a Freud et au-dela. Paris: Flammarion, 1985.
DERRIDA, J. Mémoires. Pour Paul de Man. Paris: Galilée, 1988.

DERRIDA, J. Du droit a la philosophie. Paris: Galilée, 1990.

DERRIDA, J. Points de suspension. Paris: Galilée, 1992.

DERRIDA, J. Apories. Paris: Galilée, 1996.

DERRIDA, J. Fidélité a plus d’un. Intersignes, v. 13, n. Rencontre de Rabat avec Jacques
Derrida: nationalités, idiomes, déconstructions, p. 221-226, 1998.

DERRIDA, J. O monolinguismo do outro. Porto: Campo das Letras, 2001.
DERRIDA, J. A Universidade sem condigao. Coimbra: Angelus Novus, 2003a.
DERRIDA, ]. Che cos’¢ la poesia? Coimbra: Angelus Novus, 2003b.
DERRIDA, J. La vérité blessante. Europe, n. 901, p. 8-27, 2004.

DERRIDA, J. Penser ce qui vient. /z: MAJOR, R. (ed.). Derrida pour le temps a venir.
Paris: Stock, 2007. p. 17-62.

DERRIDA, ]. Carneiros. Coimbra: Palimage, 2008.
DERRIDA, J. Vadios. Coimbra: Palimage, 2009.

DERRIDA, J. Memérias de cego. O auto-retrato e outras ruinas. Lisboa: Fundagio
Calouste Gulbenkian, 2010.

DERRIDA, J. La mélancolie d’Abraham. Les Temps Modernes, v. 669-670, n. 3, p. 30,
2012.

DERRIDA, J. Penser i ne pas voir. Ecrits sur les arts du visible (1979-2004). Paris:
Editions de la Différence, 2013.

DERRIDA, J. “Justices”. /n: COHEN-LEVINAS, D.; MICHAUD, G. (ed.). Appels de
Jacques Derrida. Paris: Hermann, 2014. p. 19-71.

DERRIDA, J.; MALABOU, C. La contre-allée. Aubenas d’Ardéche: La Quinzaine
Littéraire, 1999.

HOMERO. Odisseia. Lisboa: Cotovia, 2003.

LEVINAS, E. Tout autrement. /z: MALLET, M.-L.; MICHAUD, G. (ed.). CHerne,
Derrida. Paris: Editions de I'Herne, 2004. p. 16-19.

LISSE, M. Déconstructions. Etudes frangaises, v. 38, n. 1-2, p. 59-76, 2002.

MICHAUD, G. (Sem) designio - o desenho. Revista Filoséfica de Coimbra, v. 22, n.
43, p. 71-122, 2013.

MONTEIRO, H. Maurice Blanchot. A literatura nos limites da filosofia. Coimbra:
Palimage, 2014.

166 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 147-168, Abr./Jun., 2022.



Sismografias: a, de derrida Artigos | Articles
NANCY, J.-L. Sur la commerce des pensées. Paris: Galilée, 2005.

NANCY, J.-L. A plus d’un titre. Jacques Derrida. Paris: Galilée, 2007.

NANCY, J.-L. Derrida, suppléments. Paris: Galilée, 2019.

Recebido: 01/6/2021
Aceito: 29/9/2021

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 147-168, Abr./Jun., 2022. 167



MONTEIRO, Hugo

168 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 147-168, Abr./Jun., 2022.



;Cudn apoliticos fueron epicuro y los epiciireos? Artigos | Articles

$CUAN APOLITICOS FUERON EPICURO Y LOS EPICUREOS? LA
POLIS GRIEGA Y SUS ILUSTRES CIUDADANOS EPICUREOS

Francisco Javier Aoiz'

Marcelo D. Boeri?

Resumen: En este articulo argumentamos que, el hecho de que hubo ciudadanos prominentes de
diferentes ciudades griegas que adhirieron al epicureismo, se sintieron epictireos y fueron reconocidos
como tales, muestra que slogans como “vive oculto” y “no participes en politica’, que sugieren un
completo apoliticismo por parte de Epicuro y los epictreos, tergiversan el verdadero sentido del
mantenerse alejado de la politica contingente. Nuestro texto muestra la interaccién entre Epicuro
y los epictireos y las ciudades griegas, a través del andlisis de documentos (algunos bien conocidos —
como el testamento de Epicuro, que muestra las conexiones del filésofo con la vida de la ciudad —, y
otros menos conocidos de cardcter epigrifico) relacionados con distintas ciudades antiguas. Si lo que
argumentamos es razonable, la idea habitual de que el epicureismo recomienda la apoliticidad, debe
ser desechada.

Palabras claves: Epicuro. Epicurefsmo. Politica. Apoliticismo epictreo.

INTRODUCCION

El jurista A. Falchi (1902) y el filslogo R. Philippson (1910) iniciaron la
rehabilitacién contempordnea de una vertiente de la filosofia epictirea que una
tradicidon venerable, procedente de la Antigiiedad, en parte ignord y en parte
tergiversd. Casi tres siglos antes, Gassendi habia dedicado numerosas pdginas a
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los debates epictireos sobre la justicia, el derecho y las leyes, que reelaboré para
incorporarlos a su propia filosoffa (PAGANINI, 2020). El epicureismo aparece
en el trasfondo del didlogo personal entre Gassendi y Hobbes, y de su mutua
influencia. Sin embargo, la apropiacién gassendiana de la filosoffa politica del
epicureismo no fue muy conocida en su tiempo ni en los siglos posteriores,
como lo prueba el hecho de que ni Falchi ni Philippson se refieran a Gassendi.
Nos referimos a la tradicién que cifra la actitud tedrica y practica de Epicuro y
los epictireos ante las comunidades politicas en los slogans “vive oculto” (A6Oe
Puboag; Plutarco, Acerca de vivir ocultamente 1128C 9-11) y “no participes en
politica” (ur moArevoecbon; Didgenes Laercio [DL] X 119). Esa tradicién se
origind en autores hostiles al epicureismo, especialmente Cicerén y Plutarco.
Ambos pretendieron ignorar temas centrales del epicureismo que evidencian
su interés por las comunidades politicas, como la genealogfa de la justicia y las
leyes, el reconocimiento de la seguridad (do@dieio) como el logro fundamental
de la justicia contractualista, y la preconcepcién (mpoAnyic) de lo justo.

Dificilmente se podria alegar en defensa de Cicerén y Plutarco que
desconocieron ciertos textos epictreos. Gassendi tuvo ante los ojos los mismos
textos que ellos y no omitié ninguna de las temdticas indicadas. Cicerén y
Plutarco también utilizaron los slogans citados para sostener que la interaccién
entre los epictreos y sus ciudades fue minima o se redujo a una especie de
parasitismo egoista. Ambos, nuevamente, omitieron uno de los aportes mds
interesantes del epicureismo: la genealogia de los temores vanos ante la muerte
y el més alld que, de acuerdo con los epictireos, estdn a la base de los deseos
de fama, dinero y poder, constitutivos del ejercicio de la politica. Pasaron
por alto, ademds, que la reticencia de los epictireos a participar en politica
enlazaba con dos t6picos del pensamiento griego: la vieja controversia en
torno a la preferencia por la tranquilidad (Movylo, drpaypocvon) frente a la
dedicacién a la politica (al respecto véanse los trabajos cldsicos de CARTER,
1986, y DEMONT, 1990; BROWN, 2009), y la contraposicién del Sécrates
del Gorgias platénico entre la verdadera politica, que el Sécrates de Platén dice
ejercer (Gorgias 521d), y las pricticas politicas atenienses habituales. Tanto
Cicerén como Plutarco estaban interesados en descalificar la doctrina epicirea,
no en exponerla escrupulosamente o en informar fehacientemente acerca de
cémo actuaron los epictireos en las comunidades politicas. Seguramente,
podrian darse muchas razones para explicar esto, pero probablemente una razén
fundamental reside en el hecho de que tanto Cicerén como Plutarco adhieren
al platonismo y, por ende, a una explicacién naturalista de las organizaciones
politicas. Sus consideraciones antiepictireas se inscriben en el género de las
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diatribas filoséficas de la antigiiedad. Su propésito no era historiogréfico sino
descalificador. La omision de planteamientos del advesario, la simplificacidn, la
exageracion e incluso el tono melodramdtico eran algunos de los recursos usuales
de estas diatribas. Cicerén y Plutarco se sirven de ellos y, en consecuencia, ni
exponen escrupulosamente la doctrina epicirea ni informan fehacientemente
acerca de las acciones publicas de Epicuro y los epictreos.

El balance de los estudios contempordneos sobre el epicureismo ofrece
un panorama desigual respecto a estos dos aspectos. Se ha alcanzado ciertamente
un sofisticado conocimiento de la doctrina epictrea y de las interpretaciones
de Cicerén y Plutarco, pero el obtenido respecto a la actuacién publica de
los epictreos se ha restringido, fundamentalmente, a los dltimos afos de
la reptblica romana y el comienzo del principado (BENFERHAT, 2005,
y la extensa bibliografia contenida en VALACHOVA, 2019). Las razones
son comprensibles: la especial relevancia de esta época, el limitado dmbito
geogrifico y temporal considerado y la disposicién de documentos. En el caso
de la actuacién de los epictreos en las ciudades griegas no ocurre lo mismo: se
trata de un perfodo de mds de cinco siglos, de multiples ciudades, pues ya en
vida de Epicuro comenzé a difundirse su doctrina, y, ademis, los testimonios
estudiados son escasos.

Nuestro trabajo pretende contribuir al conocimiento de la interaccién
entre Epicuro y los epicireos y las ciudades griegas a través del andlisis de
documentos representativos de los siglos senalados, relacionados con distintas
ciudades antiguas. Son, como se verd, documentos de muy diverso orden.
Unos son bien conocidos, pero por lo general no han sido utilizados para
el propésito que hemos indicado; otros resultan poco conocidos, mds alld
de quienes se ocupan de los papiros recuperados de Herculano, y otros, con
excepcién de uno de ellos, pricticamente han quedado relegados al 4dmbito
de quienes se dedican a la epigrafia. Entre los primeros destaca el testamento
de Epicuro; la Vit Philonidis (PHerc. 1044) es un ejemplo del segundo
tipo. El tercer grupo estd integrado por breves inscripciones procedentes de
varias ciudades y por testimonios epigraficos excepcionales: las inscripciones
recuperadas de los bloques de piedra que formaron parte del gran muro en
el que Didgenes de Enoanda, un epicireo del siglo II d.C., hizo grabar la
doctrina de Epicuro, y las inscripciones que reproducen varias cartas dirigidas
por Plotina, viuda de Trajano, y quizds también por Adriano, a los epictreos
atenienses en la segunda década del siglo II.
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No es habitual recurrir a la epigrafia para estudiar la figura y la actuacién
de los filésofos. Sin embargo, su uso, especialmente en el caso de los epictreos,
cuya relacién con la polis es caracterizada frecuentemente con demasiada
ligereza histdrica, es muy relevante. Los testimonios epigréficos, ya sea que
tengan origen en decretos publicos o en iniciativas privadas, reflejan, como
ha subrayado Haake, convicciones cominmente aceptadas en el mundo de
la polis (HAAKE, 2007). Aportan, consiguientemente, como mostraremos,
datos preciosos sobre las convicciones vigentes en torno a lo que significaba ser
un filésofo epictireo y respecto a actuaciones y cargos que no se consideraron
irreconciliables con tal condicién.

Se podrd quizds argiiir que los documentos analizados representan una
pequefia muestra de las actuaciones de Epicuro y los epictreos a lo largo de
varios siglos. No obstante, mirados en conjunto, y dada ademds su amplia
representatividad cronoldgica y geogrifica, constituyen un testimonio de
enorme riqueza para advertir que Epicuro y los epictreos llevaron a cabo
una cantidad relevante de sus pricticas vitales teniendo en cuenta ciertos
lineamientos propios de sus ciudades. Si, como un poco retéricamente describe
el titulo de este articulo, hubo ciudadanos prominentes de diferentes ciudades
griegas que adhirieron a las doctrinas epicireas, que se sintieron epictreos
y que fueron reconocidos como tales por sus conciudadanos, no parece
razonable inferir (a partir de los slogans mayormente presentes en la tradicién
indirecta) un completo apoliticismo por parte de Epicuro y los epictireos ni un
“vivir oculto”. Sostenemos que hay razones para suponer que esos slogans no
describen apropiadamente el cardcter del propio Epicuro y de su vida prictica
(comprometida con las relaciones de parentesco y amistad, la filantropia, los
ritos de la ciudad, y sus disposiciones juridicas en la compra, venta y herencia
de propiedades, etc.), ni la de sus seguidores. En un sentido atin m4s banal,
si Epicuro se hubiese mantenido tan al margen de la vida publica, tampoco
serfa comprensible c6émo su patria lo honré con “estatuas de bronce” (DL X
9), al igual que Atenas y otras ciudades honraron con estatuas e inscripciones
a diferentes epictreos.

1 EPICURO Y ATENAS: VIDA Y TESTAMENTO

Es natural pensar que el modo de vida de quienes adhirieron al
epicurefsmo a lo largo de varios siglos no siguié un tnico patrén. La clase
social, el género, la comunidad politica y el contexto histérico debieron
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conducir a diferentes modalidades de pertenencia o adhesién al epicureismo.
Asimismo, la percepcién y valoracién social de la prictica y la ensefanza de
la filosofia parecen haber sufrido cambios a lo largo del periodo helenistico.
Como indica Scholz, durante el s. III tiene lugar un cambio de percepcién

muy significativo ya que la filosoffa es aceptada como una parte de la educacién
superior (SCHOLZ, 2004).

Lavidade quienesse autodenominaron “epictreos” y fueron reconocidos
como tales por sus contempordneos constituye la realidad histérica ostensible
del epicureismo. Sus adversarios (mayormente, platénicos como Plutarco,
pero también estoicos como Epicteto y apologetas cristianos, como Lactancio)
mds que informar sobre dicha realidad, estaban interesados en descalificar la
doctrina, y se comportaron al respecto como testigos mudos o maliciosos,
especialmente en lo que se refiere a la interaccién entre los epictreos y sus
ciudades. La interpretacién maliciosa de lemas como “vive oculto” y “no
participes en politica” précticamente negaba tal interaccién. Los adversarios
de los epictireos solo se refieren a ella mediante ejemplos esporddicos cuando
pueden utilizarlos para criticar la filosoffa epictirea o mostrar el supuesto
desacuerdo entre la vida y la doctrina de los epicireos. Como es evidente,
de este enfoque interpretativo no puede derivarse una imagen fiable de la
interaccién entre los epictreos y sus ciudades. Afortunadamente, disponemos
de otras fuentes mds benévolas, razonables y fiables.

En Sobre la piedad (col. LII1, 1512-1532), Filodemo sefiala que mientras
algunos filésofos fueron exiliados, perseguidos e incluso condenados a muerte,
Epicuro se mantuvo “magnificamente” (peyokopep®g) en la ciudad y ni
siquiera fue objeto de burla por parte de los escritores de comedias. Sin duda,
Filodemo exagera ya que, al parecer, Epicuro fue parodiado en varias comedias
(INDELLI, 2014). Sin embargo, coincide con otros autores (DL X 10) en la
idea que quiere subrayar, a saber, que Epicuro observaba lealmente los cultos
de la ciudad. Filodemo recoge fragmentos de obras y cartas de Epicuro para
mostrar que participd y recomendd a sus amigos participar en las adoraciones,
oraciones, fiestas, juramentos y cultos mistéricos atenienses.” Como veremos,
las disposiciones testamentarias de Epicuro confirman su preocupacién por

3 Desde luego, no estamos sugiriendo con esto que la vida politica pueda reducirse a celebraciones
religiosas. Sin embargo, tales celebraciones constitufan un aspecto importante de la vida politica de la
polis. Mds atin, como mostraremos abajo, el papel desempefiado por varios epictreos como sacerdotes
muestra el compromiso de ellos con su polis y, como es obvio, su cercania con el poder. La cercanfa de
las funciones sacerdotales a la politica siempre ha sido un hecho comin que, una vez mds, muestra el
interés de los epictreos por tener un rol activo en la vida politica de su ciudad.
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mantener el culto familiar de los antepasados. Filodemo también enfatiza que
el comportamiento de Epicuro se basa en el respeto a las leyes de la ciudad
y en la piedad que implica su propia concepciéon de los dioses (USENER
1887, 13). Como ha mostrado Erler, el epicureismo se apropia de las pricticas
religiosas tradicionales para integrarlas en una teologia que ayuda a quienes las
observan a cultivar su identidad mortal (ERLER, 2020).

Tampoco la concepcién de la justicia y las leyes que tenfa Epicuro lo
aparté de su ciudad. Epicuro comparte el rechazo a dos figuras que representan
el desprecio por las leyes de la polis: el tirano y los cinicos (DL X 119). En
efecto, el amor a la patria, la preocupacién por la reputacién (“[...] en la
medida en que ello garantice que no sea despreciado”, DL X 120a), el cuidado
del patrimonio y la preocupacién por el futuro, diferencian la vida epictirea de
la desvergiienza, el cosmopolitismo, la mendicidad y despreocupacién de los
cinicos. No es dificil ver que cada uno de estos elementos conlleva inmersién
en la legalidad y en las relaciones sociales e instituciones que configuran la
polis. Clay destac6 un ejemplo muy significativo: Epicuro es el tnico filésofo
del que sabemos que depositd sus textos en el archivo de la ciudad, el Metroon.
Asimismo, de un modo interesante, Clay también subraya que Epicuro es el
tnico filésofo griego cuyas obras estdn fechadas por el afio del arconte epénimo
en el que fueron escritas (CLAY, 2001). Diégenes Laercio (X 9-10) destaca el
amor de Epicuro por su patria (que califica como “indescriptible”; dlektoc)
y su piedad, asi como su buen cardcter y filantropia, que le valieron muchos
amigos. Incluso Cicerdn y Plutarco, denodados criticos de Epicuro, respaldan
estas Gltimas apreciaciones de Didgenes Laercio. Las disputas de Cicerén y
Plutarco en contra de Epicuro y los epictireos es un tema controvertido y de
larga data (BOULOGNE, 2003; MASO, 2008; CORTI, 2014; GILBERT,
2015). A modo de ejemplo, Epicuro describe vividamente las dltimas horas de
su propia vida, a las que se refiere como “un dia feliz”. No es dificil imaginar
los terribles dolores que habria sufrido con los problemas urinarios que
lo afectaban (DL X 22; Us. 138). Pero cuando Cicerén nos recuerda este
episodio, al atribuir esta lectura del episodio a “[...] la siniestra interpretacién
de los estoicos”, afirma que las obstrucciones urinarias y la gastritis que sufria
Epicuro se debfan a la gula y a la autoindulgencia (Carsas a sus amigos V11 26,
1). Tal vez Cicerén era honesto y crefa que esta lectura sesgada del epicureismo
pertenecia a los estoicos, por lo que no la apoyd realmente. Pero este tipo
de pasajes llevé a mucha gente ya en la Antigliedad a asociar el hedonismo
epictreo con una vida de mero placer sensual y de excesos. Plutarco también
contribuye a la idea de que el hedonismo epictireo no es nada nuevo, sino una
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forma mds de burdo hedonismo. Sugiere provocativamente que, si alguien
elimina la luz del conocimiento en “el simposio de la vida”, de modo que
la gente pueda hacer cualquier cosa que elija por placer sin que se note, tal
persona puede decir “vive oculto” (AdBe Pridoag; Acerca de vivir ocultamente
1129A-B).

La prolifica correspondencia de Epicuro evidencia la pluralidad y
heterogeneidad de sus amistades (ERBI, 2015). Y, ciertamente, entre los
amigos de Epicuro habia politicos influyentes y cercanos, o muy cercanos, al
epicureismo, como Idomeneo, un destacado politico de Ldmpsaco, y Mitre,
ministro de finanzas de Lisimaco, quienes contribuyeron monetariamente
con el Jardin. La ciudad de Samos, como indicamos, parece haber dedicado
estatuas a Epicuro (DL X 9), aparentemente con fondos publicos. Si Epicuro
no solo respetd el culto a los dioses, sino que ademds organizd ciertos aspectos
importantes de su vida y su escuela siguiendo las leyes que regulaban acciones
tales como los mecanismos legales de la herencia, resulta contraintuitivo y
probablemente una mera exageracién retérica afirmar, como hace Plutarco,
que Epicuro y su discipulo Metrodoro “[...] abolieron las leyes y las formas de
gobierno”, razén por la cual también “[...] abolieron la vida humana.” (Contra
Colotes 1127D).

El testamento de Epicuro, citado por Cicerén (Acerca de los fines 11
101) y transmitido por Didgenes Laercio (DL X 16-21), es un documento
excepcional de la vinculacién de Epicuro con la polis; ofrece, ademds, un
interesante ejemplo de las relaciones econdmicas y legales entre los ciudadanos
atenienses y los residentes extranjeros (LEIWO; REMES, 1999; BRUNS,
1882; DARESTE, 1882). El testamento vincula el sistema juridico ateniense
con un tema central de la filosofia de Epicuro: la actitud ante la muerte.
Cicerén hace hincapié en el hecho de que Epicuro es inconsistente al testar, ya
que sostiene que la muerte no es nada para nosotros (Epicuro, Carta a Meneceo
124-125) y lo que sucede después de ella no nos concierne (Cicerén, Acerca
de los Fines 11 101). Warren respalda a Cicerén y afirma que Epicuro no puede
justificar desde su filosoffa la decisién de dejar un testamento (WARREN,
2004). Si Cicerén y Warren tuvieran razén (quod non, en nuestra opinién),
parece que la posicién coherente de Epicuro serfa no hacer un testamento. Por
su parte, Warren concluye que Epicuro hace su testamento Gnicamente para
asegurar la continuidad del Kepos y por respeto a las leyes y costumbres, que
recomienda observar en vista de la tranquilidad (WARREN, 2004, p. 190-
191).
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Ahora bien, la legislacidn ateniense regula, efectivamente, la trasmisién
sucesoria de la propiedad, pero no obliga a hacer un testamento, es decir,
no hacer testamento en modo alguno significa para un ciudadano ateniense
infringir la ley. Consiguientemente, hay que preguntarse por qué Epicuro
prefiere testar y no morir ab intestato. El andlisis de las cldusulas del testamento
de Epicuro permite vislumbrar algunas razones y evaluar asimismo si, como
afirma Warren (2004, p. 191), la decisién de Epicuro de testar no estd motivada
“[...] en absoluto por su perspectiva filoséfica.” Pero antes de examinar las
cldusulas del testamento es necesario recordar que Epicuro no tiene hijos y
que Hermarco, el sucesor de Epicuro. no es ateniense y, por consiguiente, estd
incapacitado para heredar.

Lo primero que se desprende del testamento es que no tiene, como
sostiene Warren, un dnico objetivo. Incluye una de las motivaciones
fundamentales del derecho sucesorio ateniense: asegurar la continuidad
del culto a los antepasados de la familia (DL X 18). También incorpora
disposiciones testamentarias para asegurar la manutencién de los hijos de
Metrodoro y Polineo. Ademds, establece disposiciones para asegurar la dote y
el matrimonio de la hija de este tltimo y la emancipacién de tres esclavos y una
esclava (DL X 19; 21). Incorpora, asimismo, varias disposiciones destinadas a
la continuidad y cohesién del Kepos, para que sus miembros y el propio Jardin
se conserven de la manera mds segura (do@uAiéctotov). Epicuro instruye
también a sus discipulos para que, tras su muerte, conserven su memoria y
la de Metrodoro (DL X 18), y pone en manos de Hermarco todos sus libros
(DL X 17; 21).

Dos detalles muestran claramente el celo juridico de Epicuro. Por un
lado, deposita una copia del testamento en el archivo de la ciudad, el Metroon,
lo cual es inusual. De hecho, es el tnico documento privado depositado en el
Metroon del que se tiene noticia. Muy probablemente, como sugiere Sickinger,
la decisidn refleja el deseo de blindar el documento con mayor seguridad que
la que proporciona el habitual depdsito en manos privadas (SICKINGER,
1999). Epicuro no tenia hijos y quizds pensé que podrian surgir reclamos de
sucesién. Por otra parte, recurre a una maniobra legal para asegurarse de que
la administracién y la futura decisidn sobre la sucesién del Kepos queden en
manos de Hermarco. Como este no es ateniense, Epicuro nombra herederos
universales a Aminémaco y Timdcrates, dos personas aparentemente sin
relacién con la filosofia epictrea, con la condicién de que Hermarco tenga la
administracion de los bienes y decida la sucesién del Jardin. La tinica propiedad
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que a la muerte de Hermarco debe pasar a Amindémaco y Timdcrates es la
casa de Epicuro en Melite, lo que hace sospechar que la casa es un pago a
Aminémaco y Timécrates por “prestar” su nombre en el testamento. No es
dificil imaginar que, si Epicuro hubiera muerto ab intestato, nada aseguraba
que los propdsitos a los que apuntan las cldusulas de su testamento hubieran
sido considerados por los herederos que determinara la ley.

El interés por la conservacién del Kepos no es el tinico motivo del
testamento de Epicuro. El afecto, la amistad, la gratitud, la filantropia, la
piedad y el respeto a las relaciones sociales de la polis (elementos que ocupaban
un lugar fundamental en la narrativa epicirea y en el ideal epictreo de vida
filoséfica) son motivos reconocidos en el testamento. Si esto es asi, parece
excesivo y probablemente erréneo afirmar, como hace Warren, que ninguno
de estos motivos puede justificarse filoséficamente en absoluto porque Epicuro
sostiene que la muerte no es nada para nosotros y lo que sucede después de
ella no nos concierne. De esta interpretacién se sigue que, segin la filosofia
epictrea, hacer un testamento es tan incoherente como temer a la muerte y al
Tértaro. Sin embargo, la decisién de hacer un testamento es coherente con los
postulados de la filosofia epictirea relativos a la propiedad y la amistad; muestra,
ademds, el estrecho apego de Epicuro a su ciudad. Se podria objetar que lo que
esto muestra es la preocupacién de Epicuro por el mantenimiento del Jardin y
de la sucesion de propiedades privadas. Admitido; pero esto también muestra
que Epicuro confia en las instituciones de Atenas y, mds concretamente, en las
leyes que regulan la sucesién y el orden legal de la propiedad. Si esto es asi, no
puede ser cierto que Epicuro y su discipulo Metrodoro respalden la abolicién
de las leyes y las formas de gobierno.

El sabio epictreo, a diferencia del cinico, se preocupa por la propiedad
y el futuro; considera que la propiedad y la seguridad de la polis constituyen
un medio legitimo para reforzar la tranquilidad y minimizar el temor (DL
X 120a; EPICURO, Sentencia Vaticana 41). En opinién de Epicuro, es
innecesario poner los bienes propios en comdn entre los amigos porque tal
accién implica desconfianza y, si hay desconfianza, no hay amistad (DL X 11).
Los bienes del sabio epictreo estdn al servicio de su seguridad y de la de los
que filosofan con él. Filodemo, aparentemente reiterando las consideraciones
que Metrodoro “[...] con la ayuda de Epicuro” dedicé a la administracién de
los bienes, senala que el sabio epictireo debe preocuparse por la seguridad de
los amigos incluso después de su muerte. Asi, especialmente si no tiene hijos,
debe considerar a los amigos como hijos y nombrarlos herederos (Sobre la
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administracion de los bienes col. XXV, 5-9; Sobre la muerte col. XXIV 10-
17. TSOUNA, 2007). Testar es un acto singular; presupone, sin embargo, la
adquisicién y la posesién continua de bienes. El testamento de Epicuro reafirma
el reconocimiento que su filosoffa otorga a la seguridad que proporcionan la
polis y la amistad y, sobre todo, a un beneficio resultante de ambas que es de
enorme importancia para los epictreos: un estado de confianza (Boppeiv), de
tranquilidad (Movyia) y de ausencia de temor (Gpopia,), respecto a la futura
satisfaccidn de las necesidades. Al hacer su testamento, Epicuro es consciente
de que el cumplimiento de su tltima voluntad estd expuesto a la fortuna; en la
Carta a Meneceo 131 argumenta que, si uno se acostumbra a una dieta frugal,
puede optimizar su salud, volverse diligente para las actividades necesarias de
la vida diaria y disponerse del mejor modo posible cuando uno se relaciona con
las cosas suntuosas y se prepara para estar “[...] libre de temor ante la fortuna.”
La fortuna, entonces, puede tener una influencia —a veces devastadora— en la
propia vida, pero un modo de neutralizarla es ser capaz de eliminar el miedo,
una tarea crucial para convertirse en un sabio epictreo, una idea objetada
por Cicerén en Disputas Tusculanas V 26. No es que el sabio epictreo esté
completamente libre de los avatares de la fortuna; en rigor, Epicuro afirma
mds bien que es poco favorecido por ella, pero su razén le proporciona los mds
grandes y valiosos bienes (Mdxima Capital 16).

Epicuro confia en que sus disposiciones testamentarias se cumplirdn
y tendrdn las consecuencias previstas deseadas. La base de su confianza es el
sistema juridico de la polis. La seguridad de la polis ha hecho posible su modo
de vida y el Kepos. No cabe duda de que Epicuro también confia en ella para
asegurar tanto la vida epictrea de sus amigos y sucesores como la difusién
de sus escritos y ensefianzas, un aspecto central de la filantropia epictrea,
tan claramente evidenciado por la prolifica actividad epistolar de Epicuro,
que refleja también la interaccién entre los epictireos y sus ciudades. En esta
direccién Clay (2001, p. 69) hace notar que la preocupacién de Epicuro de
fechar sus obras es un sintoma de su interés por su supervivencia como filésofo
(DL X 120).

2 ILUSTRES CIUDADANOS EPICUREOS

Benferhat ha sugerido que el tesalio Cineas representa un llamativo
aspecto de la interaccién entre los epicireos y sus ciudades que, como vamos
a mostrar, se repite bajo diferentes modalidades a lo largo de la historia
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del epicureismo (BENFERHAT, 2005). Cineas fue consejero del rey Pirro,
quien le encomendd varias misiones diplomdticas en Roma y Sicilia. Segtin
Plutarco, fue un excelente diplomdtico en las negociaciones de paz. Plutarco
recoge un didlogo de Cineas con Pirro, que se hizo famoso (BENFERHAT,
2005). Cinias ironiza sobre sus ilimitados deseos de poder y lo exhorta a
abandonarlos y a disfrutar del placer de una vida tranquila (Pirro 14). Este
didlogo y las referencias al epicureismo que Cinias, segtin Plutarco (Pirro 20,
6), hizo a los romanos en sus misiones diplomdticas sugicren que Cinias era
epictreo, pero los textos no son del todo concluyentes (ROSKAM, 2020).
La vida de Fil6nides de Laodicea tiene similitudes con la de Cinias, pero
la adscripcién al epicureismo es indudable en su caso. Entre los papiros
recuperados de Herculano figura una Vit Philonidis (PHerc. 1044), quizd de
Filodemo (DE SANCTIS, 2009). Los esfuerzos de Filénides por su ciudad
natal y por la corte seleticida aparecen en su biografia como una vertiente
normal de la filosofia y la filantropia epictreas. Filonides fue embajador y
consejero real de Demetrio I Soter, a quien gand como discipulo y convirtié
en un rey renovado por la filosoffa epicirea (DE SANCTIS, 2009). Varias
inscripciones en Eleusis muestran que Fildnides pertenecia a una familia
aristocrdtica de Laodicea, cuya piedad y actividades diplomdticas compartia
(KOCH, 2005; HAAKE, 2007).

La vida de Epicuro y su testamento y cartas como la que Batis (esposa
de Idomeneo y hermana de Metrodoro) dirige a su sobrina Apia‘ muestran la
integracién de las relaciones familiares en el epicureismo. En la Vita Philonidis
se puede apreciar otro ejemplo de esta integracién. Lo mismo ocurre con los
testimonios iconograficos y epigréficos relativos al escolarca epictireo Fedro,
que también constituyen una prueba elocuente de la inmersién del epicureismo
en la vida de Atenas y de su vinculo con Roma. Fedro pertenecia a una familia
noble ateniense; su hijo Lisiades fue exégeta del ordculo de Delfos y arconte
(&pyov) de Atenas. Tres discipulos de Fedro, Tito Pomponio Atico (el amigo
de Cicerén tantas veces mencionado por este en su correspondencia), Apio
Saufeio y su hermano Lucio Saufeio, también amigo de Cicerdn, le dedicaron
estatuas en Atenas. La hija de Fedro, Crisétemis, honré a su padre y a su
discipulo Atico, “amigo y protector”, con estatuas en Eleusis. También se
conservan inscripciones en las que la polis de Atenas honra a Lisfades y a
su hermana Crisétemis “[...] por su virtud y sabidurfa.” (RAUBITSCHEK,
1949; KOCH, 2005, 2009; HAAKE, 2007, 2017). A estos documentos hay

4 Se trata de uno de los testimonios mds expresivos de la presencia del afecto familiar en la comunidad
epictirea. La prudencia de Batis se compara con la del maestro (CAMPOS; LOPEZ, 2010).
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que anadir un curioso testimonio epigrafico de piedad familiar y epicureismo.
Se trata de un epigrama funerario de Orcémeno, en Beocia, del siglo II o I
a.C., que honra a un epictireo de Sidén, Filécrates, enterrado junto a su hijo.
El epigrama subraya la educacién epictirea que recibié Filécrates desde una
edad temprana, asi como su observancia del epicureismo y su transmisién, y
parece sugerir cierta implicacion de Filécrates y del hijo que yace junto a él en

el culto y las fiestas de las Cérites en Orcémeno (KOCH, 2009).

La Vita Philonidis sigue el modelo biogrifico de la imitatio Epicurei y
se centra en los mismos rasgos que se observan en la biografia de Epicuro de
Dibgenes Laercio, ya mencionados anteriormente. El amor y los servicios a la
patria y el cuidado (Bepameio) del rey Demetrio se enmarcan orgdnicamente
en la Vita Philonidis en la filantropia epictrea. El bidgrafo de Filénides
subraya, probablemente consciente de su trayectoria publica, que vivid
filoséfica, noble y honorablemente (PHerc. 1044, col. XXVII, 1-10), y recibié
el agradecimiento y el reconocimiento de sus conciudadanos e incluso de los
filésofos de las escuelas rivales (col. LIII, 1-8).

Hay una cantidad importante de inscripciones de diferentes lugares y
siglos que dan cuenta del papel politico de varios epictreos en sus ciudades
(i.e., el involucramiento de personas de reconocida filiacién epictireas con su
polis como consejeros de reyes, embajadores de sus ciudades o sacerdotes); la
consideracién del corpus epigrifico de las menciones a filésofos en la época
helenistica y los siglos posteriores — al que han contribuido notablemente
OLIVER, 1938; RAUBITSCHEK, 1949; FOLLET, 1994; SMITH, 1996;
HAAKE, 2007, 2008, 2016, 2017; KOCH, 2005, 2009; VAN BREMEN,
2005 — permite una importante conclusién: las menciones de “filésofo
epictireo” en absoluto son de menor niimero que las de “filésofo estoico” o
“filésofo peripatético”, como se podria esperar a partir de los postulados de
la tradicién interpretativa que cuestionamos. Nuestro conocimiento de los
servicios prestados por el filésofo epictireo Apoléfanes a su polis, Pérgamo,
no procede de testimonios epictreos como ocurre con Filénides. La fuente es
una inscripcién del gimnasio de Pérgamo. En ella se lee que el pueblo honré
a Apoléfanes, filésofo epictreo, por su virtud y porque en circunstancias
apremiantes condujo los asuntos de la ciudad felizmente en Roma (HAAKE,
2007). No es posible fijar la fecha exacta ni el fundamento de la inscripcién, ya
que desde el ano 133 Pérgamo envié numerosas misiones diplomdticas a Roma.
Sin embargo, como ha sugerido Arrayds (2016, p. 86), podria pensarse que
Apoléfanes asesord a Diodoro en la misién del 85 a.C. Desafortunadamente,
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no tenemos mds noticias sobre la biografia de Apoléfanes, aunque puede
suponerse que, al igual que Cineas y Fildnides, pertenecia a una familia
influyente de Pérgamo.

El epictireo Cayo Julio Amynas de Samos también formé parte de una
embajada de su ciudad. Amynas es conocido por tres inscripciones del Heraion
de Samos. En una de ellas se lee que el consejo y el pueblo honran a Cayo Julio
Amynas, apodado Isécrates, filésofo epicireo, por haber prestado numerosos
servicios a la ciudad. La segunda inscripcién muestra que era un sacerdote
del culto imperial y que formé parte de la embajada de Samos ante Augusto
hacia el 6/5 a.C. La tercera muestra que fue demiurgo de Samos el 6/7 d.C.
(BENFERHAT, 2005; HAAKE, 2007; KOCH, 2016). Adem4s del apodo
“Isécrates”, llama la atencién el hecho de que Amynas fuera sacerdote del
culto imperial. Sabemos, sin embargo, de varios epictireos que sirvieron como
sacerdotes de cultos locales e imperiales e incluso como “profetas” (mpognrai).
En una inscripcién procedente de Palaipaphos (Chipre), fechada entre el 15
a.C. y el 14 d.C,, la ciudad expresa su gratitud a uno de sus ciudadanos,
Plous, filésofo y arcipreste del 7heos Autokrator Kaiser Sebastos (i.e., “Dios
Emperador, César Venerable”). El texto estd dafiado, pero, segtin Haake, Plous
parece ser un epiciureo (HAAKE, 2009). De acuerdo con Ateneo (Deinosofistas
V 215b-c), el filésofo epictreo Lisias de Tarso fue elegido “portador de la
corona” (GTEPOVOPOPOG), es decir, sacerdote de Heracles, un magistrado con
derecho a portar corona en una actividad oficial. Al terminar sus funciones,
se negd a abandonar el cargo y se convirti6 en tirano de Tarso. Lisias vivid
probablemente en la primera mitad del siglo I a.C. o quizds algo mds tarde.
También se cree que otro epicureo, Aristion, se convirtié en tirano de Atenas
en el siglo I a.C. tras haber sido embajador de Mitridates VI en las ciudades
griegas (desaforcunadamente, las explicaciones de los historiadores antiguos
sobre Aristion son confusas; BALLESTEROS, 1996, 2005; BENFERHAT,
2005). Ademds, en una inscripciéon de la isla de Amorgos, probablemente
del siglo I, Tedcrito, hijo de Aresteias, aparece como filésofo epictreo entre
los musicos-bailarines (noAmoi) de Aigialeia. Estos ultimos hacen una
“dedicatoria votiva” por la salud del arcipreste (una especie de “sacerdote en
jefe”: apyepevc) Cayo Julio (HAAKE, 2007). La inclusién entre los poAmot
claramente sugiere que Tedcrito pertenecia a la aristocracia local.

De Didyma (en la actual Turquia) procede una inscripcién, de fecha
incierta, en la que Filidas, hijo de Heracle6n, aparece como filésofo epictreo
y “profeta” (mpoentc). Este cargo se elegia por sorteo entre los candidatos
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propuestos por los cinco demos de Mileto. El cargo implicaba funciones que
requerfan fuertes gastos financiados con recursos propios. Evidentemente,
Filidas debia pertenecer a una de las principales familias de Mileto, de las
que en la época romana provenian la mayoria de los profetas de Didyma.
El caso del epicireo Aurelio Belio Filipo llamé la atencién de Smith: una
inscripcién de Apamea, en el Orontes sirio, menciona a Aurelio Belio Filipo
como sacerdote de Bel y jefe de los epicireos de Apamea. En opinién de
Smith, la inscripcién puede ser de la época de Adriano, aunque considera
mis probable una datacién mds tardia, quizds en la primera mitad del siglo
III d.C. (SMITH, 1996; HAAKE, 2008). El templo de Zeus Belus en
Apamea era un importante santuario oracular, por lo que estarfamos ante
otro profeta epicireo.

Herdclito, hijo de Herdclito, es mencionado en una inscripcién del
siglo I d.C. procedente de Rodépolis, en la que se afirma que el consejo y el
pueblo de la ciudad le honran y le agradecen sus obras y donaciones con una
imagen y una estatua. La inscripcién indica que fue sacerdote de Asclepio e
Hygieia, médico, historiador y autor de poemas filoséficos. También se lee
en la inscripcién que fue honrado por muchas ciudades y por los fildsofos
epictreos de Atenas, lo que sugiere que era epictireo (SMITH, 1996; KOCH,
2005; HAAKE, 2008). Ademds, a través de Luciano (Alejandro o el falso profera
25), sabemos de un fildsofo epictreo, Tiberio Claudio Lépido, de la época de
Marco Aurelio (s. II d.C.), que en una inscripcién honorifica de Amastris
aparece como arcipreste de Pontos y presidente (émototic) de la polis, un
titulo mds bien honorifico (HAAKE, 2008).

Al igual que los epictireos que hemos mencionado, Didgenes de
Enoanda debié de pertenecer a la clase alta de la Enoanda del siglo IT d. C. y,
probablemente, ocupé algtin cargo honorifico. Sin duda tenia la influencia y
los recursos para hacer grabar cuidadosamente la doctrina de Epicuro en un
muro de mds de 250 metros cuadrados en el 4gora, cuyos restos constituyen, en
palabras de Haake, la “[...] emperatriz de la epigrafia griega.” (2016, p. 292).
Resulta irénico que este honor recaiga en la exposicién, precisamente a través
de uno de los medios de propaganda tipicos de los textos oficiales del poder
(DORANDI, 2005), de una filosofia cuya actitud ante la polis se condensaba
tradicionalmente en el lema “vive oculto”. Didgenes deja constancia de su
propia condicién y justifica su propdsito al erigir el muro: es viejo, ha tenido
mala salud y ha perdido un hijo (HAMMERSTAEDT; SMITH, 2018). No
obstante, Didgenes representa la imagen opuesta a la del anciano descontento
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y angustiado ante la muerte que describe Lucrecio (Acerca de la naturaleza de
las cosas 111 955-63; véase también IIT 931-42 y 1003-1010). Estd agradecido
por su existencia y quiere despedirse ayudando filantrépicamente a sus
conciudadanos, a los extranjeros y a las generaciones futuras (cf. la descripcion
de la vejez de un “virtuoso epictireo” en Filodemo, De electione col. XXI, 2-22,
y los comentarios de ARMSTRONG, 2011). Quiere exponer pablicamente
los remedios de salvacién que él mismo ha experimentado y que le han
permitido liberarse de vanos deseos y temores. Didgenes subraya que no se
dedica a la politica, pero parece tener en cuenta las acusaciones de inaccién
(ampo&ia), inutilidad y parasitismo de los adversarios del epicurefsmo, y
subraya que él actta (fr. 3, I, 4-7), sugiriendo asi que considera su donacién
mds provechosa para la polis que las acciones de los politicos (ROSKAM,
2007). Segtin Erler (2020, p. 71-73), la accién de Didgenes es un ejemplo de
la “verdadera politica” y, en su opinidn, prolonga la agenda del Sécrates del

Gorgias (517b, 521d).

La actuacién de Didgenes es sin duda singular, pero comparte una
serie de caracteristicas con las acciones publicas de los epictireos que hemos
descrito. Didgenes pertenece, al igual que ellos, como ya hemos indicado,
a la clase alta. La actividad puablica de estos epictreos, mds que ser el
resultado de la ambicién politica y de la lucha por el poder, que los epictireos
rechazaban, parece derivarse de la pertenencia a familias prominentes. De
hecho, se concretd principalmente en funciones diplomdticas, de consejo y
asesoramiento, y en el desempefio de cargos religiosos honorificos. La accién
publica de Didgenes tampoco estd motivada por la ambicién politica: como
en la Vita Philonidis, la motivacién alegada es la utilidad para la polis y
la filantropia. La parquedad de los testimonios sobre la actuacién publica
del resto de los epictireos mencionados no permite conocer su justificacidn,
presumiblemente similar a la de Didgenes y Filénides. Ninguno de ellos
parece haber visto contradiccién alguna entre sus acciones y la filosofia
epictrea, ni Epicuro parece haberla percibido al testar. Los testimonios
epigréficos reflejan, como senalamos, las normas comtinmente aceptadas en
la polis. Los que mencionan a filésofos epictireos sugieren que tal calificacién
no era degradante ni se percibfa como una condicién que inhabilitara para
ser embajador, consejero real, sacerdote o profeta.

Mostramos al comienzo del articulo cémo el testamento de Epicuro
permite destacar multiples aspectos de su vinculacién con Atenas. Nos
referiremos, para concluir, a varias inscripciones que también conciernen al

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 169-190, Abr./Jun., 2022. 183



AOIZ, Francisco Javier; BOERI, Marcelo D.

proceso de sucesién de la comunidad epicirea ateniense y, ciertamente, por los
personajes involucrados, no son de menor relieve (utilizamos las transcripciones
y los comentarios de OLIVER, 1938; TEMPORINI, 1978; FOLLET, 1994;
DORANDI, 2000; VAN BREMEN, 2005). En el 125 el emperador Adriano
envia una carta en griego a los epictireos de Atenas, conservada parcialmente
en una inscripcién fragmentada, en la que les recuerda anteriores concesiones,
y responde a sus tltimas solicitudes. La carta, que para algunos intérpretes no
es de Adriano sino de Plotina, la viuda de Trajano, se refiere a un intercambio
epistolar previo, también conservado en inscripciones. Los epictireos de
Atenas se habfan dirigido a Plotina para que intercediera ante Adriano y les
concediera el derecho a testar y a elegir como sucesor bien a un ciudadano
romano, como era lo vigente, o a un griego. Plotina hace la peticién a Trajano
en nombre del jefe de los epictreos atenienses, Popillio Teotimo, cuyo hijo en
el 155/156 serd arconte de Atenas, como, curiosamente, también lo fue el hijo
del escolarca epictreo Fedro. Adriano accede a la peticién y Plotina se dirige
a los epictreos atenienses para comunicatles la buena noticia y se extiende en
consideraciones acerca de cémo deben proceder en la seleccién del sucesor
para no incurrir en errores del pasado.

El lenguaje de las cartas de Plotina denota familiaridad con los
epicireos de Atenas y con la doctrina epictrea. Los editores concuerdan en
que Plotina utiliza términos y planteamientos claramente epictreos. Plotina
muestra un gran aprecio por el epicureismo e interés en asegurar el futuro de la
escuela. La reconstruccién del final de la carta de Adriano propuesta por Follet
es sumamente interesante. A su juicio, Adriano sefala: “[...] estamos tan
orgullosos de nuestra patria [...] como lo estamos de la escuela de Epicuro.”
(FOLLET, 1994, p. 171). Esta propuesta, al igual que la adscripcién de la
carta a Adriano, es controvertida. Sin embargo, la correspondencia descrita,
vista en conjunto, revela, ademds de la proximidad de Plotina al epicureismo,
las conexiones de los epictreos atenienses con el nucleo del poder imperial
y su efectividad para defender los intereses de la comunidad epicirea. No
es un proceder ajeno, ciertamente en términos mds modestos, a Epicuro y
a Filénides. Tampoco debié ser ajeno, presumiblemente, a los epictreos
mencionados en los testimonios epigréficos a los que nos hemos referido.
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CONSIDERACIONES FINALES

La tradicién interpretativa que cuestionamos ha sido tan influyente
que ha restringido las preguntas de quienes se han detenido a evaluatla. Asi,
no se han planteado preguntas como: ;Confirma la informacién que podemos
recabar acerca de la actuacién de Epicuro y los epictreos dicha interpretacién
tradicional?, sino que, mds bien, se han limitado al siguiente interrogante:
;Presentan los textos epictireos y la tradicién indirecta excepciones a las
mdximas “vive oculto” y “no participes en politica’? La situacién tiene
algo de sorprendente, pues un problema que debiera decidirse mediante
informacién sobre hechos se estanca en una cuestién sobre formulaciones
totalmente tedricas. Dicho de otro modo, el gran ausente es lo que hemos
denominado “la realidad histérica ostensible del epicureismo”. Hemos tratado
de aproximarnos a ella a partir de documentos que, ademds de poseer una
amplia representatividad cronoldgica y geografica, presentan varios patrones
que parecieran reforzar dicha representatividad. Los testimonios sobre Epicuro
y Filonides destacan su participacién en los cultos de la ciudad y su piedad
religiosa. Muestran asimismo su vinculacién con importantes figuras publicas
que contribuyeron al desarrollo del epicureismo. En ambos casos también es
evidente la integracién de las relaciones familiares en el ejercicio de la filosoffa,
el respeto por la estructura legal de la polis y el interés en difundir la filosofia.
Al respecto el testamento de Epicuro constituye un documento de innegable
valor. Filénides y los demds epicireos que hemos mencionado pertenecen a la
clase alta de sus ciudades y su figuracién ptiblica como embajadores, consejeros,
o sacerdotes parece estar ligada a su pertenencia a dicha clase. También el
escolarca epicireo Fedro y el jefe de la comunidad epictrea ateniense Popillio
Teotimo eran miembros de la clase mds elevada de Atenas. Significativamente,
ambos tuvieron hijos que ejercieron de arcontes de Atenas. En estos dos casos
también la conexidén con la élite romana es manifiesta.

Todos estos testimonios presentan una interaccién entre Epicuro y los
epictreos y sus ciudades mucho mds compleja e interesante de lo que sus
adversarios daban a entender. Pero, como hemos senalado, estos no estaban
interesados en informar escrupulosamente sobre la actuacién de los epictireos
sino en argumentar que “vive oculto” y “no participes en politica’ eran
slogans que representaban adecuadamente la conducta de quienes segufan el
hedonismo egoista epictireo. Como hemos procurado mostrar, tal directriz
interpretativa parece, por el contrario, falsear la realidad histdrica.
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epicureans?: the greek polis and their illustrious epicurean citizens. Trans/form/agio,
Marilia, v. 45, n. 2, p. 169-190, Abr./Jun., 2022.

Abstract: In this paper, we argue that the fact that there were prominent citizens of different Greek
cities who adhered to Epicureanism, felt themselves Epicurean, and were recognized as such, shows
that slogans such as “live unnoticed” and “do not participate in politics” (which suggest a complete
apoliticism on Epicurus’ and the Epicureans’ part) misrepresent the true meaning of the Epicurean
staying away from contingent politics. Our article shows the interaction between Epicurus and the
Epicureans and the Greek cities through the analysis of documents (some of them, well known —such
as Epicurus’ Testament, which shows the connections of the philosopher with the political life of the
city—, others less known of epigraphic character) related to different ancient cities. If what we argue is
sound, the usual idea that Epicureanism recommends apoliticism must be discarded.

Keywords: Epicurus. Epicureanism. Politics. Epicurean Apoliticism.
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PARA UMA ETHICAL TURN DA TECNOLOGIA: POR QUE HANS
JONAS NAO E UM TECNOFOBICO

Jelson R. de Oliveira'

Resumo: O objetivo do presente artigo é contrapor a acusagio de tecnofdbico, erroneamente dirigida a
Hans Jonas, a sua proposta de uma ethical turn da tecnologia, cujas bases estariam na capacidade ética
de impor contengées ao avango utépico do progresso técnico, algo que leva a ética da responsabilidade
a0 polémico conceito de “heuristica do temor”. Para tanto, parte-se de um exame sobre o projeto
jonasiano de uma filosofia da tecnologia, cuja terceira perspectiva seria valorativa, sendo esta a que ele
melhor desenvolveu. A partir dai, analisa-se qual seria o valor da tecnologia, com base no ponto de vista
da vida (nos seus quatro dmbitos: presente e futura, humana e extra-humana) para entio se examinar,
estrategicamente, a posi¢ao de Gerard Lebrun, para quem Jonas estaria entre os fildsofos tecnofébicos.
O intuito, nesse caso, ¢ demonstrar a incoeréncia de tal interpretagio, precisamente porque o pensador
francés, com grande atuagio no Brasil, confunde a proposta da reorientagio ética (no sentido de um
poder desde dentro da técnica) com a imposi¢ao de um poder exterior, de cunho paralisante.

Palavras-chave: Tecnofobia. Hans Jonas. Ethical turn. Responsabilidade. Heuristica do temor.

INTRODU(;AO: A FILOSOFIA DA TECNOLOGIA PROPOSTA POR HANS JONAS

Por um infeliz equivoco, o nome de Hans Jonas foi acrescentado entre
os partiddrios da tecnofobia, considerada, do ponto de vista conceitual, nao
apenas como o medo dos objetos e processos tecnolégicos, mas, sobretudo,
como uma aversao ao préprio desenvolvimento tecnoldgico e uma hostilidade
em relagio aquilo que ele representa, no que tange aos destinos da vida
humana sobre a Terra.
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As razbes para esse fato devem-se, no geral, a uma leitura apressada e
incompleta dos argumentos jonasianos. Um exame cuidadoso de sua filosofia,
principalmente aquela que se desenvolve em torno da fenomenologia da vida e
alcanga os problemas éticos e bioéticos em torno do principio responsabilidade,
tanto em sua versao tedrica (1979) quanto em sua perspectiva pratica (1985),
faz ver que, longe de uma tecnofobia, o que Jonas propée é uma ethical turn
da tecnologia. Em funcio desses aspectos, o objetivo do presente texto é
propor um caminho para esse exame, usando como referéncia precisamente os
argumentos que lhe dirigiu Gérard Lebrun, os quais ddo oportunidade, nio
apenas para criticar seus limites, todavia, sobretudo, de explicitar a proposta
de Hans Jonas — ndo para defendé-lo, note-se bem, ociosa tarefa, mas para
compreendé-lo melhor.

Embora Jonas nio tenha desenvolvido necessariamente uma filosofia
da tecnologia, ele a pronunciou como um projeto a ser desenvolvido. E o
que se 1¢ jd nas primeiras pdginas de Technik, Medizin und Ethik: afirmando
a importincia filos6fica da questdo da técnica como “[...] um problema tanto
central quanto premente de toda a existéncia humana sobre a terra” e que, por
isso, “[...] j4 é¢ um assunto de filosofia e é preciso que exista alguma coisa como
uma filosofia da tecnologia” algo que “[...] ¢ bastante incipiente e é preciso que
se trabalhe ainda sobre ela.” (TME?, 25). A seguir, o préprio Jonas apresenta
o que poderfamos chamar de as trés bases desse projeto: “[...] em uma ordem
sistemdtica, os trés temas indicados, que podem servir como esquema bdsico
da filosofia da tecnologia & qual aspiramos, referem-se a ‘forma’, ao ‘conteddo’
e a ‘¢dca.” (TME, 26). Em outras palavras, um tal projeto, de trés capitulos,
deveria ser capaz de analisar e descrever o modo de apresentagao e os poderes
e patriménios objetivos que fornece para a vida humana, para, entéo, refletir
sobre seu valor, do ponto de vista da urgéncia ética abordada por Jonas, ou
seja, a protecio da vida.

Fato notdvel é que esse texto, publicado em sua primeira versio
precisamente no mesmo ano’® em que veio a lume Das Prinzip Verantwortung
(1979), anuncia brevemente os argumentos centrais das duas primeiras
questoes (a forma e o contetido), deixando em aberto o problema ético. Ao

2 Neste texto, usaremos as siglas convencionais para a citagdo da obra de Jonas: TME, para Técnica,
Medicina e Etica; PR, para O principio responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizagio tecnoldgica.
3 A primeira versio expressa mais claramente, pelo seu titulo, o projeto de uma Filosofia da Tecnologia:
Toward a Philosophy of Technology, The Hastings Center Report 9/1, 1979. Uma versdo é publicada
em 1981, em alemao: Philosophisches zur modernen Technik (Reinhard Low ez al. Fortsehritt ohne Mab?
Civitas Resultate, Munique, R. Piper.
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tratar da questao formal, Jonas comega por separar dois tempos para a técnica:
a época pré-moderna e a época moderna, retirando dessa diferenciacio os
elementos centrais que caracterizam a tecnologia como o modo moderno de
apresentacdo da técnica. Para a andlise descritiva do seu contetido material,
Jonas volta-se “[...] as formas de poder, coisas e objetivos que o homem
moderno recebe da técnica” (TME, 40), realizando uma espécie de andlise
histérica do fendémeno, que parte da mecinica, passa pela quimica, pela
eletricidade, pela cibernética e pela biotecnologia, cobrindo, assim, os dltimos
trés ou quatro séculos dos avangos tecnolégicos, terminando por demonstrar
como, em seu tltimo estdgio (o biotecnoldgico), a tecnologia assume a tarefa
de “[...] desenhar nossos descendentes” (TME, 50) e, com isso, recoloca a
questdo antropoldgica em trilhos metafisicos: qual a “imagem do homem” que
servird de modelo para essa tarefa. Jonas termina bastante pessimista quanto
a0 papel da filosofia: “[...] a filosofia, confessemo-lo, estd lamentavelmente
despreparada para essa tarefa, a sua primeira tarefa césmica.” (TME, 50).

1 O VALOR DA TECNOLOGIA DO PONTO DE VISTA DA VIDA (PRESENTE E FUTURA,
HUMANA E EXTRA—HUMANA)

Resta evidente que essa tltima afirmagio ji deixa prenunciado o motivo
central da andlise valorativa realizada por Jonas, em um texto posterior, cuja
primeira versio é de 1982.% Nao se trata, contudo, de um simples adiamento: na
verdade, bem ao contrdrio, podemos afirmar que o tema da ética foi precedente
no tratamento da Filosofia da Tecnologia por Jonas e, talvez, o tnico que ele
de fato tenha desenvolvido a contento, ji que contorna toda a proposta de Das
Prinzip Verantwortung, a obra magna que fez a fama de Jonas e lhe rendeu um
lugar especial na ética contemporinea. Nesse livro, embora a técnica nio seja
enfocada do ponto de vista da andlise descritiva de sua forma e de seu contetido
(uma falta de que um leitor atento nio demora a se dar conta), ela é o motivo
central do livro, no que tange as suas consequéncias éticas ligadas a crise
ambiental, a0 esgotamento dos recursos, ao aquecimento global e & extin¢o das
espécies. Jonas, em 1979, unido a muitas vozes que adiantaram a gravidade da
situagio, traz o problema ambiental para o campo da ética.

Se ¢ verdade que, até entdo, o meio ambiente havia sido tratado sob
o viés de certo utilitarismo antropocéntrico, baseado no debate da protegao

4 Technology as a Subject for Ethics, Social Research, v. 49, n. 4, 1982; ¢, em uma versdo alema:
Technik, Ethik und biogenetische Kunst. Betrachtungen zur neuen Schépferrolle des Menschen (I),
Die Pharmazeutische Industrie, v. 46/47, 1984.
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da vida sob os interesses e fins humanos, a partir de meados dos anos 70
daquele século, o ambientalismo assumiria a questdo ética precisamente ao
reconhecer o direito das geracoes futuras a um ambiente sauddvel e, mais
precisamente, o valor intrinseco das formas de vida. Isso fez com que o debate
ambiental assumisse a causa ecolégica como justamente uma questao que
tinha a ver com as relagdes entre os vérios seres que coabitam o planeta. Como
bem mostra Gudynas (2019, p. 31), a “[...] constru¢do de uma ética para a
natureza’ foi resultado de vérios debates ao longo das décadas de 70, 80 ¢ 90,
cujos marcos sio a Conferéncia das Nagoes Unidas sobre o Meio Ambiente,
realizada em Estocolmo, em 1972; a publicagio da Estratégia Mundial da
Conservacao, em 1980; a criagio da Comissaio Mundial sobre Meio Ambiente
e o Desenvolvimento, em 1987; ¢, finalmente, a Capula da Terra, ocorrida
no Rio de Janeiro, em 1992. Foi s6 a partir desse tltimo evento e do seu
documento final que a questao ética entra definitivamente na pauta ambiental
e, mais do que isso, que o meio-ambiente ¢ pensado como um desafio ético
que leva essa drea do saber para além dos muros intra-humanos nos quais ela
esteve fechada, desde sua invencio, entre os gregos antigos.

Jonas nio esteve alheio a essa movimentagio tedrica. Toda a sua
filosofia parte da constatacio de um desequilibrio entre as forgas da tecnologia
desenvolvidas nos tltimos anos e o crescente perigo que elas passavam a
representar para todas as formas de vida, por meio da destruicio dos seus
habitats naturais. A tecnologia, amparada no uso excessivo das maquinas de
produgio e no consumo exacerbado de bens e servigos, amparada, portanto,
na exploracio dos recursos naturais em fase de esgotamento, principalmente
na queima de combustiveis fdsseis, deveria, segundo o filésofo, ser tratada com
mais seriedade, do ponto de vista de seus impactos. Em nenhuma das linhas
de seus textos Jonas expressa qualquer elemento de diabolizacio da técnica
ou mesmo de que todos os processos histéricos nela amparados deveriam ser
simplesmente cancelados. O que ele propoe é que a tecnologia deveria ser
levada ao tribunal da critica — uma utilidade que nenhum filésofo poderia
deixar de reconhecer, depois de Kant. A critica, para Jonas, deveria ser levada
a cabo, a partir de uma questdo valorativa, ou seja, de uma pergunta sobre o
seu valor, no que tange as garantias das condi¢oes da vida humana e extra-
humana, do presente e do futuro.

Ora, ¢ precisamente isso que ele desenvolve na obra de 1979 e que
desdobra em sua aplicagio, nos campos da bioética em 1985. De um lado,
a questdo sobre a tecnologia aparecia como pano de fundo de um problema
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ético cuja gravidade era premente (a questao ambiental) e, de outro, como
motivagio para discussoes a respeito da reivindicagio de liberdade absoluta,
por parte dos agentes tecnoldgicos que pretendiam, desde entdo, reformar a
vida. Nos dois casos, o que preocupa Jonas é que a tecnologia se encontrava
em a¢do, amparada em uma utopia do progresso técnico cujos olhos pareciam
vendados e cujo entusiasmo escondia a seriedade da tarefa, suas consequéncias
e seus perigos. Nada estranho que, aos olhos desses entusiastas, defensores do
mero laisser aller do impulso tecnolégico, qualquer argumento que pudesse
provocar algum atraso na corrida desenfreada ¢ — como mostramos em
trabalhos anteriores’ — também sem rumo e sem objetivos pré-determinados.

Ao propor que “[..] nio nos deixemos ser possuidos por nossas
mdquinas” e que, para isso, seria preciso “[...] trazer o galope tecnoldgico sob
um controle extratecnolégico” (JONAS, 2013, p. 61), Jonas aparece como
um percalco para aqueles que acreditam piamente que o avanco tecnoldgico é
mesmo o destino humano e a tinica atividade séria a ser realizada neste planeta,
depois que “Deus morreu” e, com ele, se esgotaram os sentidos de todas as
acoes éticas. Jonas, nesse caso, aprendeu com seu mestre Heidegger que a
vontade de poder se revelou como vontade técnica emente 14 onde o homem
perdeu as antigas referéncias; agora, o que lhe cabe, é apenas exercer seu poder,
mobilizado por uma “vontade de ilimitado poder” (TME, 34) que transforma
o mundo em mera ocasiio desse exercicio. Tendo, antes, destituido a natureza
de qualquer teleologia, a tecnologia moderna nio vé problema em continuar
atuando. Jonas propde, nesse caso, nao o total cancelamento da a¢io, mas um
exame sério de suas premissas e a evocagio de possiveis “freios voluntdrios™®
(PR, 21), onde o perigo se torna evidente ¢ o risco leva & hipoteca do futuro.

5 OLIVEIRA (2018, 2020).

6 Essa expresso, bastante ligada & pretensa tese da tecnofobia jonasiana, também deve ser analisada
cuidadosamente: note-se que os freios nao sao impostos de fora para dentro, mas, precisamente por
serem voluntdrios, esses freios seriam impostos pela propria tecnologia sobre si mesma, na medida em
que ela assumisse as premissas éticas que devem orientar o uso do seu poder. S6 assim, exercido com
responsabilidade, o poder poderia minimizar (embora, na maioria das vezes, sem evitar completamente)
os riscos advindos de sua atividade. Por isso, cabe ao cientista a virtude da “previsibilidade™: ele
deve prever o mais adequadamente possivel as consequéncias de suas agoes, realizando um balanco
entre aquilo que Jonas chama de responsabilidade positiva e negativa: o “exercicio negativo” da
responsabilidade ocorre quando o cientista deixa de fazer algo em funcio de seus perigos, enquanto
a “responsabilidade positiva” se dd quando ele, depois de analisadas as consequéncias, conclui que vai
“[...] servir, com a pesquisa, a fins benéficos, promotores da vida” (TME, 89), porque a tecnologia e a
ciéncia em geral, como toda agdo humana, sio marcadas pela ambiguidade, tanto podendo ser usadas
para o bem quanto para o mal: “[...] rodo poder é poder para ambas as coisas e amitde provoca ambas
sem a vontade de quem o exerce.” (TME, 89). Tal ambiguidade, aliada & magnitude dos novos poderes,
torna a previsibilidade um dos valores centrais da ética do futuro proposta por Jonas.
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Ao tratar de um “poder sobre o poder”, Jonas nao estd compreendendo
outra coisa sendo que a ética ¢ parte (ou deveria ser) da atividade tecnoldgica,
ou seja, que uma coisa no existe (ou nao deveria existir) sem a outra. Ora, ele
sabe de antemio que um tal apelo ao “parhos da responsabilidade”, & modéstia
no uso dos poderes e na prudéncia em relacdo a sua aplicagio é uma voz
sempre de novo “[...] abafada pelas béncios dos sucessos imediatos” ¢ soa
como “[...] dissonante ao ouvido da grandiloquéncia do poder.” (PR, 308). Em
outras palavras, Jonas tem consciéncia de que suas propostas podem ser mal
compreendidas e mesmo recusadas, com a veeméncia daqueles que professam
sua fé no progresso tecnoldgico. Ainda mais quando levamos em conta que
sua proposta vai além dessa contengio ética do impulso utdpico, para propor
uma “futurologia comparativa” apoiada em uma “heuristica do temor”” (PR,
71). Esses dois conceitos sdo centrais na ética da responsabilidade: de um lado,
trata-se de desenvolver a capacidade de previsao futura das consequéncias dos
atos presentes, a fim de avaliar os seus possiveis impactos; de outro, de dar
preferéncia para o progndstico negativo, isto é, para o pior cendrio, com o
intuito de evitar que o mal imaginado se torne um mal real.

2 A VIRTUDE DA PREVISAO E A ORIENTACAO ETICA DA TECNOLOGIA

Jonas trata a capacidade de previsio das consequéncias dos atos
tecnolégicos como a virtude mais urgente de nosso tempo. Segundo ele, para
prever o futuro, seria necessdrio reunir informacoes de todas as dreas da ciéncia,
contar com o apoio de todos os campos da tecnologia, seus instrumentos,
processos ¢ poderes, o uso de teorias de probabilidade, técnicas de avaliagio de
pardmetros, andlise recursiva de eventos, implementacio de algoritmos, andlise
de maltiplos paradigmas e outras estratégias que necessitam amplamente da
inteligéncia artificial, de novos sistemas produtivos, de novos materiais e

7 Preferimos aqui a traducdo de Euristik der Fucht por “heuristica do temor”, ao invés do que foi
feito na edigio brasileira pela professora Marijane Lisboa, que preferiu “heuristica do medo”. A ideia
¢ acentuar o temor como atitude de respeito frente ao grandioso e descartar precisamente a atitude
passiva e paralisante, a qual, muitas vezes, o0 medo parece provocar. O temor, nesse caso, traduziria
melhor, no nosso ponto de vista, a intengio de Jonas: nio se trata de simplesmente nio fazer, mas
de fazer bem, o que implica uma correta avaliagio das consequéncias. O temor, assim, estd ligado a
prudéncia e & moderagio, atitudes préoprias daquele que se responsabiliza pelo que faz. Vale lembrar
que a distingdo proposta por Genevieve Hébert, entre os termos franceses peur e crainte, pode ser
inspiradora. Segundo a opinido de Greisch (2006, p. 43), “[...] la crainte est intelligente, la peur est
stupide, la premiére connait ses raisons, la seconde est ‘sans pourquoi’, etc. Nous pourrions continuer
'énumération des traits différentiels, en y incluant méme la ‘crainte de Dieu’ qui, selon les proverbes
de la Bible, est le commencement de la sagesse.”
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outras formas de uso, desenvolvidas de forma inter e transdisciplinar. Assim,
bem amparados, inclusive contando com certa criatividade que Jonas associou
a ficcdo cientifica, seria possivel imaginar o futuro.

Embora seja quase sempre dificil definir com precisio o que seria 0 bem
desejdvel, fato ¢ que a utopia tem o poder de confirmar as a¢oes do presente, das
quais brotam as consequéncias futuras e, além disso, dado que ela estd amparada
em uma esperanca futura, sempre desenha positivamente o futuro.® Em outras
palavras, se imagino o futuro como algo sempre bom, isso quer dizer que as
agoes do presente nao precisam de avaliacio ética, uma vez que, por si mesmas,
conduziriam o ser humano para uma situagio utopicamente desejdvel. A utopia
confirma a agdo do presente e anula a necessidade da ética, portanto. Jonas
recusa essa ingénua posi¢io, bastante comum entre os agentes tecnoldgicos.
Conforme o filésofo judeu-alemio, dada a grandiosidade do perigo trazido pelos
novos poderes da tecnologia, seria eticamente mais adequado dar preferéncia ao
progndstico negativo, ou seja, imaginar o mais adequadamente possivel o mal
que pode brotar, no futuro, das agées do presente. Uma tal imaginagio colocaria
em xeque justamente o bem desejado, por meio de um mal imaginado, o qual
deveria conduzir a uma modificagio das agées do homem no presente, antes de
sua execugio, com vistas a evitar o mal imaginado.

Mais uma vez, nio é de tecnofobia que estamos falando, ou seja, Jonas
nio estd anunciando um medo da técnica; bem ao contrdrio, conta com o
seu poder para, agora, desenhar o futuro sob o ponto de vista do que deve
ser evitado. Caberia a ela, por isso, com a heuristica do temor, eliminar a
esperanga ingénua presente na utopia do progresso técnico’, em funcio de
um olhar mais realista daquilo que ela mesma pode produzir. Porque deve
evitar o mal, o temor poderia ser um instrumento dessa que ¢ uma ética da
emergéncia, escrita j4 com um pé na catdstrofe, a qual, desde aqueles anos
1970, vem dando evidéncias da sua gravidade. O problema, nesse caso, ¢ o que
fazer com a técnica, a fim de reposiciond-la eticamente, e nio necessariamente
um mero convite para certo regresso a0 mundo das cavernas.

O temor, assim, nio tem a palavra final no campo da ética, todavia,
¢ apenas uma estratégia heuristica, ou seja, um procedimento cujo objetivo

8 E oportuno lembrar que O principio responsabilidade dedica vérias andlises para contrapor a
responsabilidade (e com ela, o temor) & esperanca, tal como desenvolvida por Ernest Bloch. Sobre esse

tema, cf. ZAFRANI (2014).

9 Esse argumento foi por nés aprofundado em outro trabalho sobre a relagao entre o temor ¢ a utopia:
OLIVEIRA, 2014.
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¢ fazer com que a imaginagio cientificamente amparada das consequéncias
negativas possa mobilizar o sentimento de responsabilidade e impedir a agdo
causadora. Essa nogao retira a responsabilidade do Ambito do ex post pacto, quer
dizer, da mera imputabilidade da agio e a eleva 2 ideia de previsibilidade, cujo
horizonte é o futuro, o nio feito, o que nio pode ou nio deve ser realizado.
Ou seja, para Jonas, a projecio do mal possivel implica uma nova forma de
consideragdo ética que, no geral, deve conduzir & modéstia: o “apelo a fins
modestos” diante dos possiveis (j& previstos ou provéveis) efeitos danosos da
utopia tecnolégica, deve inspirar o uso dos poderes.

Note-se, com isso, que Jonas critica nio a tecnologia em si mesma,
mas a sua reivindicacio de liberdade absoluta diante da ética. Tal questao é
desenvolvida de maneira mais detida no capitulo 5 de Zechnik, Medizin und
Ethik, cujo titulo é precisamente “A liberdade da pesquisa e o bem publico”,
isto ¢, em que medida a pesquisa tem em vista 0 bem da sociedade. Nesse texto,
0 que se questiona ¢ o direito 2 liberdade como um “[...] direito [que] parece
ser incondicionado, quer dizer, nio limitado pelo possivel conflito com outros
direitos” (TME, 101), ou seja, com os interesses, por exemplo, da sociedade
como um todo ou das demais forma de vida ou mesmo das gera¢ées do futuro.
Ao reivindicar a liberdade absoluta e ilimitada, a tecnologia mal tenta encobrir
os distintos interesses que a mobilizam, e que incluem feedback intelectual
daqueles que usufruem de suas possibilidades de aplicagio (geralmente
entusiasmados aprovadores de qualquer iniciativa que traga algum beneficio);
0 potencial aplicativo que passa a orientar as suas agoes; 0s financiamentos
externos, seja na forma de dinheiro publico, seja de patrocinios que esperam
por compensagoes posteriores.

Dessa feita, a pretensa liberdade reivindicada esconde interesses que
nem sempre estdo de acordo com o bem publico que deveria orientar a sua
acio. De acordo com Jonas, a tecnologia, aliada i ciéncia e nela apoiada, deveria
garantir os critérios de veracidade e responsabilidade, como normas internas e
préprias dessa atividade, a fim de que “a ciéncia’, afinal, e a prépria tecnologia,
pudessem se constituir como “uma ilha moral” (TME, 103). No fim, “...] Ja
nio é uma questdo de boa ou ma ciéncia, mas de bons ou mais efeitos da ciéncia”
(TME, 105) — ¢ é precisamente sob esse viés que a tecnologia deveria ser avaliada
eticamente. Esses argumentos fazem ainda mais sentido, quanto temos em conta
campos tdo distintos como aqueles da biologia nuclear, da biologia sintética ou
da edigio genética, onde a problemdtica da liberdade da pesquisa se apresenta de
forma mais evidente e urgente, dado que estarfamos diante de exemplos claros
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e inquietantes (TME, 112), nos quais realidades novas podem se emancipar de
seu criador, deixando para trds perguntas nio respondidas sobre o que fazer, em
caso de insucesso do experimentos. Em outras palavras, como se tratava de um
poder inédito na histéria humana, os novos poderes exigem uma ética nova,
capaz de alcancar os desafios que advém desses novos poderes, nao para impedi-
los, mas para ajudé-los a fazer melhor o que se propoem.

Observe-se como, portanto, bem lida, essa tarefa nio carrega
nenhum elemento tecnofébico, muito contrdrio, pretende refletir sobre o
estabelecimento de regras capazes de conduzir o avango técnico para o que
realmente importa: 0 bem comum. Como ¢ esse o fim de toda a acio ética
e, principalmente, da politica, o seu abandono nio poderia ser feito sem
que também fossem abandonadas as cldusulas pétreas da civilizagao. Dessa
forma, a reivindicagio de liberdade ilimitada nao seria mais do que um modo
de negacio da ética e da politica e um completo desligamento da atividade
tecnoldgica de seu dever publico.

3 GERARD LEBRUN E A ACUSAGAO CONTRA JONAS

Entre os autores que, no Brasil, contribuiram para o equivoco que
associou a filosofia de Hans Jonas A tecnofobia estd Gerard Lebrun. Em
que pese sua inquestiondvel competéncia e sua enorme contribuicio para
a filosofia brasileira, nio se pode desculpd-lo pela confessada pressa que o
levou a anunciar Hans Jonas como tecnofébico, no seu famoso texto Sobre a
tecnofobia, de 1996."° Esse texto, detidamente inspirado nas criticas de Bernard
Seve'' a Hans Jonas e, antes mesmo, em Jean-Pierre Séris'?, comega por acusar

'O texto foi publicado no livro A crise da razdo, organizado por Adauto Novaes (Sio Paulo:
Companbhia das Letras, 1996). Usamos aqui a edi¢do das obras de Lebrun no volume A filosofia ¢ sua
histéria (20006).

"' “Hans Jonas et I'éthique de la responsabilit¢” (Esprit, out. 1990) ¢ La Peur comme procedé heuristique
(HOTTOIS, G. [ed.]. Aux fondements d’une éthique contemporaine, H. Jonas et H. Engelhardt. Paris:
Vrin, 1993; versdo brasileira traduzida por Marcelo Gomes e publicado por Adauto Novaes, no seu
Ensaios sobre o medo. Sao Paulo: Senac Sao Paulo; Sesc SP, 2007). Este tltimo texto tem por objetivo
precisamente avaliar a eficdcia heuristica e a eficdcia politica do medo, considerado por Séve como um
“ponto obscuro” do pensamento jonasiano, sem fazer qualquer referéncia A pretensa tecnofobia de
Jonas. Greisch (2006) alude ao artigo de Hans Achterhuis, publicado na obra organizada por Gilbert
Hottois e Marie-Geneviéve Pinsart, Hans Jonas, nature et responsabilité, no qual o autor trata da mesma
questdo: “[...] celle de savoir si I'heuristique de la peur peut conduire & la sorte de responsabilité
qu'il recherche, au lieu d’étre celle du philosophe-roi ou de I'écologiste-roi a I'égard de ses sujets.”

(ACHTERHUIS, 1993, p. 45). Mais uma vez, nenhuma palavra sobre tecnofobia.

12 Séris trata da tecnofobia no preficio de seu livro La Technique (Paris: PUE, 1994).
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os pensadores da bioética de alimentarem discursos que “[...] estigmatizam

»

uma irresponsabilidade do ‘progresso técnico’.” (2006, p. 481).

Ao mencionar estigma, Lebrun falsifica o argumento pela via da
simplificagdo, fechando os olhos para a necessdria tarefa imposta pela bioética,
desde o seus primérdios, embora mais adiante no seu texto, pega tranquilidade
a seu leitor e afirme: “[...] nada neste livro minimiza os perigos que esta ou
aquela intervengio tecnoldgica ‘arriscada’, poderia trazer para a biosfera ou
para vida animal” (2006, p. 482), deixando em aberto que riscos seriam esses.
Apelando para o principio da autoridade, acusa os bioeticistas de andlises
vagas na defesa do interdicbes imprecisas, contra as quais seria necessdria
uma “critica da razio técnica” (2006, p. 482), algo com que, como vimos
anteriormente, Jonas certamente concordaria. Por ter lido Jonas de segunda
mio (ou pelo menos influenciado por outrem) — ele mesmo confessa, em
nota de rodapé, quando afirma utilizar “[...] abundantemente dois artigos de
Bernard Séve” (2006, p. 483). Segundo Lebrun, Jonas estaria entre aqueles
que passam facilmente do maravilhamento ao medo, inculcando-o nas mentes
puras e desprotegidas da sociedade. Jonas seria “um dos mais conhecidos”
desses arautos do medo, enganadores e semeadores da calamidade, “[...] em
favor de um controle indispensdvel do ‘progresso técnico’.” (2006, p. 483).

Essa altima frase deixa transparecer a fragilidade com o que Lebrun
passa do seu préprio argumento ao argumento jonasiano: nem todos os que
estdo preocupados com o progresso técnico ilimitado promovem o medo da
técnica ou consideram a tecnologia algo diabélico, a ser evitado com cruz,
alho e estaca de madeira. Como j4 vimos, Jonas pretende que a tecnologia seja
imputada uma orientacio ética ou, em outras palavras, que ocorra uma eshical
turn, quer dizer, uma virada ética da tecnologia, o que significaria inculcar-lhe
a obrigacdo com 0 bem comum, exigir-lhe apoio na formulacio de estratégias
e instrumentos ecologicamente adequados e contar com seu empenho para
compensar ¢, quando possivel, corrigir os danos provocados por séculos de
agio irresponsavel.

Abordandoaobrade Jonas (2006, p.483) “[...] muito elipticamente (mas
muito respeitosamente)”, Lebrun levanta argumentos cuja “Gnica finalidade”
seria, segundo ele, exemplificar atitudes tecnofébicas, eminentemente
expostas na proposta de um “poder sobre o poder”. Para tanto, ele cita uma
passagem de O principio responsabilidade, na qual Jonas apela para a restri¢ao
e a rentincia a utopia como forma de combater o sistema de exploragao da
natureza que vem levando aos enormes danos ambientais nas tltimas décadas.

200 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 191-206, Abr./Jun., 2022.



Para uma ethical turn da tecnologia Artigos | Articles

Um leitor atento haverd de verificar com facilidade que a ética de Jonas é uma
ética da contencdo, da modéstia, da restricdo e da rendncia, precisamente 14,
e somente 14, onde a tecnologia tenha se transformado em uma ameaga para
a vida na terra. Ao usar Jonas como exemplo da atitude tecnofdbica, Lebrun
perde a fineza tedrica que lhe é caracteristica, optando por descontextualizar e
simplificar, onde era preciso mais ruminagio.

O equivoco original de Lebrun ¢ nao ter separado com precisio o que
seria uma atitude tecnofdbica e aquilo que podemos chamar de uma exigéncia
de reorientagao ética (ethical turn) da tecnologia proposta por Jonas. Ao
confundir as duas coisas, o filésofo nio sé comete um erro e uma injustica
contra o autor de O principio responsabilidade, mas parece reivindicar o direito
a liberdade ilimitada do progresso técnico — algo que, dadas as evidéncias
histdricas, s6 pode ser levado adiante por ma-fé ou por ignorancia, atitudes que
vém legitimando o negacionismo climdtico e tantas outras atitudes criminosas
que levam, neste mesmo instante em que escrevo este texto, a Amazdnia, o
Pantanal e o Cerrado brasileiros abaixo, sob fogo, contando com o patrocinio
do atual governo federal.

Embora assevere o contrdrio, Lebrun trata os argumentos jonasianos
com certo desdém (“[...] em vez de ridicularizar essa pedagogia fébica,
tratemo-la de forma justa”, chega a propor na pdgina 486, como quem dialoga
sem acreditar na chance do didlogo, dado que a premissa inicial parece jd
irredutivel). Segundo ele, seria preciso dar voz aos utopistas, reconhecidos
como aqueles que acreditam que todos os efeitos perversos do progresso
seriam tratdveis, ou seja, remediados por novas tecnologias. Nesse caso, longe
de uma neutralidade, os utopistas acreditam que a tecnologia deve seguir o
seu caminho, para ser capaz de neutralizar as feridas que ela mesma faz sangrar
— um argumento frontalmente oposto a Jonas, para quem a tecnologia abre
muitas feridas, para as quais nunca encontrard solugio, a comegar pela enorme
perda da biodiversidade que leva o planeta a sua sexta onda de extingio da
vida, agora mais ripida do que no passado e promovida por uma tnica espécie.
Lebrun (20006, p. 486), quanto a isso, tem sua prdpria posicao: “[...] impossivel
nio ser assim, caso se admita que o progresso, em principio ilimitado, s6 pode
se tornar (provisoriamente) nefasto em razio de bloqueios causados por este
ou aquele sistema de conversoes sociais, e que, uma vez livre desses entraves,
ele realizard todas as suas facanhas.”

Em outras palavras: a ética, e seu campo especifico, a bioética, Jonas
e todos os outros seriam empecilhos para tecnologia e, nesse caso, devem ser
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considerados exatamente como os causadores dos bloqueios que impediriam o
sucesso da tecnologia no tratamento dos danos causados. Um tal argumento,
obviamente, contrasta com as evidéncias trazidas pela prépria tecnologia,
quanto, por exemplo, ao aquecimento global: estudos mostram concretamente
que, muitas vezes, ou quase sempre, os danos da natureza sdo irrepardveis. Tais
exemplos ndo sdo, conforme ironiza Lebrun (2006, p. 487), apenas “[...] 4gua
ao moinho das Cassandras.”

Lebrun (2006, p. 487) afirma que Jonas teria anunciado que a dnica
safda para os perigos da técnica seria que “[...] a humanidade (entenda-se: os
governos, as instdncias internacionais) consiga retomar o controle da forca
demonfaca que j4 escapou amplamente a seus usudrios”, algo que, segundo
ele, seria “de espirito platonico”, na medida em que dd aos usudrios a missao
de frear a intervengdo técnica, impondo-lhe limites, embora nao tenham
eles conhecimentos suficientes do que poderd advir como resultado das
intervengoes técnicas. Ora, nem Jonas acha que esse seria um papel unicamente
dos governos, nem pensa ele que a técnica é uma for¢a demoniaca e nem que a
tecnologia ¢ um poder indomdvel. O problema, mais uma vez, ndo ¢ por quem
ou de que forma a tecnologia poderia ser questionada, contudo, o préprio fato
de que isso seja aventado, porque, segundo o préprio Lebrun (2006, p. 503)
realga, “[...] a técnica, tendo manifestado a vontade de poténcia que a anima,
procura varrer toda instincia capaz de refrear seu desenvolvimento”, isto ¢, é
préprio da atitude técnica recusar qualquer medida ética e, acrescentemos, a
melhor maneira de fazé-lo é acusando o argumento ético de ser tecnofébico.
E por isso que Lebrun acaba por, estranhamente, propor um reexame da
hierarquia, que ele caracteriza como “obsoleta”, entre o técnico ¢ o ético.

Ao concluir que, levando-se em conta o imperativo proposto por
Jonas, se acabaria por paralisar a iniciativa tecnolégica, Lebrun simplifica,
mais uma vez o argumento jonasiano, aparentemente invalidando a prépria
possibilidade de que a ética tivesse alguma fun¢ao diante da técnica. Para
ele, Jonas teria anunciado a total ignorincia dos riscos futuros, quando é
justamente do contrdrio que se trata. Tudo acontece como se Jonas tivesse
esquecido precisamente aquilo que ele mais é: ambiguidade da a¢io humana,
ainda mais incrementada pelo poder tecnoldgico, mote principal que passaria
a reivindicar o exame ético.

O que parece passar despercebido é o fato de que, para Jonas, um
tal controle ou regulagio tecnoldgica seriam impostos pela prépria técnica:
por ignorar esse fato, Lebrun acaba aludindo a “graus de competéncia’, a
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“comité de sdbios” e “especialistas em ética” que deveriam “[...] exercer uma
censura sobre pesquisas que tecnicamente falando, nio sio de sua al¢ada”
(2006, p. 489) e que, afinal, “[...] a ética dos fildsofos nio tem o monopdlio
das preocupagdes contra os perigos do ‘progresso” (2006, p. 490), algo que
caberia, afinal, também aos préprios agentes da tecnologia e da ciéncia. Na
verdade, a formulagio de Jonas nunca teve em vista a formacio de algum
conselho de sdbios que estivesse julgando as a¢des tecnoldgicas acima de tudo e
de todos. Pensar algo assim seria, no fundo, desmerecer a atividade ética, como
alguma coisa absolutamente ociosa diante da presenca atuante e das decisoes
tecnoldgicas.

Isso, obviamente, no passou despercebido de Lebrun (2006, p. 490),
o qual acaba por afirmar que “[...] serd a técnicos que nos dirigiremos para
reciclar residuos, criar motores nio poluentes, energias alternativas.”. Por
negligéncia, os tecnéfobos fechariam os olhos para as consequéncias positivas
da agio técnica e para as possibilidades de reparagio de danos presentes na
prépria atividade técnica, na medida em que reduziriam sua agio a uma luta
(embora bem intencionada) contra os fatores de risco. Portanto, o exagero
do medo os levaria a negligenciar as boas possibilidades da a¢do técnica.
Nessa perspectiva, como mau conselheiro, o medo impediria “[...] designar
convenientemente seu adversdrio.” (2006, p. 495). Por essa medida, segundo
Lebrun (2006, p. 490), seria “[...] for¢oso reconhecer que um pensamento
como o de Jonas nos deixa sem fio de Ariadne nesse labirinto.”

No fim, a tecnofobia comegaria “[...] quando se atribuem a “Técnica’
responsabilidades indevidas, que ela evidentemente nao possui’, ou seja,
quando se lhe exige que sejam incluidos, em seus designios, as exigéncias éticas
— justamente o que Jonas propde. Mas esse argumento é logo combatido pelo
préprio autor, ao reconhecer que a “critica da razdo técnica” deveria levar a
autolimitacio “[...] operada principalmente pelo técnico que reflete sobre sua
prética” (2006, p. 495) ¢ que, em consequéncia, nio conceberia técnica como
“um monstro a domesticar” Lebrun, afinal, retoma, quase sem saber, o préprio
argumento jonasiano. Aparentemente, nada mais do que a leitura apressada de
Jonas teria levado Lebrun aquela associa¢do pelo mero motivo de que Jonas
se referiu a0 medo, a0 mencionar os riscos, e tratou da ética como medida de
contencio a reivindica¢io de liberdade absoluta da tecnologia. Dai em diante,
o que Lebrun concluiu nio estd em Jonas e, ao cabo, ao que parece, nem no
préprio Lebrun.
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Ao final, a projecio da tecnofobia sobre Jonas ndo é outra coisa senio
uma daquelas formas de caricaturiza¢io previstas por Jean Greisch: uma tal
posicao, escreve ele, “[...] é caricaturada, se alguém apresentar Jonas como uma
das muitas Cassandras que nos alertam contra as consequéncias prejudiciais do

progresso, inspirando-nos um medo paralisante.” (GREISCH, 2006, p. 120).

CONSIDERACOES FINAIS

Nathalie Frogneux (2007, p. 187) apela a Aristételes para definir a
funcio do medo, em Jonas, como uma “virtude de substituicio” a fim de
expressar a correta ideia de que “Jonas nio fala do medo como virtude, mas
‘como o melhor substituto da virtude e da verdadeira sabedoria.” (2007, p.
188). A vantagem do medo seria, assim, a saida da mera ignorincia do perigo
e da atitude imprudente, mobilizando a a¢do em vista da recusa daquilo que é
previsto heuristicamente. Frogneux assinala o detalhe que escapa aqueles que
veem nessa tese uma tecnofobia aberta: que o medo “[...] ndo é, porém, o todo
da ética” e que “Jonas insiste nisso: ele ndo preconiza nem o medo por si s6,
nem um ‘principio de temor’, mas lembra da dimensio heuristica que permite
mobilizar o ‘principio responsabilidade’.” (2007, p. 188). Essa ideia foi notada
também por Marijane Lisboa, no seu texto sobre o “Medo”, no Vocabuldrio

Hans Jonas (2019, p. 181).

Isso significa que o acento principal do conceito de “heuristica
do temor” nio deveria ser sobre o femor/medo, mas precisamente sobre a
heuristica, ou seja, sobre sua fungio estratégica. E ai que reside a questdo
central da ética proposta por Jonas e é a partir dela que podemos avaliar a sua
pertinéncia tedrica e eficcia pratica. Longe de evitar e manter algum tipo de
aversdo ou hostilidade ao desenvolvimento tecnolégico, como eticista, Jonas
pretende considerar os riscos que os novos poderes carregam e os danos
que vém causando ao todo da vida sobre o Planeta, a ponto de colocar em
xeque a prépria existéncia da humanidade no futuro. Se a questio, conforme
levantada por Lebrun, é saber quem pode ou deve, detectado o perigo, impor
freios & acdo tecnoldgica e qual a legitimidade dessa agdo, isso nio deve
ser impetrado meramente por uma forca exterior a tecnologia, contudo,
como uma responsabilidade que lhe ¢ prépria. E essa precisamente a ligio
daquela ética: o que ela propoe é uma virada ética, uma reorientagao da agio
tecnolégica em vista do bem comum, o que, cada vez mais, ¢ a garantia da
continuidade da vida humana e extra-humana.
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Por fim, vale lembrar que a posi¢ao de Jonas estd amparada em uma
avaliagio da técnica como uma “vocagio humana’, algo que, em dltima
instAncia, parte de uma andlise ontolégica e fenomenolégica do evento téenico,
cujas rafzes remontam 2 pré-histéria humana, quando foi necessdrio ao ser
humano, “o mais frigil e perecivel dos seres” (para lembrar de Nietzsche),
desenvolver uma forma de relagio com o mundo ao redor e, para isso,
contou com o apoio de instrumentos capazes de ampliar suas capacidades
e potencializar suas performances. Nessa medida, nio faria nenhum sentido
temer aquilo que serviu de condicdo para a existéncia humana até aqui. Antes
disso — mais uma vez — seria preciso que esse poder fosse orientado eticamente.

OLIVEIRA, Jelson R. de Toward an ethical turn of the technology: why Hans Jonas is not
a technophobic. Trans/form/acido, Marilia, v. 45, n. 2, p. 191-206, Abr./Jun., 2022.

Abstract: The purpose of this article is to counter against the accusation of technophobic, wrongly
directed to Hans Jonas, his proposal for an ethical turn of technology, whose bases would be on the
ethical capacity to impose restraint on the utopian advance of technical progress, something that leads
to the ethics of responsibility to the controversial concept of “heuristic of fear”. To do so, we started
from an examination of the Jonasian project of a philosophy of technology, whose third perspective
would be valuable, which is the one he developed best. From there, we will analyze what would be the
value of technology from the point of view of life (in its four spheres: present and future, human and
extra-human) and then strategically analyze the position of Gerard Lebrun for whom Jonas should be
placed among technophobic philosophers. Our aim, in this case, is to demonstrate the inconsistency
of such an interpretation, precisely because the French thinker with an important presence in Brazil,
confuses the proposal of ethical reorientation (in the sense of a power from inside of the technique)
with the imposition of an external power, of a paralyzing type.

Keywords: Technophobia. Hans Jonas. Ethical turn. Responsibility. Heuristic of fear.
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COMENTARIO A “PARA UMA ETHICAL TURN DA TECNOLOGIA:
POR QUE HANS JONAS NAO E UM TECNOFOBICO” —
SIMONDON: UM OUTRO PONTO DE VISTA SOBRE A TECNICA

Ozanan Vicente Carrara’

Referéncia do artigo comentado: OLIVEIRA, J. R. de. Para uma ethical turn da tecnologia:
por que Hans Jonas nio ¢ um tecnofébico. Trans/form/agio: revista de Filosofia da Unesp,
v. 45, n. 2, p- 191-206, 2022.

Gilbert Simondon (1924-1989) ¢ um filésofo francés que se dedicou
a0 estudo filoséfico da técnica, deixando uma contribui¢io original nessa drea,
a qual ¢ recomada hoje, na Franca, por alguns estudiosos. Sua contribui¢io
vai na diregao nio somente de se compreender o que ¢ a técnica, mas também
a0 modo como ela se relaciona com outros aspectos da existéncia humana.
Nio pretendo discutir aqui se Jonas é tecnofébico ou ndo, mas contrapor a
sua visdo da técnica uma outra visio que me parece mais tecnofilica, embora
admita que Jonas também visualize a técnica como uma aliada inevitdvel
no alivio do sofrimento humano, o que ao menos atenua a visio dos que
veem nele uma atitude desfavordvel A técnica. Nao julgo ser acertado atribuir
a Jonas a mesma tecnofobia que os criticos veem em Heidegger. Alids, seu
objetivo, como bem acentuado por Oliveira (2022), ¢ pensar uma ética para
a civilizacdo tecnoldgica, apontando que a técnica nio pode ser vista como
eticamente neutra. Daf a adverténcia de Jonas, em sua heuristica do temor,
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que convida & prudéncia no uso da tecnologia, de sorte que ela nio venha a
provocar danos irreversiveis & natureza humana.

Tentarei reunir, de forma muito resumida, alguns elementos que nos
ajudam a entender a reflexdo de Simondon sobre a técnica, a partir das nogoes
de concretizagdo, individuagio, progresso técnico, esséncia da tecnicidade,
relagio homem-natureza, natural e artificial e a diferenca antropoldgica, tal
como ele a compreende. Faco uso da obra pela qual ele se tornou conhecido,
Du mode d'existence des objets techniques, que consiste numa descri¢io do modo
de existéncia dos objetos técnicos, assim como de escritos posteriores reunidos
recentemente, em obras como Sur la Technique e Imagination et Invention,
em que ele aborda os aspectos psicossociais da técnica, além de recorrer a
alguns de seus mais conhecidos intérpretes. A filosofia de Simondon, escrita
no contexto dos anos 1960 e 1970, viu nascer duas crescentes correntes: a
dos tecnocratas ¢ a dos primeiros ecologistas. Critico ferrenho dos primeiros,
aproxima-se da reflexdo da ecologia, mostrando-se simpdtico ao respeito dos
ecologistas pelos ciclos naturais e a luta pela preservacio das espécies, mas
rejeita o antagonismo que vé neles entre ciéncia e tecnologia. Encontramos
nele uma andlise positiva e otimista — por que nio dizer também humanista?
— da técnica, cujo desenvolvimento é para ele fundamentalmente integrativo,
além de uma outra visio da natureza.

Simondon nio concebe o objeto técnico como algo dado, mas como
algo que tem uma génese ou um processo pelo qual ele alcanga a perfeicio.
Nio sao a utilidade e a lucratividade que garantem seu sucesso. Tais critérios
sao secunddrios. Para Simondon, ¢ o processo de concretizagio que deve ser
analisado — e nisso consiste a novidade de sua tese. A concretizacio comeca
com uma forma abstrata, quando o inventor tem a ideia do objeto e imagina
mentalmente seu funcionamento. Nessa primeira fase, cada unidade material
e teorética é tomada como absoluta. A invencio tecnolégica é que vai
reunir, num sistema coerente, todos os elementos dispersos. No processo de
concretizagio, cada elemento adquire uma pluralidade de fungées, deixando
de servir a uma Gnica funcdo. Assim, o processo de concretizagdo traz nio
apenas novas propriedades, mas também fun¢bes complementares. Mesmo
que uma invencéo tenha se realizado, visando a alcancar um objetivo especifico
ou responder a um problema, seus efeitos sio imprevisiveis e fogem & mera
tentativa de resolver o problema proposto. Logo, o processo de concretizagdo
unifica certos elementos dispersos, como sinergia, funcionalidade, coeréncia,
ressonancia interna e formalizacio.
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Simondon analisa também o modo de existéncia do objeto concreto,
o qual, quando entra em operacio, se separa do seu inventor, bem como das
intencodes iniciais com que ele foi criado. Ele se guia a partir dai por uma
coeréncia interna, isto é, por suas proprias regras e limites, ganhando autonomia
sobre seu criador. Simondon concebe um artificio imbuido de uma forca
prépria. Para ele, classificar um objeto como artificial ou natural nio depende
mais de sua origem, todavia, o que interessa é se o modo de existéncia do
objeto ¢é abstrato ou concreto. O objeto técnico abstrato ¢é artificial enquanto
o objeto técnico concreto se aproxima do modo de existéncia dos objetos
naturais. Dessa maneira, modificacdes genéticas introduzidas nos objetos
naturais, retirando-lhes seu ritmo natural, fazem deles objetos artificiais, ja que
eles nao sao mais capazes de seguir sua prépria evolugdo natural, ficando, pois,
na pendéncia do homem que neles introduz modificagoes. Simondon define
artificialidade como “[...] 0 que ¢ intrinseco a agdo artificializadora do homem,

quer essa agdo afete um objeto natural ou um objeto que ¢é inteiramente feito
pelo homem.” (SIMONDON, 2012, p. 57).

Simondon foge a rigidez de algo concebido como duradouro e propoe
a concretizagdo como uma tendéncia no desenvolvimento de objetos técnicos,
embora o objeto retenha vestigios de suas origens abstratas e artificiais, nao
deixando nunca de pressupor um objetivo concebido e executado por seres
humanos (CHABOT, 2003, p. 17). Assim, ele aproxima as distingoes entre
o artificial e o vivo. As invenc¢des tecnoldgicas nio buscam adaptagio ao
mundo, porém, a construgio de algo inteiramente novo, a partir da integracio
de elementos distintos e desintegrados. E dentro de um todo relacional que
as potencialidades escondidas dos objetos podem ser conhecidas, € nio no
isolamento de cada objeto, fora dessa rede de relagées. A invengao consiste,
por conseguinte, na resolugio de um problema nio resolvido ou deixado em
aberto pelas etapas anteriores, estabelecendo uma coeréncia entre o que antes
estava desconexo. Logo, concretizar um objeto é encontrar uma forma de
funcionamento coerente com relagio s suas préprias leis. Consequentemente,
a técnica nio ¢ vista como um conjunto de ideias concretizadas, mas como
um conjunto de coisas concretas, com suas préprias leis. Nao se trata de uma
autonomia das técnicas em si mesmas, entretanto, do fato de que o objeto
resulta de vdrios fatores: a ideia inicial do objeto, sua materializa¢io ¢ o mundo
socioecondmico ao qual o objeto deve se integrar (BARTHELEMY, 2005b,
p- 168ss).
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Além da concretizacio, a filosofia de Simondon tem como um dos
eixos centrais a nocio de individuagio, a qual se aplica tanto aos seres
fisicos, vitais, psicossociais e técnicos. Individuagio designa o processo pelo
qual um individuo se torna aquilo que ele é. Simondon vé o individuo
como produto de uma relagdo, isto ¢, ele nasce da relacio entre energia e
estrutura. A concepgio substancialista exclui toda génese do objeto, enquanto
a hilemérfica pressupoe uma génese. Ambas relacionam o ser individual a um
principio de individuagio anterior & prépria individuagao, capaz de explicé-la,
produzi-la e conduzi-la. O individuo nio pode, no entanto, ser tratado como
uma realidade absoluta e isolada, mas como uma realidade relativa e parcial,
que supbe, antes de si, uma realidade pré-individual, cujos potenciais nio se
esgotam com a individuagao, que, alids, faz aparecer a relagio individuo-meio.
A individuacio supde um sistema metaestdvel (no limite entre estabilidade e
instabilidade) rico em potenciais, onde hd uma tensio entre dois reais dispares
ou uma diferenca de potencial no interior do sistema (CHATEAU, 2008, p.
47-48; BARTHELEMY, 2005a, Chap. 3).

Nio hd unidade no ser pré-individual nem fases, pois, no ser
individuado, hd uma resolu¢io que aparece pela reparticio do ser em fases
(devir). O devir aqui nao é o que vem ao ser (isso seria ainda entender o ser
como substincia), contudo, é uma dimenséo do ser ou a “operagio mesma de
individuacio em vistas de se realizar pelo aparecimento de fases no ser que sao
alids as fases do ser”(CHATEAU, 2008. p. 48) Esse cardter de “devir do ser pelo
qual ele se torna aquilo que ele ¢ enquanto ser” é designado ontogénese. Na
ontogénese, o ser pré-individual se individua sem esgotar no ser individuado
toda sua pré-individualidade, pois a operagao de individuagio de um ser faz
aparecer no mesmo gesto seu meio associado (milien) (CHATEAU, 2008,
p. 48). O estado do ser pré-individual é, portanto, o de potencialidade,
tensio, incompatibilidade, disparidade e diversidade de possibilidades de
resolugdo e que, nessa condigdo, se articula com o ser j4 individuado que
estd, ele mesmo, em relagio com seu meio, determinando todo esse conjunto
a operacdo individuante (CHATEAU, 2008, p. 49). Nao hd um principio
ou um acontecimento de individuagio, mas hd, entretanto, um processo de
determinacio.

Isso faz a operagdo individuante, segundo Simondon, indefinida,
indeterminada, sem um principio de individuagio, que deixa todos os
determinismos atuarem sem, no entanto, se confundir com eles e, a0 mesmo
tempo, sem se confundir com a génese empirica que pode ser conhecida
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cientificamente, com base na série de causas e efeitos que faz passar de um
estado determinado a outro. Assim, o individuo é o resultado de um estado
de ser no qual ele ainda nio existia nem como individuo nem como principio
de individuagio. E a ontogénese continua seu processo apds a determinagio
e individuagio do ser determinado, vindo sempre do ser indeterminado e
pré-individual ao qual o ser individuado permanece aberto. O conhecimento
objetivo da ciéncia ndo é nem o conhecimento do pré-individual nem o
conhecimento da individuagdo, embora o conhecimento objetivo nao esteja
excluido dessa apreensio reflexiva do processo de individuagio do pensamento
do sujeito cognoscente, o qual permite apreender a individuagio, ¢ nao

conhecé-la (CHATEAU, 2008, p. 50).

O objeto tem uma histdria, a histéria dos sistemas técnicos, a qual
comega na fase artesanal que transmite o aprendido de uma geracio a outra, em
que o trabalho segue o ritmo da natureza. A fase seguinte é a da enciclopédia,
que consiste na difusio de um saber racionalizado. A terceira fase ¢ a das
revolugoes industriais, as quais fazem nascer uma cultura tecnocrdtica e uma
moral do rendimento. A tltima fase da evolucio técnica é a da cibernética,
caracterizada por uma alta capacidade de transmissdo da informacio. De
acordo com Simondon, a partir desse ponto, homem e mdquina se tornam
complementares. As mdquinas nio substituem a atividade humana, mas
garantem o seu prolongamento. A passagem de um sistema técnico ao seguinte
guarda os tragos do sistema que o precedeu, porque as habilidades artesanais
convivem com a mentalidade enciclopédica e com as atividades industriais.

Contrariando a mentalidade vigente em sua época que acreditava que
o progresso técnico era limitado, Simondon sustenta, ao contririo, que ele
¢ ilimitado e imprevisivel. Para ele, cada periodo da histéria é marcado pela
escolha de um dominio. Todavia, o progresso depende do que se transmite de
uma fase 2 seguinte, pois o homem constréi sobre a heranga recebida. Apés
um entusiasmo inicial, marcado pela criatividade, cai-se no automatismo ou
no formalismo verbal. Ao seu ver, a técnica conheceria ainda um progresso
lento, continuo e profundo, sendo que suas potencialidades nio se esgotam.
Um progresso, entretanto, nao consiste em novidades técnicas constantes, mas
na capacidade do sistema em manter a ressonincia homem-técnica.

Simondon quer descrever qual é o modo de existéncia préprio do
objeto técnico, o seu ser préprio e nio sua utilidade, que nio é uma categoria
propriamente técnica. Um objeto técnico ndo precisa necessariamente ser
comercializado ou mesmo produzido por razées comerciais ou de lucro e,
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mesmo assim, pode permanecer eficaz e adaptdvel por um utilizador qualquer.
As finalidades préticas, as condi¢oes de uso e de custo de um objeto podem
determinar as condicées de sua fabricacio ou de sua comercializacio, contudo,
isso ndo determina sua esséncia de objeto propriamente técnico. O que define
seu ser propriamente técnico é sua concretizagio, isto ¢, “[...] uma relagio a si
mesmo de tudo que, nele, nasce e se desenvolve no sentido de sua coeréncia e

de sua unidade” (CHATEAU, 2008, p. 31ss).

E sua concretizagio ou sua génese que o faz existir como solugio de
um problema, para atender a uma necessidade interna que é propriamente
técnica. Ou seja, ¢ o conjunto das condi¢des que o fazem funcionar de uma
maneira durdvel, estdvel e nio autodestrutiva (SIMONDON, 2012, p. 26,
30), sendo que essa necessidade interna propriamente técnica se “[...] define
por distingo e exclusio de causas extrinsecas” que sdo as causas econdmicas,
sociais, psicossociais que sdo distintas das causas internas ao objeto mesmo
ou necessdrias ao seu funcionamento. O que faz do objeto técnico um objeto
técnico sdo suas condicoes de funcionamento ou sua consisténcia ontolégica
prépria, e ndo a maneira como ele pode ser utilizado ou representado social e
psicossocialmente, condi¢oes as quais podem ser decisivas para sua produgio,
comercializacio ou mesmo obsolescéncia, mas que nio definem sua esséncia

(SIMONDON, 2012, p. 221ss).

O conceito simondoniano de objeto técnico excede o de dado imediato
que corresponde a uma necessidade ou finalidade humana ou ainda como
aquilo que serve & transformagio da natureza. Objeto técnico e produto técnico
se diferenciam. Enquanto o produto ¢ aquilo que ¢ fabricado pelas maos do
artesio ou pelas industrias, colocando, por isso, o problema do trabalho e
da produgio, o objeto técnico ¢ o produto separado de seu produtor e, em
consequéncia, ele existe além do trabalho que o produziu ou fora da esfera
do trabalho e da produgio. E nesse sentido que ele existe de uma maneira
independente da atividade fabricadora humana. Guchet ressalta que ¢ preciso
entender o que significa essa autonomia técnica de Simondon. Este assevera
que o produto técnico se torna objeto ,quando ele se separa tanto do produtor
quanto do utilizador, ganhando um tipo de autonomia. O termo que Simondon
usa para descrever essa autonomia técnica ¢ “existéncia espontinea’, que ¢ o
“comeco de uma aventura livre”. No entanto, o comentarista de Simondon
esclarece que essas nocoes de “espontancidade, liberdade, existéncia” tém,
em Simondon, uma significacio meramente operatéria e nao significam um
antropomorfismo da maquina.
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O fil6sofo descreve arelagaio homem-mdquina do ponto de vistahumano
e a vé como um sistema de operagoes coordenadas entre elas e suscetiveis
de uma andlise objetiva (GUCHET, 2010, p. 143). Tais termos — liberdade,
espontancidade — significam que o produto técnico entra no universo social
com um certo grau de espontaneidade e é reconhecido pela cultura onde ele
ganha prestigio e valor econémico. Trata-se de uma liberdade proviséria, uma
vez que ele se desliga do produtor e independe de suas condigoes de utilizagio
e nio uma autonomia, como se ele se tornasse incontroldvel e se voltasse contra
seu proprio criador. Conforme o comentarista, a ideia de um desenvolvimento
técnico fora do controle humano ou regido por suas préprias leis tao objetivas
quanto as leis da evolugio do homem ¢ estranha a Simondon.

A evolugio do objeto téenico a que alude o filésofo ndo é um processo
autonormatizador ou autorregulado. Simondon caracteriza essa evolugio
técnica como autdnoma quanto ao uso, cardter historico e estrutura profunda
da tecnicidade que sao os trés niveis de existéncia do objeto técnico. Pensd-lo
nesse nivel da utilizagiao e da determinagio psicossocial pela qual ele passa
¢ suficiente para compreender que lhe faltam caracteristicas propriamente
humanas. O método de Simondon retira do objeto aquilo que é cultural
e humano, de sorte a chegar a4 sua “interioridade dindmica” de objeto
técnico. Livre da cultura e da socialidade, o objeto se revela naquilo que ele
tem de puramente técnico. Interessa a Simondon seguir os tragos deixados
pelo processo pelo qual o ser técnico, produzido pelo homem, se objetiva,
ganhando mais e mais autonomia em relagio ao seu produtor (GUCHET,
2010, p. 146).

A inveng¢io técnica nao pode ser reduzida a operagdes do entendimento,
j& que a concretizagio técnica faz passar de uma concepgio da relagio homem-
natureza, centrada sobre a agio humana e suas caracteristicas (transformagio
direta da natureza, necessidades a satisfazer, desejo de poténcia), a uma
concepcio dessa relagio como sistema operatdrio objetivado, descentrado
das atividades de intervencio direta sobre o mundo natural (GUCHET,
2010, p. 165). Trata-se de um sistema de operagdes coordenadas que se torna
objetivo, 2 medida que se distancia do sujeito da agao e o insere no processo de
causa e efeito. Sao os “[...] esquemas de funcionamento da médquina concreta
que coordenam as duas ordens inicialmente heterogéneas de fins humanos
representados e de processos naturais.” (GUCHET, 2010, p. 165). Se o objeto
da tecnologia é um sistema de operagoes coordenadas, a tecnologia deve
renunciar ao objeto ou ao instrumento, para abordéd-lo a partir da férmula
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for¢a + matéria = instrumento, a qual faz do objeto exteriorizado o resultado
desse processo.

Para o tecnélogo, o instrumento nio ¢é aquilo que permite ao
homem agir diretamente sobre a matéria, mas o gesto que coordena num
sistema de operagdes inico a agio humana e as propriedades da matéria,
avancando para uma dire¢io cada vez mais perfeita do gesto operatério.
Com a industrializagdo, o operdrio perdeu a capacidade que o artesio tinha,
tanto de conhecer seu material quanto de se relacionar com ele, tornando-se
o supervisor das mdquinas, longe do produto. O amador de bricolagem se
vé diante de mdquinas convertiveis, as quais se adaptam a todas as tarefas e
materiais, podendo ser alimentadas com toda espécie de corrente elétrica. Os
objetos técnicos nio impoem limitagbes ou constri¢oes a imagem do amador
de bricolagem, diferenciando-o do operdrio cujas atividades sio regidas pelas
caracteristicas da mdquina.

Com isso, tem-se a impressdo iluséria de que o bricolador escapa
3 parcializacio e 4 alienagio do processo de produgio e se mostra o
acasalamento mais completo do homem e do mundo natural, sendo a
relagdo entre 0 homem e a mdquina, doravante, uma relagio de informagio
e de comunica¢do, mas, ao nio poder se apropriar da miquina, ela se lhe
torna completamente estrangeira, o que ¢ um fator de desumanizagio.
Entretanto, Simondon nao vé esse processo de distanciamento do operdrio
em relagio & mdquina como uma perda. O operdrio, nesse ponto, nio estd
mais encarregado de uma mdquina e ganha uma funcio dentro de uma
equipe. Mas as informagoes circulam de acordo com as linhas da hierarquia
na empresa e nio conforme os funcionamentos técnicos, e a empresa, como
conjunto de objetos técnicos e de homens, deve ser organizada segundo seu
funcionamento técnico. A organizagio deve ser pensada no nivel da operagio
técnica (GUCHET, 2010, p. 170).

O objeto técnico nao pode ser visto sem alguma relacio com o homem,
pois, afinal, ele ¢ um meio em vista de fins postos pelo homem. Por outro
lado, ele também é visto como aquilo que nao tem nada em comum com as
realidades naturais. Na verdade, ele oscila entre o construido e o dado natural.
Simondon estabelece outras fronteiras para diferenciar o natural e o artificial.
A oposicio entre natural e artificial nio estd na origem como aquilo que se
faz espontaneamente e aquilo que é feito por mios humanas, mas se encontra
na maior ou menor autonomia do objeto técnico com respeito a atividade
artificializante do homem. A artificialidade do objeto consiste “[...] no fato de
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que 0 homem deve intervir para manter este objeto na existéncia, protegendo-o
contra o mundo natural, dando-lhe um estatuto 3 parte da existéncia.”
(GUCHET, 2010, p. 186). A artificialidade ¢ “[...] aquilo que é interior 4 agio
artificializante do homem, seja esta agio sobre um objeto natural ou sobre um
objeto fabricado” (CHABOT, 2003, p. 17) Uma planta é natural, no entanto,
¢ artificializada, quando ela tem necessidade da intervengio humana para
existir, como o jardineiro, ao regular a dgua de que ela necessita, a luz, o calor,
controle a que ela estd sujeita, nos viveiros artificiais. Nessas condigoes, as
regulacoes do objeto primitivamente natural se tornam as regulagées artificiais
do viveiro.

Nessa perspectiva, a concretizacdo técnica transforma o objeto
artificial em cada vez mais semelhante ao objeto natural, tornando o objeto
concretizado compardvel ao objeto produzido espontaneamente. Ele se libera
do laboratério artificial original e o incorpora a si, no jogo de suas fungées, e sua
relagio aos outros objetos técnicos ou naturais se torna reguladora, permitindo
uma autorregulacio das condicoes de funcionamento. Esse objeto, de inicio
isolado e heter6nomo, ¢ associado a outros objetos e se torna autossuficiente.
Assim, um objeto artificial, seja produzido pela natureza, seja pelo homem,
tem suas condigbes de funcionamento num meio regulador exterior do
qual ele ¢ retirado, enquanto um objeto préximo da natureza incorpora
em sua dinimica funcional o meio regulador ou meio associado. O objeto
autdbnomo ¢ o objeto que chegou a um alto grau de concretude, ganhando sua
sistemdtica funcional coeréncia em organizagio, quando a mdquina incorpora
os mecanismos reguladores de seu funcionamento, em sua prépria sistemdtica.
Uma flor artificial nao é autdbnoma sobre um plano operatdrio, jd que necessita
da intervencio do jardineiro para garantir a coeréncia de suas funcoes. J4 uma
mdquina industrial é autdnoma, desde que ela assegure, por si mesma, através
de sua integracio ao meio associado de funcionamento, a coeréncia de suas
préprias operagoes (GUCHET, 2010, p. 187).

Simondon admite a existéncia de tecnicidade animal, havendo assim
mediages objetivas no mundo animal. O que ele questiona, por outro lado,
é a capacidade animal de objetividade técnica, isto é, de “[...] coordenagao
operatdria descentrada em relagio a intervencio direta do ser vivo sobre o seu
meio” (GUCHET, 2010, p. 211). Para Simondon, a tecnicidade instrumental
¢ propria do homem, mas cada animal é dotado de érgaos-utensilios que
lhe permitem se adaptar a0 meio, enquanto os homens nio sio equipados
de algum 6rgio-instrumento especializado, sendo que a possibilidade de
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intervengdo humana sobre a natureza ¢ ilimitada, enquanto a do animal é
limitada. Os utensilios humanos, além do mais, sao exteriores ao homem,
separados dele e podem ser abandonados quando isso lhe convém, ao passo
que o animal nao os pode abandonar, pois eles sao parte integrante dele.

H4 ainda a questao da representacio antecipada do instrumento, isto
¢, do fim ou do objetivo a ser atingido (causa final), que evidencia que a
fabricac¢io do instrumento é um ato pensado que tem uma ideia prévia como
sua causa, ideia também defendida por Kant e Bergson. Simondon nio admite
uma diferenca de natureza entre atividade fabricadora humana e a tecnicidade
animal. Para o filésofo, o instrumento nio é a inica manifestacio da atividade
fabricadora do objeto, quer no animal, quer no homem. O animal, por
sua vez, nio precisa de mediagbes instrumentais, j4 que ele é provido de
6rgaos especializados e pode usd-los sem precisar fabricar objetos, embora
Simondon conceba que a tecnicidade animal ndo se limita a existéncia de
6rgaos-instrumentos, pois hd coordenagio operatéria separada do organismo,
também no animal. J4 o objeto técnico, por seu turno, é uma mediacdo que
torna possivel a relacio vital ao meio, construindo um sistema de operagoes
coordenadas, através de autocorrelagio e adapragio funcional.

Por conseguinte, a diferenca entre 0 homem ¢ o animal nio é uma
diferenca de esséncia, mas uma diferenca de grau “[...] entre as capacidades
atuais de produgio de objetos criados no homem e nos animais mais dotados.”
H4 uma “[...] multiplicagio de media¢oes no homem entre o objeto criado e
a natureza, de um lado, e entre o objeto criado e o operador, de outra parte; a
rede de meios de acesso nos dois sentidos, da natureza em direcio ao homem
e do homem em dire¢io a natureza comporta uma multidio de substitutos”,
além de diferengas de ordem de grandeza colocadas em comunicagio e em
interacdo, as quais sio, no caso do homem, mais importantes que no animal,
que nio dispoe de um encadeamento complexo de mediagoes (SIMONDON,
2008, p. 189). Concluindo, nio é a objetivagio técnica que distingue 0 homem
do animal, mas a relagio a0 mundo do homem se objetiva, descentrando-se de
maneira mais importante quanto a agio direta, a escala do organismo, sobre o
meio. A mediagio, no caso do homem, é como a de um organismo funcional

(GUCHET, 2010, p. 215).

Em que consiste, pois, a diferenca humana? Para Simondon, nio ¢ a
base espiritual nem a transindividualidade. A transindividualidade pode ser
encontrada também entre os animais, como ¢ o caso das formigas e das abelhas,
contudo, o modo de existéncia em grupo é mais expandido entre os homens, e
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esse modo é o comunitdrio e nao o meramente transindividual. De acordo com
Simondon, os grupos humanos tém por base e fungao uma resposta adaprativa
especifica 2 natureza. No caso dos animais, a natureza social fica reduzida
a0 nivel vital, sem criar “relagao de interioridade de grupo”. O grupo social
nos animais ¢ uma adaptagio as condigdes do meio, enquanto a “[...] reagao
coletiva da espécie humana as condi¢oes naturais de vida como aquela através
do trabalho” é social natural, ndo sendo as comunidades humanas totalmente
absorvidas pela relagao vital a0 meio (GUCHET, 2010, p. 217). Guchet, em
sua leitura de Simondon, sugere que somente, no caso do homem, o objeto
técnico pode ser dito “[...] suporte e simbolo de objetivagio social.” Ele afirma
que simbolo é “[...] um instrumento de reconhecimento por aproximagao
e coincidéncia” ¢ o objeto técnico ¢ um simbolo. Mesmo que se reconheca
concretizacio técnica na animalidade e mesmo a transindividualidade em
grupos de animais, ndo h4, no entanto, “[...] coordenacio operatdria entre os

dois.” (GUCHET, 2010, p. 219).

Conclui-se que o filésofo foge tanto a0 mecanismo em que a maquina
ganha autonomia em relagio ao seu criador quanto ao utilitarismo que julga
o objeto a partir de sua eficicia. O sentido do objeto nio estd encerrado nele
mesmo, mas se conhece & medida que ele mantém uma relacio 2 alteridade
ou ¢é afetado por ela. Ele se inventa em sua relacdo com seu meio associado. A
concretizacio descrita por ele é o oposto da abstracio, e o seu desenvolvimento
constante é o que se chama progresso técnico, jé que todos os seres, inclusive
os técnicos, estio em constante devir ontolégico, isto é, num processo de
informacdo nunca acabado, o que nega também toda forma de automatismo
capaz de encerrar o objeto em si mesmo, como realizagao de algo prévio e que
o desliga da relacio com outros.

O fundo de indeterminagio a partir do qual o objeto técnico ¢ pensado
nunca se elimina, todavia, mantém as partes em relagio umas com as outras,
de sorte que cada parte desempenha uma pluralidade de funcoes: sinergia,
autocorrelagio, autorregulagio, uma reforgando a outra. Toda essa operagao
denominada transducgio (tramsduction), como o il y a de Levinas, nunca
termina numa forma fixa. Ela é o préprio sentido! O objeto nio pode ser
compreendido sem a relagio com os demais objetos ou sem a relagdo com o
meio associado, porque ambos sio parte do seu processo de concretizagio.

Um dos grandes méritos de Simondon parece estar em sua capacidade

e reagir a um tecnofobismo que se pode traduzir como medo do novo ou do
d t fob de trad do d d

que ¢ estrangeiro, do que se me apresenta como alteridade, aproximando-se
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sua filosofia, nesse sentido, da de Levinas que concebe o ser como hospitalidade
e acolhida de outrem. O objeto técnico nao ameaca necessariamente o ser
humano, mesmo porque ele ¢ parte integrante daquilo que nos faz humanos.
Jonas afirma que ¢ a técnica que nos instala no humano e Levinas, que ela
nos permite pensar o humano fora do condicionante de lugar. As reacdes de
Levinas e Heidegger diante da proeza de Yuri Gagarin, o primeiro russo a ir ao
espaco, foram opostas. Enquanto Levinas exaltava a técnica como aquilo que
permitia visualizar o humano fora do espago, Heidegger demonstrava uma
certa aversio a0 homem desenraizado ou fora de um lugar. Simondon, por sua
vez, mostra que ndo é possivel pensar o humano sem o objeto técnico que nio
estd submetido a ele numa condigio de escravo, porém, como outrem que é
componente integrante de sua prépria identidade. E nesse sentido que Guchet
e outros sustentam haver um humanismo tecnolégico em Simondon.
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Resumen: En este trabajo se indaga en las respuestas que Miguel de Unamuno (1864 — 1936) ofrece al
problema de la conciencia de ser como parte esencial de la construccién biogréfica. A partir de algunas
de sus obras mds representativas pero, sobre todo, a través la mds genuinamente existencialista, De/
sentimiento trdgico de la vida (1913), tratamos de esclarecer los c6digos argumentales sobre los que
Unamuno desarrolla, a veces abruptamente, las ideas de memoria, intimidad o mismidad asi como las
tribulaciones que estas le provocan respecto de dos de los dmbitos doctrinales que mds le definen como
filésofo: la doctrina del hombre de carne y hueso y la doctrina de la inmortalidad. Constatamos c6mo
ambas doctrinas, singularmente construidas a partir de la nocién de conciencia encarnada, se resuelven
a través de la conciencia de singularidad y esta, a su vez, como volicién de pervivencia corpérea.
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INTRODUCCION

Aunque dificil de clasificar por lo singular y a la vez heterogéneo de sus
contribuciones a la filosoffa, Unamuno (Bilbao, 1864 — Salamanca, 1936) es
considerado, no sin cierta controversia (FERRATER MORA, 1957, p. 16),
como el pensador mds importante de la generacién del 98; acaso, el autor mds
genuinamente filoséfico de dicho movimiento sin ser un autor sistemdtico o,
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por lo menos, un autor de sistemas. Aunque buena parte de su obra se expresa
a través del ensayo — como en la mayor parte de sus contempordneos europeos
y en la tradicién filoséfica occidental mds reputada —, resultarfa imposible
dar cuenta de sus preocupaciones filoséficas y de sus posicionamientos,
tanto como de sus des — posicionamientos, sin tener presente su obra mds
convencionalmente literaria; sobre todo, la novela — en la que segin Guedes
Rossatti (2005) puede acreditarse un punto de contacto entre Kierkegaard
y Pessoa —, pero también en la poesia, en su escueta pero trascendente obra
dramdtica, en los cuentos, en los articulos periodisticos y en la correspondencia.
En todo caso, también su papel activo en la vida académica, social y politica
en la Espana del primer tercio del siglo XX constituye un elemento de no
poca relevancia para el andlisis de su obra, toda vez que para Unamuno el
pensamiento filos6fico solo puede explicarse desde la biografia del filésofo.
Y Unamuno fue un pensador especialmente autobiografico; tanto que, como
apunta Posada (2013, p. 98), hay quien plantea que toda su obra es un
comentario a si mismo.

Que su pensamiento sea singular o peculiar (RUBIO, 1976, p. 119),
o heterodoxo (CALLERO, 2016, p. 27), o inclasificable e irreductible
(FERRATER MORA, 1957, p. 45), como tantas veces ha sido tildado —
aparte de la siempre recurrente adjetivacién de su controvertida personalidad
—, no quiere decir que no se puedan establecer vinculos de filiacién con
alguno de los sistemas y lineas de pensamiento mds o menos vigentes. En
lo mds genuinamente religioso se ve claramente influido por las lecturas de
San Agustin y, mds adelante, de Pascal, aunque no se debe pasar por alto
en la conformacién de su pensamiento la impronta recibida de la mistica
espafola que desde su mds temprana juventud le proporcionaria una rica
aunque contradictoria visidn religiosa de la existencia; sobre todo, de su
propia existencia y, particularmente, de su “vida interior”. Aparte de esta
huella espiritual, la avidez lectora de Unamuno y su permanente ansia de
saber le ponen en contacto con las corrientes filoséficas dominantes de la
época como, por ejemplo, el racionalismo, el idealismo alemdn, el vitalismo y
también, aunque en menor medida, el marxismo. Mds tarde, seria definitorio
de su pensamiento la obra del danés Séren Kierkegaard, precursora del
existencialismo.

De hecho, una de sus grandes luchas interiores serfa la conciliacién
de unos y otros presupuestos en lo que cada uno podia tener de Verdad;
no de verdad cientifica, sino de Verdad en el sentido trascendental, aunque
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también en el sentido vital, como sentenciaria en Mi Religion: “Mi religién es
buscar la verdad en la vida y la vida en la verdad.” (UNAMUNO, 1967, p.
206). A ese respecto, si por una parte apela a los principios del naturalismo
contra el idealismo, también esgrime los de este contra el materialismo y el
pragmatismo. Y sostendrd unas y otras posturas y se contradecird y defenderd
sus contradicciones y hasta sus confusiones porque, como dirfa Victor Goti
a Augusto DPérez, el protagonista de Niebla, “[...] el que no confunde se
confunde.” (UNAMUNO, 1978, p. 301). En todo caso, de entre todas las
ideas directrices que atraviesan su pensamiento, si tuviéramos que empefarnos
en unas pocas, tal vez las de la familia semdntica de la agonia podrian sintetizar
el credo filoséfico unamuniano: agonia, congoja, desconsuelo, contradiccion,
paradoja, lucha constante, oposicién y mudanza. Pero no oposicién en
el sentido hegeliano, es decir, como propensién a la unidad arménica o
identidad de los contrarios en el absoluto — lo cual supondria para Unamuno la
aniquilacién de tales contrarios —, sino en el sentido de “guerra civil” perpetua
en la que eternizarse y eternizar el si y el no, el corazén y la cabeza, la voluntad
y la razén, y cada uno de ellos consigo mismos. Por eso — dird —, la vida es
esencialmente tragedia, porque la vida “[...] es lucha, y la solidaridad para la
vida es lucha y se hace en la lucha.” (UNAMUNO, 1967, p. 24).

Precisamente, en torno a esta vivencia contradictoria — o paradéjica —
de la existencia y con motivo de la crisis de fe que sufre en 1897, experimentd
el acercamiento a la obra de Kierkegaard, en cuya coincidencia temdtica e
ideolégica encontrarfa la inspiracién para el desarrollo de algunos de los
motivos mds recurrentes de su dilatada obra: la angustia, la muerte, la pugna
entre razdn y fe, el yo, la soledad, la conciencia de ser o, en particular y ligado
a la idea de trascendencia, el sentido de la encarnacién. Esta influencia,
reconocida y celebrada por el propio Miguel de Unamuno (QUINTANILLA,
1979, p. 476), le ha hecho merecedor del calificativo de filésofo existencialista
(CALLERO, 2016; CHAVES, 1972; MAROCO DOS SANTOS, 2018;
VAYA, 1966), e incluso pionero de este movimiento (STERN, 1967),
aunque quizds solo una parte de su obra encaje en esa horma; eso si, mucho
antes de que el existencialismo, como movimiento filoséfico, desplegara su
arsenal dialéctico contra los excesos del idealismo y contra la simplificacién
reduccionista del positivismo.

La cuestién del cuerpo o, si se quiere, de la existencia corporal —
corporeidad parece un término demasiado pretencioso para el momento
en que él escribe — presenta algunos episodios realmente definitorios de su
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pensamiento: con toda seguridad, mds como respuesta 0 como camino en
sus indagaciones sobre la existencia o sobre la subjetividad y la construccién
biografica que como preocupaciéon primera. Nuestro propdsito es poner de
relieve la, en todo caso, relevancia de la experiencia {ntima del propio cuerpo
en la construccién del pensamiento unamuniano en torno a la conciencia
de ser. A este respecto, no nos parece banal apuntar cémo, adelantdndose a
algunos de los méximos exponentes del existencialismo del siglo XX, la idea
de cuerpo propio, en este caso unida a la de intimidad y memoria, aparece
desde los primeros escritos como condicién ineluctable en la reflexién sobre
la (propia) existencia.

Aunque tratar de sintetizar el pensamiento filoséfico de Unamuno es
siempre una tarea comprometida dada la amplitud y profundidad de su obra,
observando sus principales lineas argumentativas dirfamos que la mayor parte
de los temas de su reflexién (la oposicidn entre razén y fe, el acceso a la Verdad
universal, la existencia/esperanza de Dios, la perseverancia del ser, la historia
y la intrahistoria como continuo hacia la salvacién, la memoria, la soledad,
la palabra, etc.) se aglutinan, en torno a la doctrina del hombre de carne y
hueso y la doctrina de la inmortalidad de la carne; una y otra atravesadas, de
manera consustancial a la personalidad inquieta y atribulada del filésofo, por
la concepcién agénica de la existencia. En ambos dominios doctrinales, y esta
es la tesis que aqui defendemos, la cuestién del cuerpo, si bien no constituye el
asunto central ni tampoco parece el principal acicate de cuantos le espolean a
la reflexién — como habria sucedido entre los vitalistas o sucederfa en algunos
planteamientos existencialistas de poco después, o incluso en el raciovitalista
Ortega y Gasset, configura un fondo sin el cual serfa dificil comprender
su entramado argumentativo. No en vano, y a pesar de lo irreductible del
pensamiento de Unamuno y, por ejemplo, el de Nietzsche (GILLIS, 2008),
quien habria hecho del cuerpo el sine qua non de la antropologia filoséfica, cabe
establecer entre ambos no solo un significativo entrecruzamiento temdtico,
sino también un incuestionable parentesco semdntico.

Por otra parte, el personalismo con el que ha sido calificado — e incluso
acusado —, no deja de ser una especie de anuncio de lo que mds tarde serfa,
en la plenitud del existencialismo francés, la tribulacidn sobre el tener o ser
cuerpo; pero también como una réplica al conceptualismo, a la abstraccién
pura del hombre en cuyo auxilio solo cabe apelar a la filosofia, entendida esta
como el producto de cada filésofo; es decir, de un hombre que habla a cada
uno de los hombres en su concreto existir:
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[...] un hombre de carne y hueso que se dirige a otros hombres de carne
y hueso como él. Y haga lo que quiera, filosofa, no con la razén solo, sino
con la voluntad, con el sentimiento, con la carne y con los huesos, con el

alma toda y con todo el cuerpo. (UNAMUNO, 1988, p. 34).

Las dos cuestiones doctrinales senaladas, la del hombre de carne y
hueso y la de la inmortalidad de la carne, sirven a Unamuno para hacer acopio
argumentativo respecto de un anhelo de afirmacién ontoldgica, y hasta de
pugna existencial, que no duda, en la exasperacién de lo concreto, en llevar
hasta sus ultimas consecuencias: la exploracion de la idea de hombre como
ente de ficcién a merced de su creador; pero un ente que, no obstante, no
renuncia a la voluntad de ser y cuya tnica salida o escapada (del suefio de su
creador) es la de crearse a si mismo. Este anhelo de afirmacién, que alimentard
hasta sus dltimos dias, se manifiesta, algunas veces resignadamente, pero casi
siempre como abrupta protesta ante la certidumbre de la disolucién de la
identidad individual — la extincién del yo y de la memoria personal — que
impone la muerte de la carne: la muerte del hombre Unamuno, por méds que
estemos en la creencia de la resurreccién de las almas.

Tal vez sea por esta proclamacién de lo encarnadamente singular, con
todas las contradicciones y paradojas, que sea mds fdcil encontrar la idea de
hombre, el mis fidedigno retrato del hombre que pesa y pisa la tierra, no
en el ensayo, sino en sus novelas. En ellas inevitablemente cada hombre y
cada mujer son personajes encarnados; tan encarnados que incluso se rebelan
contra el autor y disputan por desasirse de su mano creadora aun sabiendo
que son una construccién suya, un producto de su imaginacién o suefo, y
recorddndole al propio Unamuno que él también es un suefio sofiado por Dios
que algun dia dejard de serlo.

1 LA DOCTRINA DEL HOMBRE DE CARNE Y HUESO

La doctrina del hombre de carne y hueso aparece como la cuestién
capital y mds recurrente de sus meditaciones. Es una de las que de manera
mids enfdtica atraviesan el conjunto de su obra, por lo menos a partir del afio
de la publicacién de Del sentimiento trdgico de la vida, en 1913, el ensayo
que, segin Roberts (2013, p. 115), marcaria la linea divisoria en la evolucién
intelectual de Unamuno. Es en esta obra, vivaz y apasionada, plagada de
elipsis, digresiones y reiteraciones, tal que parece redactada de un tirdn, pero
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con una gran coherencia y sentido internos, donde dicha doctrina aparece
mejor y més completamente elaborada. Ni que decir tiene que buena parte
de los materiales de dicha doctrina ya habian sido utilizados por Unamuno —
sobre todo en el Tratado del amor de Dios —, y serian recurrentes de forma mds
o menos fragmentaria en la produccién posterior; a ello contribuiria, no cabe
duda, el cardcter obsesivamente personalista — mds que autobiografico — del
conjunto de su obra del que habldbamos en la introduccién.

El sentimiento trdgico de la vida — donde el concepto de sentimiento
ha de entenderse no como sensacién o experiencia afectivas sino como nimbo,
préximo al conatus de Spinoza o a la voluntad de Schopenhauer (MORON,
1997, p. 175) —, es para Unamuno la raiz de la existencia humana. Se muestra,
por lo tanto, como una ontologia; pero, he aqui la particularidad unamuniana,
no como una ontologfa orientada hacia el conocimiento del hombre genérico,
en abstracto, tal como este habia sido pensado por los fildsofos hasta ese
momento, sino hacia el hombre concreto: el hombre de carne y hueso; lo cual
no quiere decir en absoluto, el hombre aislado, espejo solo de si mismo, preso
del instinto y de los sentidos. En la ontologia unamuniana el otro desempefa
un papel capital no solo porque establece los limites de la mismidad y
proporciona al yo la capacidad de percibirse como un ser diferenciado e
individualizado, sino porque ademds le muestra el territorio sobre el que
ensanchar la conciencia, la posibilidad de llegar a ser ese otro, y dar sentido
religioso asi a la colectividad, es decir, a la solidaridad humana, porque:

Cada uno se alimenta de la carne de aquel a quien devora. [...] Amar al
préjimo es querer que sea como yo, que sea otro yo, es decir, es querer
yo ser €él; es querer borrar la divisoria entre él y yo, suprimir el mal. Mi
esfuerzo de imponerme a otro, por ser y vivir yo en él y de €, por hacerlo
mio — que es lo mismo que hacerme suyo — (UNAMUNO, 1988, p. 266).

Se trata, en todo caso, de una respuesta ontoldgica a la cuestién de la
existencia y, particularmente, de la identidad individual que fija la atencién en
el hombre zarandeado por sus contradicciones, el hombre doliente y en guerra
incesante consigo mismo, sobre todo, por mantenerse dentro de si, siendo
el que se es, como decia Joaquin en Abel Sdnchez (UNAMUNO, 1985). El
hombre de carne y hueso, el hombre que tiembla ante la idea de tener que
desgarrarse de su carne y desgarrarse de todo lo sensible (UNAMUNO, 1988:
51), de algiin modo se constituye como una invectiva contra los idealistas y
los racionalistas quienes, segtn él, hacian filosoffa en lugar de vivirla y habrfan
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reducido al hombre a un mero ser pensante, u homo oeconomicus u homo sapiens
objeto de divagaciones cientificas que remiten al bipedo implume de Aristételes
o0 a una sospechosa idea, por abstracta, de humanidad en la que no hay rastro
del aqui o del alli, de ninguna época, que no tiene ni sexo, ni patria, que es tan
solo una idea del hombre, es decir, un zo hombre.

Frente a ese 1o hombre, la verdadera existencia humana, la concreta
vida individual del hombre que nace, sufre y, sobre todo, muere — subraya
—, es la del hombre de carne y hueso: “yo, td... cuantos pesamos sobre la
tierra” (UNAMUNO, 1988, p. 8 — 9); la verdadera existencia a la que habrfan
de dedicarse los filésofos es aquella de la que se puede decir, recordando a
Spinoza, que se esfuerza en perseverar en su ser. Gracias a la conciencia, el
yo, se esfuerza en seguir siendo, en no morir. Y qué es el yo, se pregunta
retéricamente Unamuno:

Preguntarle a uno por su yo es como preguntarle por su cuerpo [...] Y
lo que determina a un hombre, lo que le hace un hombre, uno y no otro
el que es y no el que no es, es un principio de unidad y continuidad.

(1988, p. 13).

Pudiera parecer que con la enunciacién de tales principios, a modo de
axioma, se contradice Unamuno y cae en la falta que tanto critica de los modos
de pensar filos6fico al uso; a saber, la reduccién de todo lo ideal a lo idéntico.
Pero como ya advertia Ferrater Mora (1957, p. 39) ni el principio de unidad se
debe entender como la localizacién en un espacio ni el de continuidad como
la insercién en un tiempo; es decir, como fundamentos abstractos, sino mds
bien como “fuentes” de las que emana — previo a cualquier explicacién — la
vida concreta, la vida pegada a la entrafia; o, se dirfa, la vida sentida a si misma.

A este respecto, resulta esclarecedora la propia explanacion que sigue al
enunciado de sendos principios:

Un principio de unidad primero, en el espacio, merced al cuerpo, y luego

en la accién y en el propésito. [...] Y un principio de continuidad en el

tiempo [...] es indiscutible me parece, el hecho de que el que soy hoy

proviene, por serie continua de estados de conciencia, del que era en mi

cuerpo hace veinte afios. (UNAMUNO, 1988, p. 14).

Evidentemente, la serie continua de estados de conciencia solo es posible
merced a la memoria que es — dice Unamuno — la base de la personalidad
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individual de la misma manera que la tradicién lo es de la personalidad
colectiva. A este respecto, el problema de la conciencia conecta directamente
con otra de las grandes obsesiones de Unamuno, la memoria en tanto que
sustento de la pervivencia. Entonces, no la memoria en abstracto, formulada
como problema psicolégico o antropolégico y, ni siquiera, filoséfico, sino
con la memoria de cada cual; es decir, con los recuerdos en los cuales y por
los cuales — dice — se vive siendo y son, ademds, el fundamento de la vida
espiritual; el fundamento de la esperanza. Esta es — apunta — el esfuerzo de
nuestro recuerdo por perseverar; el esfuerzo de nuestro pasado por hacerse
porvenir siendo uno s{ mismo o, mejor, sintiéndose uno ser si mismo.

Aunque no constituye un tema de reflexion central, se vislumbra en
Unamuno, justo en estos pasajes, la emergente diferenciacién entre cuerpo y
organismo que tanta materia discursiva darfa al existencialismo y corrientes
coetdneas. Para enfatizar en la unidad y continuidad del si mismo, enlazadas y
armonizadas por los recuerdos, apela al cambio patoldgico de la personalidad
donde lo sustantivo — sugiere — es la ruina de la memoria; una conspiracién
de una parte “del cuerpo vivo que se rebela’, que rompe la sinergia vital y
que ofrece como resultado la reduccién del hombre a la mera continuidad
orgdnica, que no continuidad personal.

Aparte de ser fundamento de la conciencia y, sobre todo, de la
conciencia de ser continuamente uno mismo, la doctrina del hombre de carne
y hueso sirve a Unamuno, en su proclamacién de lo concreto y lo singular —
quizds sea por eso que Unamuno consigue perfilar la idea de hombre mejor en
la novela que en el ensayo —, para profundizar en sus argumentaciones contra
el dominio de la lgica y el cientificismo racionalista en general, cuya obsesién
por la verdad (en minuscula) reducen al hombre a un ser de razén y no un haz
de contradicciones:

sContradiccion? Ya lo creo! {La de mi corazén, que dice que si, mi cabeza
que dice que no. Contradiccién, naturalmente [...], como que sélo vivimos
de contradicciones, y por ellas; como que la vida es tragedia, y la tragedia

es perpetua lucha, sin victoria ni esperanza de ella; es contradiccion.

(UNAMUNO, 1988, p. 18-19).

Se trata — contintia — de un valor afectivo contra el que no valen las
razones, las cuales son nada mds que razones, ni siquiera verdades. “Pensar
vital y no légicamente” — dird en La ideocracia (UNAMUNO, 1967, p. 148)
—Y es que, el pensar, en tanto que funcidn orgdnica del cerebro, y no con el
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cuerpo todo, nos convierte en una especie de profesionales del razonamiento
que nos indiferencia:
Hay personas que parecen no pensar mds que con el cerebro [...]; mientras
otros piensan con todo el cuerpo y toda el alma, con la sangre, con el
tuétano, con los pulmones con el vientre, con la vida. Y las gentes que no

piensan mds que con el cerebro, dan en definidores; se hacen profesionales
del pensamiento [...]. No basta pensar, hay que sentir nuestro destino.

(UNAMUNO, 1988, p. 19-21).

En el fondo, no es otra cosa que la cldsica tensién de la filosofia entre
razén y fe en lo que podria considerarse una versién biogréfica del problema.
Unamuno pasa de una indisimulada confianza en la razén que cultivé en sus
afios de juventud, incluso cientificismo, a la desconfianza y ulteriormente al
rechazo casi absoluto de aquella como forma de conocer frente a la intuicién y,
antes que ella, frente al sentimiento y frente a la voluntad. Se trata en esencia
del principio de la primacia de la existencia humana sobre el conocimiento
que, de alguna forma, habfan anunciado Kierkegaard, Bergson o Nietzsche
y que, segun Stern (1967, p. 66) Unamuno habria desarrollado quince anos
antes que Heidegger.

En este sentido, poniendo por delante la intuicién y la experiencia
directa sobre cualquier otra forma de acceso a la realidad, ya en los primeros
compases de Del sentimiento trdgico de la vida Unamuno, desdiciéndose de
aquel su cientificismo juvenil, pone de relieve una evidente desconfianza hacia,
al menos, los excesos de la ciencia: “;Se hizo el hombre para la ciencia o se
hizo la ciencia para el hombre? [...] El mundo se hace para la conciencia, para
cada conciencia,” (UNAMUNO, 1988, p. 17). Y lo matizard, mds adelante,
tras preguntarse por la funcién del pensamiento vy, retéricamente, por el fin

de la filosofia:

La filosoffa es un producto humano de cada filésofo, y cada filésofo es
un hombre de carne y hueso que se dirige a otros hombres de carne y
hueso como él. Y haga lo que quiera, filosofa, no con la razén sélo, sino
con la voluntad, con el sentimiento, con la carne y con los huesos, con
el alma toda y con todo el cuerpo. Filosofa el hombre. (UNAMUNO,
1988, p. 33-34).
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Porque, en definitiva, vivir es una cosa bien distinta del conocer —
dird Unamuno —; y acaso opuestas tal que se pudiera decir “[...] que todo
lo vital es antirracional, no ya solo irracional, y todo lo racional, antivital”
(UNAMUNO, 1988, p. 39), siendo esta la base del sentimiento trégico de
la vida.

Todo lo cual, de alguna forma se resume en la idea de que es preciso
renunciar a la razén de las cosas para encontrar la verdad; y siempre en aras de
algin modo de pervivencia. A este respecto, la razén, en tanto que tal, brota
del instinto de perpetuacién, pero no tanto del individuo como de la sociedad.
Es, por consiguiente, un producto social y, si bien, pensar es hablar consigo
mismo, también es la consecuencia de tener que hablar los unos con los otros:
el pensamiento es un lenguaje interior, y el lenguaje interior brota adentro del
exterior. De donde resulta que la razén es social y comun.

Como consecuencia de ello se puede decir que si bien hay una realidad
(exterior) que existe — en cuanto que realidad conocida — por obra del
instinto de conservacidn personal y de los sentidos al servicio de este, ;no
tendrd que haber otra realidad, no menos real que aquella, obra del instinto
de perpetuacion de la especie? Si aquel — el hambre — es el fundamento del
individuo humano, este — el amor en su forma mds rudimentaria — es el
fundamento de la sociedad humana. De donde se puede colegir que “hay un
mundo, el mundo sensible, que es hijo del hambre, y otro mundo, el ideal,
que es hijo del amor” (UNAMUNO, 1988, p. 31).

2 LA DOCTRINA DE LA INMORTALIDAD

La exploracién de las relaciones entre vida y razdn, sentimiento y
conocimiento, memoria y esperanza, cuerpo y conciencia de si, que desarrolla
en los dos primeros capitulos de Del sentimiento trdgico de la vida, unida a
los declarados instintos de conservacién (de la persona) y perpetuacién (del
hombre), conducen a Unamuno de forma irremisible a una de las grandes
asuntos de su obra, el “hambre” de inmortalidad personal: el impulso con el
que tendemos a persistir indefinidamente en nuestro propio ser — y en nuestro
propio cuerpo — y que es “[...] la base afectiva de todo conocer y el intimo
punto de partida personal de toda filosofia humana.” (UNAMUNO, 1988, p.
41). Hambre de inmortalidad que en cierto modo pugna con la creencia — o
la no creencia, o la duda — en la inmortalidad o en la resurreccién del alma y
del cuerpo. He aqui el fundamento del sentimiento trigico de la vida porque
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la cuestién, aunque pase por distintas fases, no consiste tanto en si hay o no
hay vida después de la muerte, o si hay resurreccién o reencarnacién, sino en
no querer morir. La cuestién es, como ha senalado Posada (2013: 100), por
qué conceder el triunfo a la naturaleza, por qué tener que habérselas con la
necesidad de morir.

El ansia de inmortalidad, o el esfuerzo en perseverar en si mismo, como
sefiala Unamuno remitiéndose a la tercera parte de la Etica de Spinoza, no es
tanto un asunto del conocimiento, de las ideas, como de la consciencia, al no
podernos concebir como no existiendo. Aqui, como en tantos otros aspectos
de su pensamiento, los argumentos cursan en Unamuno como un enjambre de
tribulaciones entre la creencia y la duda, entre la esperanza y la desesperacidn.
Parece que quisiera aunar, aunque abruptamente, la desesperada angustia del
existencialismo ante la muerte con la actitud de resignacién y hasta de consuelo
con la que la afronta que el hombre cristiano, esperanzado en la resurreccin.

Pero ni una ni otra postura parecen doblegar el pensamiento de
Unamuno para quien, en su insistencia en el hombre concreto, de carne y
hueso, la muerte se revela principalmente como un duelo ante su propia
muerte; como una tribulacién personal e {ntima no ante la muerte del
hombre, ni de cada hombre, sino ante la extincién de la propia existencia y
con ella de la conciencia de si, tanto como de su ser corporal, y del amor a s,
y del amor a otros en quienes eternizarse. Lo que de alguna forma pone de
relieve que la singularizacién en el si mismo no impide a Unamuno poner en
el mismo plano de congoja existencial a sus congéneres aunque la congoja, la
desesperacién o la impotencia ante la propia muerte, sea algo de cada cual,
algo que se vive en soledad. Porque:

Si al morirseme el cuerpo que me sustenta, al que llamo mio para
distinguirme de mi mismo, que soy yo, vuelve mi conciencia a la absoluta
inconsciencia de que brotara, y como a la mia les acacce a las de mis
hermanos todos en la humanidad, entonces no es nuestro trabajado linaje

humano mds que una fatidica procesién de fantasmas, que van de la nada

a la nada. (UNAMUNO, 1988, p. 47).

Si a este respecto tenemos en cuenta que — a pesar de las vacilaciones
unamunianas en materia de fe — su filiacién y conviccién en cuanto a la
humana existencia es dualista, resulta tanto mds sorprendente la terminologfa
corporeista que emplea para expresar su obsesién por pervivir, su ansia
de inmortalidad: “apetito”, “hambre”, “sed”, “ansia’, etc. que sitdan su
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pensamiento en un plano manifiestamente distinto del que cabria en el
dogma cristiano. Si este habria resuelto la cuestién de la pervivencia en la
inmortalidad del alma, pero aceptando la muerte del cuerpo — si acaso con la
esperanza de su resurrecciéon —, Unamuno, para quien el alma no es otra cosa
que la conciencia de si — indisociable, por lo tanto, del cuerpo —, se muestra
inconforme y visceralmente no renuncia al mdximo imaginable, como ha
sefialado Villar (2007, p. 242), aunque racionalmente deba conformarse con
el minimo posible: pervivir en la memoria de los otros.

En efecto, la extincién del ser corporal y junto con ¢, o indistintamente
con él, la aniquilacién de la conciencia, aunque indubitable a la razén, no le
sacia la sed infinita de seguir siendo lo que es. No le disuade de querer ser atin
mds, de serlo todo, de ser ademds los otros, adentrarse en la totalidad de las
cosas y hasta prolongarse en lo inacabable del tiempo; porque “...] ser yo, es
ser todos los demds. ;O todo o nada!” (UNAMUNO, 1988, p. 44). Y antes
que abocarse al abismo de la nada, todo; y todo sin merma ni distincién de
ninguna parte del ser, porque “Todo lo que en mi conspire a romper la unidad
y la continuidad de mi vida, conspira a destruirme.” (UNAMUNO, 1988,
p- 16). Y hasta los raciocinios en prueba de lo absurda que es la creencia en
la inmortalidad del alma no le hacen mella pues — apunta — son solo razones
y nada mds que razones, no vitales, incluso antivitales, frente a la voluntad
cierta de no querer morir. Aqui, a la dubitable creencia en la inmortalidad se
superpone desesperadamente la indubitable voluntad de no morir:

No quiero morirme, no, no quiero ni quiero quererlo; quiero vivir siempre,
siempre, siempre, y vivir yo, este pobre yo que me soy y me siento ser ahora
y aqui, y por esto me tortura el problema de la duracién de mi alma, de la
mia propia. Yo soy el centro de mi universo, el centro del universo, y en

mis angustias supremas grito con Michelet: “Mi yo, que me arrebatan mi

yol” (UNAMUNO, 1988, p. 50).

En todo caso, la voluntad de perdurar, la tendencia a perseverar en
el propio ser en cuanto que este es en si, deviene en parte de la dificultad —
o la imposibilidad — para concebirnos como no existentes en virtud de los
principios de unidad y de continuidad, sefialados mds arriba. Esto no deja
de ser paraddjico porque no se puede ignorar la proximidad de la muerte —
cruelmente experimentada ademds en sus allegados — lo cual serfa tanto como
“vivir en el suefo de la vida” — que Unamuno desarrolla particularmente en
Niebla—, pero nos cuesta representarnos nuestra propia muerte. Si imaginamos
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que perdemos los sentidos todos y que hasta los pensamientos y la memoria
nos abandonan — medita en el Diario intimo — y no puedes sustituirlos ni
renovarlos “[...] y te quedas con la conciencia de existir y hasta esta pierdes al
cabo, y te quedas solo, enteramente solo... no, no te quedas, que ya eres nada.

Y ni atn te queda la conciencia de tu nada.” (UNAMUNO, 1983, p. 152).

Serfa ridiculo — apostilla Unamuno — exponer hasta qué punto la
conciencia individual en su persistencia, lo que llamamos alma, depende de
la organizacién del cuerpo y cémo aquella nace de las impresiones que recibe
el cerebro; que no éramos antes de nacer y que por eso no tenemos recuerdo
alguno de entonces; y que de la misma manera después de morir no seremos.
Seria ridiculo porque es racional. Yo puedo imaginar ficilmente — continta — la
destruccién de las cosas, incluso la aniquilacién de mi propio cuerpo, pero sigo
encontrdindome ante la imposibilidad de que mi conciencia, que lo es de algo,
se conciba a si misma como no existiendo; que se niegue a si misma. Y si la
propia conciencia no se puede concebir como no existente, y a la vez, — como
ya hemos sefialado — “preguntarle a uno por su yo es como preguntarle por su
cuerpo”, entonces, paradéjicamente, o contradictoriamente a lo que su razén le
dicta, tampoco puedo concebir mi cuerpo como no existente; al menos no en
tanto que “[...] el yo que piensa, quiere y siente, es inmediatamente mi cuerpo
vivo con los estados de conciencia que soporta. Es mi cuerpo vivo el que piensa,
quiere y siente” (UNAMUNO, 1988, p. 88), lo que inevitablemente comporta
volver al principio: siendo que mi conciencia es la condicién de posibilidad
de cualquier pensamiento, incluso de la representacién de la inconsciencia, de
su propio anonadamiento, nos es imposible concebirnos como no existentes,
lo cual causa “[...] congojosisimo vértigo el empefiarse en comprenderlo.”
(UNAMUNO, 1988, p. 43). Un vértigo del que si bien se protege, ya desde
los primeros compases de Del sentimiento trdgico de la vida, en las ensefanzas de
Kant, el hombre que no se resignaba a morir del todo y que por eso “reconstruyé
con el corazédn lo que con la cabeza habfa abatido (UNAMUNO, 1988, p. 10),
no le impide caer en el escepticismo; no le impide sucumbir al agénico trdnsito
que va desde la “la disolucién racional” al “fondo del abismo”, porque:

Ni el sentimiento logra hacer del consuelo verdad, ni la razén logra hacer
de la verdad consuelo [...]. Ni, pues, el anhelo vital de inmortalidad
humana halla confirmacién racional, ni tampoco la razén nos da aliciente
y consuelo de vida y verdadera finalidad a esta. Mas he aqui que en el
fondo del abismo se encuentran la desesperacién sentimental y volitiva
y el escepticismo racional frente a frente, y se abrazan como hermanos.

(UNAMUNO, 1988, p. 106-107).
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Pero no es tanto que la razén le conduzca al escepticismo absoluto,
que supondria la extincién de la inteligencia y la muerte total del hombre, el
anonadamiento de la conciencia, sino a un escepticismo vital: a dudar, cuando
no a negar, que mi conciencia pueda sobrevivir a mi muerte. Justamente, del
choque entre la razén y el deseo del que proviene el escepticismo vital o, lo
que es lo mismo, del abrazo entre el escepticismo y la desesperacion, nace el
supremo consuelo ante la muerte: la incertidumbre: salvadora incertidumbre
porque frente al raciocino de la muerte, bien sea que nos conduzca a la certeza
absoluta, completa, de que morir es un definitivo e irrevocable “anonadamiento
de la conciencia personal”, o nos conduzca a la certeza absoluta de que
nuestra conciencia personal se prolonga mds alld de aquella en cualesquiera
condiciones, “[...] ambas certezas nos harfan igualmente imposible la vida.”

(UNAMUNO, 1988, p. 118).

Entonces, frente a toda certeza y a toda duda, el escepticismo vital
que sume a Unamuno en la desesperacidn, lejos de postrarle en la inaccién
y en el decaimiento de la perseverancia ontoldgica, le conmina, frente a
todas las pruebas de la finitud del cuerpo y de la conciencia, a querer
mds vivir. En su intima voluntad y en su ansia apasionada, o trdgica, el
escepticismo vital es la fuerza generatriz de la esperanza que va més alld
de la ensofiacién que siente cualquier hombre individual por sobrevivirse.
Porque al hombre no le es dado anonadarse; porque hay algo en él que
resiste invenciblemente a la destruccidn:

El escepticismo, la incertidumbre, tltima posicién a que llega la razén
ejerciendo su andlisis sobre si misma, sobre su propia validez, es el

fundamento sobre que la desesperacién del sentimiento vital ha de fundar

su esperanza. (UNAMUNO, 1988, p. 107).

De donde, se puede decir que esperanza — de la que ya habia adelantado
que es el esfuerzo de nuestro pasado por hacerse porvenir — emerge y se
fundamenta en “[...] el sentimiento de hacernos insustituibles, de no merecer
la muerte, de hacer que nuestra aniquilacidn, si es que nos estd reservada, sea

una injusticia.” (UNAMUNO, 1988, p. 265).

Pero esta esperanza, fruto del escepticismo vital y la desesperacién activa
aparecerd ya trufada de razén en un Unamuno descreido del dogma cristiano en
materia de inmortalidad — apegado a él, pero descreido —, de tal manera que para
escapar del anonadamiento necesita confrontar, la realidad de la muerte cara a
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cara, porque de todos modos la “[...] fe en la inmortalidad es irracional [...] y
lo irracional pide ser racionalizado.” (UNAMUNO, 1988, p. 112).

Pues bien, en esta confrontacién, en la que no duda en explorar las
distintas soluciones que la cultura y las religiones han ofrecido al eterno
problema de la muerte, o mds bien de la pervivencia, Unamuno se inclina,
aunque nunca del todo ni definitivamente, por una férmula que contempla
la subsuncién de la conciencia en un todo indiferenciado; una suerte de
animizacién helenizante, muy préxima a la idea de Nirvana, que denomina
“Conciencia del Universo” o, incluso, “Cuerpo de Dios” en el que nos
conglobamos por mor de la aspiracién de la conciencia a conservarse; pero
a conservarse corpdreamente porque todas las células de nuestro cuerpo
conspiran a mantener y encender nuestra conciencia;

[...] y si las conciencias o las almas de todas ellas entrasen enteramente en
la nuestra, en la componente, si tuviese yo conciencia de todo lo que en mi
organismo corporal pasa, sentirfa pasar por mi al Universo, y se borraria
tal vez el doloroso sentimiento de mis limites. Y si todas las conciencias de

todos los seres concurren por entero a la conciencia universal, esta, es decir,

Dios, es todo. (UNAMUNO, 1988, p. 146).

Entonces, no se trata de un Nirvana de ldnguida existencia
indiferenciada, libre de la zozobra y la lucha existenciales; la avidez de ser exige
resistir la disolucién de la conciencia y ampliar lo singular en lo universal:
serlo todo en todo. Entre el “serlo todo o nada”, la duda existencial que
continuamente asalta el pensamiento de Unamuno, opta por “serlo todo”.
Pero serlo todo, y “ser también los demds sin dejar de ser lo que somos”, y ser
también el universo para salvarlo de la nada, pues “[...] lo que no es conciencia
y conciencia eterna, consciente de su eternidad y eternamente consciente, no
es nada mds que apariencia.” (UNAMUNO, 1988, p. 151). Es decir; antes
de que dicha conglobacién suponga la despersonalizacién de la conciencia,
es la condicién de “la personalizacién de todo el universo” porque la labor
del hombre — dice — es sobrenaturalizar la Naturaleza, humanizarla. Frente
a la razén que la mecaniza y la materializa, el hombre quiere concientizarla
mediante la intima penetracién de la realidad en nosotros.

sEncuentra Unamuno consuelo en esta solucién? Rotundamente no.
No, porque la avidez de ser de la conciencia no permite el sosiego de los
satisfechos. No permite el adormecimiento en la costumbre, rayana en el
anonadamiento de la conciencia, porque acostumbrarse — dice — es ya empezar
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a no ser. Es aqui donde el sentimiento trdgico de la vida alcanza su expresién
mds genuina; aunque pleno de referencias al sufrimiento cristiano como via
de salvacién, este no puede satisfacer las ansias individuales de conservacién,
el anhelo de pervivencia de la memoria individual. Frente a la inmortalidad
cristiana, la unamuniana debe ser combativa y plena.

En este sentido, para Unamuno la salvacién no es la inmortalidad de las
almas sino la eternidad y la infinitud; el ansia de traspasar la materia bruta en
la que el propio Dios se halla limitado (UNAMUNO, 1988, p. 200). Y esta
ansia “[...] por ser todo lo demds sin poder conseguirlo, de ser cada uno el
que es, siendo a la vez todo lo que no es” (UNAMUNO, 1988, p. 201) sume
al hombre en un dolor universal, en una perpetua congoja, en el abismo entre
la afirmacién y la negacidn, que es la fuente del sentimiento trigico de la vida.
En este sentido, el dolor — dird — es la sustancia de la vida y también la raiz de
la personalidad.

La protesta ante la certidumbre de la muerte se vuelve tanto mds
agdnica en cuanto que las convicciones o creencias — o voliciones — cristianas
constrifien la humana carne a la unién con el alma, la que verdaderamente
goza de la inmortalidad. Y Unamuno anhela la pervivencia del cuerpo de
manera tal que la inmortalidad del alma pura, sin ninguna especie de cuerpo,
no es inmortalidad verdadera.

Ya lo habia dejado claro en La Agonia del cristianismo:

No solo el alma, sino el cuerpo humano, el cuerpo que debe resucitar,
quiere crear al Verbo a fin de que este cree el alma y la eternice, y al cuerpo,
cuna y sepulcro del alma, al cuerpo donde el alma nace y desnace, muere y

desmuere. (UNAMUNO, 1967, p. 29).

Y es que “[...] lo que en rigor anhelamos para después de la muerte es
seguir viviendo esta vida” (UNAMUNO, 1988, p. 223); y he aqui la paradoja,

seguir viviendo esta misma vida mortal, sin la muerte.

EPiLOGO: IN MEMORIAM

Miguel Unamuno, el hombre de carne y hueso, murié el 31 de
diciembre de 1936 en su casa de la calle Bordadores de Salamanca, donde
se hallaba en arresto domiciliario tras un enfrentamiento dialéctico contra
el general golpista, y amigo personal de Franco, Milldn-Astray. El incidente
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habia tenido lugar en el Paraninfo de la Universidad de Salamanca, de la que
era Rector vitalicio, el 12 de octubre de ese mismo ano, con motivo de la fiesta
nacional y la inauguracién del curso académico 1936 — 1937.

Hacifa menos de tres meses que una insurreccién militar, con apoyo
fascista, habia sumido a la Republica Espafola en una guerra fratricida y el
régimen de los sublevados habia instalado su cuartel general en Salamanca.
Unamuno, que habia sido un entusiasta defensor de la II Republica hasta el
punto de ser él quien la proclamé en esta emblemdtica ciudad del saber el 14 de
abril de 1931, acab6 mostrdndose titubeante ante la situacién de crisis que la
aquejaba. La duda politica de Unamuno traté de ser aprovechada por el bando
sublevado, habida cuenta de la fama y predicamento del escritor; pero este,
que ya habia sido represaliado en dos ocasiones por sus desavenencias con el
poder, tomd la palabra en aquel acto académico y ante las autoridades politicas
y militares golpistas profirié aquello de “venceréis pero no convenceréis” o
“vencer no es convencer” segun las versiones; asimismo, “viva la inteligencia”
frente al “viva la muerte” que algunas facciones rebeldes trataban de imponer
como lema.

Durante muchos afios se creyé que Unamuno habria fallecido de
muerte natural. Hoy hay indicios, aunque no concluyentes, de que Unamuno
pudo haber sido asesinado por Bartolomé Aragén, un adepto al golpe militar
que estaba presente y a solas con Unamuno en el momento de su muerte.

Se extinguié Miguel de Unamuno, el hombre de carne y hueso; perdié
él su propia conciencia, su conciencia de ser, mds nos quedé su obra y nos dejé
harto consuelo su memoria.

VICENTE-PEDRAZ, Miguel; BROZAS-POLO, Maria Paz  Body and Awareness
of being in Miguel de Unamuno. Trans/form/a¢io, Marilia, v. 45, n. 2, p. 219-328,
Abr./Jun., 2022.
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Abstract: In this work, the answers that Miguel de Unamuno offers to the problem of the consciousness
of being as an essential part of the biographical construction are explored. From some of his most
representative works but, above all, through the most genuinely existentialist, Del sentimiento trdgico
de la vida (1913), we try to clarify the argumentative codes on which Unamuno develops, sometimes
abruptly, the ideas of memory, intimacy or sameness, as well as the tribulations that these provoke him
with regard to two of the doctrinal areas that most define him as a philosopher: the doctrine of man in
flesh and bone and the doctrine of the immortality of the flesh. We note how both doctrines, uniquely
constructed from a notion of incarnate consciousness, are resolved as a volition of corporeal survival.
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METODO E QUESTAO JUDAICA EM HANNAH ARENDT

Romildo Gomes Pinbeiro !

Resumo: O artigo procura identificar o ntcleo metodolégico das Origens do Totalitarismo, na estrutura
comparativa entre Franga e Alemanha, espécie de sociologia histérico-comparativa na qual Arendt
narra as origens do Nazismo e do Stalinismo. Nessa acep¢ao, as origens ideolégicas do III Reich e
do Stalinismo devem ser buscadas no Racismo, e nio na homologia estabelecida entre Nazismo e
Comunismo, a partir da equivaléncia entre a ideologia da luta de classes e da luta de ragas e a prética
do Terror. Desse modo, a ideia de ruptura ou novidade do Totalitarismo a que se liga essa perspectiva,
deve ser associada com a ideia de “atraso hist6rico”, espécie de articulagao entre o novo e a conservagao
da velha ordem, na histéria das Nagoes Continentais. Sob essa dtica, Arendt mobiliza implicitamente
a ideia de atraso histérico, a qual se encontra originalmente em Gramsci e Marx, a fim de dar conta
de explicar ndo somente as homologias entre Nazismo ¢ Comunismo, mas também como surgiram
historicamente, no Ambito nacional e europeu, como ideologias politicas fundadas em movimentos de
massas. De sorte a explicitar essa perspectiva, procura-se demonstrar, neste texto, como a ideia de “atraso
histérico” opera no livro 1 das Origens do Totalitarismo, dedicado ao surgimento do antissemitismo.
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INTRODUCAO

As Origens do Totalitarismo foi publicado em 1951. Esse grande livro,
na verdade, é constituido por trés livros, cuja densidade conceitual e histérica
pode ser lida em cada um, independentemente dos demais. Ao mesmo tempo,
os trés livros sdo articulados, e a questio que passa entdo a ser objeto de
discussio ¢ como encaded-los em um todo explicativo ¢, enfim, se, do ponto
de vista metodoldgico, hd um principio comum que unifica a perspectiva de
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Arendt, nas OT. Dados os limites do presente texto, em relagio a primeira
tarefa, explorarei somente o livro 1, sobre o antissemitismo. J4 para a segunda,
de que passo a me ocupar agora, tentarei discernir a questio do método que
envolve a obra, procurando, em seguida, encontrar no livro 1 sua evidéncia
explicativa.

1 QUESTOES DE METODO

No Preficio do livro, nés encontramos as cldssicas perguntas do
historiador: “O que se passou? Por que isto se passou? Como isso foi possivel?”
(ARENDT, 2002a, p. 8). As perguntas do historiador ocorreram, quando
a Alemanha atinge o “ponto zero” da sua histdria, isto é, quando um novo
« . . . . b2l « 1 3
regime de historicidade” passa a estar em “disputa’.

Arendt envereda pela consideragio do primado que o evento histérico
tem para a historiografia: a histéria somente se mostra através dos seus
momentos inaugurais, “de aceleragio do agora”, o que significa que a

4

[...] novidade ¢ o reino do historiador, que — ao contrdrio do cientista
natural, que se interessa por factos regular e permanentemente recorrentes
— se consagra a factos que ocorrem sempre uma sé vez. Esta novidade pode
ser distorcida se o historiador, invocando a causalidade, se pretender capaz
de explicar os acontecimentos por meio de um encadeamento de causas
que os teriam produzidos. (ARENDT, 2001, p. 246).

Reconhece, portanto, no evento histdrico, uma singularidade que
ultrapassa os fatores determinantes que o teriam condicionado, como evoca
com recorréncia, por exemplo, a disparidade entre a causa ¢ os efeitos
desencadeados da Primeira Guerra Mundial.”

2 Para a 12 Guerra Mundial como divisor de dguas do regime de historicidade contemporaneo, ver:
Arendt (2011, p. 35-47). Foi ndo somente a desintegracio dos Impérios Continentais que veio a
luz, como o austro-hingaro e sua Monarquia Dual, mas também as Revolugoes Alemas, Hingara
e Insurrei¢io em Viena, derrotadas, e a Revolugio Russa, vitoriosa, mas cuja conexdo explosiva foi
finalmente sucedida pela estabilizagio da Revolugio em um s6 pais, no famoso Outubro Alemao que
ndo veio. A crenca dos bolcheviques se defrontava com as fronteiras das trincheiras da prépria guerra
com a Alemanha, e, quando sobreveio o declinio do II Império Alemio, “[...] a social-democracia
alemi ndo se entusiasmara com a ideia de uma revolugio.” Cf. Reis (1989, p. 106-107). Ou, talvez,
retificando um pouco este comentdrio, a ala mais radical e conselhista fora derrotada pela extrema-
direita, com o beneplécito da social-democracia.
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Essa recusa da ideia de causa nao significa, todavia, que o acontecimento
se encontre disperso na histéria. Isto ¢, a0 mesmo tempo, Arendt considera
que o evento histérico ilumina retrospectivamente o que ocorreu. “E o
acontecimento que esclarece o seu proprio passado, ¢ nio pode nunca
ser deduzido dele” (ARENDT, 2001, p. 246), de modo que o passado s6
chega plenamente 2 existéncia, quando o acontecimento se produz. Trata-se
de um método ex post fact de investigagdo: desde que o evento em questio
seja suficientemente importante para langar luz sobre seu préprio passado,
a histéria torna-se comeco (ARENDT, 2001, p. 246); somente assim se
estabelece uma histdria que pode ser narrada, porque possui um inicio e um
fim. Isto é, o préprio passado passa a ter um comego, de tal maneira que
um comego do passado, o qual permanecia até entdo escondido aos olhos do
historiador, finalmente veio A luz. Enfim, o acontecimento se torna o fim,
telos, desse comego recém-descoberto pelo historiador. O acontecimento ¢ o
fim e o culminar de um processo que ocorreu, “um chegar no tempo”, como
frisa Arendt.

Essa perspectiva se opoe 2 ideia de causalidade histérica, isto é, a
uma determinagio monocausal dos acontecimentos, de modo a fazer deste
um simples epifenémeno de uma causalidade histérica qualquer — seja na
versdo kantiana da histéria como ardil do progresso através do Direito, seja
na versdo hegeliana da histéria como manifestacio do espirito absoluto, seja
ainda no primado das determinacoes econdmicas, pelo marxismo. Arendt
recusa a filosofia da histdria do Idealismo Alemao e sua derivagao da histéria
do conceito de processo, por engolfar as acoes dos individuos nos seus efeitos
desencadeados (ARENDT, 2016, p. 93) A questdo a se perguntar é se nao
haveria nas OT uma articulagdo entre eventos politicos e processos histéricos e
sociais. Nao seria, afinal, essa dualidade entre evento e processo histérico, entre
histdria politica e histdria social coetdnea a outras dualidades que atravessam
o pensamento da autora?

A questio que merece ser respondida é como associar a consideragio
pelo evento ou acontecimento com uma pressuposicio da histéria como
processo nas OT, articulagio sem a qual a exigéncia de explicagio das origens do
totalitarismo permaneceria opaca. Argumentarei que nds podemos encontrar
no cléssico de Arendt essa articulagio entre eventos e processos histdricos, se
nés atentamos para o conjunto da obra, e nio apenas para o tltimo capitulo
do 3° livro, como é de praxe, no que se refere a antitese histdrica entre Franca
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e Alemanha, ou melhor, se considerarmos a Reacio a Revolucio Francesa, no
contexto da “miséria alema”.

E assim que nds podemos interrogar de que modo nomear esse
interregno situado entre o inicio do passado e o acontecimento final na obra
as OT, do qual trata Arendt, nas suas consideracoes metodolégicas sobre a
obra. No texto que possui um sugestivo titulo a esse respeito, Entre o Passado
e o Futuro, Arendt nomeia esse intervalo entre duas rupturas do tempo como
uma brecha (gap) entre o passado e o futuro, um “[...] estranho entremeio
no tempo histdrico, onde se toma consciéncia de um intervalo no tempo
inteiramente determinado por coisas que nio sao mais e por coisas que nao
sao ainda.”® (ARENDT, 2014, p. 66). Tal lacuna, para Arendt, concerne ao
pensamento, o qual se move para a autora no interior do conflito entre as duas
forcas do tempo, o passado e o futuro, por meio, na visio da autora, de um
“pensamento espacial” que recusa erigir-se além do conflito entre essas duas

forcas do tempo (ARENDT, 2014).

Ora, com os regimes totalitdrios, essa lacuna, que dizia respeito
A condicio do pensamento, se tornou extensivel ao tempo histérico, e o
entremeio entre os dois tempos, o antigo ¢ o novo, tornou-se visivel a todos,
e nio apenas aos pensadores. Dessa forma, com os regimes totalitarios, nés
temos algo novo, uma brecha, pois, na ordem do tempo, se trata de algo que
nao pode ser mais explicado com as categorias do passado. Todavia, a0 mesmo
tempo, essa novidade nio ¢ inteiramente nova assim, podendo ser retracada
no passado. Portanto, um misto entre futuro e passado, nos termos de Arendt,
outro nome para aludir a “atraso”, isto é, o quanto no novo nés encontramos
ainda a conservag¢io da ordem antiga, de modo que, nas sociedades burguesas,
nés encontramos os vestigios da velha ordem.

Nas OT, esse intervalo ou ruptura que instalou uma fenda no tempo,
mas que, a0 mesmo tempo, continua carregar o passado no seu interior, dando
inicio a uma série de continuidades histéricas até encerrar seu ciclo histérico,
“um ponto zero”, como enfatiza Arendt, vai ser escalonado historicamente
de uma maneira precisa. Um “regime de historicidade” é ai demarcado,
para utilizarmos o conceito de Francois Hartog (2013, p. 12-13), o qual
mencionamos hd pouco: Arendt engrena presente, passado e futuro numa
ordem do tempo que funciona por sua capacidade de explicar os regimes

totalitdrios. Utilizando os termos de Hartog, essa perspectiva ¢ voltada a

3E . lo d . « oz PRI PR inda” ¢ di id
ss¢ 1ntervalo do tempo entre coisas que Nnao sao mais € Ccoisas que nao sao ainda € discutido por

Arendt (2013, p. 259-272).

242 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 239-262, Abr./Jun., 2022.



Meétodo e questdo judaica em Hannah Arendt Artigos | Articles

identificar as crises e passagens do tempo de um periodo histérico a outro, o
regime de historicidade servindo justamente para identificar o entremeio entre
os dois marcos temporais.

Nas OT, estes dois marcos temporais sao colocados do seguinte modo.
Arendt parte de um acontecimento maior da politica moderna, a Revolugio
Francesa e a fundagio do Estado-Nacio Moderno, e, no outro extremo, o
“advento” do III Reich e do Stalinismo. Nos dois acontecimentos, nds tivemos
duas fendas na ordem do tempo. Ao mesmo tempo, entre esses dois extremos,
nés temos, nas OT, um espaco histérico composto de diferentes “extratos do
tempo”, em que nés encontramos fundidos os regimes totalitdrios do século
XX e e o passado politico das sociedades que nao seguiram a via cldssica da
Revolu¢io Francesa. Assim, o livio comega tratando da emancipagio dos
Judeus, a partir da Revolugao Francesa, em 1792, ¢ 0 seu fim, com a comparagio
histdrico-politica entre o III Reich e a URSS, com a qual se encetra o capitulo
IV do livro 3. Olhando para o conjunto, Arendt expée diferentes extratos dos
tempos modernos em que passado e futuro se encontram fundidos: capitulos
sobre a histéria do judaismo, caso Dreyfus na Franca, andlises marxistas sobre o
Imperialismo francés, inglés e continental, retomadas da psicologia do homem
de massas etc. Em principio, nés nao podemos mesmo alinhavar a obra entre
um come¢o e um fim, segundo uma continuidade homogénea.

Por outro lado, indo além da defini¢iao do Totalitarismo como “evento”,
uma perspectiva de “longa duracio ” pode ser situada nas OT. O método ex
post fact de Arendyg, ja referido, no fundo permite que nds estabelecamos um
alinhamento teleolégico capaz de possibilitar estabelecer um recorte histérico
da obra entre o evento que assinalou uma ruptura no tempo e seus antecedentes
histdricos. A designacio desse alinhamento por meio do qual os fios da obra
sdo reatados do inicio ao fim, no ciclo histérico considerado por Arendt, pode
ser resumida através do nexo entre a influéncia desencadeada pela Revolugio
Francesa e as Conquistas Napolednicas e a formagio nacional das sociedades
retardatdrias, no quadro do estudo das ideologias politicas no contexto da
insercdo da formagio nacional alemi, e também russa, no continente europeu.
Entre os dois acontecimentos que assinalam a marcagio histdrica e conceitual
das OT, nés temos um interregno histdrico que corresponde ao problema
nacional, na esfera ideoldgica das Nagoes retardatdrias na via do capitalismo.

Duas pontas desse processo histérico sio postas: de um lado, o
conceito revoluciondrio de igualdade, criado pela Revolugao Francesa, e, de
outro, os Imperialismos Continentais que desencadearam a Primeira Guerra
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Mundial. Sao fatores histéricos de longa duragao que se encontram associados
aos desdobramentos da Era da Revolugio Francesa, na Europa. Arendt nao
menciona jamais a ideia de atraso histérico em Marx, isto é, o descompasso
comparativo das Nagoes Continentais relativamente ao Estado Nacional na
Franga, apés a Revolucio, ponto que jd retomaremos. Todavia, sua narrativa
acerca da longa duragao histérica das ideologias politicas de matriz racista
dos Impérios Europeus que colapsaram com a Primeira Guerra Mundial,
divisor de 4guas do regime de historicidade contemporineo, introduz
metodologicamente esse ponto de vista, o qual opera em diferentes regimes
histéricos tratados na obra.

Se nio estivermos equivocados, essa énfase na andlise do Totalitarismo,
com base nas Ideologias Politicas que sobreviveram 2 dissolugao dos Impérios
Continentais Atrasados, apds a Revoluc¢io Francesa, coloca as OT na
mesma perspectiva dos trabalhos de Gramsci sobre a “revolu¢ao passiva’ e
a “via prussiana’ das Nagbes que foram modernizadas pelo alto, por meio
da alianca entre os Intelectuais e o Estado, diante de uma sociedade civil
fraca. Arendt e Gramsci péem énfase no peso das sedimentagdes ideoldgicas
do passado politico europeu, através de uma espécie de sociologia histérica
e comparativa entre diferentes Nagoes, valorizando a esfera ideolégica como
meio de explicagio das origens dos fascismos contemporineos das Nagoes que
sofreram o abalo da Revolugio Francesa e modernizaram sua estrutura pelo
alto. Ressalta Gramsci (2010, p. 29):

Alemanha, como a Itdlia, foi a sede de uma instituicio e de uma ideologia
universalista, supranacional (Sacro Império Romano da Nacio Alema),
e forneceu uma certa quantidade de quadros & cosmépole medieval,
depauperando as préprias energias internas e provocando lutas que
desviavam dos problemas da organizagio nacional e mantinham a
desagregacio territorial da Idade Média. O desenvolvimento industrial
ocorreu sob um invélucro semifeudal, que durou até novembro de 1918,
e os junker mantiveram uma supremacia politico-intelectual bem maior
do que a mantida pelo mesmo grupo inglés. Eles foram os intelectuais
tradicionais dos industriais alemées, mas com privilégios especiais ¢ com
uma forte consciéncia de ser um grupo social independente, baseada no
fato de que detinham um notdvel poder econdémico sobre a terra, mais
‘produtiva’ do que na Inglaterra. Os junkers prussianos asemelham-se a
uma casta sacerdotal-militar, que possui um quase monopdlio das fungées
diretivo-organizativas na sociedade politica, mas que dispée ao mesmo
tempo de uma base econdémica prépria e nio depende exclusivamente da
liberalidade do grupo econdmico dominante. Além disso, diferentemente
dos nobres agrdrios ingleses, os junkers constituiram a oficialidade de
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um grande exército permanente, o que lhes fornecia sélidos quadros
organizativos, favordveis a conservacio do espirito de grupo e do
monopdlio politico.

Tanto quanto Arendt, Gramsci poe em evidéncia, na Alemanha e
na Itdlia (sede do papado, unificagdo tardia, desagregacio territorial etc), a
existéncia de uma Ideologia Universal, espécie de sobrevivéncia politica que
ganhou novos esteios com as guerras napolednicas ¢ o fim do I Império,
ap6s a Revolugao Francesa. Para Gramsci, foram os Junkers (aristocratas que
se modernizaram, semelhantes & gentry, na Inglaterra) que mantiveram a
hegemonia politico-intelectual na Alemanha. Apés a Unificagdo, tornaram-se
intelectuais tradicionais dos Industriais Alemaes, espécie de casta sacerdotal
e militar que possufa base econdmica e dispunha de fungées diretivas, na

sociedade.

Em Arendt, os contornos dessa ideologia politica sao forjados com o
fim do I Império, durante as invasoes napolednicas, espécie de antitese da
heranga do Estado-Nagio Moderno fundado pela Revolugio Francesa. E no
pangermanismo que nossa autora apreende a histéria dos fantasmas politicos
alemies, e sua origem data do periodo Pés-Revoluciondrio. Assim, na

[...] Alemanha, o pensamento racial se desenvolveu somente apds a derrota
do velho Exército Prussiano diante de Napoledo. Seu desenvolvimento
decorreu dos patriotas prussianos e do romantismo politico muito mais
do que da Nobreza e de seus porta-vozes. Diferente do movimento racial
francés que visava a desencadear a guerra civil e a fazer explodir a Nagio, o
pensamento racial alemio foi inventado por meio de um esforgo para unir
o povo contra toda dominagio estrangeira. Seus autores nio procuravam
aliados além das fronteiras; eles queriam revelar no povo a consciéncia de
uma origem comum.’

Esse pensamento racial nascido como Reagio a Revolu¢io, apds a
Revolugao Francesa, depois da derrota do I Império Alemio, serd reconsiderado
dentro de um outro “regime de historicidade”, nos capitulos seguintes das OT.
Isto ¢, no registro histérico da reconstituigio da ideologia dos Imperialismos
Continentais no pan-eslavismo e no pangermanismo, ideologias politicas nas
quais nés podemos notar as origens tanto do Nazismo quanto do Stalinismo.
Arendt encontrard, apds 1871, portanto, apés o II Império Alemio, no

4 A propdsito dos nacionalistas conservadores na Alemanha, contrdrios ao espirito do humanismo
cldssico, ver Elias (1996, p. 14-15).
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pangermanismo e do pan-eslavismo, as duas ideologias que deram origem
aos movimentos de massa das nacionalidades que visavam a integrar-se nos
Impérios Continentais em expansao.

Isso significa que, se considerarmos as OT sob essa perspectiva de
conjunto na qual as formages nacionais alemas e russa vém 2 luz, repousa
no conceito de Imperialismo Continental, apreendido como nexo entre a
expansao de capitais por meios politicos e a colonizagio de novos espagos, a
partir da compreensio do desenvolvimento histdrico alemao e russo. De fato,
entre o Imperialismo e o Totalitarismo temos uma distin¢do terminoldgica,
j& que, por exemplo, o Imperialismo Cldssico resultante da exportagio de
capital supérfluo e mao de obra supérflua nao gerou um modo totalitdrio de
governo, nesses paises. Todavia, sem o pangermanismo e o pan-esvalismo, nds
nio podemos compreender o surgimento do III Reich e do Stalinismo. Tudo
se passa como se, apds a decadéncia desses dois Impérios, depois ds Primeira
Guerra Mundial, a conjuntura social e politica que deu nascimento a estas
duas Ideologias reaciondrias houvesse se reproduzido em toda a atmosfera do
Entre-Guerras.

Em resumo, considerada no seu conjunto, a estrutura comparativa
Franga-Alemanha funciona como um contraponto que organiza o conjunto da
obra, naquilo que concerne 4 génese explicativa das origens dos Totalitarismos,
na medida em que inscreve a relacdo Alemanha e Russia dentro de uma génese
histdrica e ideoldgica particular, enquanto duas Nagoes que sofreram o abalo
da Franca Pés-Revoluciondria. Essa perspectiva nos permite contestar o
método de homologias comparativas entre os dois regimes, sob a pluma do
conceito de “forma de governo”, como serd o caso no capitulo IV do livro 3
(ARENDT, 20020).

Nesse capitulo, Arendt poe em comparagio o Nazismo e o Stalinismo,
a partir do conceito de forma de governo, ¢ a luta de classes e a luta de ragas
sao colocadas como as principais Ideologias desses Regimes. °> Jd4 dentro da
perspectiva que anima o conjunto de OT, Raca ¢ Classe nio sio mais as
“Ideologias Totalitdrias” colocadas em relagdo de correspondéncia (ARENDT,
2002¢, p. 287), ficando somente no Racismo a origem das ideologias
totalitdrias do mundo contemporineo:

5 Nas palavras de Arendt, “[...] a luta de racas pela dominagio do mundo, a luta de classes pela tomada
do poder politico em diferentes paises.” (ARENDT, 2002, p. 298).
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Bem mais que o pensamento de classe, ¢ o pensamento racial que nio
cessou de planar como uma sombra embaixo do desenvolvimento do
concerto das nagoes europeias, para se tornar finalmente a arma terrivel
de destruicio das nagées. Do ponto de vista histdrico, os racistas detém
um registro de patriotismo pior que aqueles que sustentam todas as outros
ideologias em conjunto, e eles foram os tinicos a negar incessantemente o
grande principio sobre o qual foram edificados as organiza¢oes nacionais
dos povos: o principio de igualdade e solidariedade de todos os povos,
garantido pela ideia de humanidade. (ARENDT, 2002a, p. 80).

Arendt reconstréi o racismo como Ideologia Politica, apés a Revolugao
Francesa, com o objetivo de mostrar sua conjugacio histdrica ulterior com o
Imperialismo Continental dos Estados Atrasados, e a “ideologia da luta de
classes” mencionada no capitulo IV do livro 3 corresponde, nio a Marx e ao
marxismo, mas ao pan-eslavismo. Trata-se de uma mudanga de perspectiva
evidente entre a génese explicativa da obra e seu ulterior resumo explicativo,
sob a pluma do conceito de forma de governo.

Por fim, essa inscri¢ao das Ideologias Totalitdrias nas Ideologias Racistas
dos Estados-Nagées atrasados no contexto da Franca Pés-Revoluciondria®, do
ponto de vista da reconstru¢do metodoldgica da obra, possibilita rearticular
a histéria conceitual de Arendt com a tese acerca do anacronismo alemdio do
jovem Marx. O texto sobre o qual nés nos apoiamos é a Introdugio a Critica

da Filosofia do Direito de Hegel:

[...] porque o statu quo alemio ¢ o acabamento confessado do antigo
regime, e o antigo regime ¢ o defeito escondido do Estado moderno. O
combate contra o presente politico alemio, ¢ o combate contra o passado
dos povos modernos, e as reminiscéncias deste passado vém sempre a
atormentd-los. E instrutivo para eles de ver o antigo regime, que neles
viveu sua tragédia, jogar sua comédia enquanto fantasma alemao. (MARX,

2000, p. 10).

6 Ainda sobre essa antitese historica entre Revolugio e o surgimento de Ideologias Conservadoras, cf.
Karl Mannheim, para quem, “[...] depois da Revolugio Francesa se desenvolveu o que poderfamos
chamar de uma tendéncia polarizante no pensamento”, um pensamento conservador tipicamente
alemao, cujo apandgio foi “[...] uma tendéncia de se ir aos extremos, levando os argumentos légicos as
suas Ultimas conclusdes.” Em seguida, Mannheim evoca o Romantismo como exemplo alemao tipico
dessa tendéncia. A questio das ideologias totalitdrias, em Arendt, como raciocinio légico levado as
tltimas consequéncias, definida pela autora como principio de agio dos regimes totalitdrios, também
encontra aqui seu fundamento explicativo. Entre a ideologia como légica da agao levada as suas tltimas
consequéncias e o surgimento do racismo nos Estados pds-revoluciondrios, a linha ¢ continua. Cf. O
pensamento conservador, /z: MANNHEIM. Sio Paulo: Atica, 1998, p. 74-79.
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Essa énfase metodoldégica posta na ideia de anacronismo alemdo,
pela marcacio comparativa das Nagoes atrasadas relativamente 3 Revolugao
Francesa, assim como o destaque para o Ambito ideolégico na explicacio do
surgimento do Nacional-Socialismo e do Bolchevismo, acompanham o livro
OT do inicio ao fim.” Tal perspectiva de investigagdo, a nosso ver, funciona
mais como um complemento necessdrio & compreensio das OT do que a tnica
consideragio do conceito de Totalitarismo pelo prisma da ideia de evento e,
portanto, de ruptura com as categorias da filosofia politica. E uma articulacio
necessdria entre evento ¢ “longa duracio”, que se encontra dada nos préprios
pressupostos de Arendt.

Com efeito, ¢ o caso de verificarmos agora como essa tese sobre o
atraso alemao funciona na explicagio de Arendt sobre a questdo judaica na
Alemanha, no livro 1 das OT, exposi¢iao que farei tomando a discussao do
jovem Marx sobre a questdo judaica como referéncia explicativa. Os espectros
alemies como reminiscéncias politicas do passado alemio tém uma fungio
metodoldgica importante, no modo como Arendt expée a questdo judaica,
no contexto pds-revoluciondrio, em continuo diélogo, a0 mesmo tempo,
com a énfase posta por Gramsci no Estado e nos intelectuais como agentes
das superestruturas ideoldgicas das nagdes de formacao tardia, como é o
caso da Alema (VIANA, 2002). Mas também com o Lukdcs historiador da
cultura alema, do classismo como Era da Revolugio Burguesa na Alemanha,
e tedrico da via prussiana, como forma de unificacio pelo alto das sociedades
retardatdrias (LUKACS, 2000).

Dados os limites desta exposi¢do, vejamos apenas a maneira como o
livro 1 das OT articula esses dois recortes no tempo, a saber, o exterminio
dos judeus, na Europa, e a recepgio da Revolugio Francesa, na Aufklarung
judaico-alema.

2 O ANTISEMITISMO COMO IDEOLOGIA DO ATRASO

O ponto de partida de Arendt ¢ a definicdo do antissemitismo como
ideologia politica que se cristalizou, apds a fundagio do II Reich, ¢ a virada
intelectual e moral sucedida pela recusa da cultura humanista do classicismo
alemao e o predominio do militarismo prussiano.® Olhando para o sumédrio do

7 Renan (1990, p. 180-181).

8 Quanto & questdo do atraso e do antisemitismo, Arendt afirma: “Le fait de coupler des slogans tout a
fait modernes avec des conditions extrémement arriérés, ce qui & premicre vue apparait absurde, perde
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livro I, observa-se que Arendt mobiliza a distingao entre emancipagio politica
e emancipagio social dos judeus, procurando compreender o antissemitismo
como ideologia politica, a partir da relacdo dos judeus com o Estado ¢ a
Sociedade, descri¢io histérica ao mesmo tempo politica e social. A perspectiva
nao deixa de lembrar “Sobre a questao judaica’, do jovem Marx, nio somente
pelo interesse no estudo da situagiao dos judeus, no contexto do “atraso
alemio”, nos seus aspectos politicos, sociais e culturais, mas também por
Arendt discutir metodologicamente a questao judaica, partindo da Revolugio
Francesa e da Declaracio dos Direitos Humanos.

Ambos partem da consideracio de que o desdobramento politico da
questio judaica deve ser tomado em conta, em funcio da relagio do judeu com
o Estado, em diferentes formagées nacionais. Isto ¢, como o judeu determina
o destino do Estado-Nacio pelo capital financeiro, o qual, “pelo dinheiro
determina o destino do Império Austro-Hangaro”, de modo que, com o
declinio do Estado Nacional, os judeus seriam os que mais teriam seus direitos
humanos negados. No plano da discussio sobre os dilemas da emancipagio
social dos judeus, ambos os autores partilham da descri¢ao sobre os dilemas
sociais resultantes da emancipagio politica dos judeus, apds a Revolucio
Francesa. Arendt descreve o que chama de fendmeno da dupla consciéncia
dos judeus, enquanto Marx, a cisdo entre o cidadio e as convicgdes religiosas,
uma cisio caracteristica da sociedade burguesa.’

Em Arendt, tal énfase na relagio dos judeus com os destinos da
Revolucio Francesa e do Estado-Nagio ¢ jd posta de maneira explicita, na
introdugio do livro 3 das OT. Arendt associa o 4dio mobilizado contra o judeu

de as signification si 'on fait abstraction pour um instant de I'outillage purement idéologique de ces
mouvements et si 'on sepresentete que C’est avec les progroms russes des années 1880 qua commencé
la nouvelle émigraion de masse des Juifs.” (ARENDT, 2011a, p. 189). Em seguida, ressalta: “Avec
Paide des Erats les plus avancés, les Etats arriérés transposérent leur barbarie sous les formes les plus
modernes et les plus fascistes.” (ARENDT, 2011a, p. 189). Para a virada cultura da fundagio do II
Reich, ver Renan (1990, p. 181): “[...] la periode de sa domination militaire, marquée peut-étre par un
abaissement intellectuel et moral [...]”.

9 Marx (2010, p. 32) argumenta: “A cisio do homem em publico e privado, o deslocamento da
religidao do Estado para a sociedade burguesa, nao constitui um estdgio, e sim a realizagdo plena da
emancipagio politica, a qual, portanto, nio anula nem busca anular a religiosidade real do homem.”
Se compreendo bem Arendt, a dupla consciéncia do judeu recobre essa cisao, em contexto de atraso,
onde os limites da distingdo sao esfumados. (ARENDT, 2011a, p. 124). P. Gilroy desenvolve essa
andlise da dupla consciéncia no estudo dos negros, no periodo pés-emancipatério da escraviddo nos
EUA, a partir de Du Bois, cujo resumo segue: “Todos sentem alguma vez sua dualidade - um lado
americano, um lado negro; duas almas, dois pensamentos, dois esfor¢os inconcilidveis; dois ideais em
guerra em um s6 corpo escuro, cuja forca tenaz é apenas o que a impede de se dilacerar.” (Addntico

Negro, modernidade e dupla consciéncia. Sao Paulo: Ed. 34, p. 248).
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a famosa andlise de Alexis de Tocqueville, consagrada em O Antigo Regime
e a Revolugio, a explicar as razoes pelas quais os nobres foram tao odiados,
na época da Revolugio. Conforme Tocqueville, a razio é que, na Franga, o
feudalismo continuou sendo uma importante instituicao civil, mesmo quando
deixou de ser uma instituigao politica. Quanto uma parte das instituices da
Idade Média foram destituidas, o 6dio aos nobres péde adquirir uma outra
escala, quando os privilégios agora estavam desguarnecidos do poder politico
(TOCQUEVILLE, 1997, p. 76). Para Arendt, o 6dio aos judeus, nos discursos
antissemitas, resultou da condicio de privilégio dos judeus no Estado. Esse
édio foi mobilizado pela aristocracia, quando esta se contrapde como classe ao
Estado. E o nobre odiado de Tocqueville que agora passa a odiar, quando seus
privilégios de casta sao ameagados, espécie de inversdo da reacio no interior do
discurso da Revolugao, quando transplantado para a situagao alema.

3 ARENDT, MARX E A QUESTAO JUDAICA

Nés podemos inferir que a discussio sobre as dificuldades da
emancipacio do judeus em relagio ao Estado, isto é, o cardter reversivel dos
direitos obtidos, retoma a discussdo de Marx sobre os limites da emancipagao
politica dos judeus, ¢ de toda emancipacio politica em geral, do mesmo
modo que os capitulos das OT consagrados a discrimina¢io dos judeus, na
sociedade, discutem os limites de toda emancipacdo social. Essa associaciao
entre os dois autores é importante, porque a andlise de Arendt sobre “a questao
judaica” passa a funcionar como uma “prolongacio” da hipStese de Marx da
situagdo do judeu, no contexto de “atraso”.'® Naturalmente, identificd-los sob
a perspectiva de uma prolongacao da andlise de Arendt daquela de Marx nio
significa que estejamos apagando a irredutibilidade de cada ponto de vista
histdrico acerca da questdo judaica, na Alemanha, mas somente chamando
atengio para aquilo que hd de comum entre as duas anilises, e como, sob o
fundo dessa aproximacio, os fios histérico-politicos que articulam os demais
livros das OT sio mais bem compreendidos.

Em primeiro lugar, para a questio judaica, o aspecto comum concerne
a critica da emancipagio dos judeus, na Alemanha, onde a chave explicativa da

10 Sobre o estudo dos judeus em situagdo de atraso social e politico, a referéncia é Marx, em A Questdo
Judaica, novamente, pela razio evidente que situa o problema da emancipagio no contexto pds-
revoluciondrio, tanto quanto Arendt. Nossa autora expoe essa perspectiva de andlise dos judeus como
grupo social dividido entre os privilégios da corte, os judeus de gueto e o desprezo pelos intelectuais da
Bildung alema, claramente, nos Ecrits Juifs (2011a, p. 189), como j4 assinalado.
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questao judaica é a considerada, tomando-se em conta a relagio do judeu com
o Estado, como j4 salientado. Na Alemanha, o Estado ainda nao se emancipou
politicamente, é um Estado “atrasado”, carregado pelos vestigios do ancien
regime europeu, encarnados no I Reich “Alemao”. Trata-se de um Estado que
ainda nio se emancipou politicamente, incapaz de tratar o judeu como cidadao
(MARX, 2010, p. 35). A andlise comparativa de Marx ¢ retomada por Arends,
em um primeiro plano, no entendimento do significado da emancipacio
politica dos judeus na Revolu¢io Francesa. “Era necessdrio abolir as restricoes

aos direitos dos Judeus e a seus privilégios a0 mesmo tempo que as outras
liberdades e direitos particulares.” (ARENDT, 2002c, p. 33).

Essa emancipacdo é acompanhada pelo desenvolvimento de um
Estado independente, acima das classes sociais, capaz de assegurar a unidade
nacional. S6 que, para o desenvolvimento do Estado-Nacio, o crédito judeu
foi fundamental, praticado j4 em grande escala pelos judeus para nobreza.
Desse modo, o judeu do crédito passou a desfrutar de privilégios do Estado,
em razio da divida publica adquirida pelo Estado, o que significa que a
emancipacio politica dos judeus, plenamente acordada no século XIX, foi
ambigua porque, de um lado, ela se inscrevia na estrutura politica e juridica
de um corpo politico que funcionava a partir da igualdade politica e juridica.

Mas, de outro lado, essa emancipagio foi acompanhada de privilégios
especificos acordados aos judeus ricos. Significou, portanto, a igualdade e o
privilégio, a destruigio da antiga comunidade judia e, a0 mesmo tempo, a
conservagio dos judeus enquanto grupo fora da sociedade, pelas relagdes de
privilégio com o Estado, como assevera Arendt: “A igualdade de condicoes,
no sentido onde os Jacobinos a entenderam durante a Revolu¢io Francesa,
somente se tornou uma realidade na América, enquanto que na Europa foi
substituida imediatamente por uma igualdade da pura forma, a igualdade
diante da lei.” (ARENDT, 2002c, p. 35).

Sob essa dtica, a proximidade com a andlise de Marx, em Sobre a questdo
Judaica, é evidente, pois referencia essa insuficiéncia da emancipacio politica
nas desigualdades sociais das sociedades burguesas, conforme generaliza
Arendt: “As inultrapassdveis desigualdades sociais, ¢ o fato que um individuo,
sobre o continente Europeu, e até a Primeira Guerra Mundial, pertencia a uma
classe quase pelo direito de nascimento, era incompativel com a igualdade
politica.” (ARENDT, 2002c, p. 36).
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Contudo, a inscri¢io do judeu na divisio entre Estado e sociedade
civil burguesa ¢ somente metodoldgica, porque factualmente os judeus
nao pertencem 2 estrutura de classes das sociedades modernas, com seu
desenvolvimento capitalista, pois sio um grupo a parte. Nas OT, Arendt
explica que os judeus se definem como judeus, e nio pela sua relagio com
outras classes da sociedade, ¢ a protecio social que eles receberam decorre
da sua relagio com o Estado e os servicos que os impediam de aceder
ao sistema de classes. Dai sua condi¢io similar & da nobreza, classe por
exceléncia expressio do atraso. E dai também a razio pela qual a autora
trata do problema da emancipacio social dos judeus, tendo em vista a esfera
ideolégica da Bildung, dada sua hegemonia sob o impacto da cultura da
Auflelarung na “miséria alema”.

Essa relacio de privilégio com o Estado se exponenciou apds a
Revolugio Francesa, de sorte que, no século XVIII, nos principais centros
capitalistas europeus, os judeus foram emancipados a0 mesmo tempo que se
tornaram os grandes credores do Estado.!' Arendt identifica no crédito judeu
o capital financeiro através do qual o Estado-Nagao se desenvolveu, espécie
de simbiose entre a alta financa, que sempre acompanhou o desenvolvimento
capitalista nas grandes cidades, ¢ o Estado-Nacio."”? Como pensar o Império
Austro-Hungaro, sem o crédito judaico, o qual permitia que os judeus
gozassem de liberdades civis em Viena? Essa associagio do capital financeiro
judeu com o desenvolvimento do Estado ¢ fundamental na andlise de Arendt,
de maneira que, sem essa consideragio, nds nio compreendemos por que o
antissemitismo se tornou uma ideologia politica contraposta ao universalismo
das Luzes e como uma reagio plantada no seu interior.

4 O SURGIMENTO DO ANTISEMITISMO

Como explicar a origem do antissemitismo? Para Arendt, a partir
do nexo histdrico e conceitual com a Revolucio. Isto é, nasceu nos Estados
atrasados que sofreram o abalo da Revolugao, sobretudo nessa Alemanha cuja
reagdo contra as guerras napolednicas decorria das reformas que tornaram

' Essa marcagio da histéria dos judeus na Revolugio Francesa ¢ importante, também, porque, em relagio
a cla, Arendt apreende a auséncia de emancipagio politica dos judeus nos paises atrasados socialmente e
onde os judeus ndo eram um grupo capaz de dotar o Estado de recursos financeiros, como foi o caso dos

banqueiros Rothschild, com a Santa Alianga, a partir de 1815 (ARENDT, 2002c, p. 58).

!2 Recapitulando Marx, em A Questdo Judaica: “A letra de cAmbio ¢ o deus real do judeu. Seu deus nio
passa de uma letra de cAmbio iluséria.” (MARX, 2012, p. 58).
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possivel que a Prissia se tornasse um Estado-Nagao moderno, o qual tratasse
os judeus em condigio de igualdade, advinda somente com o Reich de 1871.7
Quer dizer, nessa Prussia influenciada pelo espirito das Luzes, em que pesem
os limites da emancipagio, ao judeu eram reconhecidas as melhores condicoes
de vida e de instrugio, em um Estado de uma administragio burocrdtica que
nao tolerava mais privilégios e distin¢oes.

Nas condigoes de atraso politico, em que a Nagdo ainda nio é definida,
importando somente a esfera da cultura e da hegemonia intelectual, vicejou
um discurso antissemita em resposta ao Edito de 1812 dos “reformadores”,
proveniente de uma aristocracia que passou a atacar os judeus como
grupo privilegiado. Decorre, portanto, da reagio, no contexto das guerras
napoleonicas, quando as revolugoes pelo alto procuravam dar luz a uma nova
hegemonia cultural, apés o abalo representado pela Revolugao. Na explicacao
de Arendt, cujo parentesco com a de Gramsci me parece crucial, a origem
do antissemitismo moderno como ideologia politica deve ser creditada a
aristocracia, que passou a atacar abertamente o Estado Nacional que tratava
todos em condicio de igualdade. O ataque dirigido ao Estado se voltava ao
judeu, a0 mesmo tempo; conjuntamente, os valores de classe média eram
rejeitados a0 mesmo tempo que o discurso dos reformadores.

No contexto da Reagdo apds o Congresso de Viena, a Santa Alianca
tonifica a nobreza prussiana, que passa a emplacar uma discriminagio contra
os judeus, cujo apogeu serd a introducio da distin¢do entre judeus aceitos e
aqueles que nao o eram. O relevo cristao do Estado, analisa Arendt, associado
a0 Congresso de Viena, o qual verteu & Prussia as provincias habitadas por
massas judaicas de pobres, nunca conseguiu tratar com igualdade os judeus.
Caridoso com os judeus ricos, o Estado cristdo podia discriminar socialmente
a inteligéncia judaica e as massas judaicas. Isto ¢, seguindo o nexo histérico
de Arendt, o antissemitismo ¢é essencialmente um fendémeno da aristocracia
que se opds A formagio de um Estado-Nagio, na Alemanha, capaz de tratar
com igualdade os judeus. Nao ¢ outra a referéncia de Arendt, sendo a de
Friedrich Engels, o qual observou que “[...] um dia que os protagonistas do
antissemitismo de sua época eram os aristocratas, a ralé pequeno-burguesa
desencadeada jogando o papel do coragio.” “Nés podemos dizer também”,
continua Arendt, “[...] que foi assim na Alemanha, com os cristdos-sociais

'3 Para o surgimento do II Reich, ponto de inflexido na curva do antissemitismo, ver a andlise cldssica
de Engels (1962). Para a mudanca de ideologia representada pelo IT Império, assim como sobre a
formagao do II Reich como retomada do vieux réve de um Império Universal, ver Engels (1990, p.
132-142).
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da Austria e os anti-Dreyfus francés. Em cada caso, a aristocracia levava
uma luta desesperada e procurava se aliar s forcas conservadoras da Igreja:
a Igreja Catélica na Austria e na Franga, a Igreja Protestante na Alemanha,
sob o pretexto de combater o liberalismo com as armas do cristinianismo.”

(ARENDT, 2002, p. 76).

O terreno da agitacio dos discursos antissemitas adquiriu stazus de
ideologia politica, quando dos movimentos pangermanistas que mobilizaram
a opinido publica contra o Império Austro-Hingaro, pois reinvindicavam a
uniio da nacionalidade alema, sob a base do exterminio dos judeus e dos
eslavos. E uma nova marcagio histérica é posta: nio mais o Edito de 1812, no
contexto da ocupagio napolednica, porém, apds a fundagao do Reich Alemao
e o crash financeiro de 1873, quando os slogans antissemitas se tornaram moeda
corrente nas regides atrasadas, até se tornarem uma ideologia politica de alcance
universal, quando a condi¢io de miséria das provincias alemis se expandiu
as grandes cidades, com a crise do entre-guerras.'* Os discursos antissemitas
proliferaram em condicoes de atraso radical, o que prova, agora seguindo o
raciocinio sociolégico de Norbert Elias, que os cédigos dos principes e das
classes aristocrdticas que afirmavam a caracteristica desigual se sobrepuseram

a0 igualitarismo proveniente da Revolugio Francesa.”

5 BILDUNG JUDAICA E AS DIFICULDADES DA EMANCIPA(;AO SOCIAL

Essa apreensio do antissemitismo, nas regioes atrasadas, no entanto,
iluminadas pelos reformadores que aspiravam a emancipagio politica dos
judeus, tudo no espirito das Luzes e da educacio do género humano, serve
igualmente de baliza tedrica para Arendt criticar a emancipacio social dos
judeus, na Alemanha.

O cendrio de Arendt para apreender essa descrigao da situacio social
dos judeus é Berlim, capital de um Estado atrasado, onde os judeus gozavam
dos direitos humanos, mesmo que ao prego de severas restricoes as massas
judaicas. Nathan, O sdbio, de Lessing, torna-se emblemdtico a esse respeito,
pois proclama os direitos humanos para os judeus, por meio da Revolucio

Francesa, verdadeiro libelo em favor da tolerancia religiosa (ARENDT, p. 188,

' No resumo de Arendt (2011a, p. 165): “Dans les années 1870, la question juive ne fait plus 'objet
d’un débat, mais forme plutot le point de cristallisation d’'un mouvement politique dont le mot d’ordre
est I'antisémitisme.”

1> Sobre tal andlise, ver Elias (1997, p. 155).
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20112). Do paradoxo da igualdade e do privilégio diante do Estado, isto ¢,
do reconhecimento da igualdade diante da lei em um Estado separado da
sociedade civil, e do privilégio ao capital financeiro que tornava possivel a
abstragio do Estado, Arendt vai questionar as insuficiéncias da emancipagio
social dos judeus. A forma politica é posta em questdo pelo contetido social. O
né do argumento ¢é que a assimilacio dos judeus a sociedade foi conferida aos
judeus, na qualidade de individuos excepcionais em relagao as massas judaicas,
o que significa que, em face da igualdade econdémica, politica e juridica dos
judeus, a sociedade reagiu sob base do fato de que a assimilacio dos judeus,
o reconhecimento da sua igualdade social somente fosse concedido a casos
excepcionais. Estabelecer relagoes com a sociedade significava “ser e nao ser-
judeu”, isto ¢, renunciar uma religido discriminada socialmente e se fazer
aceitar na qualidade “excepcional” de um individuo extremamente educado,
resultado que seria encarnado pelos intelectuais judeus.

Um fenémeno de dupla consciéncia torna-se aqui manifesto, expressao
da rentincia puablica do judaismo e sua exacerbagio na esfera privada, da prépria
cisio do homem na sociedade burguesa, entre individuo privado e cidadio.
Nessa tessitura social, os partiddrios da emancipagio dos judeus consideravam
que seria através da educacio que os judeus seriam integrados a sociedade,
raciocinio idéntico para os nio judeus. Se a emancipacio dos judeus ocorreu
através da emancipacio politica do Estado, traduzindo a emancipacio politica
do Estado da religido, na explicagio de Marx, sua emancipacio social traduziria
a0 mesmo tempo a emancipagio da sociedade inteira, na explica¢io de Arendt.
Sobre esse Ultimo ponto, é o caso de evocarmos o raciocinio sociolégico de
Norbert Elias, para quem o homem da Bildung correspondia a classe média
em ascensdo, através da educagio humanista, na qual a cultura representa a
retirada e a liberdade das pressoes do Estado que conferia a posicao de segunda
classe a cidados comparados a nobreza, que negava a classe média o acesso as
posicoes de lideranga no Estado e suas responsabilidades, ao poder e prestigio
associado a essas posicoes.

Esse dilema da classe média, a qual, modernizando-se culturalmente
através da educagio, a0 mesmo tempo permanecia atolada ainda no atraso
alemdo, que perduraria ainda até o século XIX ¢ XX, uma oposi¢io que
recobre desde o século XVIII a distingao entre cultura e civilizagio, na andlise
cldssica de Elias, entre a classe média educada com seu sentido de acabamento
e realizagio, e a civilizagio como simbolo dos principes e cortes das classes
elevadas. Para os judeus, retornando ao livro 1 das OT, a sociedade exigia dele
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que se educasse suficientemente para nio se assemelhar aos judeus ordindrios,
20 mesmo tempo que somente os aceitava em razio da qualidade exética dos
judeus.

Nesse cendrio de atraso, a burguesia era incapaz de prover a cultura
no sentido de uma formagio (Bildung), nao sendo gratuita a razio pela qual
o romance de Goethe, Wilhelm Meister, se tornou a expressao da educagio do
judeu e da educacio do alemao de classe média: o herdi do romance é formado
por aristocratas e atores, ¢ a educagdo equivalia a transformar o burgués no
aristocrata. Isso significava, na verdade, que os Junkers prussianos que nao
se interessavam de maneira alguma pela cultura, empregavam na educacio
dos seus filhos preceptores burgueses geniais e mortos de fome, vivendo
na estreiteza de uma sociedade atrasada (ARANTES, 2003). Educadas por
aristocratas ¢ atores, as classes médias deveriam ser capazes de apresentar e

representar sua personalidade (ARENDT, 2002c, p. 112 e p. 226-227).

Para os judeus e a classe média, tal era a condi¢io da sua aceitacio
social, a capacidade de expressar sua personalidade e de jogar seu préprio
papel, razdo pela qual Arendt vai consagrar uma importante discussio sobre
o salao de Berlim como protétipo desse modo de expressio do talento e da
personalidade (ARENDT, 2002¢, p. 113).'® Designa os tempos modernos
de Berlim como sociedade burguesa, onde um lugar de conversagao sobre
temas literdrios e politicos vai passar a funcionar como expressio da cultura do

!¢ Arendt considera o Wilhelm Meister, de Goethe, como exemplo de educagio das classes médias, onde
o jovem burgués é educado por aristocratas. O jovem deve ser capaz de representar sua personalidade,
e finalmente passar do estado de filho de burgués para aquele de aristocrata, reproduzindo, assim,
para seguir a andlise de Benjamin, as condi¢des de atraso em um pafs incapaz de encontrar uma
burguesia que liderasse uma real mudanca. Essa condigio caracteriza o judeu e as classes médias, na
Alemanha, onde a educagio era vista como forma de emancipagio numa sociedade atrasada e nao
nacional. A virada desse paradigma da Ilustragao, “uma verdadeira virada” (ARENDT, 2002, p. 113),
como assinala Arendt, adveio com a derrota da Prussia, em 1808, diante do Império Napolednico, que
concede aos judeus direitos civicos, mas ndo politicos, apds os Tratados de Paz, os quais, na verdade,
legalizavam a condicdo de privilégio usufruida pelos judeus de Berlim, ¢ cuja extensio com os editos
de emancipagio, em 1812, seria finalmente sucedida pela sua revogacio apés a queda de Napoledo,
quando a extensao dos direitos civicos aos judeus pobres seria alcangada. Além da referéncia de Lukdcs
j4 evocada para as andlises do Wilbelm Meister de Goethe como obra que retrata o conflito do heréi
com a realidade social, na época do classicismo alemao, uma contradigio cuja reconciliagio se faz
por tortuosos caminhos, (LUKACS, 2000, p. 139), ver ainda Benjamin (2018), onde Os anos de
aprendizado de Wilbelm Meistter é cararcterizado pela “[...] permanéncia hesitante de Goethe nos
vestibulos do Idealismo, no humanismo alemao, que ele transpde mais tarde na diregio de um
humanismo ecuménico. O ideal dos Anos de aprendizado — a formagio — e o meio social do heréi —
os comediantes — estdo na verdade intimamente interligados, sio ambos expoentes daquele dominio
intelectual especificamente alemao da ‘bela aparéncia’, que nio tinha muito a dizer & burguesia
ocidental em processo de ascensdo ao poder.” (p. 158-159).
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moderno, na Berlim do Segundo Império.'” Era a sociabilidade na forma da
arte, em que a sociabilidade repousa sobre as personalidades que exalam uma
cultura subjetiva, na qual os individuos somente contam pelo que eles sao
espiritualmente, ¢ onde o dinheiro nio penetra, espécie de tltimo reduto da
cultura face a uma sociedade civil burguesa em desenvolvimento (ARENDT,
2002¢).

Isto ¢, sobre os dilemas da emancipagio social dos judeus e da
sociedade alemi em geral, Arendt pensa a questdo judaica tomando como
referéncia o conceito de Bildung (formacio), processo tipicamente alemio.'®
Na esfera da sociedade civil, a hegemonia cultural era o modelo da Bildung,
contraface de um Estado dominado pelo cédigo dos principes. O retorno ao
classicismo alemio, como era da Revolugio Burguesa, na Alemanha, conforme
j4 foi identificado na pluma de Lukdcs e Benjamin, oferece a matéria através da
qual Arendt pensa os dilemas da emancipagao social pela educagao (Bildung),
nas condi¢cdes de “miséria nacional”. Esta sd serd superada apds 1871, outra
marcagio histérica importante das OT, com a unificagdo prussiana e a derrota
do humanismo cldssico (RENAN, 1990). Quanto ao salio como simbolo
dessa configuracio cultural, ele chegard ao fim em Berlim, com a 12 Guerra
Mundial, assinalando a decadéncia da época cldssica do individualismo e do
Bildungsbergertum e o nascimento de uma sociedade de massas.

7 Para uma relagio das personalidades que frequentavam os Salées de Berlim, assim como uma
exposigio de G. Simmel sobre os mesmos, ver L. Waizbort (2000, p. 446-448). Entre eles, destaca-se
naturalmente o Saldo de Rahel, analisado por Arendt (ARENDT, 2002c¢, p. 113). Sua formulagao
lapidar encontra-se em Rahel Vanhagem — a vida de uma judia alema na época do romantismo. Um
comentdrio dessa obra, com sua devida articulagio com os trabalhos de Arendt sobre o classicismo
alemio, “A questao judaica, sob a sua forma moderna, é contemporanea da Aufklarung”, como frisa
Arendt (ARENDT, 2007, p. 117), pode ser encontrado em Arantes (2003, p. 9-13), que, de resto,
possui comentdrios esclarecedores sobre os Anos de aprendizado.

8 Dumont remete o cerne dessa relagio aos contornos da formagio alema, onde o intelectual vira as
costas para a sociedade civil e, 20 mesmo tempo, na sua vida interior, ele se pensa como um individuo e
consagra todos os cuidados ao desenvolvimento da sua personalidade. O ideal da Bildung corresponde a
esse processo, antes de tudo dual, pois corresponde a um processo ideolégico no qual a sobrevivéncia do
ideal de comunidade ¢ acompanhada do imperativo da obediéncia e, de outro lado, o desenvolvimento
interior de uma personalidade cultivada, trago caracteristico dos intelectuais, principalmente os
judeus. E uma férmula tipica da ideologia alem, como explica Dumont, relacionada com a reagio
alemi aos desenvolvimentos da Luzes. A Revolugio foi aceita somente no espirito, conforme atesta o
famoso opusculo de Kant sobre o Iluminismo. Cf. Homo aequalis. 11, Lidéologia allemande — France-
Allemagne et retour (Paris: Gallimard, 1991, p. 36-37).
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CONSIDERAGCOES FINAIS

E, chegado a esse ponto do livro 1 das OT", jd se mostra necessirio
recompor a base material e politica nas quais proliferou aquele antissemitismo
que se tornou ideologia corrente, apés o surgimento do II Império e a crise de
1873, nas regioes de atraso alemio Ou seja, sem a compreensio da conjun¢io
do surgimento do antissemitismo como ideologia politica e o nascimento dos
movimentos imperialistas que sacudiram o logo liquidado Império Austro-
Hungaro, a explicagdo nio seria completa, pois pretende, justamente, dar
conta dos aspectos ideoldgicos e politico dessa mudanca histérica. Dessa
tarefa se ocupard o livro Imperialismo, livro 2 das OT, desenvolvendo, para a
andlise do imperialismo alemio, o pangermanismo como ideologia politica,
movimento ideoldgico que deu nascimento ao III Reich e cuja origem remonta
as guerras napolednicas. Arendt poe énfase nas ideologias politicas da época
p6s-revoluciondria, cujo paralelo com Gramsci acerca do Ressurgimento
Italiano ¢ notdvel (GRAMSCI, 2010).° Para o caso da “ideologia alema”,
esse contorno politico resulta da sobrevivéncia do Sacro Império Romano-
Germanico e sua reativagao, em condi¢des modernas. Na pluma de Arends,
com o pangermanismo, o patriota alemio reativa o sonho de dominio universal
da Europa pela escravizagao das ragas judias, espécie de ideologia do atraso em
épocas de imperialismo.!

" Deixarei de lado o capitulo consagrado ao caso Dreyfus, tltimo do livro 1, visto que estou somente
interessado em restituir o nexo histérico entre Franca e Alemanha, na marcacio conceitual e histérica
do livro 1.

2 Nas palavras de A. Gramsci (2008. p. 84): “A tradigao, a civilidade européia, por sua vez, distingue-se
justa: mente por tais classes, criadas pela riqueza e complexidade da histéria pregressa, que deixou um
acimulo] de sedimentagdes passivas, gragas aos fendmenos dé saturagio e fossilizacio do funcionalismo
¢ dos intelec tuais, do clero e da propriedade da terra, do comércio] de rapina e do exército, a principio,
profissional, e, depois obrigatério, mas de todo modo profissional €j oficialmente. Pode se dizer,
enfim, que quanto mais, vetusta é a histéria de um pafs, tanto mais numero; sas e onerosas sio as
sedimentagbes dessa massa dei vagabundos e intteis, que vivem do patriménio dos, avés, pensionistas
da histéria econémica.”

2! Arendt (2011a) considera os destinos dos judeus no mundo contemporaneo, analisando o conflito
4rabe-israclense com o propdsito de mostrar a reversio perversa dos judeus com os 4rabes, sob a batuta
sucessiva do Imperialismo inglés e americano, com a fundagio do Estado de Israel. Sua durissima
critica ao sionismo que comandou a fundagio do Estado dos judeus vai na dire¢io de postular a
existéncia de um Estado binacional, cujo principio federativo superaria o primado da violéncia que
vai junto com a institui¢io de um Estado soberano. “O nacionalismo foi jé muito nefasto quando
ele fez exclusivamente confianga na forca brutal da Nagdo. Mas um nacionalismo que dependente
necessariamente, ¢ de maneira confessa, da for¢a de uma nagéo estrangeira ¢ ainda pior. Tal é o destino
que ameaga o nacionalismo judeu e o projeto de um Estado judeu que serd inevitavelmente rodeado
de Estados 4rabes e de povos drabes.” (ARENDT, 2011a, p. 511). Em Said (2012), nds encontramos
importantes esclarecimentos sobre o tema, sob a ética do desenvolvimento e do subdesenvolvimento.
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Mas aqui nés ji adentramos na descri¢io do livro 2, cuja medula
expositiva em torno da questdo dos “fantasmas alemies” (MARX, 2002) fica
para um préximo texto. O regime de historicidade recoberto pela anilise
de Arendt é 0o mesmo do livro 1, isto é, vai da Revolu¢io Francesa até a 1°
Guerra Mundial, sem deixar de passar pela referéncia de 1871, como data
nao somente do surgimento do antissemitismo, como ideologia politica, mas
também como base da superestrutura do antissemitismo. A preocupagio
da autora serd com o nexo da economia e da violéncia em escala mundial,
fundamento material e politico que serviu de base mundial para a proliferacio
dos discursos antissemitas em escala mundial. Como vimos, o antissemitismo
como ideologia foi a sombra da modernizagao alema, pois nasceu nas regioes
da miséria alem3, em resposta ao discurso da Revolugio, até tornar-se moeda
corrente, quando essa condigio se generalizou para o continente europeu.

PINHEIRO, Romildo Gomes Jewish method and question in Hannah Arendt.
Trans/form/a¢io, Marilia, v. 45, n. 2, p. 219-328, Abr./Jun., 2022.

Abstract: The article seeks to identify the methodological core of the Origins of Totalitarianism in
the comparative structure between France and Germany, a kind of historical-comparative sociology in
which Arendt write about the origins of Nazism and Stalinism. In this sense, the ideological origins of
the IIT Reich and Stalinism must be sought in Racism, and not in the homology established between
Nazism and Communism based on the equivalence between the ideology of class struggle and race
struggle and the practice of Terror. So that the idea of rupture or novelty of Totalitarianism to which
this perspective is linked, must be articulated with the idea of historical delay”, a kind of articulation
between the new and the conservation of the old order in the history of the Continental Nations.
From this perspective, Arendt implicitly mobilizes the idea of historical backwardness, an idea that
we originally found in Gramsci and Marx, in order to explain not only the homologies between
Nazism and Communism, but also how they emerged historically in the National and European
spheres as ideologies policies founded on mass movements. In order to make this perspective explicit,
we seek to demonstrate how the idea of “historical backwardness” operates in book 1 of the Origins of
Totalitarianism, dedicated to the rise of anti-Semitism.

Key words: Arendt. Method. Anti-Semitism. Delay.

A Guerra desigual ¢ combinada entre o Estado de Isracl ¢ a Palestina tornou a Faixa de Gaza a nova
fronteira do apartheid colonial, desdobramento do apartheid da Africa do Sul, na forma da opressio
econdmica e racial, inclusive no que se refere a uma nova arquitetura colonial e ao assalto permanente

dos Campos de Assentados. Cf. A. Weyzmann (2018, p. 43-47).
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COMENTARIO A “METODO E QUESTAO JUDAICA EM HANNAH
ARENDT”

Paulo Eduardo Bodziak Junior'

Referéncia do artigo comentado: PINHEIRO, Romildo Gomes. Método e questio judaica
em Hannah Arendt. Trans/form/agéo: revista de Filosofia da Unesp, v. 45, n. 2, p. 239-
262, 2022.

No artigo “Método e questio judaica em Hannah Arendt”, Romildo
Gomes Pinheiro (2022) propoe revisitar Origens do Totalitarismo, obra que
inaugura o pensamento politico amadurecido da autora judia, apds suas
experiéncias de formacio filoséfica, fuga do nazismo e exilio definitivo
nos Estados Unidos. Sua proposta é pertinente, porque, ao buscar uma
interpretacio das questées mobilizadas na obra, a partir de sua prépria
estrutura, permite olhar para o texto de 1951 sem o fardo de iluminar toda
a obra arendtiana, como jd se tornou cinone desde a publicacio de Hannah
Arends: a reinterpretation of her political thought, por Margareth Canovan,
em 1992.

Embora a intérprete inglesa estivesse certa sobre os ganhos de
compreensao sobre a obra arendtiana, quando deslocamos seu cixo de leitura
da teoria da agdo, como preferiam Bhikhu Parekh e George Kateb?, para uma

! Professor no Departamento de Filosofia da Universidade Federal da Bahia (UFBA), Salvador, BA —
Brasil. & https://orcid.org/0000-0001-9018-8104. E-mail: paulo.bodziak@gmail.com.

2 Refiro-me aqui aos cldssicos: Hannah Arendt and the search for a new political philosophy e Hannah
Aprends: politics, conscience.
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teoria do totalitarismo, também é verdade que a mudanca ocorreu ao custo
de se privilegiar com mais atengao a terceira parte de Origens do Totalitarismo,
especialmente seu dltimo capitulo, “Ideologia e Terror”, em detrimento das
duas primeiras partes. Desse modo, o fato elementar de explorar e trazer a
discussdo os pensamentos de Arendt, nas condigoes inerentes a obra de 1951,
j& é merecedora de leitura atenta.

Para explicitar os movimentos do pensamento arendtiano, em busca de
compreensdo, especialmente quanto as raizes histéricas da “questdo judaica’
e seu papel na ascensio do nazismo, Pinheiro (2022) explora a existéncia de
um “regime de historicidade”, termo de Francois Artog, localizado entre o
totalitarismo e os eventos que o precederam. Espera, assim, sustentar sua
interpretagio de que o perfodo aberto pela Revolugio Francesa e encerrado
na “formacio nacional das sociedades retardatdrias” instalou uma situacio de
“atraso” em certas sociedades, como a russa, a alema e a italiana — na¢des nas
quais a2 modernizagio e a realizagio das inovagoes trazidas Revolugao Francesa
nio ocorreu pelas mios da sociedade civil, mas “pelo alto”, através de uma alianca
entre o Estado e os Intelectuais oriundos da aristocracia decadente —, o que teria
permitido a ascensio totalitdria. Segundo o autor, a constatagio de regimes de
historicidade como o definido pelo “atraso” unificaria cada uma das partes de
Origens do Iotalitarismo, e as trés entre si, sob um “principio metodoldgico”
(PINHEIRO, 2022) do pensamento arendtiano, na obra de 1951.

Como pretendo expor, neste breve comentdrio, a relagio pretendida
por Pinheiro entre método e sua hipétese do “atraso” traz dificuldades que,
todavia, podem se tornar secunddrias, quando a ambigio metodolédgica passa
a coadjuvar a “andlise em termos histéricos” (ARENDT, 2008, p. 418),
pretendida por Arendt. A partir dai, podemos vislumbrar o que considero
ser a maior contribuicao do texto de Pinheiro: o conceito de “atraso” como
categoria de compreensio, o qual, como também veremos, é usado pela
prépria Arendt, para explicar o uso politico do antissemitismo.

O conceito de “atraso” é apresentado por Pinheiro (2022) em contornos
metodolégicos para capturar o modo pelo qual a autora procederia, em sua
obra de 1951, na compreensio dos elementos que ddo origem a experiéncia
totalitdria. Para isso, propée uma dualidade pensada a partir do conceito
arendtiano de “lacuna”, que articula evento histérico ¢ processo de sua origem,
nos termos de um encontro entre passado e futuro. Pinheiro compreende a
temporalidade histdrica a partir da experiéncia que Arendt descreve, em Entre
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0 passado e o futuro e em A vida do espirito, como interrupgio do fluxo continuo
do tempo (ARENDT, 1992, p. 152; 2011, p. 37).

Para a autora alema, essa lacuna corresponde 2 posicio do homem em
sua luta constante contra o tempo, que o separa do passado e do futuro, mas
também definindo cada um deles e instalando o préprio presente. Todavia,
nosso intérprete traz essa experiéncia ao escopo do periodo histérico, referindo-
se ao perfodo da Revolugio Francesa ao inicio do século XX como um
intervalo entre rupturas. Com isso, almeja explicar que o nascimento do novo
— o evento totalitdrio —, em meio 2 “conservagio da ordem antiga”’, configura
a “lacuna” descrita por Arendt, enquanto um “regime de historicidade”. Em
suas palavras: “Arendt engrena presente, passado e futuro numa ordem do
tempo que funciona por sua capacidade de explicar os regimes totalitdrios.”
(PINHEIRO, 2022).

Assim, peco licenga para divergir dos contornos metodolédgicos
atribuidos pelo intérprete & nogdo de “atraso”, sem descartar o termo em si.
erfeitamente plausivel compreender um intervalo histérico descrito em
E perfeit te pl 1 d tervalo hist descrit
Origens do Totalitarismo como uma “lacuna’ no tempo, afinal, toda a obra
corresponde a um exercicio de pensamento. Como afirma Odilio Aguiar,

[...] o importante nao ¢é a reproducio, o espelhamento descritivo do que
ocorreu, mas a fidelidade total &s experiéncias geradoras dos pensamentos
em pauta ¢ isso eles ndo podiam questionar na obra arendtiana. Eles nao
entenderam que Origens do Totalitarismo nao é para ser lido como livro
de ciéncia, mas de filosofia. Nele, a autora estd pensando e nio apenas

reconstituindo os fatos. (AGUIAR, 2008, p. 74).

Por isso mesmo, os intervalos histdricos descritos por Arendt sio
exercicios de pensamento, instalados na “lacuna” jd indicada por Pinheiro,
mas ndo possuem predicados de antiguidade, conservagio ou novidade. Estes
pertencem a temporalidade histdrica, & qual nao se aplicam as metdforas de
interrupgoes, apropriadas apenas a experiéncia do pensamento. Nessa linha,
Arendt afirma: “Aplicadas ao tempo histérico ou biogréfico, nenhuma dessas
metaforas pode absolutamente ter sentido, pois nio ocorrem ai lacunas.”
(ARENDT, 2011, p. 39).

Nio convém estabelecer pardmetros de cardter metodolégico ao que
Arendt realiza, em Origens do Totalitarismo, a0 menos nao no sentido de um

3 Arendt repete essa sentenga com as mesmas palavras, anos mais tarde, em A vida do espirito (1992, p.
158), indicando que seu posicionamento sobre o tema nio havia sofrido mudangas.

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, n. 2, p. 263-268, Abr./Jun., 2022. 265



BODZIAK JUNIOR, Paulo Eduardo

procedimento prévio e externo ao objeto de interesse, simplesmente porque
isso exigiria uma generalizacio tdo ampla que o principio metodolégico
buscado coincidiria com a atividade de pensar em si. Assevera a autora:
“[...] o prdprio pensamento emerge de incidentes da experiéncia viva ¢ a eles
deve permanecer ligado, j4 que sdo os Unicos marcos por onde pode obter
orientacdo.” (ARENDT, 2011, p. 41). Logo, importa mais & autora adquirir
experiéncia sobre como pensar que estabelecer um método de pensamento.

Tais ponderacoes sobre o cardter metodolégico do conceito de
“atraso” nio o invalidam como categoria de compreensao. O Caso Dreyfus,
analisado por Arendt em Origens do Totalitarismo, mostra que o “atraso”
nao foi produzido apenas em paises como Russia e Alemanha, os quais
tiveram dificuldades de implantagio das conquistas revoluciondrias, mas
teve um caso emblemdtico na prépria Franca. O mal causado ao oficial
judeu Alfred Dreyfus, condenado arbitrariamente, provocou rumores até
mesmo na Alemanha do Kuziser e na Russia czarista, tamanho o éxito de
expansio do principio de igualdade, todavia, apenas a Franca, perpetradora
da ato arbitrédrio, foi, nas palavras de Arendt, “suficientemente moderna”
para tratar o assunto como uma questio politica.

Nota-se, portanto, que o descompasso entre as modernas institui¢oes
politicas e a sociedade, ainda formada por parcelas remanescentes do ancien
régime, é explorado por Arendt, em sua andlise do uso politico do édio aos
judeus, como lembra a autora: “Nio era nem a vida militar, nem a honra
profissional, nem o sprit-de-corps que mantinha unidos seus oficiais para
formar um baluarte revoluciondrio contra a Reptblica e contra as influéncias
democrdticas; era simplesmente o laco de casta.” (ARENDT, 2001, p. 122).
Ou seja, o Exército francés era mantido como espago da aristocracia no
Estado, o que também o aproximava do clero. No Parlamento, repousavam os
interesses mais fluidos da burguesia, enquanto o Judicidrio buscava se afirmar
como poder independente, na sociedade francesa. Cada parcela da sociedade
procurava acomodar seus interesses em parcelas do Estado, a despeito das
promessas universalizantes do esclarecimento.

Portanto, a tese trazida por Pinheiro, com referéncias a Marx e Gramsci,
que instigam estudos sobre novas relacoes de Arendt com tais pensadores, é
precisa e proveitosa, em sua leitura de Origens do Totalitarismo, ainda mais
quando liberada do fardo de responder a problemas externos ao escopo
histdrico da obra. Afinal, o Caso Dreyfus nos permite sustentar que a tese
do “atraso”, para pensar a relagio entre Estado e sociedade, ¢ efetivamente
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um pano de fundo eficaz na compreensio da génese do papel politico do
racismo. Nele, vemos operar com clareza o elemento de convivéncia do novo
com estruturas antigas, tal como foi destacado pelo intérprete.
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https://revistas.marilia.unesp.br/index.php/transformacao/Normas

1) ORIGINALIDADE:
Trans/Form/A¢ido  publica
originais na forma de artigos, além
de entrevistas, traducoes de ensaios
filoséficos de reconhecida relevancia e
resenhas de obras filoséficas. O autor,
ensaista, resenhista ou tradutor que
publicar na revista precisa aguardar
dois anos, isto ¢, seis fasciculos, para
poder apresentar uma nova proposta.

textos

2) ADEQUAGAO DO TEMA:

Os temas tratados devem ser da drea
de Filosofia ou ter uma abordagem
filoséfica interdisciplinar, os quais
podem ser resultados de pesquisa ou
ter cariter meramente informativo.
As tradugoes precisam ser de textos
de Filosofia e as resenhas, de livros
publicados hd menos de dois anos.

3) INFORMACOES GERAIS:

Os manuscritos submetidos para
publicacio devem ser encaminhados
on-line pela plataforma do SEER, jd
no formato de “avaliagio cega’ (sem
dados que identifiquem o autor), via
homepage da revista, em versio do Word

(.doc, docx) ou formato Rich Text
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Format (.rtf). Sao aceitos trabalhos
redigidos em portugués, espanhol,
italiano, francés e inglés. Os trabalhos
j4& no formato de “avaliacio cega”
serdo direcionados para um avaliador
da drea de Filosofia, que comumente
serd o editor ou eventualmente algum
membro do Conselho Editorial, a fim
de checar a pertinéncia de sua possivel
publicacdo na Trans/Form/A¢do, bem
como a adequacio de seu formato, para
posteriormente ser encaminhado aos
pareceristas.

4) AUTORIA:

Os dados e conceitos emitidos nos
trabalhos, bem como a exatiddo das
bibliogrdficas, sio de
inteira responsabilidade dos autores.
Os arquivos devem ser encaminhados
necessariamente através da pdgina da
revista. Toda identificagio e dados
do autor serio obtidos via cadastro
no sistema, e¢ nio pelo texto. O
preenchimento incorreto de dados e
a auséncia dos mesmos e eventuais
problemas em seu cadastro podem
invalidar sua submissio. E importante
frisar que a revista ndo tem a tradigio

referéncias
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de aceitar trabalhos de estudantes,
geralmente negando textos enviados
por nio doutores, porém, reserva-se
o direito de excegdo, se assim julgar
razodvel.

5) VERIFICACAO DE SIMILARIDADE E
ExcLusIVIDADE DE TEXTOS

Os manuscritos submetidos passam
por verificacio de similaridade de
textos e prevencio de pligio (Turnitin),
na etapa de designagio das submissoes.
A revista também exige que o texto no
tenha sido submetido a outra revista, ao
mesmo tempo. Em caso de verificagio
de pligio ou de envio conjunto, o(a)
autor(a) fica proibido(a) de publicar na
revista pelos préximos cinco anos.

6) AVALIACAO POR PARES

O manuscrito, seja no formato de
artigo, seja tradugio de algum texto
filoséfico, seja ainda resenha de livros
filoséficos, ¢ submetido ao exame
“duplo-cego” por pelo menos dois
pareceristas. Via de regra, a decisio
favordvel ou desfavordvel a publicacio
¢ definida de acordo com o parecer
da maioria dos avaliadores, podendo,
em certos casos, haver uma decisdo
qualitativa da equipe editorial. Os
pareceristas  sdo, preferencialmente,
professores vinculados a Programas de
Pés-Graduacao em Filosofia nacionais
e internacionais. As modificagées e/ou
corregbes sugeridas pelos pareceristas
quanto ao contetido e/ou a redagio
(clareza do texto, gramdtica ou novas
normas ortograficas) das contribuigoes
sdo repassadas aos respectivos autores,
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que terdo um prazo delimitado para
efetuar  as  alteragbes  requeridas.
O artigo, entretanto, serd enviado
para avaliagio apenas se satisfizer os
requisitos de originalidade e adequacio
expostos acima ¢ do modelo de

formatacao de manuscritos.

7) Prazos

O prazo médio atual entre a submissio
e a resposta dos avaliadores é de cinco
meses. O prazo médio entre a aprovagio
do artigo e sua publicacio ¢ de outros
cinco meses, considerando que o artigo
passa, depois de aprovado, por uma
revisilo gramatical, normalizacio e
editoracio.

8) CRITERIOS NORMATIVOS  PARA
SUBMISSAO
Ao submeter o artigo, devem

ser considerados os critérios de
normaliza¢io para o manuscrito seguir

para a fase de avaliagdo:

. O primeiro autor do manuscrito
deve possuir o titulo de Doutor;

. O manuscrito nio pode conter
referéncias ao(s) autor(es);

. O manuscrito deve conter entre
cinco e oito mil palavras (entre 14 ¢
21 pdginas);

. Seguir cuidadosamente o Mode-
lo Padrao da revista: hteps://drive.
google.com/file/d/1EPjItk9TK7c-
FoCL4JfXVCxSD9_qgmkEpb/view
Os trabalhos que nio se enqua-
dram nas normas acima serdo re-
jeitados ou devolvidos aos autores,
indicando-se as adaptagdes a serem
realizadas.
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9) INDICADORES BIBLIOMETRICOS
Scopus (CiteScore), Web of Science
(Fator de Impacto), Google Scholar
(indice h5).

10) ALGUNS ENDERECOS E BASES DE
DADOS DA REVISTA NA INTERNET
heep://www.scielo.br/trans
hetp://revistas.marilia.unesp.br/index.
php/transformacao
heeps:/Iwww.scopus.com/sourceid/560
01552982origin=resultslist
hteps://login.webofknowledge.com
htep://132.248.9.1:8991/F/VFE
U31CAKBPKGSAECDCDM
TE3ACYGPJS2INSAP93NB]3
T8QH1D3S-230152func=find-
word&scan_code=WRE&rec_
number=000160252&scan_
word=trans/form/acao
www.ebscohost.com
hteps://www.mla.org/Publications/
MLA-International-Bibliography
htep://pob.peeters-leuven.be/content.
php
heep://www.proquest.com/products-
services/llba-set-c.html
heep://search.proquest.com/wpsa
heep://www.proquest.com/products-
services/socioabs-set-c.html

heep://diadorim.ibict.br
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