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O INFINITO E O ABERTO: SOBRE AS INTUICOES ETICAS
DE LEVINAS E BERGSON

André Brayner de Farias'

Resumo: Levinas ¢ quase que unicamente estudado pela ética da fenomenologia e, evidentemente, isso
¢ bastante justificdvel, pelo fato de o filésofo se dizer herdeiro de Husserl, embora seja muito
importante considerar outras influéncias para uma compreensao mais aprofundada de seu pensamento,
como o talmudismo e a literatura russa. Mas, em geral, permanece esquecida uma importante
referéncia que Levinas nunca deixa de mencionar, em suas entrevistas € mesmo no preficio para a
edi¢ao alema (1987) de seu importante livro ZTozalité et infini: a filosofia de Bergson. Nosso objetivo é
buscar os elementos dessa aproximagao, muitas vezes mencionada, porém, pouco explorada, entre as
intui¢des éticas de Levinas e de Bergson. Ainda que ndo seja a obra Les deux sources de la morale et de
la religion a que Levinas gosta de lembrar, quando se refere a Bergson, ¢ ela que evocaremos, para
sugerir uma comunicagdo intuitiva que conecta o conceito bergsoniano de aberto e o conceito
levinasiano de infinito. Levinas d4 um passo além da fenomenologia, quando elabora um de seus
conceitos fundamentais, o de visage, e é ele mesmo quem admite, na conversa com Philippe Nemo,
intitulada Ethit]ue et infini (1984), mas deverfamos nos surpreender, se a nogio mais importante da
ética levinasiana, a de infinitude, revelasse o que hd de mais essencial na ética de Bergson, o sentido de
abertura, pelo qual se anuncia uma responsabilidade sem limites, ou seja, incondicional?
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INTRODUCAO

Nos escritos de Levinas, incluindo suas entrevistas, a presenca de Bergson nao
¢ aleatdria ou pouco importante, ainda que nio provoque consequéncias
explicitas nos desdobramentos teéricos do autor de Totalité et infini. E
majoritariamente na tradicio da fenomenologia que Levinas serd lido e
comentado, ¢, num segundo plano, pela ética do judaismo, notadamente o da
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vertente talmudista.” Poucos sio os trabalhos que se dedicam a analisar a
aproximagio entre o bergsonismo e, em particular, a ética dual do fechado e
do aberto, e a filosofia da infinitude ética.® E preciso também lembrar que a
obra de Bergson dedicada ao tema, Les deux sources de la morale et de la religion,
de 1932, é a menos lida e comentada. Frédéric Worms chega a considerar que,
da mesma forma que L évolution créatrice sofre um certo prejuizo por ser lida
e conhecida demasiadamente, por outro lado, Les deux sources padece por falta

de leitores.*

Minha intengio, neste ensaio, é estudar as intui¢des fundamentais das teorias
éticas de Levinas e Bergson — o infinito e o aberto — e, também, sugerir uma
comunhio entre esses dois filésofos, uma espécie de campo de comunicagio
que permite que eles, falando linguas conceituais bem diferentes, consigam se
entender a respeito daquilo em que consiste essencialmente para ambos o
problema da ética. Se este ensaio conseguir elevar o volume de leitores da
tltima grande obra de Bergson, jd terd valido a pena o seu esforco. Mas a
minha aposta nio deixa de ser também a de trazer mais leitores levinasianos
para o campo bergsoniano, a fim de misturar essas duas frequéncias, encontrar
seus pontos de contato e experimentar novas poténcias.

A infinitude, que é a ruptura da totalidade conduzida por uma critica
contundente e sempre recorrente da ontologia, constitui o coracio da ética
levinasiana. De fato, a critica da ontologia é quase um método em Levinas,
uma chave de compreensdo fundamental desse pensamento. Tem a ética como
filosofia primeira, que é o acolhimento da ideia de infinito, a0 mesmo tempo
que sua impossivel tematizagio, em virtude de um cogito surpreendido com

2 Embora Levinas tenha escrito, em janeiro de 1987, no preficio A edigio alema de seu 7Zozalité et
infini. que “[...] o livio também reivindica no pensamento contemporineo uma fidelidade a obra
renovadora de Henri Bergson que notadamente tornou possivel muitas das posicoes essenciais dos
mestres da fenomenologia: na nogio de duragio, ele liberou o tempo de sua obediéncia 4 astronomia,
o pensamento de seu apego ao espaco e ao sélido, a seus prolongamentos tecnoldgicos e até mesmo a
seu exclusivismo teorético.” (LEVINAS, 2000, p. I). Todas as tradugbes sio de minha
responsabilidade.

3 Dois trabalhos aqui precisam ser citados: TROTIGNON, Pierre. Autre voie, méme voix: Levinas et
Bergson. In: L’Herne, 60: Emmanuel Levinas. Paris: Editions de 'Herne, 1991. p. 287-293;
VIEILLARD-BARON, Jean-Louis. Levinas et Bergson. Revue philosophique de La France et de
létranger. v. 4, n. 135, p. 455-478, 2010. Disponivel em: https://www.cairn.info/revue-
philosophique-2010-4-page-455.htm. Acesso em: 13 maio de 2021.

4 Essa opinido quem desenvolve é Frédéric Worms, em suas audioaulas publicadas no Youtube: Henri
Bergson expliqué par Frédéric Worms. Disponivel em: https://www.fremeaux.com/fr/4706-henri-
bergson-explique-par-frederic-worms-3561302541624-fa5416.html. Acesso em: 9 set. 2021.
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um contetido sem contornos de cogitagio, portanto, fora de cogitacio —
enfim, a afirmacio dessa primazia absoluta deriva da critica do ser, assim como
impde a tarefa constantemente renovada dessa critica, sua continuidade no
movimento do pensamento filoséfico.

O leitor de Levinas conhece o problema do discurso de Totalité et infini,
analisado por Jacques Derrida, no ensaio “Violence et métaphysique”,’ e é
justamente a questdo de uma linguagem possivel e impossivel da ética, uma
vez que o discurso que afirma a ética como filosofia primeira, recai no lugar
que diz ter abandonado, a ontologia. Levinas persiste em seu caminho de
critica do ser e propoe, em Autrement qu'étre, que aparece em 1974, um
discurso ético constantemente tensionado entre o dito e o dizer, entre o
momento propositivo e digamos, espacializante, ¢ sua temporalidade
irreconcilidvel e extraordindria, a qual Levinas chama de diacronia. A ética de
Levinas pode muito bem ser explicada pela dificuldade em traduzir a
temporalidade da ética, em termos espaciais.

A responsabilidade, sendo de uma ordem outra que a do ser, obriga o seu
discurso a se arrancar constantemente de si, sob pena de se cristalizar em um
dito perfeitamente coerente consigo mesmo, uma cogitagio, mas, por esse
motivo, tornando-se neutro, teorético e impessoal, e, por isso, ameacando
falsear a responsabilidade ética. Essa radicalidade do ato ético estd marcada,
assim, por uma incondi¢io, que ¢ no fundo o limite do pensamento, ao
mesmo tempo que é seu motivo. De um ponto de vista levinasiano, uma teoria
da responsabilidade s6 pode ser equivoca, visto que seu rigor depende de um
constante desdizer. Se Bergson acusa a metafisica tradicional de ser
espacializante, de traduzir tudo em termos espaciais, inclusive o tempo e o
movimento, podemos aqui propor uma chave para entender Levinas, de forma
bergsoniana: a responsabilidade, ao virar o tema de um dito, delimita-se em
termos espaciais, mas, enquanto dizger, ela é justo aquilo que escapa do espago,
assumindo uma forma temporal. O dilema da responsabilidade ¢ o de nao poder
se contentar com uma inteligéncia que ¢ geométrica e numérica, e, a0 mesmo
tempo, ela ndo pode deixar de recorrer a essa inteligéncia. A responsabilidade
tem uma natureza supraintelectual, a qual, no entanto, se intelectualiza em
forma de teoria, porém, por assim dizer, diferenciando a teoria pelo movimento

> Ver Derrida (2011, p. 111-223).
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incessante do dito-dizer-desdizer. O acolhimento da ideia de infinito é uma
intuigdo que ndo se rende ao conceito, como o tempo ndio se rende ao espago.

1 BERGSON: ETICA DA ABERTURA

A éiica de Bergson deriva de uma filosofia da vida. Les deux sources ¢ onde
culmina o vitalismo bergsoniano e onde veremos novas séries de linhas
divergentes: o aberto ¢ o fechado, o dindmico ¢ o estdtico, o instinto virtual e
a intui¢do mistica. Aberto e fechado sio a férmula geral do dualismo que
Bergson propde, para explicar os fendmenos da moral e da religido. Trata-se
de um misto: a moral se constitui em linhas que diferem por natureza — do
fechado nio se chega ao aberto. O que Bergson estd indicando com o termo
aberto, ao abordar a atitude dos grandes misticos, ¢ um tipo de
responsabilidade incondicional, um gesto fora do comum, extraordindrio,
encontrdvel apenas em certas personalidades privilegiadas, que, no entanto,
sdo capazes de nos tocar, pois a mensagem moral que trazem ressoa no fundo
da alma comum, suscitando nio mais uma pressio ou constrangimento, mas
uma aspiragdo, um tipo nio restrito de sentimento moral, o qual nos eleva, ao
nos langar na corrente de um élan vital amoroso e estendido, capaz de
estabelecer conexdes que extrapolam os limites da obrigacio. Essa elevagio da
aspiragio mistica nos devolve ao principio criador da vida.

O aberto e o fechado sio os dois sentidos da moral, que resultam de duas
qualidades diferentes de forcas atuantes na vida social. A mais elementar e,
sem duvida alguma, a mais determinante da moral que compartilhamos ¢ a
forca da obrigagio. E a moral no sentido mais comum, caracterizada por um
automatismo to eficiente quanto ausente de reflexdo, e estruturada pelo
mecanismo descomplicado do hdbito. Trata-se de uma forca de
constrangimento da vida, de natureza conservadora, cujo propdsito ¢ o
compromisso com a situa¢io social, a sociedade, no sentido fechado: esta ou
aquela, esta e ndo aquela. O sentimento da obrigacio é condicionado a
contextos especificos, e a a¢io dele decorrente é um comprometimento da vida
enquanto vida social, enquanto parte no todo. A obrigacio depende de um
apagamento de si: ela cresce, na medida em que deve decrescer o interesse por
si préprio.° Serd preciso esclarecer por que esse desinteresse por si mesmo que

¢ Em Autrement qu étre, a subjetivagio ética é um movimento de desinteressamento, mas isso ocorre em
outro registro, que ¢ o da critica levinasiana & ontologia. O desinteresse, em Levinas, ¢ sem dtvida uma
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constitui a moral da obrigacio ¢ infraintelectual, por que a eficicia da
obrigacdo nio depende da inteligéncia, embora tenha que fazer uso dela. A
explicacdo de Bergson o leva a criticar o intelectualismo das teorias morais,
tanto o de vertente kantiana quanto a abordagem utilitarista.”

Para explicar esse sentimento moral, é evidente que é preciso abordar a
sociedade, mas, nessa abordagem, ser capaz de ver através dela o modo como
a vida em geral estd operando em nés e por nés. E sempre o movimento da
vida que estd em questdo, no bergsonismo. “O erro seria de crer que pressio e
aspiragio morais encontram sua explicacio definitiva na vida social
considerada como um simples fato.” (DS, p. 102). Bergson recorre as teses de
L'évolution créatrice para explicar a moral da obrigacao.® A obrigacio é nosso
lado instintivo manifestado como uma forca da natureza que age em nds.
Evidentemente, ela nio pode ter todas as caracteristicas encontrdveis nas
sociedades dos insetos himendpteros (abelhas e formigas); nio podemos
comparar a obrigacio com a a¢do coordenada instintivamente das abelhas,
nem a génese, nem a funcionalidade, porque Bergson estabelece a diferenca de
natureza que separa a inteligéncia, predominante nas sociedades humanas, do
instinto, responsivel pelas colmeias ¢ formigueiros. Abelhas ¢ formigas nio
agem por obrigaco: seria preciso que fossem inteligentes, alids, esse é o motivo
pelo qual suas sociedades sio tdo perfeitas e estdveis, ainda que ndo variem.

Porém, a obrigacdo nio resulta de nenhum acordo previamente estabelecido
pela inteligéncia, ela é anteriormente uma reagdo ao poder dissolvente e antissocial

atitude de alma aberta, no caso, uma transcendéncia. E quando Levinas alude a obriga¢do, é também
em outro registro, que nio ¢ de moral fechada, nio havendo qualquer prescri¢io ou normativa.
Levinas, ao tratar de ética, estd todo o tempo no plano da abertura. Esse ¢ um ponto muito importante:
a ética levinasiana nao ¢ uma moral, como ¢ a obrigacao fechada em Bergson; por outro lado, Bergson
descreve a experiéncia mistica como moral aberta; se quisermos considerar uma moral, em Levinas,
devemos sem duvida entendé-la como abertura, nao pressao, mas aspiragio, enfim, transcendéncia,
outramente que ser. Ver LEVINAS, E. Autrement qu étre ou au-deli de l'essence. Paris: Kluwer Academic,
2001. p. 13-39.

7 Ver BERGSON, Henri. Les deux sources de la morale et de la religion. Edition critique dirigée par
Frédéric Worms. Paris: PUF, 2013a. p. 85-96 (Doravante DS). Precisamente, a critica do
intelectualismo no final do primeiro capitulo de Duas fontes.

8 O vitalismo de Bergson ¢ um caminho distinto e critico das abordagens intelectualistas que, ao
desconsiderarem a diferenca de natureza na qual se constitui a moral, essa mistura entre pressio e
aspiracdo, tende a centralizar o papel da inteligéncia que acaba por confundir essas duas matérias
morais, em termos de categorias da razio pura: “As duas forcas, exercendo-se em regides diferentes da
alma, projetam-se sobre o plano intermedidrio, que é o da inteligéncia. Elas serdo dai por diante
substituidas por suas projecoes. Estas se mesclam e se interpenetram. Disso resulta uma transposigio
das ordens e dos chamados em termos de razao pura.” (DS, p. 85-86).
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da inteligéncia. Tal reagdo toma a forma de um instinto virtual: a evolugio ¢é
sempre um arranjo de tendéncias, e cada resultado especifico testemunha
avancos e recuos das tendéncias, € ndo presengas e auséncias. Por exemplo, na
grande divisio evolutiva da vida animal,’ a qual corresponde s correntes do
instinto e da inteligéncia, o impulso vital que anima cada ser vivo permanece
ligado as duas forcas, sendo uma mais presente ¢ determinante das
consequéncias mais visiveis, e a outra, no ausente, mas virtualmente presente,
ou seja, podendo se atualizar, quando for o caso de haver a necessidade de
compensar os efeitos exagerados da selecio evolutiva de tendéncias.

Bergson compreende que a vida é um todo, que, ao se dividir no movimento
da especiacdo, precisa distribuir suas partes de forma diferenciada e, por isso,
pelas lacunas que serdo inevitdveis, a prépria vida buscard suas compensagoes.
O instinto virtual é o mecanismo de efeito reativo que nos mantém amarrados
socialmente, entendendo-se que a inteligéncia age primeiramente em
beneficio do individuo, que ela é egoista por natureza (interessada), como se
ela constituisse um problema moral, antes mesmo de ela inventar conceitos
para a moral, e conceitos que servirio para pautar a problematizagio nesse
género de conhecimento. Quer dizer, a inteligéncia nio funda a moral em
conceitos, como se estivesse em um campo neutro; a inteligéncia j4 ¢ um
problema (moral) para o qual ela prépria criard alternativas, maneiras de
conter os efeitos danosos que jd se anunciam no seu préprio psiquismo.

Bergson fala frequentemente, desde FEwolugio criadora, que o instinto
permanece como uma franja da inteligéncia. Todavia, no contexto de Duas
fontes, essa franja é elaborada em termos de uma virtualidade que serve para
explicar a pressdo social que sentimos e & qual respondemos. A obrigacio tem
uma natureza infraintelectual, ndo sendo instintiva, no sentido estrito, dado
que nossa sociedade resulta de um trabalho inteligente, mas ela ¢ uma
atualizagio de nossa instintividade virtual, que é compensatéria do poder
desagregante da inteligéncia. A nocdo de virtualidade ¢ muito importante de
ser compreendida, pois ela atravessa todo o bergsonismo e é por ela que
compreendemos o cardter criador da diferenciagdo, conforme frisa Deleuze
(2012, p. 84-85): “para atualizar-se, o virtual ndo pode proceder por limitagao,
mas deve criar suas préprias linhas de atualizacio em atos positivos.”

? A divisao entre invertebrados e vertebrados.
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O par virtual-atual contrapde-se ao par possivel-real: quando explicamos o real
pelas suas possibilidades, sempre visiveis ou dedutiveis do arranjo determinado
que se realizou, ignoramos o que hd de indeterminado na prépria realidade e,
por isso, ignoramos o aspecto propriamente femporal do real, a sua duragio: se
o real deriva do que foi possivel, ele estd pré-formado, pré-determinado;
contudo, o virtual, ao se atualizar, criz as condigdes pelas quais se atualiza.
Assim se explica o efeito do instinto virtual: ele ndo é uma possibilidade que
pré-forma a sociedade humana, mas uma memdria ligada ao impulso vital que
vai operar por meio de dispositivos de agdo, os quais garantem o elo social —
sio as regras, os constrangimentos que criamos para ordenar a vida em
comum, ndo exatamente porque compreendemos intelectualmente sua razio
de ser.

As obriga¢bes nio sio da ordem do saber, como sio as leis cientificas da razdo
pura; mas também nio sio provenientes de uma outra ordem racional, que
seria a razdo pritica. Aqui estamos bem distantes do kantismo. Se quisermos
entender as obrigacdes como um saber, seria preciso imaginar um saber que
age por nds, como que a nossa revelia. Embora ele convoque a inteligéncia em
seu proveito, pois é necessirio dar as regras uma racionalidade, ele nio
encontra na inteligéncia o seu fundamento: a preocupagio com a sociedade
nio nasce da inteligéncia — para tanto, precisarfamos supor uma neutralidade
completamente abstrata da inteligéncia, uma pura forma — mas por causa dela,
como reagdo a ela, reacio, entenda-se, infraintelectual, na forma de obrigacio.
Porque nio temos a capacidade social das abelhas, nos damos obrigacées, e até
somos capazes de compreender a razio de ser de cada uma delas, somos capazes
de disciplind-las como formas transmissiveis de conhecimentos. Porém, o todo
da obrigacdo permanece anterior A razio, ele provém de um instinto virtual.

O conceito de fungio fabuladora introduz a religido na édica vitalista de
Bergson, e é mais um desdobramento do instinto virtual. O conceito é
apresentado no segundo capitulo de Duas fontes, intitulado “A religido
estdtica”. Logo no segundo pardgrafo do capitulo, deparamos com uma
declaragio em favor da hipétese nao intelectualista do ordenamento social:
“Encontramos no passado, encontrarfamos mesmo hoje sociedades humanas
que ndo tem nem ciéncia, nem arte, nem filosofia. Mas jamais houve sociedade
sem religido.” (DS, p. 105). Aquilo que parece essencial para haver sociedade
nio depende exatamente da inteligéncia. Por outro lado, nio teria havido
religido, mesmo no sentido de suas formas mais elementares, se a inteligéncia
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nio tivesse ocupado esse lugar central na vida humana, de orientd-la na direcio
de experiéncias razodveis, de buscar verdades baseadas em fatos — digamos que,
a seu modo, a religio ¢ inteligente, e ¢ preciso entender bem esse modo, disso
dependendo o reconhecimento da diferenca de natureza entre religido e
inteligéncia.

Tal reconhecimento sempre nos dd a chance de denunciar a estupidez da
supersticio e de todas as espécies de fanatismo. E preciso que nio haja dtvidas
sobre como Bergson wvaloriza a inteligéncia: uma vez que ele é ant-
intelectualista, isso pode dar margem a criticas que o acusem de
irracionalismo. O vitalismo de Bergson ndo ¢ irracionalista. O problema,
segundo Bergson, é que vamos longe demais nas consequéncias das
experiéncias razodveis: as descobertas cientificas sempre tiveram que pagar seu
preco para buscar uma acomodagio social e, por mais que hoje ela esteja
domesticada como institui¢do social, como nio era na época de Galileu, ela
permanece sendo um corpo estranho e perigoso aos olhos da sociedade.!” No
processo de diferenciagio, na cisdo do impulso vital em inteligéncia e instinto,
a sociedade, como forca da vida, organiza-se instintivamente, mediante acdo
muito mais dirigida pelo hdbito do que pela reflexdo. A inteligéncia, por mais
habilidosa que seja para inventar as razdes de nossa obediéncia, nio tem como
neutralizar essa diferenca, nenhuma teoria ird cobrir o intervalo que separa a
inteligéncia da sociedade. A inteligéncia, o qual é um processo verificdvel
individualmente no todo da paisagem social, é sempre menos do que gostaria
de ser.

Por outro lado, ela tem um alcance que ela, de certa forma, desconhece — o
caso da fungdo fabuladora é um exemplo disso: a supersti¢ao é um absurdo que
s6 a inteligéncia pode criar e, quando julgamos o comportamento
supersticioso, nem sempre enxergamos a sua razio mais fundamental — o
instinto na forma de virtualidade, induzindo a inteligéncia a criar ficges, a
compor ideias que ela prépria nio pode entender ¢ que, no entanto, cumprem

10 “Uma experiéncia sistematicamente falsa, firmando-se diante da inteligéncia, poderd interrompé-la
no momento em que ela iria muito longe nas consequéncias que ela tira da experiéncia verdadeira.
Assim teria entdo procedido a natureza. Nessas condi¢oes, ndo haveria surpresa em perceber que a
inteligéncia, uma vez formada, tenha sido invadida pela supersticio, que um ser essencialmente
inteligente é naturalmente supersticioso, e que somente os seres inteligentes sejam supersticiosos.” (DS,

p. 113).
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um papel fundamental, inclusive para que a inteligéncia possa continuar
agindo razoavelmente.

Além do cardter antissocial da inteligéncia, Bergson aponta outros perigos que
suscitardio o dispositivo fabulatério. O animal inteligente sabe de sua
mortalidade e também entende que ndo tem garantias de ser bem-sucedido
em suas agoes, que as coisas, enfim, sio imprevisiveis. O sentimento do risco
¢ a ideia geral da morte, os quais derivam de nossa capacidade reflexiva, nio
tém nenhuma vantagem do ponto de vista do élan vital, interessado
evolutivamente em aprimorar a capacidade animal de agir. A inteligéncia
permanece ligada 4 agdo, contudo, a consciéncia, ao se ampliar em nés,
aumenta o intervalo entre a agdo executada e sua projecio no pensamento
antecipatério. Hesitamos em agir imediatamente, porque preferimos calcular
0S passos, medir as consequéncias.

Com certeza, o resultado geral do cdlculo aponta para nossa soberania técnica.
Mas, do ponto de vista individual, nossa consciéncia nos deprime, diminui
nossa capacidade de agio, nos desanima — e desanimar, nio custa lembrar, é
inibir a animalidade. “Se o élan de vida distrai todos os outros viventes da
representagio da morte, o pensamento da morte deve desacelerar no homem
o movimento da vida.” (DS, p. 136). Evidentemente, haverd uma
compensagdo. Assim nascem, segundo Bergson, as imagens de vida depois da
morte. Do ponto de vista da vida, que permanece muito mais radicalmente
ligada ao instinto, mesmo quando ele concede espaco para o florescimento da
inteligéncia, nio hd nenhuma utilidade no pensamento da morte. O instinto
virtual vai forcar a inteligéncia a produzir imagens que neutralizam o efeito
negativo causado pela consciéncia da finitude. “Considerada desse segundo
ponto de vista, a religido é uma reacio defensiva da natureza contra a
representacio, pela inteligéncia, da inevitabilidade da morte.” (DS, p. 137). A
inteligéncia da religido seria, digamos, uma inteligéncia da natureza.

O terceiro ponto de vista pelo qual Bergson explica a religido, ligada ao
instinto mais que a inteligéncia, diz respeito ao risco de dar errado, que ¢
muito aparentado ao pensamento da morte, uma vez que ambos provém do
intervalo da consciéncia, da concessio dada 2 inteligéncia. A projecio de um
ato, no objetivo refletido da agdo, nio vird desacompanhada de ideias
positivas, as quais neutralizam o efeito da consciéncia de que se pode falhar.
Novamente, tal pensamento nio tem utilidade, quando entendemos que a
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vida ¢ impulso ¢ movimento. “O animal ¢ seguro dele mesmo. Entre o
objetivo e o ato, nada nele se interpoe.” (DS, p. 144-145). A tendéncia da
inteligéncia autoconsciente é pensar sobre o ato, ¢ é por isso que o ser humano
tende a inibir sua animalidade. Desde a FEwvolucio criadora, nés nos
acostumamos a pensar a inteligéncia em seu sentido mais concreto ¢ rente 2
vida: ela é uma for¢a que articula mecanicamente o passo-a-passo da agio e
quando lhe ocorre de suspender o presente em vista de um futuro desejado,
quando lhe ocorre de imaginar um objetivo, ela passa a produzir artificios
extramecanicos compensatérios de uma mecinica nio mais inteiramente dona
de si, porque ciente de suas fraquezas em face do imprevisivel. E nos intervalos
da inteligéncia humana, na suspensio do presente, que se inserem as formas
mais elementares da religido'!. Elas fazem crer para que a agio nio fraqueje,
para que o imprevisivel ndo desencoraje a iniciativa."?

Contudo, até agora tratamos apenas do fechado. A natureza nos encerra,
através da funcio fabuladora, no interior da sociedade, exatamente através da
obediéncia. A visio geral da sociedade ¢ a de uma organizacio fechada, que,
em boa dose, imita as sociedades instintivas. A natureza nos convence de que
¢ preciso obedecer, sem que saibamos exatamente por que, ainda que
produzamos filosofias que racionalizam a obediéncia. Mas, apenas obedecendo,
pouca diferenca fazemos em relagio a uma sociedade puramente instintiva. A
moral da obediéncia sé precisa imitar o instinto dos insetos para chegar a sua
melhor performance. Evidentemente, a natureza espera mais de nds: que
saibamos sair do circuito fechado inteligéncia-instinto, que é o que consome a
maior parte de nossas vidas. A sociedade fechada estd destinada a viver em
estado latente de guerra,'® ela sempre terd uma outra sociedade como sua

A andlise que Bergson faz da sorte, utilizando a figura do jogador, é como uma génese da nossa
disposigo religiosa. A sorte preenche o intervalo de inseguranca que o lance de dados implica, todavia,
ela impoe que se creia nela, ela estabelece a crenga. “A sorte ndo é uma pessoa completa; é preciso mais
que isso para fazer uma divindade. Mas ela tem dela certos elementos, precisamente o suficiente para
que confieis nela.” (DS, p. 147).

12 O impulso vital é otimista. Todas as representagées religiosas que saem aqui diretamente dele
poderiam, pois, definir-se da mesma maneira: sdo reagies defensivas da natureza contra a representagio,
pela inteligéncia, de uma margem desencorajante de imprevisto entre a iniciativa tomada e o efeito
desejado.” (DS, p. 146).

13 Por aqui, chegamos com Bergson a uma questio fundamental, a qual ¢ objeto das anilises
biopoliticas de Michel Foucault, particularmente no curso Em defesa da sociedade. Na opiniio de
Foucault, defender a sociedade significa ter que inventar as razdes da guerra, explicita ou implicita. A
soberania, na biopolitica, estd congenitamente articulada & guerra, e entender a politica seria
compreender como se deve continuar em estado de guerra, sem que se precise declard-la. E aqui
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antagonista: o encerramento da sociedade ¢ o limite das condi¢ées que formam
as obrigagbes e responsabilidades.

No entanto, dessa maneira, a moral fechada estabelece um sentido
condicionado e, portanto, impessoal para a responsabilidade. Uma
responsabilidade, enfim, geral e abstrata. Obviamente, aqui estd um ponto
clarividente acerca do motivo deste ensaio, a comunhio entre a ética de
Bergson e a de Levinas: em ambos, o conceito radical de responsabilidade ndo
opera na impessoalidade. Na verdade, nio tem sentido considerar uma
responsabilidade impessoal: enguanto apenas obedecemos, ndo somos ainda
responsdveis,"t pois é mais a natureza que age por nés do que cada um por si
mesmo. E claro que o impulso vital vai pedir passagem, ele nio pode se
contentar com o estado estaciondrio e reaciondrio da sociedade fechada, no
minimo, porque este é belicoso por natureza, tende a naturalizar o estado de
guerra e todas as suas iniquidades. E através do conceito de emogio criadora
que saltamos para o aberto.

2 MISTICA, EMOCAO E CRIACAO

A sociedade nunca deixa de ser fechada, mas ela abriga individualidades
capazes de conectar a humanidade inteira, e ndo apenas os mais préximos, os
de dentro. O conceito de aberto, ponto central da ética bergsoniana — assim
como ¢ o de infinito, na ética levinasiana — se articula na anidlise da a/ma
aberta. O método de Bergson, ji o sabemos, passa sempre pela diferenca de
natureza, e a primeira coisa importante a dizer nessa andlise ¢ que ndo se passa
do fechado ao aberto como se passa do frio ao quente, ou seja, por diferenca de
grau. Outra coisa importante a ser vista nessa teoria da diferenciacio de
Bergson ¢ que a diferenca de natureza nio implica substincia estabilizadora,

também chegamos a um ponto decisivo da argumentagio levinasiana, exatamente o tema que abre o
preficio de Toralité et infini, onde aparecem duas ideias bem conhecidas dos leitores de Levinas: a que
afirma ser a politica a arte de prever e ganhar a guerra e a de que a politica se opde & moral, assim como
a filosofia se opoe & ingenuidade (cf. LEVINAS, 2000, p. 5; FOUCAULT, 2010. p. 3-19).

4 E o caso do nazista Bichmann, o qual afirmava, em seu julgamento, que apenas tinha cumprido
ordens, ou seja, ele ndo estava A altura de merecer aquela responsabilidade. Conforme lemos no
capitulo VIII do famoso relato arendtiano, intitulado “Deveres de um cidaddo respeitador das leis™:
“Era assim que as coisas eram, essa era a nova lei da terra, baseada nas ordens do Fiihrer; tanto quanto
podia ver, seus atos eram os de um cidadéo respeitador das leis. Ele cumpria o seu dever, como repetiu
insistentemente & policia e A corte; ele ndo s6 obedecia as ordens, ele também obedecia 2 lei. Eichmann
tinha uma vaga nogao de que isso podia ser uma importante distingdo, mas nem a defesa nem os juizes
jamais insistiram com ele sobre isso.” (ARENDT, 1999, p. 152).
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porém, tendéncia do élan vital, nao esquecendo que estamos numa filosofia da
duragdo, a qual entende a vida como estado de movimento. Embora possa
parecer, na andlise de Bergson, que ele caracterize a alma aberta, aludindo, por
exemplo, A experiéncia mistica,® nio se trata de demarcar um tipo, enfatizar
na diferenga, ou na tendéncia, um tipo de identidade, mas antes de caracterizar
para fazer ver uma determinada configuracio do élan vital, o contorno material
de uma tendéncia ou feixe de intensidade.

Mais uma vez, ¢ preciso lembrar o propésito do vitalismo: fazer ver na espécie
formada a marca dos movimentos, focalizar os movimentos e nio suas
estabilidades ou estados estaciondrios. A alma aberta se encarna em
personalidades privilegiadas, ressalta Bergson, mas talvez o mais importante é
que ela ressoe nas almas comuns; a alma aberta estd mais 4 altura de sua
realizacdo, na experiéncia mistica, mas nio quer dizer que esteja ausente da
vida comum. A maior prova disso é que as experiéncias misticas provocam,
movem por aspiragdo: a elas nos dirigimos, nao por pressdo, mas porque
sentimos que hd ali algo de desejdvel e grandioso. O essencial desse tipo de
forca ¢ sua simplicidade, e toda forma de racionalizagio que a inteligéncia faz
dela, religiosa ou filoséfica, deveria ser capaz de traduzir essa simplicidade.'
Todavia, a inteligéncia se enreda em formulagées complicadas, sem contar
que, em geral, desconsidera a diferenca de natureza.

O que faz a alma aberta é mover a sociedade para fora de seu circulo vicioso.
Trata-se de um movimento que nio estd referido a um objeto e nem deriva de
uma representacgio prévia da inteligéncia. Esse ¢ o tipo de emogdo que Bergson
atribui tanto & experiéncia mistica quanto a certas experiéncias estéticas, como
a criacdo de uma obra musical’, por exemplo. Desse movimento criador da

15 Parte capital do terceiro capitulo de Duas fontes. Ver DS (p. 240-255), onde se leem as anilises de
Bergson sobre o misticismo cristdo, o qual ele considera a experiéncia mistica mais completa. Eis a
opinido de Frédéric Worms sobre esse texto crucial de Duas fontes: “Nés tocamos, com o terceiro
capitulo das Duas Fontes da Moral e da Religido, nao somente em um novo foco central da filosofia de
Bergson, mas também no dpice de sua arte de escrever.” (WORMS, 2010, p. 328).

¢ O elogio de Bergson ao cristianismo tem a ver com a simplicidade da férmula Deus é amor: “Deus ¢
amor, e ele é objeto de amor: todo o aporte do misticismo estd af. Desse duplo amor o misticismo
nunca vai parar de falar. Sua descrigio ¢ intermindvel porque a coisa a descrever é inexprimivel. Mas o
que ela diz claramente, é que 0 amor divino nio ¢ qualquer coisa de Deus: ¢ Deus ele mesmo.” (DS,
p. 267).

17 Ver DS (p. 268), onde Bergson comenta sobre o trabalho de composicio de uma sinfonia, no caso,
de Beethoven, bem como do tipo de emogdo que ela suscita: “Uma emogio desse tipo se assemelha sem
duvida, ainda que de muito longe, ao sublime amor que é para o mistico a esséncia mesma de Deus.”
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alma aberta, Bergson faz surgir uma sociedade aberta. Contudo, a palavra
sociedade deve ganhar outra conotagio, porque ela nao vai formar os contornos
de uma sociedade como imaginamos, mas vai tragar linhas de divisio dentro
da massa social, bem como de uma massa a outra, através de uma espécie de
contégio gue néo encontra obstdculos.

E a partir desse contdgio da emocio criadora que podemos formar uma

sociedade aberta. No final de seu Bergsonismo, ao remeter & emocio criadora,

Deleuze evoca o conceito de memdria, que, no contexto de Matéria e meméria,

tem um funcionamento semelhante ao de emo¢do, na andlise da alma aberta:
E o que seria essa emogio criadora senio, precisamente, uma Memoria
cosmica, que atualiza a0 mesmo tempo todos os niveis, que libera o
homem do plano ou do nivel que lhe ¢ proprio para fazer dele um criador,
um ente adequado a todo movimento da criagio? Tal encarnagio da
meméria césmica em emogoes criadoras, tal liberacio ocorre, sem divida,
em almas privilegiadas. A emogio criadora salta de uma alma a outra, “de
quando em quando”, atravessando desertos fechados. Mas, a cada membro
de uma sociedade fechada, se ele se abre 4 emogio criadora, esta comunica
a ele uma espécie de reminiscéncia, uma agitagio que lhe permite
prosseguir e, de alma em alma, ela traca o desenho de uma sociedade
aberta, sociedade de criadores, na qual se passa de um génio a outro por
intermédio de discipulos, de espectadores ou de ouvintes. (DELEUZE,
2012, p. 98).

Na imagem que Deleuze cria de sociedade aberta, fica evidente a diferenca de
natureza entre o aberto e o fechado. E apenas por comodidade que chamamos
esse circuito diferenciador da alma aberta de sociedade.'® Na verdade, o
desenho tracado pelo contdgio da emocio criadora implica mais uma
libertagdo da ideia de sociedade. O aberto ¢ a forma ética do impulso vital. O
que hd de propriamente criador na corrente da vida, aquilo que ela busca em
seu longo processo evolutivo, ela encontra nessas almas privilegiadas que
comunicam o amor em sua forma essencial, o amor incondicional. E dificil
dizer o que é isso, e de fato essas almas estdo mais afeitas a fazer do que a definir

'8 Ocorre 0 mesmo com o conceito de misticismo. Bergson inicia o terceiro capitulo de Duas fontes com
uma longa exposicio que enfatiza a diferenca de natureza entre religido e misticismo, e questiona o uso
da mesma palavra (religido) para indicar situagdes que derivam de fontes distintas: a religido ¢é
infraintelectual e o misticismo ¢é supraintelectual. Da mesma forma, o fechado ¢ instintivo e o aberto
tem natureza intuitiva. Os conceitos de religido e sociedade nivelam por baixo situagdes que se
distinguem por natureza.
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um conceito seu. Incondicional significa sem referéncia a um objeto —a familia,
a pdtria, o lugar onde se nasce — e sem justificativa; inclusive, quando se alude,
a propdsito da alma mistica, a amor estendido & humanidade inteira, ¢ para
transcender a ideia de humanidade. Nao se pode amar a humanidade inteira,
se ainda ndo demos um passo para além dela.

Aqui encontramos a responsabilidade sem por gue de Levinas, essa relagio que
¢ d'emblée éthigue; ¢, se nos referimos a relagdo, é também por uma questdo de
comodidade, porque, de fato, com Levinas a relagdo j4 significa um estar além
da relagio, que opera como condi¢io andrquica, ou seja, como incondicional.
Se, em Bergson, o aberto vai além da sociedade como forma, em Levinas, a
ética, embora fale de uma relagdo singular — mas exatamente devido a essa
singularidade! — j4 fala para além da relacdo. De forma direta e ativa, sem por
que, sem mediagdo, sem justificativa, a intui¢io mistica, que é também
estética, o élan do amor, atinge aquele ponto a que a intuicdo filoséfica
desejaria chegar, mas a que nunca chega, porque, no fundo, a filosofia

19, coisa que nio faz diferenca para o

continua sendo produ¢io de teoria
essencial da experiéncia mistica. O filésofo permanece preso — e protegido —
em sua grade contemplativa e, quando tratamos de emogdo, ¢ preciso entender
um movimento, uma iniciativa no nivel do fluxo evolutivo da vida?®. Pode ser
que um mistico venha a produzir uma filosofia, mas um filésofo mistico, da
mesma forma como aquele que em Levinas recebe a ideia de infinito, faz mais

do que pensar.

3 LEVINAS: ETICA DA INFINITUDE

Levinas nio se cansa de frisar que a alteridade ¢ uma concretude, que o outro
¢ de carne e osso, e tem fome. Logo, devemos concluir que se trata da
by

intersubjetividade, que estamos amarrados & estrutura moderna e
transcendental de sujeito-objeto, que é preciso, portanto, em se tratando de

1 “Tudo se passa como se o que permanecia indeterminado na intuigdo filoséfica recebesse uma
determinagio de um novo género na intuigdo mistica — como se a ‘probabilidade’ propriamente
filoséfica se prolongasse em certeza mistica.” (DELEUZE, 2012, p. 99).

20 Assim como é preciso sempre recordar a importincia da biologia para o vitalismo: a obrigacio
responde a uma demanda da natureza, é uma pressao infraintelectual que produzimos para atender a
uma demanda da vida. “Fornegamos, pois, a palavra biologia o sentido muito compreensivo que
deveria ter, que tomar talvez um dia, e digamos para concluir que toda moral, pressdo ou aspiragdo,

¢ de esséncia bioldgica.” (DS, p. 103).
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ética, desobjetivar o sujeito? Ora, chegarfamos, pois, & geometria da
intersubjetividade ética e tudo poderia ser descrito adequadamente? E preciso
ir direto ao capitulo quarto de Autrement qu étre para, mais uma vez, entender
a substituicdo.*' Se ainda nos referimos a relagio ou a intersubjetividade, é para
evocar uma ressondncia, um diger, uma temporalidade diacrénica. Na
substitui¢do, o pensamento ético de Levinas encontra seu termo, o inicio e o
fim, um derivando interminavelmente do outro, o impossivel tomando forma,
a ontologia destituida de ser: mais uma vez — outramente que. A
responsabilidade levinasiana nio seria assimétrica e sams pourquoi, se
permanecesse amarrada ao espago intersubjetivo. A estrutura hegeliana do
reconhecimento ¢ frontalmente atacada pela assimetria da infinitude. Aqui,
Levinas é tio pouco moderno quanto Bergson. Nunca é em vio relembrar a
férmula dostoievskiana, exaustivamente citada nos escritos de Levinas: somos
todos responsdveis de tudo e de todos, ¢ ew mais do que todos os outros — nessa
énfase do “eu mais que todos os outros”, encontra-se a chave da férmula,
espécie de sintese do infinito ético ou do que pode significar essa filosofia as

avessas, essa sabedoria do amor.?

Essa sabedoria do amor: ndo seria ela um modo de dizer a experiéncia mistica
bergsoniana? Néo seria ela também a condicio de uma superabundincia, de
um transbordamento da alma? Vamos lembrar de novo o que escreve Levinas,
no preficio de Totalidade ¢ infinito (para a edigio alemi de 1987). Ele
reivindica uma fidelidade & obra inovadora de Henri Bergson, cuja nogio de
duracio liberou o tempo de sua obediéncia a astronomia e o pensamento de
seu apego ao espaco, bem como de seu exclusivismo teorético. A inversio que
Levinas propée, na filosofia (que nio deixa de ser uma maneira de contrariar
o hdbito intelectual), também libera o pensamento do exclusivismo teorético
e — arrisco afirmar — de uma forma que estd mais adequada ao bergsonismo

21 “Seria talvez a substitui¢io a condi¢io mais original e paradoxal da liberdade: “avoir lautre dans sa
peau’ — original porque anterior 4 cultura, ao territrio e A gramdtica, portanto livre para inventar a
cultura, o territério e a gramdtica; paradoxal porque ninguém escolhe ser refém, e a possibilidade de
recusar uma tal elei¢do ainda nio nasceu, vai ser preciso inventar a cultura, o territério e a gramdtica.”
(FARIAS, 2018, p. 57).

22 “Mas os sujeitos da responsabilidade nio se somam. A responsabilidade ndo ¢ um festim do qual
cada um, para seu estémago moral, s6 receberia no final algumas migalhas, um pouco de poeira ou
lascas. Ela é indivisivel, est4 nesse ‘responder presente’ que cada um deve repetir para si mesmo. E uma

intensidade moral.” (GROS, 2018, p. 194).
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que a fenomenologia.”? Se liberamos a noc¢io de alteridade de seu humanismo,
nio poderfamos entender Levinas como um vitalista? Mas o humanismo
levinasiano de [autre homme j& nao comportaria também essa exigéncia da
alma privilegiada de estar além da humanidade, de fazer parte de uma
sociedade aberta, o que significa estendida a toda forma de vida?

O infinito é uma superabundincia do tempo, que, em certas almas, toma a
forma de um puro amor. Levinas também nio desobedece 4 astronomia com
sua nogio de tempo diacrénico, esse tempo urgente da responsabilidade que
desafia a légica e consegue sempre comecar novamente?? Em si como exilio:
essa figura, tdo recorrente em Awutrement qu étre, ndo seria bem mais fécil de
entendé-la, se liberdssemos o pensamento de seu apego ao espaco? Em Levinas,
a utopia é por exceléncia a condicdo humana, nio porque vislumbramos um
mundo por vir, ndo por idealismo, mas porque, engajados na construgio desse
por vir, na forma de agdo ético-politica, suspendemos nosso lugar, ou melhor,
suspendemos em nés o lugar, a espacialidade, a métrica. A utopia levinasiana do

humano ¢é o tempo como encarnagio.”

Em todo caso, voltamos ao ponto: o infinito de Levinas se comunica muito
bem com o aberto de Bergson. Mesmo quando Levinas alude a obrigacio —
esse conceito rigorosamente definido, em Bergson, como mecanismo da
sociedade fechada, a invocar um instinto virtual e uma religiosidade
fabulatéria —, ji4 estamos na incondi¢io do infinito; embora seja um
ordenamento, ele provém de uma altura que se manifesta incomensurdvel,
portanto, como equivoco. O que resulta desse ordenamento do infinito é uma

% E aqui também cabe refletir sobre o papel exercido pelo talmude, na articulagio da ética levinasiana.
Sim, Levinas permanece um fenomenélogo, mas isso seria suficiente para compreender sua filosofia?
Levinas ¢ um dos grandes continuadores do movimento fenomenolégico, ¢ o fato de sua obra
extrapolar a fenomenologia ¢ sinal do grande respeito que esse singular e radical pensador da ética
sempre teve para com seu mestre Husserl.

24 Embora nio seja minha intengio remarcar a diferenga entre os filésofos ou a critica que Levinas
endereca a Bergson, cabe lembrar alguns lugares onde podemos verificar pontos criticos importantes:
Le temps et l'autre ¢ Dien, la mort et le temps. A questdo mais sensivel que causa estranhamento em
Levinas parece ser a relagio com a morte. Para Levinas, o bergsonismo é uma filosofia onde a morte
nio tem importincia. Ver, a esse respeito, Le temps et [autre (LEVINAS, 2004, p. 62-64, p. 68-76) e
Dieu, la mort et le temps (LEVINAS, 2002, p. 64-66, p. 80, p. 114), onde a questdo da morte é o
centro da discussio.

5 “Ser sem ser assassino. Podemos nos desvencilhar dessa responsabilidade, negar o lugar onde ela me
incumbe, buscar a salvagio do anacoreta. Podemos escolher a utopia. Mas, ao contrdrio, ndo se pode
fugir, em nome do espirito, das condi¢des onde sua obra ganha seu sentido, permanecer aqui embaixo.

E isso quer dizer — escolher a agdo ética.” (LEVINAS, 1997, p. 145).
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responsabilidade sem tamanho, sem condicoes, sem medidas, portanto,
radicalmente insubstituivel. E, por essas mesmas razées, também podemos
afirmar que a responsabilidade levinasiana é desobediente, no sentido ji
mencionado, quando abordamos a moral fechada da obrigacio (e que nos fez
lembrar o famoso caso do nazista Adolf Eichmann). Porque obedecer ao
ordenamento ético do infinito ¢ o mesmo que ndo ter qualquer referéncia
capaz de dar uma objetividade & obediéncia, uma explicagio, uma justificativa.
E, ao contrdrio do que pensaria o senso comum, essa auséncia de referéncia
nio é nenhum alivio, mas a radicalizacdo, ou melhor ainda, a encarnacio da
responsabilidade — insubstituivel e, por conseguinte, pessoal. E oportuno
lembrar que a experiéncia mistica remete a uma pessoalidade. Toralidade e
infinito correspondem a um modo de dizer fechado e aberto. Da mesma
forma, outramente que ser é um caminho para pensar o tempo liberado da fisica
e sua espacializagio.

CONSIDERAGOES FINAIS

Levinas e Bergson estio mais préximos do que supbéem seus leitores mais
habituais. Entretanto, se filosofar é desabituar o pensamento, como sugere
Bergson, o que pretendi fazer aqui foi liberar nossos hdbitos de interpretacio,
distrai-los dos caminhos de sempre. No caso, tratar de um certo bergsonismo
levinasiano nio ¢ nada comum. Mas o hdbito é da natureza instintiva, ele é
previsivel e se move sempre para o mesmo lugar, como se nio se movesse de
verdade. Nao é por hdbito que evoluimos, inclusive quando estamos lidando
com conceitos j& conhecidos. Mas, se entendermos que o conceito ¢ algo vivo,
obviamente, ele comporta linhas de diferencia¢do por onde o pensamento
pode continuar evoluindo. Bergson encontra na alma mistica o élan vital
liberado, ou seja, criando o tempo da vida, abrindo a vida pelo fluxo do tempo
que ganha a forma de um amor universal, sem fronteiras, sem objetos, sem
condi¢bes determinadas. Levinas, na moldura da intersubjetividade, introduz
um equivoco — a ideia de infinito — que também vai ganhar a forma de um
amor expandido, sem fronteiras, sem objetos — uma modalidade de
pensamento andrquica, o acolhimento incondicional.

Ler Levinas pelo bergsonismo ¢ encontrar nessa ideia de infinito o élan vital,
a reserva de tempo que faz a vida expandir pelo fio de uma responsabilidade
sem limite, porque nunca parando de comecar — Levinas traduz o tempo em
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responsabilidade. Se, por um lado, Bergson parece estar mais afinado com os
desafios desse tempo de ameaca ecolégica, quando as molduras da
intersubjetividade ¢ do reconhecimento nio dio conta da multidio de seres
em seus variados processos de interagio, por outro lado, Levinas, com a énfase
de uma responsabilidade assimétrica, parece tocar no coragio da atitude
mistica, contudo, de sorte a trazé-la mais para perto e, assim, quem sabe,
apontar o caminho do que seria uma politiza¢io mais verdadeira, mais radical,
mais comprometida, 3 altura do desafio ecolégico. O infinito como abertura,
o impeto da vida como uma responsabilidade encarnada e amorosa.

FARIAS, A. B. The infinite and the open: on the ethical intuitions of Levinas and Bergson.
Trans/form/agdo, Marilia, v. 46, n. 2, p. 15-34, Abr./Jun., 2023.

Abstract: Levinas is almost solely studied from the perspective of phenomenology, and this is evidently
quite justifiable by the fact that the philosopher claims to be Husserl’s heir, although it is very
importante to consider other influences for a deeper understanding of his thought, such as talmudism
and Russian literature. But, in general, an important reference remains forgotten that Levinas never
fails to mention in his interviews and even in the preface to the German edition (1987) of his
important book Totalité et infini: Bergson’s philosophy. Our objective is to seek the elements of this
approach, often mentioned but little explored, between the ethical intuitions of Levinas and Bergson.
Although it is not the work Les deux sources de la morale et de la religion that Levinas likes to remember
when referring to Bergson, it is what we will evoke to suggest an intuitive communication that
connects the bergsonian concept of open and the levinasian concept of the infinite. Levinas takes a step
beyond phenomenology when he elaborates one of his fundamental concepts, that of visage, and it is
he himself who admits in the conversation with Philippe Nemo entitled Ethz'que et infini (1984), but
we should be surprised if the most important notion of Levinas ethics, that of infinity, would reveal
what is most essential in Bergson’s ethics, the sense of openness through which unlimited, in other
words, unconditional, responsibility is announced?

Key-words: Infinite. Open. Ethic. Responsibility.
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