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Apresentagio Editorial / Editorial

APRESENTACAO

Luca Bussotti'

Marcos Antonio Alves?

O dossié ora apresentado, intitulado “Filosofias do Sul: entre a Africa
e a América Latina”, tem uma origem certa: Maputo, dezembro de 2019. Um
dos editores do dossié, Luca Bussotti, foi visitar o amigo e colega Severino
Ngoenha, Reitor da Universidade Técnica de Mogambique. Severino entregou
dois livros a Luca: o Manifesto por uma terceira via, escrito com outro filésofo
mogambicano, José Castiano, ¢ Lomuku, o primeiro estudo por ele publicado
sobre a sociedade civil de Mogambique, de que os dois haviam falado, ao
longo da sua redacdo. A obra fora lancada naquele mesmo més, que antecedeu

! Professor no Programa de Pés-Graduagio em Sociologia e Pesquisador no Centro de Estudos
Avancados da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Recife, PE — Brasil. Investigador no
Centro de Estudos Internacionais de Lisboa (CEI-ISCTE), Lisboa — Portugal. Docente no curso de
Doutorado em Paz, Democracia, Movimentos Sociais e Desenvolvimento Humano da Universidade
Técnica de Mogambique (UDM), Maputo — Mogambique. https://orcid.org/ 0000-0002-1720-
3571. E-mail: labronicus@gmail.com.

2 Editor responsével da 7rans/Form/Ag¢do: revista de Filosofia da Unesp. Docente no Departamento
de Filosofia e do Programa de Pés-Graduagio em Filosofia da Universidade Estadual Paulista (Unesp),
Marilia, SP — Brasil. Pesquisador CNPq/Chamada Universal. hteps://orcid.org/0000-0002-5704-
5328. E-mail: marcos.a.alves@unesp.br.

https://doi.org/10.1590/0101-3173.2022.v45esp.01.p9
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BUSSOTTIL L.; ALVES, M. A

a eclosio da pandemia de COVID-19, no anfiteatro da Universidade Técnica
de Mogambique.

O Manifesto é um pamphleto repleto de contetidos e significados, nao
apenas para Mocambique, mas para o pensamento africano no geral. Foi assim
que, mediante um texto sobre a interpretacio desse livro, proposto i revista
Trans/Form/Agdo, os dois editores entraram em contato. O artigo despertou de
imediato o interesse do editor responsdvel da revista, Marcos Antonio Alves,
dando inicio a um didlogo em torno da possibilidade de pensar num dossié
sobre a filosofia africana ou, no geral, as filosofias do Sul.

Em principio, o evento que garantiria os textos para este niimero especial
da revista deveria ser constituido pela ITT Conferéncia sobre Ativismo em Africa,
organizado pelo Instituto de Africa (agora confluido no Centro de Estudos
Avancados) da UFPE, a partir do painel dedicado ao pensamento africano.
Entretanto, por conta da pandemia, o evento sofreu uma procrastinagio.
Diante disso, resolveu-se lancar uma chamada aberta de artigos para este dossié,
desvinculando-o assim da dita Conferéncia, a qual acabou acontecendo em
2021, com a presenca de autores participantes do encontro.

A escolha deu certo. Foram recebidas quase quarenta submissdes, das
quais foram aprovados vinte textos, mais uma entrevista, por meio do processo
de revisao de pares duplo-cega, seguindo os trAmites avaliativos normais da
revista. O niimero conspicuo de artigos publicados representa o espelho fiel
da demanda existente em volta das filosofias do Sul, a partir do pensamento
africano, afro-brasileiro e latino-americano. A filosofia, hoje mais do que
nunca, necessita extrapolar sua turris eburnea de busca por certezas metafisicas
e debates abstratos, geralmente caraterizados pelo seu eterno eurocentrismo. E
mister avancar cada vez mais na abordagem de questoes concretas ¢ prementes,
as quais podem ser resumidas nas tentativas, diversificadas e multiplas, de
compreensdo de processos complexos e ainda pouco conhecidos, em volta de
realidades que precisam ser investigadas com comprometimento e jd nio com
o olhar de longe de um observador desencantado. Este era um dos objetivos
da chamada aberta para este Dossié.

Tal visdo de transformagao das fronteiras e perspectivas do pensamento
filoséfico, coerentemente com a propria denominagio desta revista, foi
compartilhada pelo seu editor, juntamente com a Coordenadoria Africa do
Centro de Estudos Avancados da UFPE, recém-constituido, e nomeadamente
com o entdo vice coordenador, Remo Mutzenberg, e a coordenadora, Luiza

10 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 9-20, 2022, Edicio Especial.
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Nascimento dos Reis. A entrevista que abre o dossié é com ela, representando
um elemento simbélico de uma académica negra que faz o incipir de um
nimero especial de uma revista de filosofia.

Os estudos sobre movimentos sociais e de protesto no Sul Global, e
nomeadamente em Africa e em América Latina, se multiplicaram ao longo
dos dltimos anos, devido, essencialmente, ao seu protagonismo, que levou
a mudangas significativas, quer em termos de obten¢io de novos direitos,
quer na arena politica. Entretanto, o que prevaleceu foi uma aproximagio
epistemoldgica baseada em pesquisas empiricas, ainda muitas vezes centradas
no pensamento oceidental do Hemisfério Norte. Percebemos ainda a caréncia,
na maioria dos casos, de uma reflexdo mais profunda sobre os elementos
ontolégicos da sociedade civil africana e latino-americana no seu todo.
Inquietagbes sobre a sua natureza, o que ¢ que ela pretende, para que ela atua,
que tipo de principios éticos e politicos ela propde, quais seus limites e desafios
sao apenas algumas das questoes que uma reflexdo filoséfica deveria trazer a
tona, indo além do estudo meramente descritivo da mesma.

Num constante didlogo com as outras disciplinas das humanidades,
este nimero da revista Trans/Form/A¢io buscou incentivar a submissio
de artigos sobre sociedade civil e movimentos sociais no Sul Global, com
referéncia especial aos casos africanos e latino-americanos, inclusivamente
no didlogo que estes conseguiram estabelecer, em consideragio dos muitos
elementos comuns as duas 4reas geogréficas. Tentando uma autonomia de
pensamento, desaflamos a construgio de textos que visam compreender os
elementos dialéticos e dialdgicos entre espagos de originalidade de filosofias
e modos de vida centrados em tradicoes epistemoldgicas tipicas da cultura
africana, tais como o Ubuntu, a Razdo Negra ou préticas tradicionais ou
comunitdrias, assim como na tradi¢io pds-colonial latino-americana, que
desaguou em varias correntes de pensamento, ainda hoje atuais. Os artigos
aprovados trazem reflex6es centradas em abordagens filoséficas pds-coloniais,
relativas ao continente africano assim como a didspora e aos desafios similares
enfrentados pelos paises latino americanos, capazes de propor modelos de
pensamento e de existéncia que partam da necessidade de uma mudanga do
paradigma atual, a que a sociedade civil poderd contribuir sobremaneira.

Os textos presentes no dossié constituem a expressio de perspectivas,
sensibilidades, linhas de pesquisa diferenciadas, classificdveis consoante
quatro orientagdes principais, que representam as subdivisdes internas
ao dossié: filosofia africana, pensamento afro-brasileiro, filosofia latino-

Trans/Form/Agdo, Marilia, v. 45, p. 9-20, 2022, Edigio Especial. 11



BUSSOTTIL L.; ALVES, M. A

americana e filosofia brasileira. O elemento comum a todos os textos é
constituido pelo anseio em quebrar prejuizos e o desejo em querer construir
pontes de conhecimento mutuo. Uma tentativa nio simples, mas que,
julgamos, tenha sido bem-sucedida, na expectativa de andar ao encontro
dos interesses dos leitores.

Este nimero especial inicia-se, pois, com uma entrevista a Luiza
Nascimento dos Reis (Universidade Federal de Pernambuco). Ela faz um
excursus dos seus estudos em volta das pontes afro-brasileiras, tracando o
caminho de intelectuais negros que estiveram em Africa, entre as décadas de
1960 até 1980, enfatizando, internamente, o papel do Centro de Estudos
Afro-Orientais, fundado em 1959 na Universidade Federal da Bahia. Nesse
passeio entre figuras de destaque da cultura e academia africana e afro-
brasileira, a entrevistada recorda seus trabalhos sobre Wole Soyinka, escritor
nigeriano Prémio Nobel da Literatura, em 1986, que Luiza tem estudado e
tornado conhecido, no Brasil.

Depois da entrevista de abertura, o dossié publica uma segio intitulada
Filosofia Africana, constituida de quatro textos. O primeiro texto dessa parte,
de autoria de Alex Sander da Silva (Universidade do Extremo Sul Catarinense,
Santa Catarina) e Christian Muleka Mwewa (Universidade Federal de Mato
Grosso do Sul, Mato Grosso do Sul), “Notas de um pensamento da circulagao
e da travessia em Achile Mbembe”, aborda aspetos do pensamento desse
importante filésofo camaronés. Refletindo sobre o “devir negro” formulado
por Achile Mbembe, o artigo procura compreender a inser¢io ¢ a recep¢ao
da légica capitalista, em Africa e no mundo. A conclusio ¢ de que ¢é preciso
afirmar-se “negro”, para sair do esquema colonial que ainda estd permeando o
neoliberal africano.

Em seguida, vem o texto de autoria do filésofo e antropdlogo
italiano, Marzio Gatti (Instituto Superior Santo Agostinho, Pavia, Itdlia), e
se debruca sobre “La decostruzione della visione eurocentrica. Il contributo
dell’antropologia culturale e filosofica nel pensiero africano sulla religione”,
em continuidade com as pesquisas realizadas por parte desse autor, acerca
do imbricamento entre religido, filosofia ¢ pensamento africano. Nesse
caso especifico, Gatti procura descontruir os fundamentos do pensamento
filoséfico e antropolédgico ocidental, que sempre se tém apresentado como o
unico possivel, dentro de um quadro dominado pelo paradigma economicista.
O pensamento filoséfico e antropoldgico africano, segundo o autor, representa
uma tentativa bem-sucedida de superar tal monopdlio, mobilizando

12 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 9-20, 2022, Edicio Especial.
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determinados autores, tais como Malinowski, Boas, Temples e, mais a frente,
Asante, com o seu Afrocentrismo.

Os tltimos dois artigos dessa parte dizem respeito a uma realidade
especifica do contexto africano: Mogambique. No primeiro, a filésofa e
estudiosa em direitos humanos de Mogambique, Laura Anténio Nhaueleque
(mogambicana, Universidade Aberta de Lisboa e Universidade Técnica
de Mogambique), apresenta “A Etnomatemdtica entre conhecimento
subalterno e epistemicidio. O caso de Mocambique”, onde desenvolve uma
interessante reflexdo a propésito do epistemicidio dos saberes locais, tendo
como base a questdo da etnomatemdtica. Depois de ter analisado os elementos
epistemoldgicos, passa a ilustrar a contribui¢ao de Paulus Gerdes, cientista
holandés-mogambicano, na aplicacio dos principios da etnomatemdtica
no Mogambique independente. Apesar do interesse do governo, ao longo
dos primeiros anos, a etnomatemdtica, no contexto mogambicano, acabou
desaparecendo rapidamente do horizonte educacional e epistemoldgico local,
em seguida a abertura ao neoliberalismo e 4 subsequente uniformizagio dos
saberes, inclusive o cientifico e o matemadtico.

Finalmente, o outro texto remetendo a Mogambique, fechando
a parte sobre Filosofia Africana, é de autoria de Luca Bussotti (italiano e
mocambicano, Universidade Federal de Pernambuco), intitulado “Um
Manifesto para Mocambique: a Terceira Via de Ngoenha e Castiano”, dois
entre os filésofos mogambicanos e africanos mais destacados dos nossos dias.
O Manifesto, segundo o autor, visa a encontrar uma modalidade diferente de
pensar e praticar a comunidade mogambicana, hoje em crise de identidade
e de valores, depois do fracasso da “Primeira Via” (o socialismo, com justica
social, mas sem liberdades individuais), assim como da atual “Segunda” (o
liberalismo, com liberdades individuais, mas sem justica social). Assim, o
Manifesto representaria uma das pouquissimas contribuicoes de intelectuais
mogambicanos, neste momento complicado da vida do pais, em que parece
nao haver saida para os conflitos armados, assim como para praticas cada vez
mais difusas, com base na idolatria dolarocrética.

A segunda parte do dossié, denominada Filosofia Afro-brasileira, agrupa
um total de oito artigos, tendo como elemento comum a reflexdo em volta
de questdes mais centradas na realidade brasileira, mas a partir de andlises e
perspectivas filoséficas africanas.

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 9-20, 2022, Edicio Especial. 13



BUSSOTTIL L.; ALVES, M. A

O primeiro texto dessa parte ¢ da autoria de Fabiano Veliq (Pontificia
Universidade Catélica de Minas Gerais, Minas Gerais) ¢ Paula Magalhaes
(Universidade Federal de Minas Gerais, Minas Gerais), “A colonizagio é aqui
eagora’: Elementos de presentificacio do racismo. Nele, os autores procuram
entender como o racismo, elemento estruturante da sociedade brasileira e,
mais em geral, do Sul Global, se manifesta na sociedade contemporinea,
apesar de suas representagées “otimistas” que invisibilizam os legados da
colonialidade. Tais representagoes dizem respeito & precarizagio do trabalho
e as imagens estereotipadas da mulher negra. Para abordar tais questées,
Veliq utiliza, como referencial tedrico privilegiado, autores como Walter
Mignolo, Achile Mbembe e Lélia Gonzalez, almejando mostrar como os
eixos da exploragio neoliberal formam um conjunto sistemdtico e nio
apenas pontos isolados e ocasionais.

O segundo texto dessa parte, da autoria de Suze Piza (Universidade
Federal do ABC, Sao Paulo), aborda o tema do “Sequestro do conceito de
necropolitica’. Um tema, este, formulado por Achile Mbembe, que a autora
procura analisar de forma profunda, criticando o uso superficial que dele é
feito, geralmente, nas academias. No fim, Piza propoe uma defini¢io mais
clara do conceito e uma sua possivel aplicagao a realidade politica brasileira,
desafiando, portanto, as abordagens epistemoldgicas comuns, ao querer usar
um paradigma da filosofia politica africana, a fim de compreender aspetos
relevantes da politica brasileira.

No terceiro texto, “Ressonincias e Ontologias outras: pensando com
o pensar Bantu-Kongo”, Tigand Santana Neves Santos (Universidade Federal
da Bahia, Bahia) desenvolve conceitos jé apresentados ao longo dos seus
originais trabalhos, apresentando uma reflexao sobre como afirmar ontologias
distintas das de tipo euro-ocidental, a partir do pensamento do Bantu-Kongo,
desenvolvido na margem afrodiaspdrica do Adantico. O autor traz a sua
inspiracdo de pensadores congoleses, como Bunseki Fu-KiAu e Zamenga B.,
os quais abrem as portas a um pensamento filos6fico complexo, superando as
ressonancias de uma filosofia etnicizada em sentido ocidental.

O quarto texto é escrito por Luis Thiago Freire Dantas (Universidade do
Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro), intitulado “Filosofias em Didspora:
Epistemologia do terreiro e transformacées do EU”. O autor propoe uma
filosofia que entrecruze vivéncia e pensamento filoséfico terreno e espiritual,
através da narrativa afrodiaspdrica da orixd Oyd/lansa. As especificidades
analisadas pelo autor se referem & memoéria do corpo negro que revela uma
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identidade ancestral, reclamando uma histéria prépria e transformando o EU
num ser possivel s6 mediante a relagio com o outro.

Em seguida, Anor Sganzerla (Universidade Catélica do Parand, Parand),
Ivo Pereira de Queiroz (Universidade Tecnoldégica Federal do Parand, Parand) e
Rodolfo Stancki Silva (Universidade Catélica do Parand, Parand) apresentam
“Fanon, jornalista da justica social e da libertacdo, e suas aproximagées com
a bioética de Potter”. Eles procuram comparar o jornalismo libertador de
Franz Fanon com os ideais da bioética global criada por Van Rensselaer Potter.
Segundo os autores, o elemento comum entre os dois pensadores assentaria
na definicao de paradigma libertdrio, o qual, no caso de Fanon, teria as suas
raizes na pratica de médico e jornalista e, para Potter, na préxis “humanizada
da ciéncia e tecnologia”.

O sexto texto, escrito por Alcione Correa Alves, constitui um
estudo sobre a “Hipétese sobre a nocio de preficio em Eduard Glissant”,
importante escritor da Martinica. O autor reflete em torno da ancestralidade
epistemolégica do lugar como meio para compreender as literaturas afro-
americanas, partindo do “Preficio” de Glissant. Esse lugar, que serve como
introdu¢do mais vasta a toda a América Latina, se centra no Haiti e no Caribe,
enfatizando o fragmentarismo desse Archipel. O valor do divers se torna tipico
do lugar afro-americano e da sua compreensio, que caracteriza boa parte da
literatura martinicana, entrando em didlogo com outras epistemologias, tais
como as do afro-americanismo.

O sétimo texto é da autoria de Antonio Oliveira Dju (oriundo da
Guiné-Bissau, Universidade Estadual de Londrina, Parand) e Darcisio Natal
Muraro (Universidade Estadual de Londrina, Parand). Em “Ubuntu como
modo de vida: contribui¢io da filosofia africana para pensar a democracia’,
os autores analisam as possiveis contribui¢oes da filosofia Ubuntu — uma das
principais teorias filoséficas africanas — para enfrentar a atual crise politica
brasileira, caraterizada por racismo, intolerincia, sexismo. A resposta é que os
dois conceitos bdsicos da filosofia Ubuntu, comunidade ¢ tolerincia, podem
constituir ferramentas relevantes para repensar as relagoes politico-sociais, no
Brasil, & mesma maneira que aconteceu na Africa do Sul, a qual conseguiu sair
do apartheid, com base na aplicacdo do Ubuntismo a reconciliagio da nagio,
depois de anos de terriveis discriminacoes e violéncias.

O dltimo artigo dessa parte, de Marco Antonio Vieira (Universidade
Federal de Uberlandia, Minas Gerais) ¢ intitulado “Macumbarias travestis em
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Castiel Vitorino Brasileiro ou a implosio do teatro da representagao: corpo,
género, negritude”. O autor apresenta a forma como o artista negro e travesti
Castiel Vitorino Brasileiro procura se opor a arte hegeménica, mediante a
revisdo das préticas discursivas, utilizando a sua poiesis. No fim, segundo o
autor, Brasileiro consegue reverter o “teatro da representagio”, juntando
abordagens filoséficas, artisticas, teorias de género e queer.

A terceira parte verte sobre Filosofias Latino-Americanas e é composta
por sete textos, dos quais os dois primeiros sobre questoes relacionadas com o
feminismo, no Sul Global.

Abrindo essa parte, a filésofa brasileira Juliana Oliveira Missaggia
(Universidade Federal de Santa Maria, Rio Grande do Sul) escreve sobre
“O problema do sujeito politico do feminismo: reflexdes a partir de um viés
colonial”. A autora parte de um questionamento sobre quem constitui o sujeito
politico do feminismo, investigando a volta do “essencialismo”. Ela defende a
necessidade, para o Sul Global e mais especificamente para Brasil, de ter uma
pauta e uma conceptualizagio préprias sobre o sujeito politico do feminismo,
superando a tendéncia da mera importagio e reproducio de teorias ocidentais,
tendo como referéncias autoras como Maria Lugones. Segundo Missaggia,
conceitos do feminismo europeu, tais como o de “corporeidade situada”, de
Beauvoir, devem ser transformados pelo feminismo do Sul Global, mediante
uma abordagem descolonial, capaz de contextualizar a corporeidade no local
geogrifico préprio, no seio de uma corporeidade que deve englobar aspetos
como raga, orientacdo sexual, classe e outros. S6 assim, conclui a autora, serd
possivel construir um subjetivismo feminino, no Sul Global.

Em seguida, Guilherme Paiva de Carvalho (Universidade do Estado
do Rio Grande do Norte, Rio Grande do Norte) publica “Pensamento
pés-colonial, género e poder em Marfa Lugones”. O texto reflete sobre a
perspectiva do pensamento pds-colonial e a colonialidade do poder, segundo o
pensamento de Marfa Lugones, que introduz o conceito de género nas relagoes
de poder, com base na teoria de Oyezonké Oyéwlimi. A ideia é propor um
feminismo decolonial de resisténcia e emancipacio, aplicdvel a toda a América
Latina e até a todo o Sul Global.

O terceiro texto dessa parte é da autoria de Daniel Pansarelli
(Universidade Federal do ABC, Sao Paulo) e Bruno Reikdal Lima (Universidade
Federal do ABC, Sao Paulo), ¢ aborda “A corrupgio em perspectiva latino-
americana’. Partindo do pensamento de Enrique Dussel, os autores propéem

16 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 9-20, 2022, Edicio Especial.



Apresentagio Editorial / Editorial

uma leitura dos mecanismos de corrupgao do Sul Global, através de um sistema
de fetichizagio do poder que legitima préticas de corrupgao. Tal legitimagao
deriva, no pensamento politico de Dussel, da distingao entre Potentia e Potestas,
a qual originaria um uso delegado e um corrompido do poder. No contexto
latino-americano, tal processo leva a uma normaliza¢do da corrupgio, que,
entretanto, as proprias comunidades politicas latino-americanas (e africanas)
poderao superar, des-fetichizando o poder.

No quarto artigo, da autoria de Abrado Lincoln Ferreira Costa (Centro
Universitario Esticio de Brasilia, Distrito Federal), o autor desenvolve
“Reflex6es sul-americanas: em defesa do filosofar abaixo do Equador”,
procurando analisar as bases de uma filosofia a partir do Brasil, para estender o
seu raciocinio a toda a América Latina. Seus pressupostos histérico-tedricos sao
constituidos pelos “efeitos paralisantes” da colonizagio europeia, a necessdria
desconstrugio da filosofia eurocéntrica e, finalmente, a apresentagio de uma
“ética negativa’, com base no pensamento do argentino Julio Ramon Cabrera.
Através desse pensador, o autor conclui que uma postura “deflacionante”
ajudaria a mitigar os efeitos e os sofrimentos ocultados de um modelo ético
afirmativo, indo além de outras éticas negativas propostas por fildsofos
ocidentais, tais como Schopenhauer, Nietzsche e Heidegger.

No quinto texto, Leno Francisco Danner (Universidade Federal
de Rondénia, Rondénia), Fernando Danner (Universidade Federal de
Rondénia, Ronddnia) e Julie Dorrico (Pontificia Universidade Catélica do
Rio Grande do Sul, Rio Grande do Sul), em “Pacificando o Branco: uma
histéria da modernidade contada pelos indigenas”, apresentam a leitura que,
da modernidade, ¢ feita, através do pensamento indigena brasileiro. A ideia
principal do artigo ¢ de que a histéria da modernidade seja lida mediante
um paradigma fundado na triade eurocentrismo-colonialismo-racismo, a
mesma maneira que alguns autores africanos, tais como Senghor, Césaire,
Mbembe, procuraram também propor. Nessa historia, negro e indigena
foram racializados e seu genocidio representa o primeiro passo de um evidente
processo que os reduzia a menoridades politicas. O artigo traz a reflexdo do
pensador indigena Ailton Krernak, segundo o qual seria necessdrio “pacificar o
branco”, sugerindo a ele “que ¢ possivel viver de uma outra maneira”.

No sexto artigo, da autoria de Rodrigo Pelloso Gelamo (Universidade
Estadual Paulista, Sdo Paulo), Amanda Veloso Garcia (Universidade Estadual
Paulista, Sio Paulo) ¢ Augusto Rodrigues (Universidade Estadual Paulista,
Sao Paulo), intitulado “Descolonizar a filosofia brasileira: desafios éticos e
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politicos para os filésofos do Sul Global”, os autores buscam problematizar
alguns dos principios da filosofia brasileira, demarcando seus pressupostos
colonizadores. Tal filosofia tem de responder, nas intengées dos autores, aos
problemas prementes no contexto brasileiro, indicando, como referéncias
capazes de moldar uma nova abordagem filoséfica brasileira, pensadores como
Lélia Gonzalez, Ailton Krenak, dentre outros. A guisa de conclusio, os autores
propoem a saida do “extrativismo epistémico” que o Sul Global est4 sofrendo,
mas também indo além da légica da decolonialidade, a qual tende a esconder
relagdes de opressio no seu préprio interior.

Completando o rol de 19 artigos, publicamos, de autoria de Jelson
R. de Oliveira (Pontificia Universidade Catblica do Parand, Parand), “Das
Espistemolgias do Sul a um novo Erhos sulista: comunidades tradicionais
e responsabilidade ambiental”. O texto aborda inicialmente a questio
epistemoldgica cldssica, criticada por alguns autores, como Dussel e
Boaventura de Sousa Santos. Com isso, visa a mostrar como — com base no
conceito de ética, desenvolvido por Hans Jonas — quem, na prética, poe em
crise a dominagdo da natureza por parte da tecnologia sio as comunidades
rurais brasileiras, que adotaram uma vida frugal, alternativa aos principios
destruidores da civilizagio moderna.

Fechamos o Dossié com a publicagio de uma resenha do livro de
Achille Mbembe, escrita por Diego dos Santos Reis (Universidade Federal
da Paraiba), mediante a andlise critica de Sair da grande noite: Ensaio sobre
a Africa descolonizada, cuja questio central verte sobre o pés-colonialismo
em Africa. Trata-se, segundo Reis, de um pds-colonial muito complexo, em
que a obtenc¢do das independéncias politicas nao significou necessariamente
a aquisi¢do da liberdade rour court. Diante desse dilema, a filosofia africana
contemporanea vai descobrindo novos desafios, numa altura de regressio
generalizada de debate democrético, em nivel continental.

Assim ¢é constituido este que é mais um dos Dossiés publicados pela
q
Trans/Form/Agdo. Nos Gltimos anos, viemos celebrando uma série de parcerias
para publicagio de niimeros temdticos como este que ora apresentamos.
Como exemplo, em convénio com o Centro de Filosofia, Politica ¢ Cultura,
sediado na Universidade de Evora, Portugal, publicamos o “Dossier Filosofia
daTécnica e da Tecnologia’. Em parceria com a Universidade Federal da Bahia
(UFBA), publicamos o “Dossier Ernest Sosa’, com um artigo do préprio
omenageado. Boa parte dos artigos desses dossiés foram publicados por
h do. B te d t d d f blicad
pesquisadores estrangeiros, sem desconsiderar a participagao de brasileiros, nos
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fasciculos. Em 2021, foram publicados, ainda, em parceria com o Programa
de Pés-Graduacio em Filosofia da UNESD, uma série de livros de egressos e
integrantes do PPGFil, avaliados por meio de Edital Interno.

Também estamos organizando, em parceria com o Programa de Pés-
Graduacio em Filosofia da Universidade de Sao Jodo Del-Rey, um Dossié
sobre filosofia autoral brasileira. Foram convidados reconhecidos pesquisadores
nacionais, em torno de vinte, para escrever em primeira pessoa sobre temas de
suas pesquisas. Buscamos, com tal atividade, contribuir para a construgio e o
fortalecimento de uma filosofia nacional, procurcando pensar, inclusive, no
significado desse termo ou dessa pratica. O Dossié em questio contém, em seu
cronograma, a publicagdo de pre-prints, uma experiéncia inovadora na revista e
na drea das humanidades, almejando considerar as boas préticas estabelecidas
pelo programa Ciéncia Aberta.

Em todas as parcerias celebradas, explicitamos o compromisso com
a qualidade dos textos, respeitando os critérios de avaliagio da revista, em
cardter de avaliagio por pares duplo-cega, mesmo para os autores convidados.

Conforme lembra Alves (2021, p. 12): “Seguindo o costume do
periédico, buscamos considerar todas as metodologias, bem como as diferentes
dreas de pesquisa da filosofia e também de dreas de interesse filoséfico.” Em
2019, para ilustrar essa questo, j4 haviamos publicado uma edicio especial
da revista exclusivamente sobre o pensamento de autores do Hemisfério
Norte. Ressalte-se, no entanto, que trabalhos desse hemisfério sio comuns
e predominantes, na filosofia, especialmente ocidental de origem grega.
Estamos tentando voltar o olhar e oferecer oportunidade também a pesquisas
especializadas que nio possuem tanto contato e facilidade para publicagio,
democratizando o acesso, a produgio ¢ a socializagio do conhecimento. Este
fasciculo e o de filosofia autoral constituem provas disso.

Além da distribuicdo geogréfica nas publicacdes, a revista também
vem promovendo outras acdes, com vistas a diminuir desigualdades e
oferecer oportunidades a todos/as. Reconfiguramos, por exemplo, a Comissao
Executiva, cuja representatividade agora estd dividida igualmente entre as dreas
de pesquisa do Departamento de Filosofia e do Programa de Pés-Graduagio
em Filosofia da UNESD, aos quais a revista estd vinculada, bem como buscamos
uma divisio mais equinime de género e de representagdo externa. A comissio
¢ responsével, principalmente, pelas questdes administrativas e referentes a
politica da revista.
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Também reconfiguramos o Conselho Editorial, procurando uma
distribui¢ao mais igualitdria de género, geogrifica e de linhas temdticas.
Atualmente, a representagio feminina ¢é equivalente a masculina.
Intensificamos a participacio de conselheiros estabelecidos no Hemisfério Sul,
bem como integrantes de todas as regides do Brasil. O critério adotado para a
escolha dos integrantes nacionais é sua atividade comprovada em seu curriculo
Lattes, considerando especialmente como requisito pesquisadores com bolsa
de produtividade em pesquisa CNPq/Categoria PQ-1. Para os integrantes
estrangeiros, a escolha ¢ feita a partir de seu curriculo, tendo em vista sua
produgio, fator de impacto e referéncia internacional.

O Conselho Editorial tem fun¢io consultiva e pode ser chamado
para sugerir decisio sobre pareceres em material submetido, em situagoes
especificas, dar sugestoes na linha editorial da revista, bem como sugerir ou
organizar niimeros temdticos. Também ampliamos sobremaneira a quantidade
de pareceristas. Atualmente, contamos com quase trés mil pesquisadores, em
nosso banco de dados.

Esperamos, com essas préticas, continuar garantindo a qualidade de
nossas publicagdes, propiciando a socializacio do conhecimento em todas
as dreas e de todas as regioes do Brasil ¢ do mundo. Desejamos boa leitura
deste fasciculo!!!
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ENTREVISTA:

NAO PODEMOS PENSAR NA EXPERIENCIA NEGRA NO
BRASIL SEM CONSIDERAR SUAS RELACOES HISTORICAS E
CONTEMPORANEAS COM A AFRICA.

CoM Luiza NASCIMENTO DOS REIs!

Luca Bussotti?

A revista Trans/Form/A¢do publica, neste nimero, a entrevista com
Luiza Nascimento dos Reis, historiadora e coordenadora do Instituto de
Estudos de Africa da Universidade Federal de Pernambuco, agora associado
a0 Centro de Estudos Avancados da mesma universidade. Luiza é especialista
em histéria da Africa e em relagoes étnico-raciais, com enfoque especial para
as relacoes contemporineas entre Brasil e Nigéria, destacando as contribuicoes
e interligacoes entre intelectuais brasileiros e africanos, em meados do século
XX. Sua tese abordou a histéria do mais antigo centro de estudos africanos
¢ asidticos do Brasil, o Centro de Estudos Afro-Orientais da Universidade
Federal da Bahia, da qual derivou, dentre outros, um artigo recente sobre o
exilio africano do historiador Paulo Fernando de Moares Farias.

1 Professora de Histéria da Africa na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Recife, PE — Brasil.
Coordenadora do Instituto de Estudos de Africa IEAF/UFPE), Recife, PE — Brasil. https://orcid.
0rg/0000-0002-9859-8121. E-mail: luiza.reis@ufpe.br.

2 Professor Visitante na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Recife, PE — Brasil, e
investigador no Centro de Estudos Internacionais de Lisboa (CEI-ISCTE). Docente no curso de
Doutorado em Paz, Democracia, Movimentos Sociais e Desenvolvimento Humano da Universidade
Técnica de Mogambique (UDM), Maputo — Mogambique. https://orcid.org/ 0000-0002-1720-
3571. E-mail: labronicus@gmail.com.
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Nos dltimos tempos, tem-se dedicado a artistas africanos
e afro-brasileiros, tomando suas trajetérias de vida e producoes
artisticas como possibilidades para investigar aspectos relacionados a
construcao de identidades e reflexdes sobre a sociedade, em contextos
marcados pela colonizagao e pelo racismo, incluindo questoes relativas
a afirmagio de mulheres. Nesse esforco, procurando cruzar os seus
conhecimentos de historiadora com uma abordagem mais artistica e
estética, sem descurar os aspectos filoséficos por detrds dessa op¢ao,
encenou com estudantes um texto do dramaturgo nigeriano Wole
Soyinka, prémio Nobel de literatura, em 1986, e vem produzindo
material audiovisual sobre o maestro pernambucano Moacir Santos.

Neste momento, revisitando questdes abordadas ao longo
de sua trajetéria como pesquisadora, prepara uma publica¢io
sobre estudantes africanos e africanas que chegaram ao Brasil,
nos anos 1960.

A entrevista foi concedida a Luca Bussotti, Professor Associado
Visitante na Universidade Federal de Pernambuco e especialista em
Estudos Africanos, em fevereiro de 2021.

Luca: A sua producio cientifica, assim como o seu compromisso
na did4tica da histéria da Africa e em outras atividades, dentro e fora da
universidade, apontam para uma reflexdo sobre o papel de intelectuais negros,
no Brasil, e seus contatos e didlogos com outros, na didspora. Pode nos dar seu
ponto de vista geral acerca desses dois elementos profundamente interligados?

Luiza: Tenho me dedicado a estudar a relagio de pesquisadores
brasileiros com pesquisadores oriundos dos paises africanos. Ou seja, relagoes
académicas e culturais entre Brasil e Africa, especialmente entre os anos de

1960-1980.

O didlogo e a circulagdo de intelectuais negros brasileiros, nessas
conexées Brasil-Africa, sio fruto de uma paulatina inser¢do, tanto porque
a Universidade brasileira era absolutamente branca, em 1960, resgistrando
raras excegdes, quanto porque o interesse em desenvolver estudos sobre
Africa, no periodo, estava, no minimo, sendo despertado devido is questoes
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coloniais portuguesas. Por outro lado, tao logo brasileiros tenham esbogado
interesses académicos, intelectuais africanos vao reagir positivamente,
buscando construir conexdes com o Brasil, que parecia ser uma alternativa
as ex-metrdpoles coloniais. Entre o interesse despertado ¢ as agoes efetivas
de intercAmbio e didlogo, hd muita instabilidade e lacunas, seja porque os
poucos intelectuais brasileiros (brancos) se voltam para Africa, em sua maioria
embasados na ideologia da democracia racial, seja porque os intelectuais
africanos vio, aos poucos, entendendo como funciona o racismo no Brasil,
que afirmava harmonia racial, mas nio tinha negros em seus quadros mais
importantes. Some-se a falta de interesse institucional e politico, no Brasil, e
instabilidades académicas e politicas, nos paises africanos. Ainda assim, quando
intelectuais/artistas negros brasileiros conseguiram efetivamente estabelecer
contatos com intelectuais/artistas africanos, os resultados foram proficuos,
como o que aconteceu na entdo Universidade da Bahia, em 1960, entre o
escultor brasileiro Mestre Didi e o linguista nigeriano Ebenézer Lasebikan,
primeiro professor africano numa universidade brasileira, e a experiéncia entre
o dramaturgo nigeriano Wole Soyinka e o dramaturgo brasileiro Abdias do
Nascimento, na Nigéria, em 1977.

Luca: Um dos temas que estudou, inclusive por causa da sua origem
baiana, foi a contribui¢ao que, desde os anos 1960, o Centro de Estudos Afro-
Orientais da UFBA deu ao estudo das relagoes raciais no Brasil. Que tipo
de aspectos poderia destacar, a esse propdsito? Serd que tais contribuigoes
deixaram um marco relevante no filosofia afro-brasileira, assim como na vida
prética, sobretudo no Nordeste do pais?

Luiza: Se o CEAO surgiu, em 1959, com uma proposta precursora
de estabelecer conexdes académicas entre Brasil e paises africanos, estava
embasado numa velha perspectiva de relagbes raciais brasileiras pautada na
ideologia da democracia racial. A época, essa ideologia, que pressupunha
relages raciais harmoniosas, mesticagem e auséncia de racismo, tornou-se o
principal argumento da politica externa brasileira, a qual apresentava nosso
pais como um modelo para o mundo, especialmente para os Estados Unidos e
para os paises africanos. Os intelectuais reunidos nas trés primeiras décadas do
CEAO vio, de modo geral, reproduzir essa ideologia, no Brasil, e defendé-la
em grandes eventos internacionais, em paises africanos, marcando profunda e
negativamente a imagem do Centro.

Outro aspecto a destacar foi o nagocentrismo, perspectiva que entendia
serem as tradicdes dos povos yorubd ou nagd (especialmente da Nigéria) como
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as Unicas e determinantes para as tradi¢cdes religiosas de matriz africana, na
Bahia, construindo a imagem de uma Salvador yorubana, um verdadeiro
pedaco da Africa yorubd, no pais. Em que pese a importincia das tradigoes
yorubds no Brasil, o nagocentrismo valorizava alguns terreiros e excluia outros,
organizados em funcio de outras matrizes.

Mesmo partindo de conceitos equivocados ou limitados, o CEAO
comecou um importante trabalho de pesquisa, com longas temporadas
de trabalho de campo, no continente africano, para visibilizar a histéria
de terreiros e de determinadas personalidades negras, conectando-as
historicamente ao passado que estava no continente africano. Assim, seus
pesquisadores contribuiram para o fim da perseguicao do Estado aos terreiros.
E, paulatinamente, passaram a ter suas perspectivas politicas frontalmente
questionadas por intelectuais, ativistas e religiosos, tornando o CEAO, nas
décadas subsequentes, um espaco de reivindica¢do para que as demandas e
perspectivas da populagio negra, especialmente do povo de terreiro, se fizessem
presentes, no espaco académico.

Desse modo, nio ¢ sem razio que Salvador ¢ hoje uma das mais
importantes cidades no mundo, no que se refere ao estudo da histdria e
cultura negra e em mobilizagoes e articulagoes politicas negras. Essas questoes
vém sendo reivindicadas com muita pressio, nas institui¢es dessa cidade, hd
bastante tempo.

Acredito que o que 0 CEAO comegou a discutir foi a importincia da
experiéncia cultural negra, para a afirmagio politica negra contemporanea,
de maneira que nio podemos pensar na experiéncia negra, no Brasil, sem
considerar suas relagdes histéricas e contemporineas com a Africa. Esses
aspectos, mesmo que jé venham sendo discutidos nas dltimas décadas, no
Brasil, sio pouco destacados nos demais estados do Nordeste, cujas préticas
culturais populares e seus praticantes tendem a ser — ou sdo deliberadamente —
desvinculados das relagses com a Africa ou da cultura negra brasileira.

Luca: Hoje em dia, além do supramencionado CEAO da UFBA,
sdo vérios os centros de pesquisa que lidam com questdes africanas e afro-
brasileiras, inclusive o Instituto de Estudos de Africa, que atualmente coordena.
Do seu ponto de vista, qual ¢ a contribui¢do principal de tais centros, ¢ quais
as limitacoes mais relevantes?

Luiza: Uma caracteristica que observei desde o CEAO, e que posso
verificar ainda hoje, no IEAF e nos demais centros, no Brasil, ¢ a possibilidade
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de reunir num espago académico pessoas de diferentes 4dreas do conhecimento
interessadas em desenvolver agdes de pesquisa, ensino e extensdo em temas
africanos e afro-brasileiros. Isso é importante, porque tende a ultrapassar as
limitagbes impostas pela disciplinaridade e organizagio departamental. Na
maioria das experiéncias, os centros de estudos africanos, no Brasil, buscam
reunir pesquisadores e estudantes em diferentes estdgios de formagio e atuacio,
procuram incrementar o intercimbio com pesquisadores de outros paises
africanos e de paises da didspora negra, estimular uma producio bibliogrifica
especifica, bem como tendem a dialogar com outros segmentos da sociedade
interessados no estudo de temas africanos, a exemplo de estudantes negros
ou africanos, movimentos sociais e coletivos negros. Via de regra, buscam
construir um didlogo com segmentos da sociedade, sem o qual dificilmente
terdo publico para seus eventos, os quais, assim como o préprio estudo da
Africa, no Brasil, ainda tendem a estar concentrados em grupos de interessados.

Em que pesem os esfor¢os dos tltimos vinte anos, para o incremento
do estudo e difusio da pesquisa e ensino de Africa, no Brasil, os centros de
estudos africanos, no pais, sio espagos de resisténcia académica, ja que Africa,
africanos e afro-descendentes nunca foram prioridade na agenda publica ou
académica brasileira. Esses centros testemunham os avangos e limitagoes de
abordagens acerca da Africa, na academia e sociedade brasileira. No que se
refere a limitacdes, por exemplo, posso citar o esfor¢o do IEAF em conectar
pesquisadores e pesquisadoras dos demais estados do Nordeste, que, assim
como o estado de Pernambuco, ndo construiram uma memoria publica sobre
a presenca e a contribuicio de africanos e afrodescendentes para a histéria
local. Cabe ainda mencionar a necessidade de avangarmos nas demais dreas
do conhecimento, para além da concentragio na drea de humanidades, letras
e artes, recorrentes nos centros de estudos africanos, no Brasil. Este serd um
desafio que o nosso Instituto deverd enfrentar, jé que prevé, nos proximos
meses, uma reconfiguragao institucional, de modo a integrar um Centro de

Estudos Avancados, na UFPE.

Luca: Outro elemento interessante que vocé estudou tem a ver com a
contribui¢io dos estudantes africanos, no Brasil. Por vezes, esse relacionamento
¢ complexo, pois tal grupo de estudantes vive fora dos seus paises, em condicoes
econdmicas e sociais nada ficeis, em parte marginalizados da mesma vida
académica. Do seu ponto de vista, como é que a academia brasileira poderia
aproveitar mais e melhor esses estudantes? Pode dar exemplos de “boas
préticas”, na sua inser¢do em centros universitdrios brasileiros?
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Luiza: No Brasil, a experiéncia dos estudantes africanos é sempre
complexa, pois independentemente de sua origem ou condigio financeira,
se jd sao falantes ou nio da lingua portuguesa, todos tém que lidar com o
racismo, em todas as institui¢des. Isso significa que, uma vez no Brasil, embora
aqui desembarquem com uma imagem completamente diferente, vao ter que
lidar com todos os esteredtipos associados aos negros brasileiros e aos africanos,
de maneira geral, relacionados 4 falta de inteligéncia, a violéncia, & pobreza.
E muito decepcionante verificar que dilemas e problemas enfrentados pelos
primeiros estudantes africanos, no Brasil, conforme analisei, observando a
experiéncia das duas primeiras turmas que chegaram em 1961 ¢ 1962, sio
ainda as questoes colocadas por estudantes contemporineos. Trata-se de
questoes bdsicas, como, por exemplo, a designacio de alguém para recebé-
los no aeroporto e apresentar os espagos na Universidade onde terao que
apresentar documentos. Somem-se as dificuldades estruturais e financeiras
para permanéncia no pais. Em relacdo as violéncias fisicas ou psicolégicas, cito
o caso de dois estudantes que tiveram uma arma apontada para suas cabegas,
dentro do cAmpus da Universidade, por um suposto — e nunca identificado
— seguranga ¢ a situagdo de um estudante da pés-graduacio que estava por
desistir do Brasil, porque, por dias, estando na universidade ou nio, ninguém
lhe dirigia a palavra.

Se nio tem apoio nessas questoes, menos ainda quando se trata de
estimulo e reconhecimento na vida intelectual e exercicio profissional, de
modo que, mesmo recebendo estudantes de paises africanos hd sessenta
anos, os quais aqui realizam seus cursos de graduacio e pés-graduacio,
pouquissimos sio aqueles que depois passam a integrar o quadro de
professores dessas institui¢oes. Essa situagio tendeu a receber maior aten¢io,
mais recentemente, através de propostas especiﬁcas, como ¢é o caso da
UNILAB, que tem assegurado um percentual de seus quadros a estudantes
e professores oriundos de paises africanos de lingua oficial portuguesa. Essa
institui¢do inovadora, que completa 10 anos de existéncia, nao estd livre dos
diversos problemas que afetam as Universidades brasileiras e a sociedade.
Tenho noticia de pesquisa feita naquela institui¢dio que aponta para um
cotidiano de grandes tensoes raciais.

Dessa forma, estudantes africanos e africanas, assim como professoras
e professores africanos, tendem a ter uma vida académica marginal e limitada,
nas institui¢des académicas brasileiras, sendo, de modo geral, subaproveitados
em seu potencial intelectual.
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Luca: A arte, nos dltimos tempos, se tornou um dos seus interesses:
quer a arte afro-brasileira, por exemplo, baiana ¢ pernambucana, quer a arte
africana num sentido lato, como, por exemplo, os seus estudos sobre O Ledo
e a Joia, do nigeriano Wole Soyinka, que ganhou, em 1986, o prémio Nobel
da literatura. Na obra de Soyinka, destacam-se elementos de uma estética
de elevado nivel e de grandes valores éticos, mas, frequentemente, fora dos
grandes circuitos internacionais. Do seu ponto de vista, o que é que essa
arte multifacetada consegue transmitir como suas mensagens principais e
quais sugestoes daria, para que ela tivesse um acesso privilegiado, por parte
especialmente dos jovens engajados em melhorar as relagdes étnico-raciais em
todo o mundo?

Luiza: Tenho me esforcado para compreender alguns artistas e
suas produgoes. Artistas africanos e afrodescendentes sempre estiveram
envolvidos nessas conexdes entre Brasil e Africa, mobilizando diferentes
linguagens e diferentes perspectivas, as quais contribuem para refletir acerca
da prépria experiéncia, num mundo marcado por grandes processos, como a
descolonizagao, o enfrentamento ao racismo e a conquista de direitos. Soyinka
¢ uma dessas pessoas, cuja dramaturgia, que data do final dos anos 1950,
ainda é muito pouco conhecida e encenada no Brasil. O Ledo ¢ a Joia, texto

dramdtico de sua autoria, levou cinquenta anos para chegar ao Brasil!

Para mim, a principal mensagem que passam é que nio hd como
compreender e sobreviver, no mundo atual, sem passar pela criatividade
negra ¢ africana. Como veem, pensam, sentem e imaginam o mundo. Essa
arte consegue sobretudo nos provocar... outras possibilidades politicas, outros
sentimentos, outras histérias, outras imagens. E podem nos fazer pensar e
sentir para além do que nos ¢é disponibilizado diariamente, conectando-nos
com outras pessoas, através dos sentimentos que despertam. As artes negras,
africanas e afrodescendentes nos provocam a construir um mundo diferente
do que estd ai.

Luca: Hoje em dia se costuma falar de “democracia racial”, mas,
principalmente em dois dos maiores paises americanos, os Estados Unidos e
0 Brasil, essa democracia estd muito longe de ser efetivada. Na sua opinido, o
que ¢ que estd faltando para que isso acontega?

Luiza: Acredito que essa questio deva ser reformulada. Hoje em dia,
ainda se costuma falar de democracia racial, uma ideologia que estd prestes
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a completar um século, aqui no Brasil, e j4 devia ter sido de fato superada,
contudo, honestamente, nao acredito que, em algum tempo, possa vir a ser
efetivada. Essa ideia j4 é construida de maneira absolutamente equivocada,
quando pressup6e que categorias que foram racializadas apés longos processos
de escraviddo e colonizagio possam conviver em harmonia, em paises que
foram estruturados a partir dessas desigualdades sociorraciais. Nao tenho
noticia da utilizagio dessa expressao, nos Estados Unidos, porém, é importante
salientar que outros paises, igualmente marcados pelas violentas herancas
escravistas e coloniais, também desenvolveram suas ideologias de “democracia
racial”, como bem demonstrou a premiada tese do historiador Pedro Cubas, ao
analisar os argumentos da mesticagem adotados em Cuba. A cientista politica
Euridice Monteiro mostrou, num livro também premiado, como ideologia
semelhante foi estruturada em Cabo Verde.

No Brasil, embora estudiosos e ativistas tenham questionado e
desmontado hd décadas esse argumento, uma “mesticagem harmoniosa” é
reiterada cotidianamente, em discursos indiretos, como aquilo que subjaz
a identidade brasileira, com profunda repercussao no Brasil e no exterior.
Essa ideologia tanto pressupoe auséncia de racismo como tende a dificultar
o autorreconhecimento e a reivindicagdo dos negros e negras por melhores
condigoes de vida, em todos os aspectos. Mantém-se como um desafio e
compromisso, neste século XXI, levarmos 2 frente as reivindicacoes e lutas
construidas pelo movimento social negro, especialmente ao longo do século
XX, que evidenciaram como uma democracia como a nossa precisa estabelecer
agoes efetivas para o combate ao racismo.

Luca: O continente africano tem contribuido ao pensamento filoséfico,
sobretudo a filosofia politica, com o pensamento engajado de vdrios autores e
correntes, tais como a Negritude, o Afrocentrismo — de Anta Diop até Asante
—, perspectivas de socialismo africano teorizadas por Nyerere, Nkrumah e
outros; entretanto, hoje se assiste a um evidente recuo dos espagos de didlogo e
de democracia, nos paises africanos. Serd que tais pensadores foram superados,
nas suas reflexdes, pela realidade econémica e politica daquele continente, de
modo que as suas ideias se tornaram tao inefetivas, de sorte a resultar quase
que completamente negligenciadas?

Luiza: Em primeiro lugar, parece-me que, embora em condicoes
diferentes, os recuos nos espagos de didlogo e democracia nao sio apenas nos
paises africanos, como temos visto em paises da Europa ou América, cujas
instituigoes sdo, ou eram, consideradas modelos de democracia. Em segundo
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lugar, essa questio pressupoe que as ideias desses intelectuais tenham sido
profundamente consideradas na construgio dos estados nacionais africanos,
nos tltimos sessenta anos — e isso nio se verifica. Conforme destacou Carlos
Moore, foi bastante perigoso ser um ou uma intelectual no continente africano,
nos anos imediatamente pds-independéncia, dada a imensa lista daqueles que
foram assassinados, abertamente ou em situagdes suspeitas. Isso evidencia
em quais condicoes esses homens e mulheres tiveram que desenvolver seus
pensamentos: num século bastante conturbado, no qual foram os primeiros a
ter acesso a escolarizacdo formal, em linguas entdo estrangeiras, e a ingressar
em universidades ou centros de pesquisa coloniais para, entdo, formular
questdes para o enfrentamento da colonizagio.

Nao acredito que, nestes sessenta anos, as principais questoes
tenham mudado.

Nunca poderemos medir ou mensurar a importancia de um ou uma
intelectual pelo reconhecimento que tenha obtido. Se assim fosse, a férmula
poderia ser ao contrdrio: intelectuais menos reconhecidos podem ser os mais
importantes e, por isso mesmo, nio receberam ou recebem a devida atencio.
Os pensadores africanos do século XX tiveram que construir seu pensamento
em meio as lutas pela descolonizagio politica e frente aos desafios impostos
aos Estados nacionais que emergiam e em institui¢des que (re)construfam.
Entdo, do meu ponto de vista, temos necessariamente que considerar esses
intelectuais sem os quais estaremos jogando fora os importantes passos que
conseguiram dar, na histéria recente do continente.

Luca: A questio da mulher negra representa, dentro do contexto das
relagbes étnico-raciais, um elemento ainda mais problemdtico e especifico, o
qual mereceu a sua aten¢io em algumas atividades ¢ publicacoes. Quais sio
os passos para a frente, que o feminismo negro brasileiro e africano tem dado,
para posicionar a mulher negra como sujeito protagonista da sua prépria
histéria, assim como da histéria dos seus respectivos povos?

Luiza: Vou destacar o trabalho 4rduo e persistente de uma
intelectualidade negra, de mulheres oriundas de paises das Américas, mulheres
de paises africanos, que se esforcaram bastante, ao longo do século XX, para
adentrar nos espacos escolares, na maioria absoluta das vezes, simultaneamente
exercendo seus nada féceis trabalhos pouco remunerados. Nesse percurso,
refletiram sobre suas experiéncias individuais e coletivas, fortaleceram suas
comunidades, construiram produtos artisticos, redimensionaram atividades
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culturais, preparando espagos de organizagio politica e abordagens tedricas e
metodoldgicas que reivindicam outras perspectivas para a histéria negra.

A desconstrugio de uma histdéria eurocentrada e colonial, para a
constru¢do de uma histéria verdadeiramente descolonizada, na qual as
mulheres negras sio protagonistas, s6 é possivel com a participagio ativa das
mulheres negras, africanas e afrodescendentes, que rejeitam a subordinagio e
opressoes a que estdo submetidas, reivindicam outros espagos de atuagio na
sociedade contemporanea e expdem as limitagdes das abordagens académicas
que pouco ou nada conseguem perscrutar da histéria dessas mulheres, como
fez, para nunca deixar de citar essa importante historiadora negra, Beatriz
Nascimento. Obviamente, isso nio estd restrito & disciplina da Histdria,
contando com mulheres que vém das mais diversas dreas, mas especialmente
nas humanidades, letras e artes. E requer um constante e proficuo didlogo
entre mulheres que estio na academia e as mulheres que atuam nos diversos
outros espagos da sociedade.

Luca: Finalizando, que tipo de pensamento e de a¢io seriam necessarios
para que a mulher negra, nas suas vdrias latitudes, conseguisse se libertar
definitivamente dos lagos do neocolonialismo e do paternalismo?

Luiza: J4 sabemos que ndo hd nenhuma receita pronta e que o caminho
passa pela organizacio para o enfrentamento ¢ desmonte das ideologias e
opressoes que insistem em relegar os piores espagos para as mulheres negras,
para a comunidade negra. Nao hd como trabalharmos para a construgio de
uma sociedade diferente, se niao for uma construcio coletiva.

Recebido: 12/7/2021
Aceito: 25/7/2021
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INTRODUCAO

A emergéncia do pensamento circular e da travessia, em Achille
Mbembe, se configura no pano de fundo deste ensaio. A “descoberta” do
pensamento de Achille Mbembe se dd, sobretudo, pelo crescimento dos
chamados estudos “pds-coloniais”, “descoloniais” ou, como alguns preferem
chamar, “decoloniais”. Nosso objetivo, aqui, ndo ¢ discutir essa terminologia,
mas pensar a poténcia criativa e ressignificada advinda do continente africano,
a partir de Achille Mbembe. Esse objetivo ¢ alcancado, pela reflexio sobre a
constitui¢do do pensamento de Mbembe e do modo como ele compreendeu
as praticas de governamentabilidade, na superacio da dominagio colonial.
Nisso consiste uma dobra no pensamento “habituado”, habitado e
predominantemente centrado no continente europeu ¢/ou norte-americano.

Voltar o olhar e a aten¢do ao continente africano implica alguns
movimentos, como reconhecer que nio hd uma homogeneidade no
pensamento, no continente. H4, sim, que se situar esse pensamento no
seu contexto histérico e em qual movimento se estd procurando. No caso
de Mbembe, trata-se de um pensamento caracterizado por uma “[...]
autocritica e pela busca de referenciais endégenos nas ciéncias sociais e na
filosofia para a interpretagio dos fendmenos observados a partir do préprio
continente.” (MACEDO, 2016, p. 313). Porém, nio podemos nos esquecer
de que a formacio de Mbembe se deu no continente europeu. Isso justifica
a operagio dialética presente no seu pensamento, a qual se diferencia da
forma de apreensdo da realidade, a partir dos contextos africanos com seus
modos préprios de ler o mundo. No caso de Mbembe, essa leitura articula
tal dialética, por meio dos elementos contextuais de Africa “negra”. Af reside
a poténcia critica desse autor, ou seja, ele realiza uma critica imanente sobre a
légica do processo subalternizante da colonizagéo.

Outro aspecto de destaque do pensamento africano diz respeito ao
aumento significativo da “[...] institucionalidade académica, do nimero
de intelectuais de diferentes disciplinas, formagoes tedricas, politicas e
ideolégicas, formados parcialmente nos centros de poder intelectual do
hemisfério Norte e parcialmente na Africa” (MACEDO, 2016, p. 314).
Por outro lado, isso nao significa afirmar que esses intelectuais nao existiam,
mas apenas passaram a ser percebidos diante da saturag¢do do pensamento
tinico. As contribuigoes tedricas e metodolégicas dos pensadores africanos,
particularmente, daquilo que conhecemos como filosofia ¢ das ciéncias
sociais, tém colocado as discussoes sobre o pds-colonialismo num outro
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patamar, a comegar pela discussio de atrelar o seu pensamento sempre a um
passado que nio os glorifica, a saber, o colonialismo.

Portanto, referir-se ao atual pensamento dos intelectuais oriundos do
continente africano com uma terminologia que retoma o passado nefasto diz
muito sobre a insercao desses intelectuais no contexto cientifico do ocidente.
Os prefixos “pds-”; “des-” ou “de-”, quando acompanhados do vocdbulo
“-colonial”, reafirmam a marginalidade dos intelectuais, frutos da brutalidade
sanguindria do Ocidente. O iluminismo, por exemplo, nio ¢ atrelado as
violéncias que assolaram o continente europeu, antes do surgimento dessa
corrente de pensamento.

Neste artigo/ensaio, pretende-se uma aproximagio critica e
interpretativa da perspectiva pés-colonial, sobre o conceito de “devir negro”,
na atualidade, trazido, sobretudo, pelo pensador camaronés Achille Mbembe.
Sabe-se que a ideia do “devir” estd ancorada no projeto monumental de Gilles
Deleuze e Félix Guattari, qual seja, “capitalismo e esquizofrenia”. Portanto, o
“devir negro” flerta com o “devir mdquina’. A proposta busca revisitar a obra
Critica da Razio Negra (2017), de Mbembe, considerado um dos pensadores
mais proficuos e ativos sobre histdria e politica africanas da atualidade.
Mbembe ¢ autor de outras obras de impacto, no que se refere & questio negra,
como, por exemplo, De la postcolonie (2000) e Sortir de la grande nuir (2010).
Mas, por ora, fixamos o nosso modelo argumentativo também na Critica da
Razdo Negra (2017).

Primeiramente, fazemos algumas observacoes sobre a obra “Critica
da Razio Negra’, sobretudo tratamos sobre o nome “negro” atribuido aos
genes de origem africana da era colonial, especialmente, em funcio da ideia
do “devir-negro do mundo”, apontada por Mbembe (2017). Em seguida,
refletiremos sobre a questdo da governamentabilidade decolonial, a partir da
metifora do “sair da grande noite” e abordaremos o significado desse sair,
relacionando-o com a questdo do significado do pensamento da circulagio e
da travessia em Mbembe (2001, 2013a, 2013b, 2015). Por fim, espera-se, com
este ensaio, provocar o debate para a necessidade de reconhecimento, com
base no pensamento de Achille Mbembe, de problematizar as interconexoes
da dominagao colonial pés-libertacio, no contexto de fluidez da compreensao
desses espacos, a partir da logica capitalista.
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1 O DEVIR-NEGRO DO MUNDO PODE SER UM CAMINHO SEM VOLTA?

Quisemos escrever este livro a semelhanga de um rio com
multiplos afluentes, neste preciso momento em que a
histéria e as coisas se voltam para nés, ¢ em que a Europa
deixou de ser o centro da gravidade do mundo.

(MBEMBE, 2017, p. 9).

Em seu livio Critica da Razdo Negra, o pensador Achille Mbembe
faz, na introducio da obra, um prendncio do que ele chama de o “grande
acontecimento”, ou a “experiéncia fundamental da nossa época’, isto ¢, afirma
que a Europa j4 ndo ¢ mais o “centro do mundo”. Desse modo, abriram-
se novas possibilidades, e novos olhares estao voltados para o continente
africano, na qual é possivel repensar a histéria da humanidade. No entanto,
existem dois caminhos, no seu entendimento: por um lado, “pode suscitar
perplexidade” ou, por outro lado, “[...] fazer-nos mergulhar num tormento
ainda maior” (MBEMBE, 2017, p. 9). Portanto, o deslocamento gravitacional
nao signiﬁca, necessariamente, assumir um outro centro (outro do mesmo),
mas um processo de configuracdo de uma outra légica para apreensio da
realidade. Ou seja, instaura-se uma revolu¢do na ciéncia normal, como nos
ensinou Thomas Kuhn.

Mbembe, nessa introdugio, abre caminhos para o pensar critico sobre
o ser negro, ou aquilo que ele chama de “o devir-negro do mundo”. Para o
autor, a definicdo do negro estd intimamente associada ao sistema politico
colonial, uma espécie de nascedouro de um personagem necessdrio para o
funcionamento desse sistema. Um personagem com caracteristicas proprias
para o dominio e espoliacio, uma condi¢do de subalternizado para exploracao
do colonialismo. Em uma palavra: uma invencio que se configura num
processo esquizofrénico, no qual o paciente (a Europa/Ocidente) acredita na
doenca (negro) que ele mesmo inventou.

Mbembe (2017) faz uma reconstrugio conceitual do ser negro, em seu
movimento de duplo sentido. Uma espécie de ontologia reversa ou paradoxal,
a qual coloca, de um lado, o negro como um nio-ser, um nome vinculado as
expressoes espurias da condigio humana inventadas pelo ocidente. Por outro
lado, apresenta-o como um significado universal, “[...] como signo luminoso
da possibilidade de redengao do mundo e da vida num dia de transfiguragao.”
(MBEMBE, 2017 p. 19).
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Com sua obra, Mbembe busca fazer uma espécie de deslocamento
da imagem do ser negro de “[..] uma realidade heterdclita, muldpla e
fragmentada” (MBEMBE, 2017 p. 19), para uma imagem universal da
condi¢io de nés todos nesse momento de crise global. Clara estd a dimensao
metaférica da palavra “negro”, em alusio ao processo colonial empreendido
pelos europeus, no continente negro. Afinal, a que isso corresponde? Isso
indica que a condigio de toda a humanidade submetida aos ditames da era
capitalista neoliberal se tornaria a negra, colocada numa espécie de “devir-
negro do mundo.” (MBEMBE, 2017, p. 21), ou seja, a escéria da humanidade
a ser espoliada. Deixaria de ser uma mera passagem superdvel da civilizagio
na construcio da igualdade, para se tornar uma forma possivelmente aceitdvel
de lidar com as diferencas e no reconhecimento do outro, que se tornaria seu

igual. Na justificativa da sua obra, Mbembe (2017, p. 21-22) assinala:

Ao privilegiar uma forma de reminiscéncia, meio solar e meio lunar, meio
diurna e meio noturna, tinhamos em mente uma tnica questao — como
pensar a diferenca e a vida, o semelhante e o dissemelhante, o excelente e o
em comum? A experiéncia negra resume bem tal interrogagio, preservando
na consciéncia contemporinea o lugar de um limite fugaz, de uma espécie
de espelho mével [ndo narcisica].

A essa ideia central no pensamento de Mbembe estd subjacente
uma outra: o significado do declinio da Europa no mundo e a consequente
deslocagao do centro de gravidade do mundo para fora dela. Mas a forga
centrifuga ainda estd em movimento. Serd que, nesse sentido, quando o autor
fala do negro como “devir”, estdo no seu horizonte os processos de “de(s)
colonizagio” politica, econdmica e cultural da Africa e do resto do mundo?
E possivel pensar que a libertagio dos grilhdes da escravizagio e das lutas
anticoloniais ainda nao aconteceram, de forma total, justamente porque ainda
nos deparamos com constantes situagoes constrangedoras ¢ humilhantes,
as quais ainda insistem em acontecer para as pessoas negras, dentre outras
consideradas desviantes multiplos, ndo apenas do continente africano?

Ao povo “negro” ¢ imputado o carma. O povo negro carrega a marca
da escraviddo em seu préprio corpo (como se os chamados brancos nunca
tivessem sido escravizados), no constante apelo & producio da sua autonegagio
produzida. Para Mbembe, o negro nio existe por si s6: ele ¢ produzido como
necessidade de dominagio, isto é, “[...] produzir o negro é produzir um
vinculo social de submissio ¢ um corpo de exploracio” (MBEMBE, 2017,
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p. 40, grifo do autor). Portanto, o “negro” passa a ser o outro, ao qual nego
a substancialidade da existéncia em afirma¢io da minha. Diferente de nio o
considerar como reciproco. Diante dessa observacio, pode-se dizer que a luta
por reconhecimento dos negros estd um passo atrds das lutas do feminismo
beauvoiriano. Ou seja, primeiro o negro precisa existir para requerer uma
reciprocidade com o homem branco. Nessa tendéncia, terfamos de lidar
com uma perspectiva da questdo negra relacionada com a “raga’. Em termos
bioldgicos, o conceito de “raca” nio faz sentido, mas isso nio impediu que a
Europa inventasse as “racas”, escolhendo qualquer trago que fosse conveniente,
como a cor da pele, por exemplo, para classificar os grupos sociais diversos do

europeu e se colocar no topo da pirdmide racial (MUNANGA, 2005-20006).

Ao ser usado com conotagio politica, o conceito de raga permite
aos negros, por exemplo, valorizar a caracteristica que os difere das outras
populagbes e romper com as teorias raciais formuladas no século XIX e
que, até hoje, permeiam o imagindrio popular. Portanto, é preciso afirmar-
se negro para negar o lugar que lhe foi imputado, ou seja, empreender um
processo de negagio para um “devir”. Logo, negar-se como “o outro” do
“outro”, afirmando-se como seu igual na diferenca. O termo “raga’, usado
nesse contexto, tem uma conotagio politica e é utilizado com frequéncia nas
relagdes sociais brasileiras, para informar como certas caracteristicas fisicas,
como cor da pele, tipo de cabelo, dentre outras, influenciam, interferem e
até mesmo determinam o destino e o lugar social dos sujeitos, no interior da
sociedade brasileira.

Desse modo, o devir-negro do mundo estd vinculado & chamada “razao
negra’, veiculando um propésito diferente para a apreensio da realidade. De
acordo com Mbembe (2017, p. 57), essa corresponde a um conjunto de “[...]
vozes, enunciados e discursos, saberes, comentarios e disparates, cujo objeto é a
coisa ou as pessoas ‘de origem africana’ e aquilo que afirmamos ser o seu nome
e sua verdade.” A razdo negra consiste num conjunto “de discursos como de
prdticas” que busca conduzir um entendimento do ser negro “[...] enquanto
sujeito de raca e exterioridade selvagem, passivel de desqualificagio moral e de
instrumentalizacdo pritica.” (MBEMBE, 2017, p. 58). Assim, o estdgio atual
do neoliberalismo nos iguala a todos numa épica razao negra, sendo o “devir”
nao mais uma poténcia, mas, sim, um ato.

Nesses termos, ¢ importante tratar a questao da razio negra dentro da
complexidade do racismo, no qual muitos sio igualados para serem excluidos.
Mesmo as posturas que tém acordo de que “raca” enquanto conceito biolégico
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nio existe ainda nao tém consenso no trato com o racismo institucionalizado.
Nesse sentindo, pode-se falar no racismo social, o qual promove restricoes
de acesso aos bens produzidos socialmente pela humanidade. Nesse caso,
esse racismo se torna estrutural, por perdurar hd muito tempo e regimentar
a forma como nos relacionamos uns com os outros, em diferentes contextos
sociais. Nesse sentido, pode-se dizer que “[...] la dimension diabolique du
discours ethnographique marque aussi le retour du trope satanique qui sétait
diffusé partout lors des engagements coloniaux européens tour au long de ['histoire

du XIXe siecle.”* (STEINMETZ, 2004, p. 50).

Nossa heranca escravocrata persiste tdo enraizada nos costumes e
préticas cotidianas que convém denuncid-la; especialmente, nos locais em que
ela se apresenta sem anuncio, é preciso dizer o nome, ou seja, nomed-la como
dentncia e contra qualquer tipo de silenciamento conivente. O raciocinio
racista, quando formulado de forma cordial, com sorrisos simpdticos, torna-
se particularmente perigoso, pois domestica a rebeldia, amansa a indignacao
e enrafza ainda mais essa mentalidade no espirito coletivo. No entender de
Mbembe (2017, p. 66),

[...] o racismo consiste, antes de tudo, em converter em algo diferente,
uma realidade diferente. Além de uma for¢a de desvio do real e que fixa
afectos, ¢ também uma forma de disttrbio psiquico, e é por isso que o seu
contetdo reprimido vem brutalmente a superficie. Para o racista, ver um
negro é nio ver que ele nao estd 14; que ele ndo existe; que ele mais nao ¢ do
que o ponto de fixagio patolégico de uma auséncia de relagio. E, portanto,
necessério considerar a raa enquanto um aquém e um além do ser. £ uma
operagio do imagindrio, o lugar onde se encontram as regides obscuras e
sombrias do inconsciente.

A razdo negra estd condicionada a uma humanidade castrada, cuja
condicio destinada é o da subalternidade. No contexto neoliberal, negro
refere-se a todos os que nao possuem os meios de produgio, configurando-se
apenas em trabalhadores desprovidos da consciéncia de si. Mas, amargurados
na ilusio ideolégica de produzir-se a si mesmos, nao mais para vender sua forga
de trabalho, todavia, como meios/instrumentos de produgio, assim como os
negros de outrora. A subjetividade negra esbarra no dado ostensivo e objetivado
da corporeidade, cuja avaliacio, no entanto, ainda ¢ preconceituosa. Podemos

4“[...] a dimensdo diabdlica do discurso etnografico também marca o retorno do tropo satinico que
se espalhou por toda parte, durante os combates coloniais europeus, ao longo da histéria do século
XIX” (tradugao nossa).
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sustentar que a cidadania racial, geralmente mutilada, é¢ emblemadtica, quando
se assume ser negro. Os interesses cristalizados, os quais produziram convicgoes
escravocratas arraigadas, mantém os esteredtipos, que nao ficam no limite do
simbdlico, pois incidem sobre os demais aspectos das relagoes sociais para
além da cor da pele. Na esfera publica, o corpo acaba por ter um peso maior
do que o espirito, na formacio da identidade racial afirmativa.

No segundo capitulo da Critica da Razdo Negra, intitulado “O pogo
da alucinagio”, Mbembe afirma que o termo “negro” tem origem europeia
e aparece pela primeira vez escrito num texto em Lingua Francesa, no inicio
do século XVI, mas apenas no século XVIII, auge do tréfico de escravos, seu
uso se torna corrente (MBEMBE, 2017, p. 76). O termo estd intimamente
vinculado a “[...] uma ganga de disparates e de alucinagdes que o ocidente
(e outras partes do mundo) urdiu, e com a qual revestiu pessoas de origem

africana muito antes de serem capturadas nas redes do capitalismo emergente
dos séculos XV e XVI.” (MBEMBE, 2017, p. 76).

Conforme Mbembe (2017), o negro estd correlacionado com Africa,
uma “relagio de coproducio” dos dois conceitos (o de negro e o de Africa).
Ser negro e Africa (africano?) est4 absolutamente imbricado na tessitura das
elaboragoes racistas orquestradas pelo Ocidente. E na conjungio desses dois
termos que reside o germe estruturador do racismo. Assim, os brancos sul-
africanos rambém sio de Africa. O “também” faz toda a diferenca na afirmacio
de “ser africano”, pois outros j& o sio por imputagio. E com a chegada do
europeu ao continente africano que o conceito toma forma, num revestimento
externo disseminado para ser inculcada essa enorme “ganga de disparate”, cuja
funcdo era criar uma “ferida viva que rumina”, que produz o ser do outro em
sua negacdo de si.

Para ilustrar essa situagao, Mbembe menciona os autores Franzt Fanon,
em Peau noire, masques blancs’, que aborda as feridas e as possibilidades de
cura; e James Baldwin, que trata das feridas como um veneno, sendo necessario
notar o que ele provoca na pessoa que o fabrica ¢ o destila e na pessoa a quem
¢ ministrado (MBEMBE, 2017). Se é no veneno que pode existir o antidoto,
faz-se necessdrio um giro dialético na assun¢ao do ato de ser negro, uma vez
que nio é mais possivel inverter essa terminologia. O “devir” passa a ser o locus
privilegiado das possibilidades do novo.

5 Pele Negra, Mscaras Brancas.
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Evidente estd que essa perspectiva tensiona o “devir negro” em Mbembe.
Se ¢ somente por meio do pensamento que podemos avancar na compreensio
e apreensdo do mundo, entao, faz sentido fazer o caminho de volta do “devir”,
a partir do préprio Mbembe, ou seja, parar a saga para o futuro e perceber o
presente como palpdvel e mutdvel. O negro jd é negro dito por outros, mas os
outros estdo se tornando negros, num mundo objetivador das potencialidades
subjetivas. Ora, os negros podem tomar a vanguarda em dizer a esse mundo
como ser negro enquanto ato e nao poténcia. Mas essa é uma aposta sem
garantias. Por isso, vale a pena.

Na trilha de Fanon, supracitado, Mbembe afirmaria que vincular
o “ser negro” a “mentiras’ e “alucinagbes” toma conta das consciéncias das
préprias pessoas negras, como um “[...] invélucro exterior cuja funcio foi,
desde logo, substituir-se ao seu ser, vida, trabalho e linguagem.” (MBEMBE,
2017, p. 77). Nesse sentido, a imagem do corpo negro que se constituiu ao
longo dos tempos por esteredtipos, atualmente, se expressa como formas de
violéncia, as quais tém um unico resultado: a desumanizacio ou morte dos
individuos negros. Para Roger Bastide (1973), “[...] a apologia 4 forca fisica do
negro, subentende a ideia de que ele s serve para trabalhos forcados, como
a apologia sexual subentende uma opinido pejorativa de sua moralidade.” Na
mesma dire¢do, o autor ainda afirma:
Lattribution d'un caractére satanique & la prose coloniale fair écho & un
argument aparu dans les récentes études sur le colonialisme, qui veut que ce

dernier soit un produit, presque direct, du discours orientaliste, ethnographique

ou racial.® (STEINMETZ, 2004, p. 49).

O corpo negro ¢ marcado por esses esteredtipos, a fim de designar
a condi¢io de subserviéncia que lhe ¢ requerida. Nessa perspectiva, é
interessante notar uma censura psicoldgica e simbdlica, para compreender
uma corporeidade negada. Nessas condigoes, seu corpo é uma nio presenga
para o outro, uma negagio de sua subjetividade humanizada, de modo que
sua identidade, seja ela corporal, seja psicolégica, ¢ uma conquista demorada
e sofrida, formada de herancas e aquisi¢oes culturais, de atitudes aprendidas e
inventadas e de formas de agir e de reagir:

6 “A atribui¢io de um cardter satinico & prosa colonial ecoa um argumento, que surgiu em estudos
recentes sobre o colonialismo, de que este é um produto quase direto do discurso orientalista,
etnografico ou racial.” (TN).

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 33-50, 2022, Edigio Especial. 41



SILVA, A. S.; MWEWA, C. M.

“Negro” ¢, antes de mais, uma palavra. Uma palavra remete sempre para
qualquer coisa. Mas a palavra tem também uma espessura ¢ densidade
préprias. Uma palavra existe para evocar alguma coisa na consciéncia
daquele a quem ¢ enderecada ou que a ouve. Quanto mais densidade e
espessura tem, mais a palavra provoca uma sensagao, um sentimento ¢ até
um ressentimento a quem se destina. Existem palavras que magoam. A
capacidade de as palavras ferirem faz parte do seu préprio peso. “Negro” é
suposto ser, e sobretudo isso, um nome. Aparentemente, cada nome carrega
um destino, uma condigio mais ou menos genérica. “Negro” é, portanto, o
nome que me foi dado por alguém. Nio o escolhi originariamente, herdo
este nome pela posicao que ocupo no mundo. Aquele que estd marcado
com o nome “Negro” nao se deixa enganar por esta proveniéncia externa.

(MBEMBE, 2017, p. 255-256).

E quando se remete a ideia de um “devir-negro” do mundo, num
primeiro momento, causa estranhamento e espanto, contudo, em Mbembe,
a questao do negro “[...] estd ligada a histdria do capitalismo.” (MBEMBE,
2017, p. 299). Para ele, o capitalismo tem um “duplo instinto”: de um lado,
o0 “[...] da violagdo ilimitada de todas as formas de interdito e, por outro, “[...]
da aboligao de qualquer distingio entre os meios e os fins.” (MBEMBE, 2017,
p- 299). E o negro estd como produto desse duplo instinto e do que Mbembe
(2017, p. 299) chama de “[...] a figura exemplar de uma violéncia sem limites
e de uma precariedade sem limites.” Com efeito, no capitalismo, todos os que
nao sio donos dos meios de produgio sio negros, isto é, subalternizados.

O capitalismo avancava rapidamente com seu poder predador para
explorar os mais reconditos sitios do Planeta. E, na visio de Mbembe (2017,
p. 299, grifo do autor), precisou de “[...] subsidios raciais para explorar os
recursos do Planeta.” A ideologia racista e a exploracio capitalista consolidam-
se, assim, num dnico e mesmo processo, essencial para a formagao do préprio
capitalismo. E isso é tdo presente que o proprio capitalismo nao hesita de
“[...] colonizar o seu préprio centro, e que as perspectivas de um devir-negro
do mundo nunca tenham sido tao evidentes.” (MBEMBE, 2017, p. 299, grifo
do autor). Por conseguinte, assumir-se negro ¢ antever o fim dltimo patente a
muitos, no sistema capitalista objetificador do governo interno e externo dos
seres humanos.
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2 GOVERNAMENTALIDADE DESCOLONIZADA OU DE COMO SAIR DA GRANDE NOITE

Por que o ser humano investe contra os préprios interesses? Podemos
assegurar que o pensamento de Achille Mbembe se constitui como uma
andlise critica da prépria condigio da vida social do continente africano, no
periodo pés-colonial, sobretudo, azeitado pelo capitalismo avangado ou aquilo
que podemos chamar de sua versio neoliberal. Essa andlise se d4, sobretudo,
desde o inicio de sua trajetéria profissional, em Camardes, passando pelos seus
estudos na Franca e nos Estados Unidos.

Em seu ensaio “On the post colony” (Sobre a pds-colonia), busca analisar
a experiéncia profunda das sociedades africanas que viveram em regimes
coloniais de dominagio marcados pela extrema violéncia exercida, nesse
periodo, por esse sistema. De acordo com Mbembe (2001, p. 25), a “pds-
colénia” seria uma espécie de “poder bruto” que impregna um determinado
controle sobre os sujeitos “herdeiros” do sistema colonial. Seria também um
conjunto de signos “[...] partilhado por aqueles que detém o monopdlio
sobre a vida e a morte, ¢ o sistema de signos quais esse poder se imagina.”
(MACEDO, 2016, p. 328):

Une analyse du champ du pouvoir colonial permer d'expliquer pourquoi
le discours ethnographique est habituellement plurivoque, au contraire de
limage monolithique donnée par de nombreuses aplications de la théorie
du discours colonial. [...] La compétition dans le champ du colonialisme
doutre-mer sorganisait autour denjeux spécifiques et de formes particuliéres
de capitaux. Les colonisateurs attendaient les uns des autres qu'ils reconnaissent
mutuellement leur suposée sagacité ethnographique, cette capacité a capturer les
caractéres et la subjectivité des colonisés.” (STEINMETZ, 2004, p. 51-52).

Em geral, quando Mbembe (2001) se refere ao colonialismo, tem em
vista as consequéncias para os colonizados e as distintas formas de violéncia
a que foram submetidos. Entretanto, hd um fato que nio passa despercebido
por Mbembe e que tem a ver com a desestruturagio das comunidades, ou da
chamada unidade nacional, quando seus membros, ou pelo menos grande
parte deles, sao convencidos, aliciados ideologicamente pela colénia. Por outro

7 “Uma andlise do campo do poder colonial ajuda a explicar por que o discurso etnogrifico é
geralmente multivoco, ao contrdrio da imagem monolitica dada por muitas aplicagoes da teoria do
discurso colonial. [...] A competi¢io no campo do colonialismo ultramarino foi organizada em torno
de questoes especificas e formas particulares de capital. Os colonizadores esperavam, uns dos outros,
que reconhecessem mutuamente sua suposta sagacidade etnografica, essa capacidade de capturar os
personagens e a subjetividade do colonizado.” (TN).
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lado, atualmente, esse processo de aliciamento pode indicar uma dubiedade
na agdo, uma vez que a inocéncia dos chamados africanos deixou de ser
presumida, a0 menos para eles. A partir de Africa, é possivel afirmar que a
escravizagdo nunca foi um produto importado, pois, apesar das diferencas nos
principios e meios, o fim era 0 mesmo, ou seja, a subserviéncia do outro: uma
na aculturagio (em Africa) e outra na exploracio e espoliagio da sua forca de

trabalho (nas Américas).

Para Mbembe, o pés-colonialismo seria uma espécie de arena
de disputas e o seu estudo “[...] assenta, entdo, no exame das formas de
sujeicdo e das formas de indisciplina que eventualmente possam conduzir a
emancipacio dos sujeitos.” (MACEDO, 2016, p. 328). Dessa feita, Mbembe
busca renovar as “for¢as” da luta anticolonial no campo epistémico, tal como
fizeram intmeros intelectuais africanos, particularmente em meados do
século XX, haja vista que a emancipagio subjetiva se dd no embate tanto
subjetivo quanto objetivo.

Em sua obra Sortir de la grand nuit (2013b) (Sair da grande noite),
Mbembe apresenta esse embate subjetivo, através de um programa epistémico
revitalizado para o processo e os desafios da descolonizagio. Nesse ensaio,
Mbembe busca mesclar uma narrativa autobiografica do seu testemunho dos
anos de infincia, em Camarées, em que articula dois movimentos que dao a
tonica do livro, que sdo a metéfora e a literalidade dos temas, respectivamente,
da “noite e da morte”.

O primeiro capitulo, intitulado “A partir do crinio de um morto.
Trajectérias de uma vida” (p. 31-48), o préprio autor considera como sendo
“[...] um registo deliberadamente narrativo e autobiogrifico” (MBEMBE,
2014, p. 15) que d4 o direcionamento da obra. Sua memdria ativa de quando
era crianga recorda “[...] os caddveres ao relento, revolvidos por escavadeiras;
relembra também os revoluciondrios tornados terroristas pelo discurso
do poder colonial, mortos aos quais foi negado o reconhecimento de uma
sepultura.” (MIGLIAVACCA, 2014, p. 560). Tal tragédia ji foi muito bem
retratada outrora por Séfocles, em Antigona, quando a esse é negada, pelo
soberano, a possibilidade de sepultar a pessoa que amava:

[...] escuridio da noite — mdscara opaca e, no entanto, tdo penetravel
— me imbufa, todas as vezes, de um medo indescritivel com a sua
legido de pirilampos sobre os quais se dizia repetidamente que, em cada

um, germinava um fantasma, com os seus cinticos ligubres de sabor
enferrujado, salgados das corrupgées da feiticaria, essa espécie de lapidagio,
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de exaurimento perverso ¢ desmesurado, que resisitia aos destrogos do dia
e as eras do mundo, com o crinio das cavernas. (MBEMBE, 2014, p. 33).

As agudas contradi¢des sociais existentes hoje, no continente africano

(ndo apenas 1), tém caracterizado as condigdes subumanas de existéncia de

parcela grande da populagdo. O teor politico da obra identifica a contradicao

entre a metropole e a coldnia, especialmente incrustada nas orientagoes politicas

e sociais do peso do racismo. Isso é observado por Mbembe (2014), quando

destaca a situagdo das pessoas, no continente, mesmo no pés-colonialismo,

as quais ainda vivem no limite das condi¢des de sobrevivéncia, marcadas por

profundas desigualdades sociais, sem que tenham poder livre de decisdo de
escolha politica:

Na verdade, é um turbilhao destruidor, imponderado ou brusco, no

meio de tantos deSaStreS — ao qual crescem apoquentag()es iﬂflteis, a

improvisagdo cronica, a indisciplina, a dispersao, o desperdicio ¢ um

peso de indignidade, desprezo e humilhagio ainda mais persistentes

do que na época colonial. Na maioria dos casos, os africanos nio

dispoem sequer da possibilidade de eleger livremente os seus dirigentes.

(MBEMBE, 2014, p. 23).

Além disso, nao hd como discutir a questio das desigualdades sociais,
em Africa, sem levar em consideragio as condicées a que a populacio negra
foi submetida, durante o periodo colonial e as lutas por libertagoes nacionais.
Os grilhdes do colonialismo deixaram profundas marcas no continente,
no entanto, o debate sobre os processos de libertagio nio se deu de modo
univoco, nas formas de transferéncia de poder. Mbembe (2014, p. 49) escreve:

[...] essa transferéncia de poder é geralmente o fruto de negociacdes
pacificas e compromissos assumidos entre as elites politicas dos novos
paises independentes e as antigas poténcias coloniais, ou uma consequéncia
de uma luta armada para abolir a ascendéncia estrangeira, resultando na
derrota, ou mesmo na evicgio dos colonos e na reapropriagio do territdrio
nacional pelo novo poder autdcrone.

Aqui, podemos enfatizar a preocupagio de Mbembe com os pactos
da descolonizagdo, em uma expressdo: lutas pelas independéncias. Certamente,
um grande desafio para Mbembe foi buscar entender de que maneira o
colonialismo ainda opera, a fim de empreender formas de combaté-lo. Mas,
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diante da impossibilidade do combate, procurou como compreendé-lo na
sua imanéncia. Desse modo, o pensador camaronés inaugura um modo de
se contrapor ao colonialismo com as forgas do préprio continente. Para ele,
isso serd possivel com a apropriacio conceitual sobre a prépria colonizagio,
concebida como “[...] uma plena categoria politica, polémica e cultural.”

(MBEMBE, 2014, p. 49).

Como participante de uma nova geragio de intelectuais, Mbembe
apresenta uma forma original de tratar do tema da descolonialidade. Na sua
consideracio, a Africa constitui um continente caracterizado por uma intensa
“[...] circulagio de pessoas, processos de dispersio e imersio, crioulizagio e
mesticagem, pela alta capacidade de adaptagio e recomposigio [dialética].”
(MACEDO, 2016, p. 333). A circularidade, como principio do continente

africano, estrutura os processos de travessia, ou seja, de superagio:

Desde a sua eclosio, esse pensamento foi objecto de interpretagoes muito
diversas e suscitou, em intervalos relativamente frequentes, vagas polémicas
e controversas — que alids persistem — e mesmo contestagdes totalmente
contraditérias entre si. Também engendrou préticas intelectuais, politicas
e estéticas tdo profusas quanto divergentes, a ponto de, por vezes, se
questionar acerca dos elementos constitutivos da unidade. Nao obstante
essa fragmentagio, pode afirmar-se que, no seu nucleo central, a critica
pés-colonial visa aquilo que poderia designar-se pela interpolacio
das histdrias e a concatenagio dos mundos. Dado que a escravatura, e
sobretudo a colonizagio (mas também as migracoes, a circulagiao das
formas e dos imagindrios, dos bens, das ideias e das pessoas) desempenhou
um papel decisivo nesse processo de colisdo e de imbricacio dos povos,
nao é surpreendente que as tenha convertido nos objectos privilegiados dos
seus estudos. (MBEMBE, 2014, p. 101-102).

Para isso, Mbembe classificou aquilo que denominou Afropolitanismo
como uma aposta sobre uma nova visao do continente e sobre ele, uma abertura
das sociedades africanas para uma nova forma de se mostrar a0 mundo. A
tentativa diz respeito a pensar as interconexoes da dominagio colonial pds-
libertagao em contexto de fluidez da compreensio desses espacos, com base na
légica capitalista a ser confrontada.

Nessa perspectiva, Mbembe quer refletir a propésito da constituigao
dos sujeitos africanos e do continente, em novos modos nas préticas de
governamentabilidade, compreendidas para superacio da dominagio
colonial. A governamentabilidade precisa ter dois nascedouros como
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principio, quais sejam: (1) o processo de constituigio e emancipagio
subjetiva; e (2) a contraposicio a realidade objetiva, isto ¢, enquanto
permanecer a realidade tal qual a emancipagéo se torna um permanente zelos
da nio identidade. A aposta seria para um novo olhar sobre o continente e
seu futuro como uma marca caracteristica propria do africanismo. Esse novo
olhar deve ser subjetivo e objetivo, ou seja, interno dos préprios africanos
na percepgio daquilo que é externo aos préprios africanos, no permanente
embate — uma aposta para sair da “grande noite” da modernidade colonial
que domina o continente, por décadas.

Em seu artigo “Afropolitanismo” (2015), Mbembe indica que “[...] o
centro por exceléncia do afropolitanismo é, nos dias de hoje, Johanesburgo,
na Africa do Sul.”® A capital da Africa do Sul, uma metrépole “[...] forjada no
ferro de uma histéria brutal, uma figura inédita da modernidade africana estd
se desenvolvendo (MBEMBE, 2015, p. 71). Esse termo veio substituir o que
se constituiu como o pan-africanismo e o chamado discurso da négritude’, que,
por fim, veio a identificar a mesma brutalidade empreendida ao continente.

O afropolitanismo se coloca em fun¢io dos problemas atuais do
continente, numa imbricagio entre o que ¢ local e o que ¢ de fora. Mais
precisamente, entre o que seria autenticamente africano e aquilo que vem
da experiéncia externa. Essa capacidade de reconhecimento, daquilo que

Mbembe (2014, p. 184) chamou de uma

[...] relativizagio das raizes e dos pertencimentos primdrios e essa
maneira de abracar em todo conhecimento de causa o que lhe é estranho,
estrangeiro e de longe, essa capacidade de reconhecer sua face no rosto do
estrangeiro e de valorizar os tragos do distante no préximo, de domesticar
o nao familiar, de trabalhar com coisas o que tem todo o jeito de serem
contrdrias — ¢ esta sensibilidade cultural, histdrica e estética que o termo
“afropolitanismo” bem indica.

Esse termo caracteriza aquilo que podemos identificar, em Mbembe,
como um pensamento em circulagio e de travessia. Portanto, o circular
configura-se como um ponto de fuga para uma travessia segura. Se ¢ nos
antepassados que reside a histéria, é preciso circular para contar a versio dos

8 Texto publicado na Askesis, v. 4, n. 2, p. 68-71, jul./dez. 2015, com tradugio de Cleber Daniel
Lambert da Silva.

? Importante conferir o texto “Negritude, construgio e contestagio do pensamento politico-intelectual
de Léopold Sédar Senghor (1928-1961)”, de Gustavo de Andrade Durao. /n: MACEDO, José Rivair
(org.). O pensamento africano no século XX. Sao Paulo: Outras Expressoes, 2016. p. 23-52.
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vencidos que jaz no hades. Esse seria, em seu entendimento, o potencial do
continente africano. Nio apenas como um lugar geogréfico em sua diversidade,
porém, como poténcia epistémica que pode correr “[...] o risco de influenciar
singularmente sobre a vida cultural e a criatividade estética e politica dos
préximos anos.” (MBEMBE, 2015, p. 68). E importante perceber que esse
procedimento de inversdo pode indicar certa equidade nas relagoes, a qual, por
fim, pouco esclarece, quando nio estd assentada na protegio da vida humana.

CONSIDERACOES FiNats

A tentativa, aqui, foi de pensar as interconexdes da dominacao colonial
e a compreensao dessa dominacio na pés-libertagio, no pensamento de Achille
Mbembe. Seu pensamento se insere num contexto de fluidez da compreensao
desses temas, a partir da légica capitalista, no continente africano e no mundo.
Assim, buscou-se refletir acerca da constitui¢do do pensamento de Mbembe
e da maneira como ele compreendeu as priticas de governamentabilidade, na
superacio da dominagio colonial ainda persistente.

A proposta de Mbembe diz respeito a se aproximar dos nossos atuais
problemas civilizatérios e de sua interferéncia direta ou indiretamente nas
orientacoes tedricas e préticas, & luz de um olhar descentrado do ponto
de vista da prépria produgio do conhecimento péds-colonial. O que isso
significa? Significa buscar orientacbes tedrico-metodoldgicas capazes de
indicar caminhos formativos de uma nova governamentabilidade coletiva,
na atualidade, particularmente das pessoas negras, em que a Europa nio seja
entendida mais como o “centro do mundo”.

Nesse horizonte, cabem algumas questoes importantes: como situar
o continente africano, no contexto dos problemas contemporaneos, tais
como migracdes, diversidades culturais, desigualdades sociais e politicas?
Como pensi-lo, neste momento, quando florescem cada vez mais aspectos
de barbdrie civilizatéria impostos pelo capitalismo neoliberal, como de justica
social e emancipagio humana?

Essas questoes nos provocam a pensar a indiferenca moral em relagao
a0 destino social generalizado da populagio negra. Pode-se argumentar que hd
uma dificuldade nas pessoas em se abalar com a constatagio das desigualdades
raciais. Mas, para além disso, temos a tentativa de negagio ou silenciamento da
produgio cultural e intelectual africana e afro-brasileira. Apesar disso, estamos
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gradativamente buscando superar essa condicio, com o reconhecimento de
intelectuais fora do eixo europeu ou norte-americano.

A partir da leitura da obra de Achille Mbembe, podemos concluir
que seja necessdrio o reconhecimento de que o racismo se aprofunda, com
base em uma relagao de exploragio de classe social. Com efeito, a estereotipia
negativa contra o negro ¢ o aprofundamento das diferencas entre os grupos
étnicos ganham novas dimensées, com o modo de exploragio capitalista.
Nesse sentido, nio seria exagero compreender que a obra de Mbembe pode
ser considerada como espaco que impulsiona a saida daquilo que ele nomeou
como “a grande noite”.

SILVA, A. S.; MWEWA, C. M. Notes of a thought of circulation and crossing in Achille
Mbembe. Trans/Form/Agao, Marilia, v. 45, p. 33-50, 2022. Edigio Especial.

Abstract: In this essay, a critical and interpretive aproach to the concept of “devir black” is nowadays
brought, above all, from Cameroonian thinker Achille Mbembe. His thinking is part of a context of
fluidity in the understanding of these themes based on capitalist logic in the African continent and
in the world. In this way, we sought to reflect the constitution of Mbembe’s thought and the way
he understood the practices of governance in overcoming colonial domination. It is argued that it
is necessary to claim to be black instead of denying the place attributed to it, that is, to undertake
a process of denial for a “becoming”. Therefore, to deny yourself as “the other” of the “other”, but
rather to assert yourself as your equal in difference. Indeed, the negative stereotypy against blacks and
the deepening of differences between ethnic groups, takes on new dimensions, based on the mode of
capitalist exploitation.

Keywords: Achille Mbembe. Circulation. Crossing. “Devir black”.
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LA DECOSTRUZIONE DELLA VISIONE ETNOCENTRICA: IL
CONTRIBUTO DELL’ANTROPOLOGIA CULTURALE E FILOSOFICA
NEL PENSIERO AFRICANO SULLA RELIGIONE

Marzio Gatti'

Riassunto: Luomo ha sempre riflettuto su se stesso e sulla sua identitd e la sua riflessione si ¢
strutturata attraverso molteplici forme espressive. Le domande esistenziali nascono nell'uomo con il
suo esistere. Il pensiero filosofico occidentale ha egemonizzato il campo filosofico e antropologico
imponendo le proprie categorlie di pensiero come le uniche razionali e scientifiche in nome di una
presunta superiorita legata a un’idea di sviluppo fondata su un modello prettamente economico. In
questo articolo si cerchera di decostruire le certezze scientifiche del pensiero filosofico occidentale e
analizzare criticamente il suo primato evidenziando come esistano diverse forme e rappresentazioni
dell’esistenza umana. Il pensiero filosofico africano ci offre una prospettiva di lettura dell’essere che
contrasta con la visione antropologica occidentale, ma allo stesso tempo ha una sua dignita e coerenza
logica fondata su presupposti antropologici propri. Nata come resistenza al dominio del pensiero
filosofico e antropologico occidentale, la filosofia africana si ¢ sviluppata e contaminata dalle riflessioni
che 'hanno preceduta. Non esiste un pensiero puro, poiché tutte le riflessioni umane sono ibride e
nascono dall'incontro e dallo scontro con le altre posizioni filosofiche. Forse ¢ venuto il tempo per
riformulare il pensiero filosofico e antropologico da un punto di vista interculturale.

Parole-chiave: Decostruzione. Filosofia Africana. Uomo Africano. Identita Africana.

INTRODUZIONE

La prospettiva attraverso la quale viene condotta I'analisi in questo
studio ¢ necessariamente ¢ volutamente generalizzante perché si ¢ compreso
che ci si trova di fronte a due sistemi di pensiero amplissimi come quello
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occidentale e quello africano. Partendo da queste premesse metodologiche
¢ possibile affermare che il mondo occidentale ha sempre pensato di poter
indagare l'essere e 'uvomo attraverso le sue categorie filosofiche legate a
un pensiero forte, razionale e scientifico capace di astrazione e superiore a
qualsiasi altra speculazione intellettuale. Si tratta di un’operazione ideologica
che, partendo dalle proprie categorie ipoteticamente universali, fa rapportare
il pensiero occidentale all“altro” partendo dal proprio modello. Inoltre, anche
le scelte editoriali o accademiche hanno sempre dato maggior spazio a lavori di
ricerca che potessero essere fruttuosi dal punto di vista economico.

In una posizione di rottura, rispetto a queste scelte e alle pretese di fondare
un pensiero forte che fosse alla base in ogni campo del sapere e del pensiero ¢
il relativismo filosofico e il pensiero debole di Vattimo. Quest’'ultimo si fonda
sull'idea che il pensiero filosofico non deve indagare la verita, in quanto non ¢
in grado di conoscere I'essere e di conseguenza non pud ricercare valori oggettivi
e validi per tutti gli vomini. Nel caso italiano ed europeo una tale riflessione
ha dato una svolta importante nel decostruire il pensiero forte occidentale e
riabilitare le altre visioni filosofiche, ponendo fine alle grandi narrazioni.

Tra queste ¢ possibile annoverare la filosofia africana nella sua
dimensione antropologica. Non esiste un uomo che non abbia una filosofia
(CORETH, 2004), una sua visione del mondo; e che, di conseguenza, nessun
popolo e nessuna cultura o civiled, possono essere privi di un proprio pensiero
e atteggiamento filosofico nei confronti della realta.

Laggettivo “africana”, associato alla filosofia, potrebbe essere
considerato molto estensivo, ma l'antropologia filosofica africana presenta
tratti comuni tali da poter proporre un discorso abbastanza uniforme nei
suoi elementi fondamentali. Il tratto comune pil caracteristico del pensiero
africano, compreso quello filosofico-antropologico, va ricercato nell’unita fra
concezione dell'uomo, della natura e della dimensione religiosa. E di questo
che lo studio qui presentato cerca di parlare, attraverso I'analisi del contributo
prima dell’antropologia culturale alla decostruzione dell'immagine hegeliana e
vittoriana del “selvaggio” (di preferenza africano), e poi del pensiero di alcuni
fra i pit noti interpreti della questione religiosa africana, collegando quindi
antropologia culturale e pensiero filosofico a partire dalla centralitd dello
studio della religione.

52 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 51-66, 2022, Edigio Especial.



La decostruzione della visione etnocentrica Artigos / Articles

1 LINIZIO DELLA “DECOSTRUZIONE”: IL CONTRIBUTO DELL’ANTROPOLOGIA
CULTURALE

Fondamentale punto di partenza per una ricerca storica sulla filosofia
africana contemporanea e sul processo di decostruzione del pensiero “forte”
occidentale sull'uomo e sul mondo ¢ la riflessione antropologica di epoca
post-vittoriana, mentre una seconda svolta si apre, subito dopo la fine del
secondo conflitto mondiale, grazie all'opera dei primi interpreti (occidentali)
del pensiero filosofico e religioso africano.

Tuttavia, viste le interconnessioni fra antropologia culturale e antropologia
filosofica nel contesto africano, ¢ possibile parlare di una linea di continuita fra
tali tendenze, i cui concetti fondamentali sono espressi dal relativismo culturale
e della visione olistica del mondo e della natura, che emerge dall’analisi sia delle
pratiche che delle concezioni filosofico-religiose africane.

A corroborare tale linea di continuita fra questi due ambiti disciplinari
differenti ¢ il fatto che I'indagine antropologica, per sua natura e ancor di
pil se applicata al contesto africano, non intende cogliere i fenomeni sociali
nella loro singolarita, ma connetterli agli altri: essa ritiene che ogni aspetto
della societa vada studiato prendendo in considerazione il fatto che questo
interagisca con altri, “[...] dall’aspetto economico, all'organizzazione sociale,
al potere della magia, alla mitologia, al folklore.” (MALINOWSKI, 1973,
p. 24). Per esempio, se si vuole analizzare la casta indiana nella religione
induista, occorre tener presente il lavoro, 'economia, il diritto, la morale.
Lolismo, quindi, ¢ un approccio ai fenomeni culturali che nasce dalla loro
interdipendenza con quelli della vita sociale. Il discorso antropologico in
generale e, quindi, anche sulla religione, vuole affrontare, in una prospettiva
olistica, i propri oggetti di studio e creare contesti il piti possibili dettagliati.

Lolismo sfocia in una idea universalista, contrapposta (cosi come il
relativismo) alla concezione etnocentrica di scuola hegeliana. Lantropologia,
fin dalla sua origine, raccoglic e prende in considerazione tutte le esperienze
umane di vita culturale per condurle ad un comune denominatore, non
escludendo niente dal suo sguardo. Questa attenzione si fonda sull'impresa
etnografica, il cui stile partecipativo prevede la presenza dell’antropologo sul
luogo di studio e non pud essere ridotta all'analisi di testi. In questo senso il
progetto etnografico ¢ universale, perché 'antropologia si occupa di indagare
dagli Indios Yanomamé della foresta Amazzonica in Venezuela e Brasile agli
abitanti delle grandi megalopoli. La sua vocazione universalista discende
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dalle sue origini legate al pensiero razionalista e si oppone alle tendenze
etnocentriche? che tutte le societd producono nel corso della loro vita sociale.
Quindi 1" universalismo si caratterizza per il suo anti-etnocentrismo. Il
fatto che la scienza antropologica nasca in un contesto storico di dominio
dell'occidente sul resto dell'universo-mondo comporta implicazioni notevoli.
Infatti anch'essa non ¢ totalmente libera dall'etnocentrismo, perché gli
antropologi stessi interpretano i costumi degli “altri” con le griglie e le
categorie concettuali della “propria cultura”. I primi antropologi, infatti, erano
fortemente etnocentrici e proiettavano sugli altri, per difetto, le loro categorie.

Viceversa, con studiosi come Malinowski e Franz Boas, la vocazione
critica dell'antropologia diventa I'abito stesso con cui guardare all”altro”. Lo
sguardo critico va applicato nei confronti di tutte le culture, della propria e
delle altre. Come sostiene Fabietti,

I

[...] Tantropologia ¢ un sapere che nasce sulla frontiera tra culture
diverse. Cio le conferisce delle caratteristiche particolari, non ultima delle
quali quella di essere un sapere <meticcio>, in cui le idee di coloro che
la praticano sono largamente influenzate (che lo si sappia o meno, che
lo si voglia 0 no) da quelle di coloro che ne costituiscono I'oggetto. Se
l'antropologia ¢ un sapere critico ¢ perché essa ¢ un sapere di frontiera che

nasce sulla frontiera tra culture. (FABIETTI, 2000, p. XII).

Come tale non si figura come un sapere <oggettivo> nel senso di una
conoscenza prodotta da un soggetto osservante ('antropologo) su un
oggetto osservato (cid che I'antropologo vuole studiare). Lesperienza

etnografica consiste in uno scambio intersoggettivo tra I'antropologo e i
suoi <informatori>. (FABIETTI, 2000, p. 83).

Quindi '’Antropologia ¢ un fatto pubblico, non privato. Deve essere
critica anche con la tendenza a idealizzare le idee e i costumi che studia. In
questo senso, Leévi-Strauss, in Tristi Tropici, parla dell’atteggiamento che a
volte lo scienziato sociale assume nell’essere “critico a domicilio e conformista
fuori”, cio¢ critico nei confronti dei costumi della propria societd, accettando
i costumi degli altri come un dato di fatto, magari sorvolando su quelli che, se
fossero nella nostra cultura, sarebbero considerati repellenti e disumani.

2 “I] termine indica la tendenza a considerare il proprio gruppo come il centro di ogni cosa e a giudicare
le altre culture secondo schemi di riferimento derivati dal proprio contesto culturale, a loro volta
considerati pill appropriati ¢ umanamente autentici rispetto ai costumi di altri gruppi.” (FABIETTI,
U.; REMOTTL E (a cura), Dizionario di Antropologia, 1997). E’ I'idea che il “nostro gruppo” ¢ sempre
meglio degli “aleri”, cio¢ la tendenza dei gruppi a costruire delle rappresentazioni del “noi” che sono
sempre meglio degli “aleri”.
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Prima di giungere alla decostruzione, pero, il pensiero antropologico
detteun contributo decisivoallastereotipizzazione del “selvaggio”, generalmente
associato all'uomo africano e al concetto di anima e di animismo. Per Tylor,
per esempio, 'animismo pud essere considerata la base della religione (tutti
hanno 'anima, umani, animali, piante ed esseri inanimati) e tutte le religioni
hanno pari dignitd. Canimismo, percio, ¢ il nucleo di partenza che rappresenta
I'idea elementare della religione. Questa idea dello “stato selvaggio” si modifica
perché, come le altre idee, ¢ sottoposta a un processo di conformazione al
nuovo, cio¢ la “sopravvivenza” di un’idea di qualcosa che resta nelle epoche,
ma viene plasmata continuamente. Vi ¢ una linea di continuit sull’idea di
anima, ma anche di rottura e di trasformazione, dovuta al fatto che gli esseri
umani si riposizionano rispetto al mondo che li circonda e la concezione
di anima viene ripiegata a discorso sulla teologia. Essa ¢ cosi rimasta come
“sopravvivenza” in tutte le fasi evolutive. In una visione unitaria del genere
umano viene argomentata in questo modo la congiunzione tra i “selvaggi” e i
“civilizzati”. Lanimismo cosi concepito si fonda su due dogmi. Il primo ¢ che
le anime degli individui continuino la vita dopo la morte del corpo, infatti
Panima pud lasciare il corpo e muoversi da un luogo all’altro. II secondo ¢
Pesistenza degli spiriti sino alle divinita pitt potenti.

Al fine di dimostrare la sua ipotesi aprioristica, Tylor va alla ricerca di
elementi universali: 'idea di anima che elabora ¢ frutto di questa concezione.
Inoltre, I'approccio intellettualistico ignora la dimensione collettiva della
religione, ma anche la sua dimensione emotiva. Gli uomini per Tylor
trasformano le idee in rapporto al mondo che li circonda. Tylor si propone
quindi come il difensore dell’agire razionale umano, concependo un'umanita
caratterizzata da una creativita diffusa nell’inventare sistemi teologici.

Di ispirazione ancora evoluzionista, James George Frazer (1854-1941)
presenta un approccio allo studio della religione di tipo “intellettualista”, come
era stato quello di Tylor. La notorieta ¢ da lui raggiunta con la pubblicazione
de “I/ ramo d'oro” in cui Frazer cerca di ricomporre la sequenza degli stadi
religiosi che hanno accompagnato la storia dell'umanita. Ogni fase sarebbe
contraddistinta da un determinato livello intellettuale che ¢ stato superato
grazie al progressivo sviluppo della razionalita da parte dell’'uomo.

La svolta “decostruzionista” del pensiero antropologico legato alla
concezione dell”altro” si ha, come detto sopra, com Malinowski e Boas. Nel
primo caso, secondo Alessandra Ciattini, Malinowski ¢ un “[...] esponente
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dell'impostazione emozionalistica negli studi antropologici sulla religione.”

(CIATTINI, 1997, p. 66). Infatti per Malinowski

[...] sia la magia che la religione emergono in situazioni fortemente
caratterizzate dal punto di vista emotivo. [...] Le nozioni religiose sono
la cristallizzazione di stati emotivi come la paura, 'ansia, la speranza,
che ci spingono ad aggrapparci fortemente ad una certa idea. [...] Per
Malinowski magia e religione hanno, dunque, la stessa origine e funzione,
che & essenzialmente catartica, e consiste nell’offrire con il rito o con la
fede nel sovrannaturale una via d’uscita in situazioni senza altro scampo.

(CIATTINI, 1997, p. 66).

Quindi la magia e la religione hanno la funzione di offrire risposte
allindividuo che ¢ impegnato ad affrontare alcuni bisogni primari
dell’esistenza umana. Questa sua teoria ¢ argomentata nel testo Magia, scienza
e religione, pubblicato postumo nel 1948. Qui ci viene proposta I'immagine
dell'uvomo primitivo che, abbandonato dalla sua conoscenza e frustrato dalla
sua esperienza, realizza la sua impotenza nelle impasse della vita quotidiana
e arriva ad adottare la magia perché questa gli da potere su certe cose. Ai
rituali magici, inoltre, corrisponde uno spontaneo relativo all’anticipazione
del fine desiderato. Infatti la magia ¢ un’arte pratica nella sfera del sacro che
realizza azioni come mezzi per un fine preciso. Colui che concepi il rituale
di una nuova pratica magica in buona fede, era un uomo di genio, infatti la
magia e la personalita di rilievo fra i selvaggi vanno di pari passo. La magia
quindi ritualizza Uottimismo dell'uomo e accresce la speranza sulla paura. Il
mito, allora, in questa prospettiva, non ¢ una sopravvivenza, ma ¢ una forza
viva, creata dalla magia. Esso racconta il miracolo originario della magia e si
collega non solo ad essa, ma anche alla religione, al potere o al diritto sociale e
giustifica privilegi straordinari. Il mito in questo senso non deve spiegare, ma
garantire e dare fiducia al potere e fondare gli eventi: ¢ per questo che nella
magia la mitologia ¢ solo I'esaltazione delle imprese umane.

Franz Boas accentuo il relativismo culturale, scartando I'idea di una
antropologia come transizione dal semplice al complesso, evidenziando che
ogni cultura — compresa quella degli Inuit — ha un suo percorso evolutivo
esclusivo e peculiare, né migliore e né peggiore rispetto a tutte le altre.

Lantropologo che probabilmenter costituisce il ponte fra'antropologia
culturale relativista di Malinowski e Boas e il pensiero filosofico sull’'uomo
¢ Clifford Geertz (1926-20006), antropologo americano che ha inaugurato
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quella che viene definita come la corrente ermeneutico-interpretativa
dell’antropologia. UAntropologia interpretativa ¢ una particolare prospettiva
che emerge da una serie di filoni e tradizioni filosofiche, linguistiche e letterarie
e si condensa, attorno agli anni Sessanta, in una concezione dell’Antropologia
che non ne fa tanto una scienza o un sapere che mira alla scoperta di leggi,
ricorrenze, modelli, quanto piuttosto un sapere, il cui scopo ¢ la comprensione
dei propri oggetti in una prospettiva ermeneutica.

Si tratta quindi di un’indagine sui significati prodotti dagli attori
sociali. CAntropologia interpretativa mira a produrre micro e non macro-
analisi e tende a enfatizzare epistemologicamente la funzione dell’etnografia,
che non ¢ pili considerata mera raccolta di dati, ma ¢ un momento fondativo
del sapere antropologico, perché tenta di instaurare una forma di dialogo
tra osservatore e osservato che implica la creazione di uno sfondo comune
di significato entro cui potersi intendere. Viene cosi introdotta I'idea che si
devono cogliere i significati prodotti dai nostri interlocutori (gli osservati). Tali
significati vengono prodotti in una continua dinamica circolare: non esistono
pilt osservatori lontani dal proprio oggetto, cio¢ neutrali, ma gli antropologi
sono soggetti che entrano in un dialogo con altri produttori di significati.
Questo fa si che i significati dell’'uno siano influenzati dai significati dell’altro.

Studiando la religione come fenomeno complesso Geertz si lega a
un’analisi pitt spiccatamente filosofica del pensiero e della cultura degli “aleri”.
Ogni religione, infatti, trova una sua realizzazione all'interno di un campo di
significati e di simboli che sono specifici di una determinata cultura. Ma con
questo saggio Geertz vuole reimpostare su basi nuove e originali lo studio di
una religione, dandone una interpretazione molto pilt articolata e analitica,
che non si accontenta di un’analisi descrittiva e superficiale, ma scava nello
stato d’animo religioso e nelle sue motivazioni. Un approccio antropologico
allo studio della religione deve, allora, prevedere l'analisi dei sistemi di
significati incarnati nei simboli che formano la religione vera e propria e i loro
collegamenti ai processi sociali, culturali e psicologici di un contesto culturale.
La decostruzione ¢ presente anche nel pensiero antropologico contemporanco.

I testi Scrivere le Culture di Clifford & Marcus o Modernita in Polvere
di Appadurai analizzano criticamente la presunta oggettivita della descrizione
antropologica tradizionale in cui loggetto antropologico diviene un effetto
della scrittura dell’antropologo che pud essere piti 0 meno consapevolmente
manipolato, ma che puo divenire critica culturale della stessa societa occidentale.
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2 LA DECOSTRUZIONE IN AZIONE: ALLE ORIGINI DELLA FILOSOFIA RELIGIOSA
AFRICANA

Philosophie bantoue é un’opera scritta nel 1945 da Placide Tempels, un
missionario francescano che lavord per molti anni in una missione del Congo.
La riflessione dell’autore sulla religiositd dei Bansu lo porta alla conclusione che
il loro pensiero religioso sia un vero sistema filosofico in quanto strutturato pitt
su un pensiero metafisico che magico e superstizioso (LEGHISSA; TATTANA,
2005, p. 10). Lidea ontologica di “persona” viene espressa nel linguaggio
Bantu con il termine “muntu” (POMBO, 2006, p. 106) che viene utilizzato in
relazione a quelle situazioni di crisi che 'uomo esperisce durante la sua esistenza
che vanno dalla vita alla morte e a tutte quelle situazioni oltre la morte.

Il tentativo di sistematizzare il pensiero ontologico Bantu attraverso
le categorie filosofiche occidentali ¢ un'operazione che ha segnato le
speculazioni successive e che ha prodotto movimenti di resistenza culturale
come VAfrocentricity (BUSSOTTI, 2010, p. 131-167). Si tratta di una
corrente filosofica contemporanea fondata da Molefe Keti Asante secondo
la quale occorre ripensare 'uomo attraverso un nuovo paradigma filosofico
afrocentrico in grado allo stesso tempo di rivendicare una propria diversita e
di affermare 'universalita del proprio pensiero. In questo caso, pero, Asante
sfocia in una posizione quasi speculare a quella dell’etnocentrismo, esaltando
non tanto la diversita e il relativismo, quanto la superioritd di un certo
popolo o etnia, in questo caso gli africani e gli afro-americani (BUSSOTTT;
NHAUELEQUE, 2018).

Una prospettiva differente d’indagine sulla filosofia africana ¢ quella
proposta da Ivan Bargna secondo cui “[...] la filosofia africana ha il suo luogo
di nascita nel margine. Sorge nelle incerte zone di confine che separano e
congiungono spazi socioculturali, politici, mentali e disciplinari diversi:
dominio coloniale e lotte di liberazione, Africa e diaspora, saperi locali e
linguaggi disciplinari occidentali.” (BARGNA, 2005, p. 2).

Non occorre perd tralasciare, secondo Bargna, che “la filosofia africana”

[...] nasce quindi come discorso che si rivolge, allo stesso tempo, all’Africa
e all’'Occidente, come forma di reazione e resistenza e come tentativo di
proporre a sé e agli altri un’immagine positiva di sé stessi in cui ci si possa
riconoscere ed essere riconosciuti. Le due cose avvengono insieme perché
per la filosofia africana il soggiornare nella differenza, nella distanza da s¢,
non ¢ qualcosa di accidentale ma di costitutivo, non un difetto di origine
ma una condizione di esistenza. (BARGNA, 2005, p. 2).
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Secondo Mbiti la criticita nell’affrontare un concetto come quello di
filosofia africana diventa evidente proprio nel momento stesso in cui viene
impiegato nell’analisi delle societa africane. Infatti, per il soggetto africano, “I...]
Pintera esistenza ¢ un fenomeno religioso: 'uomo ¢ un essere profondamente
religioso che vive in un universo religioso.” (MBITI, 1992, p.17). Quindi, la
religione rimanda al problema ontologico dell’essere e dell’esistenza perché
compenetra in modo pervasivo ogni aspetto della vita, tanto che diventa
difficile operare una netta distinzione tra cosa sia religioso ¢ no. Come sostiene
Tshibangu (MBITI, 1992, p.17) la religione per 'uomo africano non ¢ solo
un insieme di credenze, ma interviene nella costruzione dell’identita e nello
stabilire i valori morali sottesi ad ogni comunita sociale. La religione svolge
percid un compito fondamentale non solo nell’orientare moralmente la vita
dei soggetti umani, ma soprattutto gioca un ruolo essenziale nel sostenere la
stabilita sociale.

Nel contesto generale africano la religione tradizionale fonda le sue
premesse teoriche sull’esistenza di una serie di esseri gerarchicamente ordinati
che danno vita a una rappresentazione cosmogonica del mondo organizzata,
dinamica e vitale.

Per Horton (HORTON, 1975) le rappresentazioni cosmologiche
africane si fondano su una struttura nella quale si trovano due livelli:
uno ¢ quello degli spiriti inferiori, I'altro degli esseri superiori. Gli spiriti
inferiori entrano nei processi relazionali che sono alla base del contesto
locale della comunita sociale, mentre quando si parla degli esseri superiori
si rimanda a tutti quei processi e relazioni che fanno riferimento al mondo
nella sua interezza.

Non si tratta, perd, di due livelli tra loro distanti e separati da un punto
di vista metafisico, ma occorre vederli olisticamente dove il locale & inserito
nel globale. Seguendo questa prospettiva gli spiriti inferiori possono essere
interpretati come manifestazioni degli esseri superiori oppure come esseri il
cui potere dipende da questi.

Anche Mulago MULAGO, 1991) individua gli elementi peculiari della
religione africana nella credenza dell’esistenza di due mondi, uno invisibile
e uno visibile, che si incontrano e si compenetrano, ¢ nella credenza in un
Essere Superiore che ¢ Padre e Creatore di tutto cid che esiste. In una visione
cosi siffatta, Dio viene posto al vertice di una struttura rappresentazionale
piramidale gerarchicamente organizzata. In questa prospettiva a scalare, gli
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spiriti della natura e dei morti occupano le posizioni intermedie tra I'Essere
Supremo e gli esseri umani in quanto il loro ruolo ¢ quello di intermediari
dell'uno verso gli altri.

Tutti gli esseri stanno in rapporto relazionale e gerarchico. Quindi, non
esiste una distanza metafisica tra il mondo degli “esseri invisibili” e il mondo
degli “esseri visibili” perché appartengono entrambi ad uno stesso ciclo vitale
che da senso a tutto. Luniverso spirituale e quello fisico sono in un rapporto
di continuita.

Centrale in questa cosmologia ¢ la posizione che 'uomo occupa nel
mondo: posto al suo centro ne diventa la “chiave di intelligibilitd”. Infacti,
Mbiti (BENEDUCE, 2002, p. 15) parla di “[...] un’ontologia antropocentrica
in cui tutto viene visto in relazione con 'uomo.” Per Kipoy Pombo (POMBO,
2009, p. 105-106) l'uomo africano ¢ un “essere relazionale, sociale e
comunitario” che fa esperienza di questa relazionalitd in tre momenti che
vanno dal rapporto con il curatore tradizionale per cercare di tener lontana
la sfortuna, la relazione con gli esseri visibili e invisibili e la relazione con
Iessere supremo che ¢ “[...] il riferimento supremo di tutto cid che avviene
nel mondo, di tutto cio che si svolge, e orienta il tutto verso un fine previsto
che deve inevitabilmente arrivare”. Si tratta di momenti intersecati tra loro
che danno vita al mondo. Il soggetto vive immerso in questa ragnatela di
relazioni e toccare, come sostiene Tempels (TEMPELS, 2005), uno dei fili
intessuti significa alterare I'intera esistenza. Infatti, 'uomo africano in quanto
tale non si definisce solo nella sua singolarita ontologica ma soprattutto come
appartenente a un nucleo familiare e a una comunita, perché gli permettono
di avere coscienza della propria esistenza. Quindi, come scrive Oosthuizen
(OOSTHUIZEN, 1991, p. 41), “[...] 'uomo non esiste per la sua identitd ma
per il suo coinvolgimento relazionale e sociale”. Diventa allora fondamentale
il mantenimento dell’equilibrio relazionale tra i diversi esseri che agiscono nel
mondo tanto da poter parlare di un’unione simbiotica tra gli uomini con gli
spiriti degli antenati e gli esseri spirituali. Si tratta di legami che vincolano il
rapporto soprattutto tra gli spiriti dei morti con i loro parenti vivi. In questa
visione cosmologica e ontologica il disegno ultimo che accompagna 'uvomo
non ¢ quello di un possibile congiungimento metafisico con 'essere supremo,
ma, una volta persa la sua umanita, puo mutare in spirito, stato ultimo, questo,
oltre il quale non ¢ prevista alcuna evoluzione o involuzione.

In questo complesso panorama cosmologico, tema centrale ¢ il
rapporto indissociabile tra gli uomini con gli spiriti degli antenati. Infatti,
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attraverso la tradizione religiosa locale 'individuo africano non soltanto
trova le risposte alle avversita che lo affliggono, alla crisi socio-economica e
al disorientamento provocato dal cambiamento, ma anche la sua identita che
si manifesta ontologicamente nella relazione vitale con gli spiriti dei morti, i

defunti della famiglia e del lignaggio.

La vita di ogni individuo non termina con la morte fisica perche il suo
spirito si manifesta con una personaliti e un potere riconosciuto dal gruppo
sociale. Essendo nella gerarchia gli spiriti pitt importanti nella comunitd, essi
dirigono la vita dei loro discendenti indirizzando le loro scelte sociali e morali
(HONWANA, 2002, p. 53). Occorre quindi evitare di entrare in contrasto
con gli spiriti perche potrebbero mutare nella loro missione e da protettori della
casa e della famiglia potrebbero “attaccare” i propri discendenti, procurando
loro diversi problemi.

Lanalisi condotta da Ray (RAY, 2000, p. 102) riguardo al concetto
di persona nel mondo africano lo porta ad affermare che essa si definisce
in rapporto alla famiglia e al lignaggio a cui lindividuo appartiene.
Lappartenere a una determinata famiglia ¢ il dato fondamentale nella
definizione della persona nel presente e nel futuro. Viene qui superata la
visione occidentale della particolarita e dell’'unita della dimensione soggettiva
dell'individuo svincolata dalla societa, per proporre un'immagine di uomo
vincolato alla propria appartenenza familiare e comunitaria, riflettendo un
rapporto fondamentale, dinamico e imprescindibile con le forze naturali e gli
spiriti. Luomo con la sua azione deve operare in modo tale da non alterare
Iequilibrio armonioso tra i vivi e gli spiriti in quanto la “rottura” di questo
legame puo far si che il gesto di uno, in quanto appartenente ad una specifica
famiglia che appartiene a un determinato gruppo sociale, possa provocare
ripercussioni sulla famiglia stessa e la comunitd. Le vite dei vivi e dei morti
si intersecano: per i Manianga del Congo Occidentale (RAY, 2000, p. 103)
I'uomo ¢ costituito da tre elementi fondamentali che sono il corpo fisico,
quello spirituale e 'anima. Dopo la morte fisica, mentre il corpo ¢ soggetto
alla decomposizione, 'anima e il corpo spirituale si uniscono per continuare
a vivere e a manifestarsi nel sogno e nelle visioni.

Nella relazione individuo/antenato una parte della sua forza vitale
rinasce in uno o pitt discendenti. Cosi anche nel Mozambico l'identita della
persona si definisce nella relazione con la famiglia, la comunita e i morti. In
questo rapporto le pratiche rituali sono fondamentali: per esempio attribuire
il nome al nascituro ¢ una forma per garantire una continuitd tra i vivi e
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i morti (BUSSOTTI; GATTL; NHAUELEQUE, 2012, p. 24-29). Andrew
Walsh (WALSH, 2002, p. 366-392) ha condotto una ricerca nella comunita
Ambondromifehy nel nord del Madagascar. In questo contesto gli spiriti dei
morti mantengono un legame con il mondo dei vivi. Nonostante il mutamento
della loro condizione rimangono ancorati al luogo di sepoltura, ma sono
soggetti a “sentire” i cambiamenti climatici all'interno delle grotte in cui sono
stati sepolti. Se i parenti vivi disattendono alle disposizioni a cui sono tenuti,
cio¢ prendersi cura di loro, gli spiriti si manifestano nei sogni o colpendoli
attraverso malattie e disgrazie per richiamarli ai loro doveri rituali. Questo ¢ il
segnale che il parente deve portare conforto attraverso la pulizia e, quando ¢
necessaria, la riparazione della bara o attraverso rituali con unguenti di grasso
di mucca per favorire una migliore conservazione dei corpi degli antenati. Gli
antenati, perd, non sono solo causa di problemi. Infatti, se si preserva e si cura
il loro luogo sacro, essi possono diventare una fonte di benedizione nella salute
e nei progetti di vita dei loro parenti viventi.

In Mozambico, per esempio, gli agenti spirituali non devono essere visti
solo come esseri esterni che controllano e mutano le identit delle persone, ma

come |'essenza stessa dell’essere umano (HONWANA, 2002, p. 28).

Infatti, gli agenti spirituali vivono nella persona un’esistenza combinata
anche se momentanea. In Possessdo ¢ Exorcismo em Mogambique, Polanah
argomenta che gli spiriti, compresi quelli degli antenati, possono svolgere
sia azioni benevoli che maligne. La risposta degli individui nei confronti
dell’azione degli spiriti pud essere di esorcismo, sottoponendosi a un rito in
modo che lessere lasci il loro corpo, o di adorcismo, affinché I'essere resti nella
persona per difenderla e vivere in pace e armonia con costoro. E lo spirito che
decide chi possedere, manifestandosi attraverso una serie di segni che vanno
dall’esperienza onirica alla malattia 0 a eventi sfortunati. In questo modo
lo spirito manifesta la sua presenza e a questo punto ¢ l'individuo che deve
decidere se accettare di essere il veicolo e il tramite tra il soggetto e la comunita.
Per esempio, nei casi di chi diventa curandeiro, non & 'essere umano che sceglie
di diventarlo, ma ¢ lo spirito che decide chi possedere e con quale corpo “fare
il suo lavoro” (POLANAH, 1968, p. 33). Per Beneduce “[...] la possessione &
un fatto sociale per eccellenza, nel quale interagiscono dimensioni mondane
e istanze sacre, conflitti attuali (individuali, interpersonali, sociali) o passati

(familiari, di lignaggio, culturali).” (BENEDUCE, 2002, p. 84).

E attraverso la consultazione con il “curatore tradizionale” che si apre
uno spazio di mediazione tra lui e il cliente, nel quale le identita individuali e
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collettive sono negoziate (JACKSON, 1978, p. 117-138) e il soggetto o ricrea
la sua identitd o ne stabilisce una nuova. Si puo affermare quindi la presenza di
identitd multiple nella persona di pit spiriti. Quando un individuo muore il
suo corpo viene sepolto, ma il suo spirito rimane come manifestazione del suo
potere, della sua personalita, ricoprendo un ruolo nella societd. Questi spiriti
influenzano la vita dei vivi in quanto continuano a orientare e controllare le
vite dei loro discendenti in questa continuita vitale tra spiriti e vivi che devono
seguire le loro direttive.

Il possesso degli spiriti non solo permette al soggetto di costruire
relazioni umane e di stabilire rapporti, ma in alcuni casi in alcuni individui
alla possessione degli spiriti si associa la funzione terapeutica (KARP I.; KARP
P, 1979, p. 22-25).

Secondo Kipoy Pombo, 'uomo africano ¢ un essere che trova la sua
identitd personale nella relazione, individuando tre dimensioni fondamentali
che sono la prima con il mondo infra-umano, la seconda di tipo sociale e
infine quella con l'aldila (POMBO, 2009, p. 106).

Da un punto di vista ontologico viene superato il dualismo anima-
corpo e quindi occorre parlare di persona intesa come una struttura ontologica
di diversi elementi che lo determinano come un’individualitd specifica. La
dimensione corporea, invece, permette all’'uomo di esperire il mondo esterno
e forma un’entita dell’essere indivisibile, cio¢ I'To. Anche da un punto di vista
etico la liberta del’'uomo africano si realizza all’interno della comunita. Si
tratta di una prospettiva che si oppone alla visione individualista del soggetto
occidentale e che pone il proprio agire soggettivo come elemento libertario
per eccellenza. Lagire individuale dell'uomo africano, invece, ha una ricaduta
positiva o negativa sulla stessa comunita e il suo esistere ¢ determinato dal
seguire i valori sociali elaborati dalla societa. Allontanarsi da questi principi o
trascurare i propri doveri porta essere africano a non realizzarsi come persona
fino a non esistere e a non essere (POMBO, 2009, p. 119). Possiamo quindi
affermare che da un punto di vista antropologico e ontologico 'uomo africano
¢ un essere in divenire composto da elementi materiali e immateriali, come
I'incarnazione nel bambino di un antenato, e con un andamento circolare che
si articola su questi momenti fondamentali: vita-morte-vita.

Il mistero dell'uomo nel pensiero filosofico africano, allora, rifugge dalle
derive riduzionistiche dell'individualismo e del soggettivismo occidentale,

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 51-66, 2022, Edigio Especial. 63



GATTI, M.

vivendo una tendenza metafisica e soteriologica (PANNIKAR, 2000) che il

pensiero occidentale ha totalmente omesso dal suo discorso.

RIFLESSIONI CONCLUSIVE

Lincontro e lo scontro con 'Occidente ha portato 'Africa a formulare
un discorso filosofico e ad affrontare il tema dell’identitd africana. Lo
sguardo critico esterno prodotto dall’antropologia culturale con le sue svolte
decostruzioniste ha permesso al pensiero filosofico africano di rispondere ai
discorsi discriminatori che 'Occidente ha prodotto sull’Africa.

La filosofia africana nasce, quindi, come forma di reazione e resistenza
al pensiero dominante occidentale, divenendo un sapere che va alla ricerca
delle ricorrenze e delle differenze con le altre concezioni di pensiero in modo
da produrre un’immagine positiva di se stessa.

Linterdipendenza secondo il paradigma familiare e clanico struttura
ontologicamente la persona e il suo agire, quindi da un punto di vista filosofico
lidentica di un individuo africano ¢ una realtd dinamica che si realizza nel
corso della sua vita sociale.

Partendo da queste premesse sistematiche diventa, quindi, complesso
cercare di indagare 'essere attraverso le categorie filosofiche del mondo occidentale.

Volere sistematizzare il pensiero filosofico africano con le categorie
occidentali cercando di “razionalizzarlo” ¢ una forzatura epistemologica, forse
si dovrebbe ripensare come fare filosofia, considerando I'aspetto costitutivo del
pensiero umano che si caratterizza per essere interculturale, ibrido e meticcio.

GATTI, M. The deconstruction of the ethnocentric vision. the contribution of cultural
and philosophical anthropology in the African thought on religion. Trans/Form/A¢ao,
Marilia, v. 45, p. 33-50, 2022. Edicao Especial.

Abstract: Man has always reflected on himself and his identity. His reflection has been structured
through multiple forms of expression. In fact, existential questions arise in man with his existence.
Western philosophical thought has dominated the philosophical and anthropological field by imposing
its own categories of thought as the only rational and scientific ones, in the name of an alleged
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superiority linked to an idea of development based on a purely economic model. This article attempts
to deconstruct the scientific ¢ certainties of Western philosophical thought and critically analyzes
its primacy by highlighting how there are different forms and representations of human existence.
African philosophical thought offers a perspective that contrasts with the Western anthropological
vision, having its dignity and its logical coherence based on its own anthropological assumptions.
Born as resistance to the domination of Western philosophical and anthropological thought, African
philosophy has developed and has been contaminated by the reflections that preceded it. All human
reflections are hybrid and arise from the encounter and confrontation with other philosophical
positions. Perhaps the time has come to reformulate philosophical and anthropological thought from
an intercultural point of view.

Keywords: Deconstruction. African Philosophy. African Man. African Identity.
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A ETNOMATEMATICA ENTRE O CONHECIMENTO SUBALTERNO E
O EPISTEMICIDIO: O CASO DE MOQAMBIQUE

Laura Antonio Nhaueleque'

Resumo: A pesquisa aqui apresentada resulta de uma reflexdo sobre as epistemologias subalternas,
sobretudo de matrizes africanas, tomando como exemplo a etnomatemdtica. O discurso filoséfico
sobre o “epistemicidio” dos saberes locais e tradicionais, por parte do paradigma cientifico dominante,
pode ser aplicado a vdrios Ambitos disciplinares, entre os quais a matemdtica, nas suas duas vertentes
principais, a aritmética e a geometria, que representa um caso paradigmdtico e significativo.
Teorizada pela primeira vez pelo brasileiro D’Ambrosio e o holandés-moc¢ambicano Paulus Gerdes,
a etnomatemdtica vive hoje uma contradigio: ela foi aceite em termos epistemoldgicos, mas,
especialmente em Africa, teve muitos problemas em se afirmar, entrando com dificuldades nos
curricula oficiais. A pesquisa mostra como se deu tal processo, em Mogambique, um pais simbolo
do caminho da etnomatemadtica africana, em consideracio da contribuicio de Gerdes e da educagio
progressiva na primeira fase da sua independéncia.

Palavras-chave: Epistemologias. Saberes locais. Africa. Curricula escolares.

INTRODUCAO

A pesquisa aqui apresentada visa a refletir sobre as perspetivas abertas
com as andlises de vdrios autores contemporaneos em volta do “epistemicidio”
levado a cabo pelo paradigma cientifico dominante, em detrimento de outras
visdes da ciéncia e do saber, de tipo local ou tradicional.

! Investigadora do Centro de Estudos das Migracoes e das Relagoes Interculturais (CEMRI) da

Universidade Aberta de Lisboa, Lisboa — Portugal. Professora do curso de mestrado em Direitos

Humanos da Universidade Técnica de Mogambique (UDM), Maputo — Mogambique.
https://orcid.org/0000-0002-2123-0636. E-mail: lauramacua@gmail.com.

https://doi.org/10.1590/0101-3173.2022.v45esp.05.p67

®' BY “This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License.

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 67-88, 2022, Edigio Especial. 67



NHAUELEQUE, L. A.

“Epistemicidio” é um conceito cunhado por Sousa Santos ¢ Meneses
(2009), que — sem negar a importincia da ciéncia moderna, tal como se
desenvolveu, ao longo dos dois dltimos séculos — enfatiza a necessidade de
sair do monopdlio epistemoldgico desta em relagdo a outras formas de saber.
Estas, as quais foram “canibalizadas” por parte do modelo de saber ocidental,
assentam em trés eixos fundamentais de um mundo moderno cristio, no
colonialismo (politico, econdémico e cultural) e no capitalismo, sobretudo na
sua forma de neoliberalismo (SANTOS; MENESES, 2009). Tal abordagem
eliminou, ao longo do tempo, visées do mundo, conhecimentos, teorias
tipicas da “outra parte do mundo” que se opunham ao modelo dominante.
Em consequéncia, mesmo nos curricula escolares e académicos, se deu
igualmente esse epistemicidio, principalmente nos paises do hemisfério Sul,
os quais tiveram de transmitir, nas suas institui¢des de ensino, o modelo
ocidental, negando os saberes locais (PARASKEVA, 2016). O dominio da
matemadtica faz parte — como se verd mais abaixo — das disciplinas e das teorias
“alternativas” excluidas, quer do debate epistemolégico geral, quer do ensino
escolar e universitério.

Segundo Asante e boa parte dos afrocentristas, por exemplo, a
matematica teve as suas origens no Egito antigo, mas o pensamento ocidental
resolveu estabelecer o seu nascimento na cultura grega, negligenciando por
completo as suas supostas bases africanas (ASANTE, 2000). Na altura do
colonialismo — e depois, do neocolonialismo, no século XX —, o paradigma
cientifico acompanhou a expansio territorial e politica dos paises ocidentais
e, portanto, se imp6s a todos os outros em nome da sua forga acima de tudo
militar, assim como tecnoldgica e industrial.

Foi assim que muitos saberes foram esquecidos, absorvidos ou
eliminados pelo paradigma dominante, pelo qual a racionalidade “pura’
e a logica aristotélica e cartesiana triunfaram, em detrimento de outras
modalidades de ver e ler o mundo. Esse processo ocorreu primeiro dentro do
préprio Ocidente, eliminando os saberes concorrentes ao de tipo utilitarista
e “técnico”, que se impds com a revolucio industrial, e, depois, a partir da
experiéncia colonial, em relagio s civilizagbes nao ocidentais, sobretudo a

africana (IGBOIN, 2011; SIBANI, 2018).

No préprio Ocidente, principalmente a partir dos anos 70 do século
passado, comegou-se a refletir sobre a validade absoluta e universal desse
paradigma dominante. Assim, comegaram a emergir posicionamentos capazes
de propor novas e diferentes epistemologias, as quais visam, por um lado,
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denunciar o epistemicidio e, por outro, descobrir as chamadas “epistemologias
do Sul” (SANTOS; MENESES, 2010).

Tais epistemologias resultam de um longo processo de afunilamento
e parcializagio do saber, iniciado com a institucionaliza¢do aristotélica
do pensamento filoséfico e cientifico e culminado com o processo de
racionalizagio utilitarista imposto pelo capitalismo, no decorrer dos séculos
XVII-XIX (SANTOS, 2008).

Foi nesse contexto de recuperagio epistemoldgica dos saberes
esquecidos, locais ¢ tradicionais que alguns autores, tais como a americana
Marcia Ascher e o brasileiro Ubiratan D’Ambrosio, comecaram a formular
uma nova abordagem tedrico-pritica a4 matemdtica: a etnomatemdtica

(D’AMBROSIO, 2009).

Marcia Ascher, por exemplo, iniciou a ter dtvidas sobre o “absolutismo”
das leis matemdticas, ao estudar a cultura dos Incas, juntamente com o marido
antropélogo (ASCHER; ASCHER, 1997), formulando—como desenvolvimento
dessa sua reflexao — um curriculum especifico de etnomatemdtica, num college
americano, e, por fim, mostrando que os conceitos que se achavam universais
e incontestdveis, tais como o de ndmero, gréﬁcos, jogos matematicos etc.,
carregavam consigo uma influéncia cultural assinaldvel, a qual foi omitida ou

mal-entendida durante séculos (ASCHER, 2010).

Porém, quem mais influenciou o espago luséfono, inclusive o africano,
foi D’Ambrosio, objeto especifico deste estudo, que levou vdrios anos para ver
aceite a sua nova abordagem sobre a etnomatemdtica. Até que, finalmente, nos
anos oitenta, o paradigma por ele proposto foi cientificamente reconhecido
e validado pela comunidade internacional, passando a ser um dos ramos
importantes do estudo da matemdcica.

A etnomatemdtica, quer na versio de Ascher, quer na de D’Ambrosio,
tem como elemento fulcral a visio de que a matemdtica resulta influenciada
por fatores culturais, os quais determinam a sua diferenciacio epistemoldgica,
tedrica e prdtica em relagio & matemdtica de matriz ocidental.

Segundo Ascher, a etnomatemdtica tem de se identificar com as
concepg¢des matemdticas dos “povos tradicionais” (ASCHER, 2010), ao passo
que D’Ambrosio a define como a identificagio de “[...] técnicas ou mesmo
habilidades e prdticas utilizadas por distintos grupos culturais na sua busca de
explicar, de conhecer, de entender, o mundo que os cerca, a realidades a eles
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sensivel e de manejar essa realidade em seu beneficio e no beneficio de seu
grupo.” (D’AMBROSIO, 1998, p. 6). Eles, assim como outros autores que
foram pioneiros da etnomatemadtica, deixam claro que essa abordagem nada
tem a ver com a etnociéncia formulada nos Estados Unidos, nos anos de 1960,

por Stutervant, que visava a classificar os elementos da natureza com base na
sua proveniéncia étnica (FERREIRA THOMAS, s.d.).

Neste trabalho, pretende-se mostrar como a etnomatemdtica de
D’Ambrosio e dos seus seguidores representa um dos pontos fulcrais
para desconstruir o paradigma “clissico” da ciéncia (nomeadamente da
matemdtica), propondo uma nova e mais aberta epistemologia, nesse ambito
disciplinar aparentemente fechado, devido a seu suposto universalismo (e,
portanto, impermedvel as influéncias culturais e sociais).

Para fazer isso, o trabalho estd subdividido em quatro partes, mais
as conclusoes: na primeira, procura-se fornecer um breve enquadramento
geral relativamente as bases da ciéncia moderna, assim como ela se formou,
principalmente ao longo do século XVII. Na segunda, apresenta-se uma série
de criticas a esse paradigma, com base em autores tais quais Boaventura de
Sousa Santos, Escobar, Spivak, Bebiano, entre outros. Na terceira parte, faz-
se um enquadramento geral sobre a etnomatemdtica, suas origens e bases
essenciais. E, na Gltima, analisa-se o caso da aplicagio da etnomatemdtica num
pais africano, especificamente Mogambique, terminando com as conclusoes e
as respetivas referéncias bibliograficas.

1 BREVE ENQUADRAMENTO GERAL DAS BASES DA CIENCIA MODERNA

O paradigma moderno da ciéncia, alvo de inGmeras criticas a partir
aproximadamente dos anos sessenta do século passado, teve o seu periodo de
gestagdo no século XVII, dito “das revolugées cientificas”. Como tem sido
afirmado, “[t]he new science that took form during the seventeenth century
may be distinguished by both external and internal criteria from the science
and the philosophical study or contemplation of nature of the antecedent
periods.” (COHEN, 1980, p. 4).* Externamente, formou-se, nessa altura,
uma comunidade de cientistas com aproximadamente os mesmos interesses
e metodologias de conhecimento, finalizados a uma leitura matemdtica das

2 A nova ciéncia que ganhou forma durante o décimo sétimo século pode ser distinta, quer por critérios
internos, quer externos, em relagio a ciéncia e aos estudos filoséficos ou a contemplagio da natureza
dos perfodos anteriores (tradugio da autora).
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leis da natureza, controladas e confirmadas (ou desmentidas) mediante a
experiéncia e a observagio.

A circulagio e a partilha das ideias foi um dos aspetos centrais dessa
vertente “‘externa’ da revolucio cientifica: como instrumento privilegiado,
escolheu-se a revista cientifica. A Royal Society de Londres, assim como
outras organizagbes, em Leipzig, resolveram fundar periédicos de renome
internacional para favorecer a troca de experiéncias e o0 muituo conhecimento
(COHEN, 1980). Internamente, os novos cientistas-filésofos, tais como Bacon
e Descartes, concordaram em identificar o objetivo da ciéncia num fim prtico.
A ciéncia devia encontrar uma aplicagio concreta na agricultura, navegacao,
medicina, transportes, desenvolvendo primeiro aqueles conhecimentos
tedricos e, a seguir, aplicados, a fim de que 0 homem pudesse ter um dominio
sobre a natureza cada vez mais completo e total (MONTUSCH]I, 2010).

Tal concegio desaguou numa dicotomia epistemoldgica, a qual
acabou penalizando todas aquelas conce¢bes que, pelo contrdrio, visavam
a manter uma visao holistica do homem, do mundo e da natureza. Corpo-
alma, satide-doenca, objetivo/subjetivo, racional-emotivo sio apenas algumas
dessas configuragoes dicotdmicas causadas pelo sucesso da ciéncia moderna,
cujos marcos fundamentais foram atomismo, mecanicismo e reducionismo
(DAHLBERG, 2013). Tal reducionismo acabou impondo uma selegio da
atividade de pesquisa a um restrito Ambito de fen6menos, segmentando o
saber em disciplinas separadas que deviam explicd-los (LETTL, 2000).

Mas o que provavelmente caracteriza mais a revolucio cientifica ¢
o método. Bacon, Galilei, Newton e outros introduziram um método de
conhecimento novo, experimental e baseado na inducio. Ele era quantitativo
e matemdtico: todas as ciéncias aplicadas, a partir da fisica e astronomia, as
quais foram as primeiras a serem estudadas com o novo método, deviam
basear-se na medicdo quantitativa da natureza, que apenas a matemdtica
podia garantir. Assim, qualquer pessoa capaz de controlar os procedimentos
e as regras dessa ciéncia podia levar a cabo experiéncias e realizar novos
descobrimentos, uma vez que o método ¢ universal e responde a uma légica
propria, interna e rigorosa, a qual nada tem a ver com os mistérios religiosos
ou tipicos de seitas de iniciados.

Quais foram as novas regras que o método indutivo e matemdtico da
revolucido do século XVII trouxeram? Em extrema sintese, é possivel recordar
as seguintes:
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- a ideia de que as relagoes entre os fatos do mundo fisico estejam
determinadas por nexos de causa-cfeito e que essas relagoes possam
ser expressadas em termos matemadticos. Essa foi a diferenca principal
com as quatro causas teorizadas por Aristdteles (BELO, 2015), que
escondiam um conceito qualitativo da natureza, ao passo que os
modernos demonstraram que as diferenciagoes as quais atravessam
o mundo natural sdo de tipo quantitativo e mensurdveis;

- a matematiza¢io do mundo fisico e o conceito de lei, unido
3 valéncia intersubjetiva da linguagem matemdtica. Daqui a
“democratizagao” do saber cientifico, devido ao cédigo universal
tipico da matemdtica;

- 0 papel da experiéncia e do método experimental. A esse propdsito,
vale a pena recordar como Galilei, gracas as suas experiéncias
empiricas, passou da ideia — errada — de que, no movimento
uniformemente acelerado, as velocidades fossem proporcionais aos
espagos, a de que elas se relacionam com os tempos (BUSSOTTI,

2014, p. 6).

Apesar das grandes dificuldades na afirmac¢io desse novo paradigma,
principalmente quanto aos dogmas religiosos, ele fortificou-se e se tornou
a principal modalidade de conhecimento cientifico, suplantando todas as
outras. Quando, entre o final do século XVIII e o inicio do século XIX, um
grupo de filésofos comecou a refletir sobre as possibilidades de conhecimento
cientifico do social, as bases epistemoldgicas foram buscadas no paradigma
causalista, organicista e quantitativo de tipo fisico-matemdtico e bioldgico,
positivo. O positivismo, com os vdrios pensadores, como Comte, Spencer,
Durkheim e outros, configurou o primeiro conhecimento do social como
“fisica social” (BENOIT, 2011), inserindo a nova ciéncia do social como
sexta disciplina das ciéncias da natureza, conforme fez Comte na sua obra

fundamental, escrita em 1830 (COMTE, 1978).

A despeito das imensas dificuldades e das evidentes contradigées que
tiveram de enfrentar, os positivistas nio recuaram, mas apenas refinaram esse
modelo epistemoldgico, acompanhado por uma metodologia quantitativa.
Foram sobretudo filésofos e socidlogos alemies, tais como Dilthey, Weber,
Simmel, que tentaram criticar tal abordagem do social, especialmete propondo
uma ciéncia “compreensiva’ (Verstehen), a qual ultrapassasse as contradigoes

72 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 67-88, 2022, Edigio Especial.



A etnomatemdtica entre o conhecimento subalterno e o epistemicidio Artigos / Articles

positivistas, voltando a considerar a complexidade do social e seus limites
intrinsecos de conhecimento (WEBER, 2000).

Entretanto, as ciéncias sociais continuaram a conﬁgurar-se como
disciplinas causalistas e quantitativas, gragas inclusive ao contributo, nesse
sentido, da escola sociolégica americana. Aqui, os primeiros sociélogos eram
também biblogos (Giddings e Sumner, por exemplo). Eles defendiam a ideia
de que “[...] sociology could be a science in the same sense as the natural
sciences™, enfatizando a teoria da evolugio e aplicando-a ao progresso social
(CALHOUN, 2007, p. 6). A proximidade, tipica da sociologia americana com
os estudos psicoldgicos serviu para ultrapassar a cldssica subdivisao proposta,
a esse proposito, por Durkheim. Tal opgao facilitou a afirmacio de certas
disciplinas, tais como a criminologia, inclusive nas suas versdes degeneradas,
como a craniologia ou a frenologia.

Tudo comegou a ser classificado, tipificado e a fazer parte de uma
linha evolutiva linear e comum a todas as sociedades humanas. Foi assim que
as culturas extraeuropeias principiaram a merecer o desprezo dos ocidentais,
com pretensdes de tipo cientifico. O paradigma dominante “canibalizou”
todas as outras formas de saber. O estudo dos povos considerados
“primitivos” foi delegado a incipiente antropologia, como elucidado por
vérios autores, entre os quais T9nnies, na sua cldssica subdivisio entre
sociedade e comunidade (TONNIES, 1944). Fazer dos “outros” objeto de
ciéncia representava a tltima fronteira do processo de racionalizagdo iniciado
com a revolugio cientifica do século XVII. Nesse sentido, a antropologia se
transformou na ciéncia do “outro” por exceléncia, merecendo, de recente,
uma verdadeira critica a forma de razdo que ela expressa (ALVARES, 2018).
Tal abordagem favoreceu a hierarquizagao dos saberes, colocando os povos
extracuropeus num patamar de inferioridade e até negligenciando-os por
completo, segundo a melhor tradi¢ao hegeliana.

A partir aproximadamente dos anos sessenta do século XX, esse processo
sofreu vérias criticas. Mais ou menos a0 mesmo tempo, os afroamericanos, nos
Estados Unidos, e os estudantes universitdrios, na Europa (o “maio francés” de
1968), contestaram duramente o saber e os costumes tradicionais. Ao mesmo
tempo, foram feitas criticas do ponto de vista anticolonialista, conforme
demonstram autores quais Fanon (1952, 1961), Cabral (COMITINI, 1980)
e a corrente da negritude (CESAIRE,1955).

3 A sociologia poderia ser uma ciéncia do social do mesmo sentido das ciéncias naturais. (Tradugao
livre da autora).
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Desses movimentos surgiu uma boa parte das criticas ao paradigma
dominante: o ambientalismo, o feminismo, uma diferente ideia das liberdades
individuais e sexuais; mas, sobretudo, no plano epistemolégico, a ideia de que
nem todo o saber vinha da cultura ocidental, facto que impulsionou pesquisas
direcionadas & recuperagio das culturas locais, indigenas.

A etnomatemadtica situa-se na esteira desses movimentos de contestacio,
nao exclusivamente de tipo social ou politico, mas epistemoldgico. O ponto
a seguir proporciona um enquadramento geral dessas criticas, ao passo que,
no ponto sucessivo, se abordario com mais pormenores as caracteristicas
epistemoldgicas da etnomatemdtica e dos desafios que ela comporta.

2 ALGUMAS CRITICAS EPISTEMOLOGICAS AO PARADIGMA DA CIENCIA MODERNA

Desde os anos sessenta, o paradigma da modernidade comecou a ser
seriamente criticado e posto em discussdo por vérias correntes ¢ pensadores.
Essas correntes tinham, como admite Escobar, objetivos politicos, além
de meramente epistemolédgicos (ESCOBAR, 1995). Elas tinham quais
precursores, filésofos como Rousseau, com a sua dura critica ao sistema
capitalista, ou o préprio Marx, contra o modelo liberal de Smith ¢ Hume.
Entretanto, mantendo a discussao na linha epistemoldgica, os principios
bésicos da ciéncia moderna “canonizada’ e englobante também as ciéncias
sociais, ou seja, causalismo e determinismo, ja tinham entrado em crise
por mio de uma “segunda revolugio”, assente principalmente em novos
descobrimentos no Ambito da fisica e da termodinamica, com a formulacio do
segundo principio, por Clausius ¢ Thomson, nos finais do século XIX, o qual
demonstra a irreversibilidade de um processo natural (a transi¢ao espontinea
do calor dum corpo frio a um quente é impossivel) (WANG, 2017).

Pouco depois, a fisica quintica — como defende Heisenberg — reverteu
por completo as bases do principio de causa-efeito, uma vez que resulta falsa a
afirmagio segundo a qual, se conhecemos o presente, podemos prever o futuro.
O problema estd, nio na segunda, mas na primeira parte dessa afirmacio,
pois é impossivel conhecer toda a complexidade do presente, portanto, nio
é possivel prever o futuro. A mecanica quéntica estabelece a nio validade do
principio de causa-efeito. Isso significa que o mundo nao podia ser pensado e
ordenado de acordo com aquela deterministica categoria. A lei da relatividade
de Einstein constituird outro decisivo golpe s concegdes positivistas da ciéncia

moderna (LEITE, 2012).
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No 4mbito matemdtico, Bolyaj e Lobacevskij formulam concecoes
geométricas diferentes da euclidiana, por exemplo, mediante a geometria
hiperbdlica, que confirma os primeiros quatro postulados de Euclides e as suas
28 proposi¢oes, reformulando o quinto, através da mudanca das referéncias
espaciais. A partir daqui, outras geometrias diferentes da de Euclides foram
teorizadas. Por exemplo, Riemann invalida, além do quinto, o segundo
postulado de Euclides, colocando as retas num plano esférico (geometria

eliptica) (JACOBS, 1992).

Essas criticas, embora limitadas aos ambientes académicos ocidentais,
constitufram um primeiro ponto de reflexio para comegar a perceber que,
mesmo as supostas certezas derivantes da mais logica e universal das ciéncias,
a matemdtica, deviam ser revistas e repensadas. Iniciou-se a compreender
que o contexto sociocultural e a histéria tém uma influéncia decisiva, no que
diz respeito as ideias e, no geral, as epistemologias de tipo matemdtico. Se é
verdade que foi o brasileiro D’Ambrosio a idealizar, de forma sistemdtica, os
principios da etcnomatemdtica, também ¢é verdade que é preciso realcar que o
seu trabalho se insere num contexto mais amplo, que tornou possivel a sua
(demorada) aceitagio no seio da comunidade académica.

A crise do paradigma cientifico moderno, fortalecido pelos positivistas
e neopositivistas, sofre diversas criticas, a partir dos anos sessenta. Aqui serd
possivel mencionar apenas algumas delas, todas com a mesma caracteristica:
trata-se de criticas do “Sul”, que almejam edificar uma verdadeira nova
epistemologia, com base no contexto social, cultural ¢ histérico das diferentes
realidades, além da ocidental.

O pressuposto fundamental dessas novas abordagens assenta numa ideia
central: que a disputa sobre a ciéncia tem implicagdes politicas e econdmicas
relevantes e diretas. Santos defende que, do século XVII, confrontaram-se duas
diferentes perspetivas epistemoldgicas. Na primeira, deu-se uma “[...] forma de
conhecimento que se traduzia facilmente em desenvolvimento tecnoldgico”,
a servico das poténcias e dos projetos coloniais; na segunda, visava-se a “[...]
busca do bem e da felicidade”, sem cesuras entre sujeito e objeto, natural e

cultura, homem ¢ mulher (SANTOS, 2010, p. 1).

Até o século XIX, o processo de “destruicao criadora” (SANTOS,
2010, p. 6) das outras culturas por parte da ocidental estava j4 finalizado,
com dois processos paralelos: a conce¢ao a-histérica do conhecimento ¢ da
ciéncia e o epistemicidio e a subalternizacio dos grupos que defendiam os
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conhecimentos “alternativos”, fora do paradigma oficial de matriz positivista.
Em termos epistemoldgicos, o processo de inferiorizacio desses saberes foi
total e completo, mas também, em nivel politico, todos os grupos que se
opunham a esse processo de homogeneizagao foram classificados de “Outros”
e ficaram como os derrotados da histéria.

Uma primeira rebelido a esse estado de coisas deu-se na altura das lutas
pelas independéncias dos paises afro-asidticos; entretanto, uma vez alcangado
o0 objetivo, na maioria deles, adotou-se a ideia da transferéncia tecnoldgica e
da corrida rumo ao desenvolvimento, de fato tentando emular o paradigma
ocidental (SANTOS, 2010, p. 11). O fracasso dessas politicas levou a outras
nefastas consequéncias epistemoldgicas. Com a forgada adogao, nos anos
oitenta, das politicas de ajustamento estrutural, nenhum espaco foi aberto
para os conhecimentos “indigenas” ou “locais”. Paralelamente  vitéria politica
e econdmica, o Ocidente conseguiu um ulterior triunfo, no 4mbito da ciéncia.
Como recorda Santos, criaram-se e se solidificaram antiteses epistemoldgicas
entre conhecimento tradicional/moderno, ciéncia do concreto/ciéncia pura,
conhecimento indigena/ocidental. Com uma constante: que o primeiro dos
dois termos do binémio era sempre caracterizado pela negativa, o segundo,
pela positiva.

No entanto, desenvolveram-se resisténcias: dentro da “ecologia
dos saberes” que visa a democratizar da ciéncia, os movimentos feminista,
ecologista, indigena constituiram os eixos duma nova ideia de ciéncia. Cada
conceito devia ser contextualizado de maneira cultural e historicamente. Gayatri
Spivak, por exemplo, insistiu muito na tarefa de redefinir o conhecimento,
destacando a necessidade de ultrapassar um dos produtos da ciéncia ocidental,
a especializacio (BEBIANO, 2014). De acordo com a sua perspetiva, deve-se
adotar uma édtica desconstrucionista, mutuada por Derrida. A énfase ¢ posta
nas possibilidades de conhecimento da realidade que a literatura traz, além
dos cinones da ciéncia. Assim, as humanidades, expressoes de sentimentos e
das culturas locais, tornam-se centrais no cendrio do conhecimento. O caso
do grupo dos Subaltern Studies Collective, com o estudo das sociedades pos-
imperiais, representa um dos melhores exemplos duma escola que objetiva
desconstruir o paradigma da ciéncia moderna.

Em paralelo, na América Latina, o grupo de investigagio
sobre Modernidade e Colonialidade tem a perspetiva de valorizar o
conhecimento indigena, a partir da rotura do bindmio modernidade-
colonialismo (ESCOBAR, 1995). A diferenciagao colonial representa,
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portanto, um espago tanto politico quanto epistemolégico, de sorte a

escentralizar os processos globais, valorizando os saberes periféricos. Um
d tral glob ] d b f U
“pensamento de fronteira”, como diria Mignolo, iria estimular a superacio
do eurocentrismo.

.

E nesse contexto de protesto e de critica ao paradigma moderno
da ciéncia, com evidentes interligacbes com um preciso desenho politico
democrdtico, desmentindo, por conseguinte, a ideia dominante duma ciéncia
“neutra’, que se insere a tentativa de fundar uma matemdtica de tipo “étnico”,
local, atenta aos saberes descentralizados, ao invés do conhecimento global
uniformizante. Serd este o assunto a ser abordado no préximo ponto.

3 BREVE ENQUADRAMENTO HISTORICO E CONCEITUAL DA ETNOMATEMATICA

Numa altura em que ainda se faziam sentir as vozes para alcangar
um desenvolvimento diferente, quer em Africa, quer, sobretudo, na
América Latina (ou seja, nos anos 1970), em 4mbito académico, comegou
a se fazer espacgo a ideia de que os povos “subalternos” traziam modelos
epistemolégicos e prdticos diferentes do paradigma dominante, e mais
agarrados as realidades locais.

A etnomatemdtica constitui uma parte significativa de tais visoes
epistemoldgicas alternativas, as quais perfazem uma etnociéncia diferente.
Uma tal abordagem andou fortalecendo-se ao longo dos anos setenta e
oitenta do século XX, colocando-se no meio entre disciplinas sociais e exatas
e procurando valorizar o contexto cultural em que se produz um certo

conhecimento (ANDRADE COSTA, 2008).

A ideia bdsica seria a de que qualquer ciéncia, mesmo a mais
aparentemente exata e universal, como a matemdtica, se arraiga na sociedade,
nos hébitos, nas culturas, nas crencas locais. Tempo e espago, longe de serem
aquelas intuicoes @ priori universais de que Kant tinha falado, no século XVIII,
devem estar posicionadas nas culturas que as produzem, tendo cada uma delas
uma sua “légica interna” (D’AMBROSIO, 2005).

Portanto, a etnomatemdtica é uma “proposta de teoria de
conhecimento” (D’AMBROSIO, 2005: 102), que nao pretende excluir
a matemdtica ocidental, mas propor um ponto de vista diferente, mais
relacionado com o meio cultural onde tal conhecimento ¢ produzido. Seu
programa tem vdrias vertentes e desafios. Em primeiro lugar, como, do ponto
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de vista epistemoldgico, se pode passar das prdticas didrias a generalizagoes
cientificamente vélidas? Em segundo lugar, do ponto de vista politico, como se
pode ultrapassar a hegemonia ocidental sobre a ciéncia? Finalmente, do ponto

e vista educacional, como aproximar o aluno ao seu meio social e cultural,
de vista ed 1 1 1 leural
para ele perceber melhor as regras e os raciocinios matemadticos, por meio da
ponte epistemoldgica pratica-teoria?

Simbolicamente, o ano de fundacio dessa disciplina deve ser considerado
1976, quando se realizou o III Congresso Internacional de Educa¢io
Matematica, em Karlsruhe, na Alemanha, onde Ubiratan D’Ambrosio, “[...]
o pai intelectual do programa de etnomatemdtica” (GERDES, 1996a, p.
3), pela primeira vez trouxe a tona o relacionamento entre cultura local e
conhecimentos matemdticos, originando uma matemdtica contextualizada.
No entanto, nio foi nesse congresso que o termo foi aceite. S6 em 1984,
numa conferéncia em Adelaide, a comunidade cientifica aceitou o termo e
o conceito. Desde entdo, este passou a ser mundialmente conhecido como
forma de conhecimento vilido, fidvel e cientifico.

Em termos epistemoldgicos, a etnomatemdtica, além de estar ancorada
aos conhecimentos locais, ¢ “[...] holistica, procura compatibilizar cognigio,
histéria e sociologia do conhecimento e epistemologia social, num enfoque
multicultural.” (D’AMBROSIO, 2005, p. 103). Ela adquire plena dignidade
epistemoldgica, de acordo com D’Ambrosio, a partir dos objetivos que se
propde: “[...] comparar, classificar, quantificar, medir, organizar e de inferir
e de concluir.” (D’AMBROSIO, 2008, p. 164). Tais objetivos caracterizam
qualquer ser humano e qualquer cultura, e surgem de forma espontinea. O
artesio e a costureira desenvolvem essa forma de conhecimento, assim como o
cirurgido ou o arquiteto. E se trata de formas de conhecimento que estio num
pé de igualdade com o conhecimento oficial de matriz ocidental, procurando
libertar individuos e culturas “subalternos” dessa condigio histérica e
culturalmente definida.

D’Ambrosio defende a ideia de que a subordinacio epistemoldgica
que engloba mesmo os conhecimentos matemdticos deve deixar espago a
um mutuo respeito entre diferentes modalidades gnosiolégicas. Daqui o
relativismo que ele propée, jé que a prépria matemdtica ocidental surgiu
num determinado contexto social e cultural e dai assumiu a pretensio de
tornar-se universal.

78 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 67-88, 2022, Edigio Especial.



A etnomatemdtica entre o conhecimento subalterno e o epistemicidio Artigos / Articles

Em termos didéticos, isso significa o seguinte: “[...] tentar valorizar as
raizes culturais do aluno sem elimind-las em favor do conhecimento ocidental”
(D’AMBROSIO, 2005, p. 115), juntamente com o enaltecimento das
préticas cotidianas que visam a resolver problemas especificos, especialmente
no ambito profissional, artistico ou até contabilistico. Essa abordagem de
tipo educacional ¢é relevante ¢ tipica da etnomatemdtica, pois estd longe do

abstratismo da matemadtica ocidental (OREY; ROSA, 2014).

Nas tltimas quatro décadas, os principios que D’Ambrosio formulou
em volta da etnomatemdtica encontraram tantas oposi¢oes quantas aplicacoes,
no Ambito educativo e escolar de vdrios paises, tais como Brasil, Canada,
Tanzinia, Indonésia (SUDARMIN ez 4l., 2017) e Mogambique (BUSSOTTT;
BUSSOTTI, 2017), embora — como se verd no ponto a seguir — no contexto
africano, e nomeadamente mogambicano, o seu didlogo com o sistema formal
de educacio tenha sido muito dificil e, por vezes, até quase impossivel.

As criticas & etnomatemdtica foram feitas em duas vertentes principais,
quer do ponto de vista epistemoldgico, quer pedagdgico. No primeiro
Ambito, a etnomatemdtica teria assumido um posicionamento supostamente
ambiguo para com o saber matemdtico mais geral, negando seus principios
fundamentais e universais; ¢, no segundo, tornando demasiado simples o uso
pratico das ferramentas locais a serem utilizadas como primeira abordagem de
conhecimento das nogoes de tipo matemdtico (PAIS, 2011). Criticas parecidas
foram levantadas de um caso especifico, a partir da Africa do Sul (VITHAL;
SKOVSMOSE, 1997), mas provavelmente o posicionamento mais radical
e sistemdtico foi apresentado por Arda Cimen, contrapondo a teoria da
“Culturally Independence Thesis” a da “Cultural Relativity Thesis” (ARDA
CIMEN, 2014, p. 525). Segundo esse autor, kantianamente, a matemdtica
nao pode ser caraterizada como sendo eurocéntrica, pois as categorias nas
quais ela se baseia seriam universais, por conseguinte, sem condicionalismos
culturais ou sociais.

Em paralelo, porém, aplicagbes prdticas da etnomatemdtica foram
adotadas em virios paises. No contexto africano, por exemplo, Mogambique
— de que se trata especificamente, no ponto a seguir — sofreu muitos
condicionalismos de matriz ainda colonial e neocolonial, que, apesar
das tentativas de Paulus Gerdes, na década de 1980, foram reproduzidas
pelas instituigoes locais, fazendo naufragar uma experiéncia que, naquela
época, era de vanguarda em nivel pelo menos continental (BUSSOTTI;

BUSSOTTI, 2017).
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Em outros casos africanos, tais como na Africa do Sul, a etnomatemética
entrou no curriculum escolar de forma satisfatéria, ajudando geragoes de
estudantes a perceber melhor uma disciplina geralmente identificada como
abstrata e, portanto, de dificil compreensio (NYONI, 2014).

Entretanto, no continente africano, o sucesso da etnomatemdtica
foi bastante limitado, e ndo sem contradi¢bes, por vezes desaguando em
posicionamentos demasiado relativistas, ou em outros essencialistas,
como € o caso do afrocentrismo, na versio de Anta Diop, Asante e outros
(BUSSOTTIL; NHAUELEQUE, 2018). Se, por um lado, sobretudo Gerdes
demonstrou 2 comunidade cientifica internacional as provas de que muitos
povos daquele continente tinham desenvolvido conhecimentos profundos
de aritmética e geometria, mediante as culturas locais (GERDES, 1996a),
por outro, a inser¢do do método da etnomatemdtica nos curricula oficiais foi
extremamente limitada.

No ponto a seguir, serd desenvolvida uma breve reflexdo de como num
pais como Mogambique, que tinha a melhor escola de etnomatemdtica de
toda a Africa, gragas A obra de Gerdes, a abordagem cultural ao estudo da
matemdtica acabou quase desaparecendo da discussio académica local, assim
como dos curricula escolares oficiais.

4 A ETNOMATEMATICA EM AFRICA: O CASO DE MOCAMBIQUE

A experiéncia histérica da educagio em Mogambique passa por
vérios momentos, relacionados com a evolugio politica do pafs. Numa
primeira fase, ainda na altura da luta anticolonial contra Portugal, o
movimento de libertagao que levou a cabo o conflito e que até hoje governa
o pais, a Frelimo (Frente de Libertagio de Mogambique), conseguiu
constituir algumas zonas ditas “libertadas”, concentradas nalgumas
regiées nortenhas, tais como Cabo Delgado e Niassa, onde se iniciaram
experiéncias comunitdrias e educacionais muito avancadas, envolvendo a
comunidade camponesa, mulheres ¢ jovens, quase todos nio alfabetizados.
O préprio primeiro presidente da Frelimo, Eduardo Mondlane, explica,
na sua obra mais importante, como o ensino nas zonas libertadas, embora
rudimentar em termos de competéncias formais transmitidas por falta de
recursos humanos adequados, assentava numa constante integragao entre
ensino formal e ensino prético, com a alternincia entre aulas presenciais de
certas disciplinas, tais como lingua portuguesa ou histéria, e trabalho no
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meio rural ou doméstico (MONDLANE, 1975). Tratava-se de um ensino
altamente participativo e orientado ideologicamente para a formacio
daquele homem novo que devia constituir o emblema da independéncia
politica e cultural do novo Mogambique, em relagio a experiéncia colonial

e 4 exploragio capitalista (GOMES, 1999).

Tal legado passou para um processo de institucionalizagdo, ao
longo dos primeiros anos de independéncia, em que Samora Machel
assumiu a presidéncia, logo em 1975, até a sua morte, em 1986. A
tentativa foi, embora dentro de um regime monopartiddrio e, por isso,
com formas limitadas de democracia, continuar com as experiéncias das
zonas libertadas, valorizando o elemento da participagao. Nas escolas, o
objetivo era de “[...] o povo tomar o poder” (GOMES, 1999, p. 240),
passando, portanto, por um processo educacional no qual desenvolver
relacionamentos democrdticos que contribuissem a difundir um projeto
sociopolitico em que as massas se tornassem protagonistas da vida publica

do pais (DOMINGOS, 2015).

A matemdtica nao ficou fora de tal processo politicamente orientado
de edificagio da escola revoluciondria. Samora Machel pretendia incluir
essa disciplina no interior do projeto geral de sociedade nova de inspiragdo
socialista, usando a disponibilidade e as ideias de Paulus Gerdes. A matemdtica
contextualizada, ou etnomatemdtica, constituiu a base da obra de Gerdes,
partindo das experiéncias diretas que estudantes e docentes tinham dos

objetivos de uso comum (BUSSOTTIL; BUSSOTTI, 2017).

Todavia, essa primeira vaga de entusiasmo nio demorou a recuar. Do
ponto de vista interno, Mogambique foi assolado por uma guerra civil terrivel,
que fez com que os planos de uma matemdtica coerente com o desenho
socialista e popular de Samora Machel encontrasse obstdculos objetivos (as
infraestruturas escolares foram quase que completamente destruidas, ainda
mais no meio rural, onde a etnomatemdtica devia encontrar uma aplicagao
maior), assim como subjetivos (o aparelho do novo Estado nio estava muito
disponivel em implementar inovagdes pouco compreensiveis e que sé traziam
mais trabalho e nenhum beneficio direto). Assim, quando, em 1983, o
parlamento mogambicano aprovou a institucionaliza¢io do Sistema Nacional
de Educagio, com a L. 4/83, a etnomatemdtica nao foi incluida nos programas
curriculares, ficando apenas como mera enunciagio de principio.
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O contexto africano também jogou um papel decisivo na derrota da
etnomatemdtica no pafs, onde esta devia e podia ser mais bem implementada:
se, na década de 1960, gracas a projetos de cooperacio financiados com Reino
Unido, Estados Unidos e Franga, a ideia da “Nova Matemdtica” africana foi
aventada (ver o New Mathematics Aproach, lancado em Entebbe, em 1962)
e aprofundada, como no caso do Primeiro Congresso Pan-Africano de
Matemitica de Rabat (1976), porém, nos anos seguintes, essa unidade de
intencoes veio a cair (BUSSOTTIL BUSSOTTI, 2017). Com efeito, outros
paises, como Nigéria (1977) e Quénia (1982), desistiram do programa,
provocando o naufrdgio da perspetiva “culturalista” da matemdtica e do seu
ensino. No préprio contexto africano, a ideia de que a matemdtica tinha bases
universais, nao relacionadas com os elementos culturais de cada povo, voltou
a aparecer de forma clara.

Foram essas as razoes que fizeram com que a matemdtica mogambicana
iniciasse a rumar para caminhos mais tradicionais, sobretudo quando, em
1986, Samora Machel morreu num acidente de aviagio, e Paulus Gerdes
comegou a ser considerado um fcone da ciéncia mogambicana, mais passivel
de honras do que de ver concretamente aplicados os seus ensinamentos.

A partir desse momento, ou seja, da viragem liberal dos finais dos
anos 1980, Mocambique entrou a pleno titulo nos programas de ajustamento
estrutural e nos miliondrios projetos de cooperagdo internacional, em que os
dados quantitativos sempre deviam anteceder, hierarquicamente, os elementos
qualitativos. Os Objetivos do Desenvolvimento do Milénio representam um
dos ultimos exemplos de tal tendéncia, aplicada rigorosamente também ao
mundo escolar. Dessa forma, a importincia da matemdtica foi cada vez mais
reduzida, e o espago da etnomatemdtica praticamente cancelado, pelo menos
no contexto da educagio formal.

COoNSIDERAGCOES FINATS

O trabalho apresentado procurou refletir sobre como, no campo
matemdtico, uma conce¢io cientifica baseada em aspetos culturais e sociais
tenha constituido uma alternativa vélida e, em larga medida, validada por parte
da comunidade académica internacional. Tal processo foi muito demorado e
complexo, tornando-se possivel sé gracas a contribuicio de vdrios estudiosos,
os quais, desde o interior da cultura ocidental, colocaram em crise certezas
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epistemoldgicas que pareciam absolutas, tais como a geometria euclidea ou os
principios cldssicos da termodinimica.

Foi nesse contexto que certos investigadores, como D’Ambrosio e
Gerdes, se fizeram de abre-pistas de perspetivas culturalistas da ciéncia que
se achava a mais universal de todas, a matemadtica, nas suas duas vertentes da
geometria e da aritmética. Entretanto, apesar da vasta e rica produgio cientifica
desses dois, assim como de outros autores da mesma tendéncia, principalmente
no contexto africano, as aplicagdes e penetragoes da etnomatemdtica no seio
do ensino oficial da disciplina foram relativamente modestas. Tal cendrio se
deu também em Mogambique, a segunda pdtria de Gerdes, onde o projeto
revoluciondrio teve uma vida muito curta, e a etnomatemdtica acabou
constituindo um enredo tedrico muito mais do que uma abordagem aplicdvel
ao sistema de ensino oficial do pais, sempre mais burocratizado e respondente
aos critérios de avaliagio dos financiadores internacionais.

As conclusées da breve histéria da etnomatemdtica africana remetem,
portanto, a uma inquieta¢ido de cunho mais geral, a qual tem a ver com o
espaco que o neocolonialismo epistemolégico tem ganhado, em muitos paises
desse continente, numa altura em que, em linha de principio, devia ji olhar
para perspetivas mais pés-coloniais e libertdrias.

NHAUELEQUE, L. A. Ethnomathematics between subordinated knowledge and
epistemicide. The case of Mozambique. Trans/Form/Agao, Marilia, v. 45, p. 67-88, 2022.
Edi¢do Especial.

Abstract: This work aims at carrying out a reflection on the subaltern epistemologies, considering
as an example the Ethnomathematics. The philosophical discourse on the “epistemicide of local and
traditional knowledge by the dominant scientific paradigm can be aplied to various disciplinary fields.
Among them it is possible to find Mathematics, in its two main branches, arithmetic and geometry.
Mathematics represents a paradigmatic and meaningful case. It has been theorized for the first time
by the Brazilian D’Ambrosio and the Dutch-Mozambican Paulus Gerdes, ethnomathematics is living
today a contradiction: it was accepted in epistemological terms, but, especially in Africa, it registered
many problems in assert itself, showing difficulties in being accepted in official curricula. The research
shows how this process occurred in Mozambique, a symbolic country for African ethnomathematics,
both in consideration of Gerdes’ contribution and of the progressive education during the first phase
of its independence.

Keywords: Epistemologies. Local Knowledge. Africa. School Curricula.
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UM MANIFESTO PARA MOCAMBIQUE: A TERCEIRA VIA DE
NGOENHA E CASTIANO

Luca Bussotti!

Resumo: Mergulhado numa profunda crise de valores, com uma classe politica altamente corrupta e
incapaz de oferecer perspetivas crediveis para o seu futuro, Mogambique viu os filésofos Ngoenha e
Castiano abrir um debate inovador, mediante a proposta de um Manifesto ético-politico. O Manifesto
preconiza uma “terceira via® alternativa & primeira (a socialista, sem liberdades, mas com justica
social), assim como a segunda (a liberal, com liberdades individuais formalmente garantidas, mas sem
solidariedade, nem justica social), de forma a re-fundar o sentido de uma identidade coletiva nacional
abalada pela perda de um projeto comum a jovem nagio mogambicana. O artigo aqui apresentado
procura, além de compulsar o significado da proposta, dar uma interpretagio da mesma, enfatizando
os méritos, assim como destacando as limitagées, construindo o didlogo entre o Manifésto e a tradigio
filoséfica mogambicana e, no geral, africana. A conclusio é de que o Manifesto representa uma das
pouquissimas contribui¢des para voltar a pensar Mogambique, a partir da sua “historicidade”, nos seus
aspetos éticos, politicos e identitdrios, numa altura de crise generalizada do pais.

Palavras-chave: Filosofia Mocambicana. Etica. Crise de valores. Historicidade.

INTRODUCAO

Poucos dias antes das eleicoes gerais de 15 de outubro de 2019,
Severino Ngoenha e José Castiano, dois entre os pensadores mais destacados
de Mocambique ¢ da inteira Africa luséfona, primeiro nas redes sociais
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(Facebook), depois em formato de livro publicaram o Manifesto por uma terceira
via. Um estranho titulo, que evoca, por um lado, uma inspiracio marxista
ou utdpica (que os proprios autores desmentem, em vdrias circunstancias, ao
longo do texto), ¢, por outro, um keynesismo progressista revisitado, na esteira
da terceira via de Anthony Giddens, na altura do governo britdnico de Tony
Blair (que também os dois autores, de forma explicita, recusam).

O que ¢, portanto, esse Manifesto e o que ¢ essa Terceira via
mogambicana, se as referéncias fundamentais e intuitivas sio desmentidas
pelos autores? E por que, na véspera das eleicoes, eles sentiram a necessidade
de publicar um texto tdo significativo, o qual, pelo menos na classe dos
intelectuais e dos politicos mogambicanos, teve um impacto considerdvel?

As respostas a tais questoes podem ser de dois tipos: especulativas e
analiticas. As primeiras pertencem as ilagoes que alguém, nos bastidores
mogambicanos, levantou de imediato depois da saida do livro. Elas aludiam
a procura de protagonismo politico direto, por parte dos dois autores. Gragas
inclusivamente as conversas tidas com eles, sobretudo com Ngoenha, em
Maputo, assim como ao desdobramento dos fatos pés-eleitorais, uma tal
hipétese ficou desprovida de qualquer fundamentagio. Ademais, a abordagem
analitica e hermenéutica ao texto confirma que nio houve intencio alguma,
por parte dos autores, em se tornarem protagonistas politicos (o que,
entretanto, setia legitimo, assim como fez Alberto Ferreira, candidatando-se
pela Renamo para o Parlamento, enquanto ainda era Diretor da Faculdade de
Filosofia da Universidade Eduardo Mondlane), tdo que, no préprio Manifesto,
eles desmentem abertamente a intengao de formar um novo grupo ou partido,
fora dos jd existentes.

Se, portanto, convém seguir uma metodologia analitica, aderente ao
contetdo do texto em questdo, o primeiro elemento a ser esclarecido é quais
foram os objetivos que levaram esses dois filésofos a elaborar o Manifesto, qual
o pano de fundo deste e que tipo de proposta emerge da sua leitura.

Para responder a tais questdes, o artigo desenvolve uma anilise
subdividida em quatro partes, além da presente Introdugio. A primeira faz
uma contextualizacio do cendrio politico e ético de Mogambique, hoje, que
teria induzido os autores a propor o Manifesto, dialogando com as suas obras
anteriores e, mais em geral, com o pensamento filoséfico mogambicano;
a segunda assenta no conceito, central no livro assim como em toda a
producdo de Severino Ngoenha, de “historicidade”, procurando identificar
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as reflexées histérico-filoséficas dos autores em volta do passado nacional,
desde o colonialismo até a luta armada de libertagao e & guerra dos 16 anos,
por terminar com a andlise da Primeira Via (o socialismo) e da Segunda
Via (o liberalismo); a terceira procura destacar os elementos propositivos e
inovadores do Manifesto junto a sociedade mogambicana e, finalmente, a
tltima faz um escrutinio critico das possiveis ambiguidades, contradicoes,
mas também contribui¢oes que o livro traz para o debate puiblico, em nivel
nacional. As conclusoes fazem um balango do que foi descoberto, mediante
o supramencionado escrutinio, propondo novas inquietagées de pesquisa
filoséfica no contexto mocambicano.

1 As RAZOES DO MANIFESTO: O CONTEXTO ETICO-POLITICO DE MOCAMBIQUE
CONTEMPORANEO

O motivo que estimulou as reflexoes presentes no Manifesto se resume
num termo e num conceito proprio da filosofia marxiana: em Mogambique,
hoje, segundo os dois autores, um espetro estd pairando, com toda a sua carga
negativa. Trata-se do espetro da “desolacio” e da “dissolugao” (NGOENHA;
CASTIANO, 2019, p. 3). O que é que esses conceitos querem significar, nas

intencoes dos autores?

A explicagio ¢ relativamente simples e incide no 4mbito ético, antes
do que politico e econdémico. A ideia dos autores é de que a sociedade
mogambicana esteja atravessando um momento de grave e repentina perda
de valores humanos bésicos (que Castiano, em vdrias obras, tem identificado
com o “neoliberalismo” — ver CASTIANO, 2018), tendo “malabarismos,
malandrice, roubalheira” ganho um espago enorme na convivéncia social
(NGOENHA; CASTIANO, 2019, p. 6). Um dos autores, Severino Ngoenha,
j4 tinha proposto uma definicao tao eficaz quao dura da postura ética das classes
politicas locais, assim como de boa parte da sociedade mogambicana: a dolar-
cracia, a qual, no Manifesto, volta a aparecer, como forma “normal” de lidar
com o préximo, segundo uma atitude meramente utilitarista e individualista.
A dolar-cracia representaria, segundo Ngoenha (2016), o elemento essencial
da transi¢io entre regime socialista e regime liberal, assumindo a democracia,
pois, uma forma destorcida e completamente negativa.

Seria, portanto, a délar-cracia o aspeto que mais contribuiu,
principalmente entre as classes mais jovens, a valorizar e de certa maneira
ressuscitar a imagem de Samora Machel, primeiro presidente de Mogambique,
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em época socialista, que j4 tinha sido abandonado pela mesma Frelimo, salvo
um resgate em grande estilo do presidente Guebuza (no governo entre 2004
e 2014), que mandou edificar estdtuas de Machel em todas as cidades do
pais. Ngoenha introduz esse argumento ético, a partir do livro sobre Samora
Machel, transformando-o num icone e ultrapassando assim as muitas criticas
que até hoje sdo movidas a esse expoente do socialismo africano, devido 4 sua
politica de intransigente asperidade contra os opositores e as intteis violacoes
contra os direitos humanos mais basicos (NGONHA, 2009).

Se o Manifesto representa o culminar do pensamento engajado de
Severino Ngoenha (e de José Castiano) (NGOENHA; CASTIANO, 2011),
um tal engajamento perdeu, em parte, o otimismo que tinha caraterizado
a reflexdo filoséfica desses dois pensadores. Com efeito, é a partir da
formulagdo do conceito de délar-cracia, por parte de Ngoenha, e do impacto
do neoliberalismo em Mogambique, do lado de Castiano, que o viés critico
que sempre caraterizou o pensamento dos dois filésofos acentuou os tragos
de pessimismo, para ultrapassar os quais serd necessdrio — como se verd mais

adiante — uma dose relevante de voluntarismo.

Quando ¢é que o “otimismo critico” deixou espago a0 “pessimismo
dolarocratico™

O momento de transi¢io do socialismo para o liberalismo (inicio
da década de 1990) e os primeiros anos de democracia (com as primeiras
eleicoes multipartiddrias, as quais se realizaram em 1994) foram assinalados
por uma certa veia de “otimismo critico” por parte do pensamento filoséfico
mogambicano. Mocambique era tido como um dos exemplos mais fulgidos
do sucesso das democracias mocambicanas, tdo que os préprios autores do
Manifesto se distinguiram pelas suas andlises, das quais se vislumbrava também
um certo otimismo. Alguém chegou a definir esse periodo como “lua de mel

democritica” (SILVA, 2016).

Ngoenha, por exemplo, identificava na interculturalidade, ou seja,
na tolerincia, e no didlogo o elemento central para ultrapassar divisdes e
conflitos internos entre mocambicanos (NGOENHA, 2014), concebendo a
historicidade (central mesmo no Manifesto) como reconciliagdo nacional entre
mocambicanos (BUANAISSA; PAREDES, 2018). Em suma, Mogambique
ainda podia ser considerado um pais em devir, uma “comunidade de destino”
(MACAMO, 1996), a que todos podiam e deviam participar na definigao de
uma nova identidade nacional (PAREDES, 2014).
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Em boa verdade, uma larga parte da parca producio filoséfica
mogambicana das décadas de 1990 e 2000 se debrucou justamente sobre uma
tal questdo: serd que é possivel (re)construir um tecido social, humano e até
politico de convivéncia comum, depois de 10 anos de luta de libertagio e,
sobretudo, 16 anos de guerra civil? A resposta tinha sido positiva, embora
com diferenciacoes segundo o pensamento individual de cada um. Mazula
(1995), por exemplo, com um importante volume pds-eleitoral relativo as
primeiras eleicoes livies em Mogambique, juntamente com os seus colegas,
postulava o caminho para o desenvolvimento e a democracia como o fulcro do
renascimento nacional. Nessa altura, Ngoenha refletia primeiro sobre possiveis
caminhos que deviam levar Mogambique da independéncia politica a uma
plena liberdade (econdémica, além de politica) NGOENHA, 1993) ¢, depois,
a postular um novo contrato social, politico e cultural entre governantes e
governados, em Mocambique (NGOENHA, 2004).

Apesar das criticas, Mo¢ambique parecia encaminhado para um futuro
préspero, cujo eixo central era representado da historicidade de um Estado
nacional que devia transformar-se, finalmente, em “povo” ou em “nagao”,
e a que todos (salvo os inimigos mais radicais, ou seja, alguns membros da
Renamo) podiam contribuir. O “espetro”, nesse caso, era representado pelo
“tribalismo” ou “regionalismo”, o qual, desde os tempos de Mondlane e
ainda mais de Machel, tinha sido identificado como o verdadeiro risco pela
formacio da jovem nacio mogambicana (MONDLANE, 1976; MACHEL,
1970). O tribalismo se manifestava em vérias formas, entre as quais a educacio
tradicional e colonial, ambas “obscurantistas”, e que impediam o formar-se da
nacio mogambicana e do homem novo (MACHEL, 1970).

O percurso politico, educacional e filoséfico que a Frelimo da luta de
libertagdo e dos primeiros anos de independéncia tinha escolhido apontava
para o fortalecimento de uma nagio unida e unitdria, aceitando, de fato, a
principal instituicio do capitalismo moderno, o Estado-Nagio, recheando-a
com receitas socialistas. A reflexdo politica e filoséfica mogambicana nunca
meteu em ddvida uma tal opgao, fazendo profissao de realismo e tendo como
horizonte dltimo o fortalecimento do espago politico-institucional nacional.
Depois da viragem democritica dos anos 1990, os termos de referéncia do
debate politico mudaram: agora, diante da nova Constituigio de 1990,
o Estado passa (pelo menos formalmente) a ser moldado pelos principios
cldssicos de qualquer outro Estado moderno, tais como o estado de direito,
tutela dos direitos humanos, pluralismo politico e religioso, paz e por ai
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fora. Um tal caminho sofreu, porém, recuos significativos, até perder as suas
carateristicas essenciais.

O primeiro desses recuos tem de ser identificado com os fatos de 1999
e 2000. Em 1999, as segundas eleicoes gerais foram amplamente contestadas
pela Renamo e provavelmente tdo fraudulentas, a ponto de alterar de forma
decisiva o resultado final (NUVUNGA, 2013). A seguir, em 2000, iniciou-
se uma série de assassinatos contra individuos que estavam denunciando — a
partir de fungées diferentes — o imbricamento entre elite politica da Frelimo e
mundo econdémico e financeiro local: o jornalista Carlos Cardoso (em 2000)
e o economista Anténio Siba-Siba Macudcua (em 2001, que, na qualidade
de presidente, estava tentando recuperar os milhées de créditos que o Banco
Austral tinha com politicos e grandes empresdrios mogambicanos) foram
brutalmente eliminados, de forma a silenciar as principais vozes que podiam
“incomodar” a nomenklatura mais préxima a Frelimo.

Entretanto, o “espanto” das eleicoes de 1999 e o clima (usando uma
expressio da época) de “deixa-andar” levaram a Frelimo a optar por uma
solucdo radicalmente diferente da governagio de Chissano para as eleicoes
presidenciais de 2004. Armando Emilio Guebuza assumiu o poder justamente
em 2004, tendo desempenhado as funcoes de presidente da Republica até
2014. Em Mogambique, muita coisa mudou.

Além de restringir as liberdades fundamentais (BUSSOTTI, 2015), o
presidente Guebuza se engajou num novo conflito contra o inimigo histdrico
da Renamo. O pais pareceu recuar ao clima politico anterior a assinatura
dos Acordos Gerais de Paz de 1992, em Roma. A situacio se tornou ainda
mais grave depois das eleicoes de 2014 (antecedidas pela assinatura de um
novo acordo de paz entre Guebuza e o lider da Renamo, Dhlakama), as quais
elegeram o primeiro presidente da Republica proveniente do norte do pais,
Makonde Filipe Nyusi. Dhlakama nio reconheceu o resultado das eleicoes,
alegando fraudes, iniciando uma campanha primeiro para dividir o pais,
seguindo alinha do Rio Save, depois exigindo um federalismo ou autonomismo
muito avancado, que a Frelimo ndo tinha a minima inten¢do de aceitar. O
jurista franco-mogambicano Jilles Cistac, que apoiava tais teses, foi morto
(provavelmente por uma encomenda proveniente de circulos pertencentes ao
maior partido do pais), em pleno centro de Maputo, em margo de 2015, ¢ a
ele se seguiram vdrios outros casos de assassinatos muito suspeitos de terem
uma explicagdo politica. A Renamo — corroborada por testemunhas diretas
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(HA ESQUADROES DA MORTE, 2016) —chegou a falar explicitamente de
“esquadroes da morte” (RENAMO ACUSA FRELIMO, 2019).

Portanto, foi com Guebuza — sobretudo no seu segundo mandato,
de 2009 até 2014 — que o tipo de democracia e de convivio entre os
mocambicanos se tornou mais claramente conflituoso, dificil e escassamente
inclusivo. Pela primeira vez, em Maputo e na vizinha Matola, entre 2008
e 2010, se registaram manifestacoes de rua antigovernamentais, a que o
executivo respondeu, matando pessoas inocentes, com o uso vasto de uma
violéncia policial digna da época colonial (GUERRA HERNANDEZ, 2014).
Em paralelo, a corrupgio disparou. Guebuza (e a seguir, o seu sucessor,
Nyusi) nio conseguiu respeitar a sua palavra de ordem da primeira campanha
eleitoral, quando evocava a figura (ou o espetro?) de Samora Machel, para
“meter na linha” um pais jd na época altamente corrupto. Fora das superficiais
manifestagoes que Guebuza promoveu, para enaltecer a obra de Machel,
nada disso aconteceu, como demonstram as classificagdes das organizagoes
internacionais, a esse propésito. Transparéncia Internacional classificou
Mogambique, em 2019, como um dos paises mais corruptos do mundo,
atribuindo-lhe uma pontuagio de 26/100, correspondente ao lugar 146 de
180 paises, em nivel mundial (TRANSPARENCIA INTERNACIONAL,
2019), quando, em 2014 ocupava o lugar 137.

O pais estava de novo mergulhado numa guerra civil, com a liberdade
de expressao fortemente ameagada e niveis de corrup¢io politico-institucional
elevadissimos, como demonstrado pela descoberta da divida publica oculta
de 2,2 mil milhées de délares americanos, de que o Parlamento (e, por
conseguinte, o povo mogambicano) nada sabia. Finalmente, em outubro de
2017, um primeiro ataque de tipo supostamente islamita despertou o pais,
mesmo em relacio a sua suposta condicio de “ilha feliz”, quanto aos conflitos
religiosos. Na provincia nortenha de Cabo Delgado, fronteira com a Tanzénia,
até hoje centenas de mocambicanos sio mortos em ataques de guerrilha,
ultimamente reivindicados pelo Estado Islimico, onde jazigos enormes de
gds estao sendo explorados por multinacionais tais como Exxon e ENI, e
onde se encontra um dos maiores jazigos mundiais de rubins (na cidade de

Montepuez) (MATSINHE; VALOI, 2019).

Diante dests novo, triste cendrio, os intelectuais mogambicanos
reagiram de formas diferentes: um grupo muito vasto, incluindo o historiador
Egidio Vaz, particularmente ativo nas redes sociais, tomou partido em favor
do governo, de maneira acritica. A eles se devem acrescentar todos os érgios
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publicos de informacio, desde o didrio Noticias ao semandrio Domingo, desde
a Rddio Mocambique até a Televisdo de Mogambique. Outros, pelo contririo,
acentuaram a sua viés polémica: entre eles, além dos semandrios Savana e Canal
de Mocambique, o site macuablogs.com, com Fernando Gil, o comentador
televisivo e agora deputado da Renamo, Alberto Ferreira (Domus Oikos, nas
redes sociais), assim como Severino Ngoenha e, em parte, Castiano.

Foi diante de um tal pano de fundo que o Manifesto teve a sua origem:
j& ndo era possivel manter o siléncio perante processos corruptivos de tdo
tamanha dimensio e difusao, de duas guerras que continuam a assolar o pals
(no Centro, contra os rebeldes da Renamo e, no Norte, contra os supostos
radicais islimicos), da irresponsabilidade de uma inteira classe dirigente para
com o seu povo. As bases da convivéncia civil e humana que tinham sido
codificadas com a Constitui¢ao de 1990 e com asua alteracio de 2004 jd estavam
sofrendo ruturas considerdveis. Daqui, a ideia de elaborar um documento com
um titulo chamativo, justamente o Manifesto, que os dois autores quiseram
langar a4 atengio da nagio mocambicana, em plena campanha eleitoral.
Porém, o Ambito privilegiado desse Manifesto é de tipo ético, uma vez que
parte do pressuposto da indignagio moral proveniente da irresponsabilidade
dos politicos locais, apelando para que todos os mogambicanos de boa
vontade voltem a se interessar da sua comunidade nacional, saindo de uma
conflitualidade que estd afetando o futuro de Mogambique.

2 A DIMENSAO HISTORICA DO MANIFESTO

O Manifesto se enquadra, como visto também, no ponto anterior,
no seio de uma historicidade que os dois autores nunca tém negligenciado,
a0 longo da sua produgio intelectual. Sobretudo Ngoenha tem feito disso
um dos marcos centrais para definir o campo de atuagio do seu pensamento
engajado. Seu primeiro livro, escrito em 1991, abordou justamente a questao
filoséfica da consciéncia histérica mocambicana, na tentativa de refletir sobre
a edificacdio de uma nagio nova, dentro dos limites possiveis da dimensio
politica internacional e a partir das experiéncias marcantes do passado

(NGOENHA, 1991).

No Manifesto, uma tal dimensao histdrica é recuperada em dois sentidos:
primeiro, considerando o préprio percurso coletivo de Mogcambique, desde
a altura pré-colonial até hoje; e, segundo, procurando inserir a experiéncia
mogambicana na mais larga perspetiva da filosofia africana “libertadora”.
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Os autores identificam quatro momentos centrais da dimensao histdrica
de Mogambique: o primeiro é o das “cosmogonias pré-mogambicanas”
(NGOENHA; CASTIANO, 2019, p. 18), as quais antecedem, portanto, a
ocupacio colonial. E interessante notar, aqui, que — diferentemente do que
acontece com uma boa parte do pensamento africano contemporineo, que
visa a resgatar culturas e préticas pré-coloniais (FALOLA, 2000; BUSSOTTI;
NHAUELEQUE, 2018) — no Manifesto, o momento pré-colonial nao
¢ valorizado. Com efeito, diante do objetivo da formacio de uma nagio
moderna, os autores defendem que as cosmogonias origindrias foram incapazes
de formular o conceito de Mogambique e de nacio, pelo que foi necessirio
esperar até a manifestagio da dialética que se abriu com o colonialismo, a fim
de ver um movimento minimamente consciente e unitdrio sob o ponto de
vista das intengbes politicas.

A segunda fase histérica analisada no Manifesto corresponde a
experiéncia colonial. O marco tipico do colonialismo foi — segundo os
autores — a definicdo de uma territorialidade nacional dada. Aqui, a filosofia
mogambicana se cruza e se sobrepoe a alguns dos principios fundadores
da filosofia africana rour court. Com efeito, excluindo algumas correntes
modernas, tais como o afrocentrismo de Asante, inspirado por Anta Diop
(ANTA DIOP, 1955; ASANTE, 2003), que encontra no Egito antigo as
raizes da filosofia africana, uma larga parte do pensamento atual concorda em
identificar o primeiro esfor¢o coletivo de sistematiza¢io de um pensamento
africano independente na oposigao a escravatura e ao colonialismo.

Kanu Anthony, por exemplo, enfatiza essa origem “por oposicao”, a
partir das representacoes que do negro eram feitas por parte dos classificadores
das ragas humanas, tais como Gobineau, da anulagio humana consequéncia
do tréfico esclavagista, do colonialismo e do neocolonialismo (ANTHONY,
2014). Certos pensadores afroamericanos, a exemplo de Garvey e Du Bois, jd
nos finais do século XIX iam em busca da liberdade da opressdo esclavagista
ou pds-esclavagista; em paralelo, segundo Ngoenha, no continente africano,
os primeiros fildsofos modernos foram alguns entre os principais lideres dos
movimentos de libertacio, tais como Azikiwe, Nkrumah, Mondlane, Cabral,
Nyerere (NGONHA, 2004). Em suma, trata-se de um paradigma libertdrio
que, primeiro na didspora, depois no continente africano, assume os contornos
de uma filosofia madura ¢ independente das influéncias ocidentais.

O colonialismo e a escravatura moldaram esse primeiro periodo da
filosofia africana moderna, entretanto, no Manifesto, sio apresentados dois

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 89-108, 2022, Edigio Especial. 97



BUSSOTTI, L

aspetos relevantes de um tal pensamento: por um lado, o colonialismo é
negador das identidades locais, mas, por outro, foi justamente o colonialismo
que despertou a necessidade de um pensamento unitdrio e nacionalista, num
pais como Mogambique, o qual, até 1975, esteve ocupado por Portugal. O
colonialismo deu, portanto, as balizas onde direcionar o jogo, ou seja, os limites
territoriais do atual Mocambique; todavia, defendem Ngoenha e Castiano, é
preciso ir além disso, pois o sentido ontolégico da cidadania mogambicana
ultrapassa a significacdo negativa tipica do colonialismo (NGOENHA;
CASTIANO, 2019).

Foi essa capacidade de “ir além”, de construir uma comunidade
possivel e livre que fomentou a luta de libertacio. Os dois autores cumprem
uma profissdo de realismo, ao afirmar, inspirando-se em Eduardo Mondlane:
“As fronteiras coloniais sio pertinentes [...] enquanto assuncio geopolitica
consciente e pragmdtica para a unidade interna, para o reconhecimento
internacional, mas sobretudo espaco onde se nos é dado a exercer nossa
cidadania.” (NGOENHA; CASTIANO, 2019, p. 34). Ndo que uma tal
dimensao constitua o ideal institucional, para os dois autores. Com efeito, eles
resignadamente defendem que as alternativas que tinham sido propostas por
vérios pensadores, todas eles embasadas em perspetivas pan-africanistas (de
Nkrumah a Mamadou Dia até Anta Diop) foram descartadas, preferindo uma
quarta via, a de intangibilidade das fronteiras coloniais e da nio ingeréncia,
de sorte a assinalar a “[...] vitdria, quer dos neocolonialistas [...], quer dos
homens pequenos com ambigoes individuais pelo poder” (NGOENHA;
CASTIANO, 2019, p. 32).

Dentro da moldura do Estado nacional colonial que Africa herdou,
q
que tipo de consciéncia coletiva foi edificada, por parte dos mogambicanos?

A resposta que Ngoenha e Castiano fornecem constitui o fulcro do
raciocinio do Manifesto: numa primeira fase, ao longo da experiéncia socialista
(a “primeira via”), a nagio que foi construida atendeu a um pressuposto
essencial, na altura. Tal pressuposto coincidia com a implementagio de um
modelo baseado na justia social, a que se contrapds uma “segunda via” (a
do liberalismo, a partir dos anos 1990), a qual privilegiava as liberdades
individuais, deixando por detrds a “questdo social’. Em boa verdade, a
andlise realizada no Manifesto a propédsito das duas primeiras vias merece um
maior aprofundamento, uma vez que elas representam as tltimas duas fases
histdrico-politicas consideradas no livro e, para superar as quais, foi postulada
uma “terceira via’.
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Quanto a primeira via, os autores argumentam que ela implementou
uma democracia de massa “por for¢a’, imposta por uma minoria
(NGOENHA; CASTIANO, 2019, p. 21). O sistema que foi montado
tinha fortes continuidades com o de tipo colonial, com o acréscimo da
imitagio do modelo socialista; entretanto, considerada a fase histérica em que
Mogambique se tornou independente, “nao havia alternativa” (NGOENHA
& CASTIANO, 2019, p. 47). Porém, apesar dessa ressalva, os autores
apontam uma contradi¢dao de fundo que estd na base de uma tal op¢io: o
socialismo adotado em Mogambique foi muito mais “cientifico” do que
“afrocomunitdrio”, segundo quanto Nyerere na Tanzinia, com a experiéncia
da Ujamaa, e Senghor, no Senegal, tinham feito.

Contudo, num pais extremamente pobre e que acabava de sair dum
colonialismo também pobre, como o de tipo portugués, a sociedade nao
estava estruturada para receber um socialismo de inspiragio marxista: assim
como faltavam os capitalistas, da mesma forma nio havia uma classe operdria
digna desse nome. Sem possuir os elementos fulcrais para implementar um
programa socialista moderno, a tentativa feita por Samora Machel faliu. E,
nesse falhanco, o que iniciou a ser carente foi justamente a “vigilincia sobre
nés proprios” (NGOENHA; CASTIANO, 2019, p. 51). Isso levou a abusos,
arbitrariedades, violagdes desnecessdrias dos direitos mais fundamentais do
homem, os quais aceleraram a queda do regime e a transicio para a “segunda
via”. Dentro da experiéncia socialista, porém, a busca de justica social mediante
uma difusa solidariedade foi constante e moldou a primeira identidade coletiva
mogambicana.

A guerra civil que assolou o pais durante 16 anos ¢ lida pelos autores
do Manifesto como um evento que serviu, acima de tudo, a interesses alheios,
externos a agenda politica mogambicana. Sem gastar muito tempo na andlise
do conflito entre Frelimo e Renamo, Ngoenha e Castiano resolvem tal
questdo de modo, por assim dizer “ecuménico”, ao afirmar que ela foi “[...]
uma derrota estrondosa para os mogambicanos.” (NGONHA; CASTIANO,
2019, p. 54). Uma leitura simplista, esta, que porém ¢é funcional a um dos
eixos fundamentais da proposta da “terceira via”, da qual se dird melhor mais
a frente, mas que — em jeito de antecipagio — ¢ possivel aqui identificar com a
necessidade de uma reconciliagao nacional generalizada.

A guerra civil foi decisiva para que o pais transitasse da primeira a
segunda via, a qual representa a quarta e dltima etapa histérica considerada
pelos autores. Nio ¢ por acaso que ela se inicia com os Acordos Gerais de Paz de
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Roma, em 1992, sendo antecedida pela aprovagio, por parte de um parlamento
ainda monopartiddrio, da nova Constitui¢ao liberal, em 1990. Assim como a
primeira via tinha fortes limitagoes, em termos de liberdade individual, mas
méritos quanto a formagio de uma identidade nacional embasada na justica
social, a segunda via também assinala limitagbes considerdveis. Acima de
tudo, a segunda via liberal garantiu, de fato, aquelas liberdades individuais
e fundamentais que a primeira tinha negado, mas negligenciando por
completo mecanismos compensatdrios de tipo solidaristico para com os mais
carenciados.

Aqui, as criticas se fazem ainda mais dsperas, por parte dos dois
autores. O ultraliberalismo (ou neoliberalismo, segundo Castiano) teria
assumido manifestagcbes extremas, vindas, mais uma vez, de fora do pais,
contudo, com a contribuigao de “[...] individuos cooptados, com a méscara da
democracia.” (NGOENHA; CASTIANO, 2019, p. 54). A riqueza, a ddlar-
cracia, se tornou o unico deus da segunda via, com abundante contorno de
corrupgio, malabarismo, perda de qualquer sentido da comunidade, interesses
particulares prevalecendo nos interesses publicos. A falta de um ideal comum &
na¢io mogambicana é que representa, segundo o Manifesto, a maior limitagao
da segunda via. Daqui, a perspetiva enraizada numa andlise ética, antes do que
politica, para preparar a terceira via.

A terceira via — que resultaria da juncdo entre busca da justica social
da primeira e da liberdade da segunda — tem de assentar, acima de tudo,
em individuos “integros e competentes” a guiar o pais (NGOENHA;
CASTIANO, 2019, p. 56), separando os poderes e, em termos politico-
institucionais, fortalecendo o estado de direito. Segundo os autores, apenas
um pafs com institui¢oes fortes e capazes é que poderd ultrapassar a crise de
valores e de identidade atual, projetando-se para um futuro mais réseo.

Porém, a terceira via tem uma importante componente de tipo
histérico também, coerentemente com toda a andlise feita acima. A histéria de
Mogambique é uma histéria de conflitos, incompreensées, abusos e vingangas,
a qual dividiu os mogambicanos, ao invés de uni-los. Daqui, a necessidade
de uma reconciliagio inclusiva e ndo juridica, ou seja, sem pensar em
tribunais que facam julgamentos a posterior, segundo o modelo sul-africano
implementado por Nelson Mandela, ¢ que dariam azo a mais conflitos e
6dio. A histéria nacional e o seu repensamento deveria, portanto, recoser
tecidos sociais ¢ humanos rompidos, os quais influenciaram negativamente a
construgio da mocambicanidade. Uma mogambicanidade que, como vimos
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na primeira parte deste texto, constituiu uma “comunidade de destino”, um
anseio coletivo durante pelo menos duas décadas, mas que depois naufragou
diante das degeneracdes da “segunda via”.

A referéncia histdrica e politica da terceira via é Eduardo Mondlane, que
conseguiu juntar, no seu pensamento e na sua obra, na qualidade de presidente
da Frelimo, até a sua morte, em 1969, o ideal de auténtico democrdtico com
os da justica social, que depois sofreram uma bifurcacio na experiéncia da
primeira e da segunda via. Hoje, com a terceira via, os dois autores propdem
reconetar os ideais de Mondlane com a historicidade do tempo presente,
envolvendo os mais jovens na determina¢io de um novo pacto social.

A terceira via, como bem explicam os autores, no ¢, pois, uma receita
politica fechada, nem uma utopia, mas uma proposta fatual e concreta para
abrir uma discussdo, cujos termos de referéncia podem ser assim resumidos:
quais as bases para um novo pacto social entre mogambicanos? Quais as vias
para uma reconciliagio nacional? Como sair da dependéncia econ6émica que
limita a liberdade a uma esfera meramente politica, negligenciando todas as
outras? Finalmente, como remobilizar os mocambicanos mais conscientes, para
construir uma nova identidade nacional, juntando liberdade, solidariedade e
justica social, de sorte, assim, a sair da délar-cracia imperante?

Em suma, o Manifesto representa muito mais um convite a reflexdo ¢ a
agao do que uma receita predeterminada, com algumas balizas que os autores
identificam e que, aqui, se tentou resumir.

3 UM BALANCO: O LEGADO DO MANIFESTO E ALGUMAS DE SUAS INQUIETACOES

O Manifesto, pela sua natureza, ¢ um pequeno tratado ético-politico
que visa a restabelecer lagos soliddrios entre os mogambicanos, depois de anos
de conflitos, guerras e tensoes, com condimento de elevadissimos indices de
corrupgio. O seu grande mérito é ter estimulado um debate sobre as questoes
de fundo, de tipo ontoldgico, da convivéncia nacional, num momento de
gravissima crise de valores e de referéncias mesmo de tipo politico, como as
tltimas eleicoes geraisde 15 de outubro de 2019 tém amplamente demonstrado.
E, a0 mesmo tempo, ter oferecido uma plataforma aberta e inclusiva, para que
todos possam participar dessa dificil tentativa de reconciliagio e reconstrugao

7

nacionais. O seu posicionamento ¢é razoavelmente realistico, uma vez que
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a componente utdpica ¢ reduzida ao minimo necessdrio, pois o objetivo é
contribuir a melhorar as condi¢oes do pais bic er nunc.

Entretanto, existem ambiguidades, contradicoes e aspetos que o texto
omite, os quais também poderio ser objeto de discussdo, no debate sobre a
refundagao de Mogambique:

1. O plano da andlise histérica: tratando-se de um Manifesto, ou seja,
de um tratado breve com inten¢io divulgativa, for¢osamente a
andlise feita nao pdde ter aquela profundidade que seria necessdria
para textos mais propriamente cientificos. Todavia, existem
elementos que podem ser objeto de critica e de aprofundamento,
sobretudo quanto aquela “historicidade” que representa o pano
de fundo de todo o livro. Acima de tudo, a consideracio das
sociedades pré-coloniais: ¢ verdade que elas sdo lidas na ética do
interesse prevalecente dos dois autores, ou seja, a da formacio
de uma moderna nacio e, por isso, desvalorizadas. Entretanto,
estudos que j& datam dos anos 1990 retificam uma tal imagem,
enfatizando que as chefaturas pré-coloniais contribuiram a dar
um primeiro sentido identitdrio e até uma certa coesio politica
aos povos, quer ao norte, quer ao sul do Zambeze (LUNDIN,
1995; LOURENCO, 2012). Além disso, ambos os autores tém
defendido, em vérias das suas obras, os principios da filosofia
Ubuntu: Ngoenha falando da importincia da partilha do munios
(NGOENHA, 2013), Castiano do wubuntuismo como cédigo de
respeito que afunda as suas raizes na cultura africana pré-colonial,
mas que tem a capacidade de dar respostas também as questoes
éticas e de convivéncia humana mais modernas (CASTIANO,
2010; SOARES; PEREIRA, 2016). Provavelmente, uma reflexao
mais atenta sobre as capacidades de construgio identitdria por
parte das sociedades pré-coloniais mogambicanas, pelo menos
na perspetiva cultural, se ndo politica, teria tornado o texto mais
coerente. A segunda “historicidade” a ser compulsada tem a ver
com a andlise que os autores fazem da primeira e da segunda
via. Uma andlise que, no primeiro caso, carece de uma releitura
provavelmente mais corajosa da experiéncia da Frelimo socialista.
No livro, é verdade, fala-se abertamente das limitacoes de um
tal género de governagio, enfatizando-se a falta de democracia e
de qualquer tipo de espaco publico de discussao; porém, os dois
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autores evitam usar tons mais duros — que hoje muita parte da
critica histérica j4 tem usado com provas sélidas (NCOMO,
2003; THOMAZ, 2008) —, denunciando as terriveis violacoes dos
direitos humanos perpetradas contra civis inocentes, além de contra
os inimigos politicos, assim como a arbitrariedade juridica que o
regime de Samora Machel praticou, nos julgamentos populares.
Vidrios observadores tém apelado para que se constituisse, em
Mogambique, uma comissio nacional de verdade e reconciliagio,
a qual pudesse esclarecer as atrocidades cometidas ao longo da
guerra civil e por parte do governo socialista da Frelimo, saindo de
uma visio oficial dessa parte da histéria do pais que jé denunciou
todas as suas parcialidades e limitagdes (SOUSA SANTOS, 2004).
No entanto, os autores do Manifesto assumem um posicionamento
menos duro, imaginando que a questdo principal tem de ser
a reconciliagio e o perddo, que nio passa necessariamente pelo
apuramento de uma verdade que inclusivamente seria dificil
de estabelecer ¢ muito dolorosa. Finalmente, sobre a segunda
via, ou seja, o perfodo liberal, Ngoenha e Castiano expressam
palavras extremamente contundentes em relagio aos politicos
mogambicanos, corruptos ¢ em completa debandada, sob o ponto
de vista ético e politico. Porém, eles negligenciam uma andlise
sobre a verdadeira natureza da democracia mocambicana, ou
suposta tal: uma democracia dominada por um partido, a Frelimo,
que ganhou talvez todas as elei¢des (¢ certamente as de 1999,
2014 e as dltimas de 2019) mediante fraudes hoje comprovadas
e tornadas publicas, ignorando por completo os mais elementares
mecanismos de lealdade, nao apenas, e nio tanto para com os
seus adversdrios politicos, quanto com os proprios eleitores. O
mecanismo de controlo total do poder e dos poderes que a Frelimo
manteve, mesmo depois da abertura liberal dos anos 1990, fez das
instituigoes de Mogambique, a partir dos processos eleitorais e
dos seus dérgios teoricamente imparciais, um mero simulacro de
democracia, que nenhuma forma de simples voluntarismo poderd
desmontar. Dizer, por conseguinte, que a segunda via garantiu as
liberdades fundamentais é um mero exercicio tedrico, que nao
corresponde & verdade didria que os mogambicanos vivenciam até
hoje. Em suma, se é evidente a escolha dos autores em enfatizar mais
a crise ética de Mogambique do que a politica, dificilmente uma
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refundagio da primeira serd possivel, sem incidir profundamente e
radicalmente na segunda.

O plano da anilise politica. O principal elemento politico-
institucional a ser considerado ¢ a emergéncia do Estado-Nacio
africano (e mogambicano) das cinzas do colonialismo. A esse
propdsito, os autores tém-se posicionado de maneira clara,
fazendo uma profissio de realismo em considerar como unico
espaco possivel (embora nio preferido) de atuagio o territério
definido pelo colonialismo, e que os Estados africanos (e a Unido
Africana) assumiram como definitivo. Todavia, seria possivel,
aqui, lancar um desafio, que estd fora dos interesses peculiares
assentes na reflexao do Manifesto, mas que nao deixa de ter
uma sua constante atualidade: nio convinha — numa perspetiva
estratégica e de longo prazo — iniciar a refletir sobre a op¢ao que
foi descartada nos anos 1960, e que enaltecia nio tanto o Estado
nacional africano quanto os Estados Unidos da Africa, ou, pelo
menos, a valorizagio de mecanismos de integragio regional, tais
como a SADC, a CEDEAO etc.? Nio se trata de uma proposta
utépica (que estd fora do ambito do Manifesto), contudo, de
uma reflexdo coerente com quanto os dois autores defendem: a
necessidade de estabelecer uma liberdade econdmica, além de uma
politica, para Mocambique. Fica complicado imaginar que uma
tal autonomia possa ser alcancada continuando o pais a negociar
sozinho, sobre os grandes investimentos, com gigantes como os
EUA ou a China, ou continuar a lidar sem a ajuda dos paises
vizinhos com situagées gravissimas, tais como a guerra presente em
Cabo Delgado, desde outubro de 2017, contra supostos radicais
islamicos, em que o exército nacional jé tem demonstrado a sua
incapacidade de contengio e de contra-ataque. Em suma, comegar
a imaginar um fortalecimento das institui¢bes suprarregionais,
com uma parcial cedéncia do poder a nivel nacional dos Estados da
SADC, poderia constituir um momento significativo de superacio
das dificuldades com que Mogambique se estd deparando, nos
ultimos anos. A outra questdo que o Manifesto toca apenas, mas
que seria de tamanho interesse debater publicamente, assenta
na divisio dos poderes. Partindo da consideragio de que o
Manifesto identifica no estado de direito o elemento central para
reformar as instituicbes mogambicanas, faria sentido denunciar a
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concentragio dos poderes nas maos do presidente da Republica,
que resume em si o poder executivo, legislativo e judicidrio, como
a maior limitagdo constitucional sem ultrapassar a qual qualquer
outro tipo de reformas acabaria sendo pouco produtivo, assim
como tem acontecido com a recente apreciagio do dito pacote
da descentralizagdo, aprovado em 2019, cujos resultados ém sido
modestos.

CONSIDERAGOES FINAIS

A sintética andlise do Manifesto tem demonstrado a necessidade de
uma reflexdo livre e profunda sobre as razdes da convivéncia comum em
Mocambique, de que hoje se tem perdido boa parte do sentido dltimo.
Ngoenha e Castiano, portanto, tém movido o primeiro passo para que os
mogambicanos voltem a debater e a interrogar-se sobre aquela “comunidade
de destino” que parece ter perdido o seu rumo, disperdendo-se e perdendo-se
no meio de egoismos, corrupgio, conflitos antigos e novos. Como foi possivel
observar, no tltimo ponto, nem todo o raciocinio dos autores é plenamente
linear e coerente, assim como nem toda a sua andlise é profunda e ousada.

Entretanto, a leitura da “historicidade” mogambicana, a qual representa
o cerne do Manifesto, tenciona levar a uma reconciliagao nacional, sem a qual os
édios e as vingangas irdo continuar a dominar um pais atualmente mergulhado
em duas guerras civis, de que fica dificil vislumbrar o fim. Talvez seja por isso
que o Manifesto apresenta algumas lacunas e omissées: porque ele procura
edificar um novo Mogambique, no qual o bem supremo, a paz, nunca possa
ser ameacado, e em que quem quiser contribuir ao debate de refundagio possa
fazé-lo liviemente e sem medo. Dois objetivos que, apesar do posicionamento
contrério dos dois autores, parecem neste momento carregados de uma boa
dose de utopia — que ¢, provavelmente, o que estd faltando ao pensamento
engajado mogambicano contemporineo.
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BUSSOTTI L. A manifesto for Mozambique: the third way of Ngoenha and Castiano.
Trans/Form/Agao, Marilia, v. 45, p. 67-88, 2022. Edi¢ao Especial.

Abstract: Plunged into a great crisis of values, with a political class highly corrupted and unable to
offer credible perspectives for its future, Mozambique saw the philosophers Ngoenha and Castiano
tried to open an innovative debate, through the proposal of an ethical-political Manifesto. The
Manifesto proposes a “third way” alternative to the first one (the socialist, without freedoms but with
social justice), as well as to the second (the liberal, with individual freedoms formally guaranteed, but
without solidarity, nor social justice), with the aim to re-build the sense of a collective national identity
shaken up by the loss of a common project for the young Mozambican nation. The current article
secks to give an interpretation to the Manifesto, besides to compel its meaning, emphasizing its merits
as well as pointing out its limitations, in a permanent dialogue with the Mozambican and African
philosophical tradition at all. As a conclusion, the Manifésto represents one of the rare contributions,
based on “historicity”, directed to think again of Mozambique, in its ethical, political and identity
aspects, in an era of generalized crisis of this country.

Key-words: Mozambican Philosophy. Ethics. Crisis of Values. Historicity
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A COLONIZAGCAO E AQUI E AGORA: ELEMENTOS DE
PRESENTIFICACAO DO RACISMO

Fabiano Veliq'
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Resumo: O racismo, enquanto problema estrutural e estruturante de nossa sociedade, afeta-nos
cotidianamente, de formas muito profundas e nem sempre visiveis. A modernidade é frequentemente
associada a suas conquistas de independéncia politico-econdmica, no territério europeu, mas
dificilmente ¢ associada a seus atos nefastos, que sio condicées sine qua non para seu surgimento.
Sao eles o engendramento do capitalismo, da colonizagio e, portanto, do racismo. O presente artigo
tem por objetivo analisar os modos a partir dos quais o racismo se faz presente, em nossa sociedade,
enquanto Sul Global e herdeira do sistema escravista. Sendo esses modos muito diversos e impossiveis
de serem tratados de maneira completa, foram definidos aqui trés eixos principais para abord4-los: 1)
a colonialidade como base da modernidade, 2) a precarizagio da forca de trabalho no neoliberalismo e
3) as imagens paradigmdticas e aprisionadoras da mulher negra, na sociedade brasileira. Para dar conta
dessa proposta, fez-se uma andlise comparativa e dialégica de elementos especificos das obras de Frantz
Fanon, Achille Mbembe e Lélia Gonzalez. Dessa forma, o trabalho pretende mostrar que todos esses
cixos se relacionam de modo nao ocasional, mas repetitivos e sistemdticos, em torno das categorias de
capital, raca e objetificacdo sexual.
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Sinto-me uma alma tdo vasta quanto o mundo, verdadeiramente uma alma
profunda como o mais profundo dos rios, meu peito tendo uma poténcia
de expansio infinita. Eu sou dddiva, mas me recomendam a humildade dos
enfermos [...]. Ontem, abrindo os olhos a0 mundo, vi o céu se contorcer
de lado a lado. Quis me levantar; mas um siléncio sem visceras atirou sobre
mim suas asas paralisadas. Irresponsével, a cavalo entre o Nada e o Infinito,
comecei a chorar.

Frantz Fanon, Pele negra, mdscaras brancas

INTRODUCAO

“Descoloniza¢io” é um conceito que surgiu durante a Guerra Fria e que
visava 4 independéncia de paises da Africa e Asia (MIGNOLO, 2017), como
Angola, Botswana, Cabo Verde, Congo, Namibia, Camboja, para citar apenas
alguns poucos. Muitos desses paises deixaram de ser colénia formalmente, ha
menos de setenta anos. Grifamos “formalmente”, porque a assinatura de um
tratado de independéncia de certos paises, como Portugal, Franca, Bélgica etc.,
¢ insuficiente para dar conta da realidade material e imaterial ainda dependente
de formas socioecondmicas, politicas, subjetivas e epistémicas da metrépole.
Tal realidade podemos denominar “Sul Global”, a qual “[...] ndo pode ser vista
simplesmente como um grupo de paises ndo modernos e nio desenvolvidos
localizados na zona ex-colonial do globo.” (BALLESTRIN, 2020, p. 1,
traducdo nossa). Por detrds dessa hierarquia civilizados-incivilizados, hd uma
relagio fundamental e sistemdtica de dominagio, que muitas vezes nao é visivel,
em nosso cotidiano.

Apesar de algumas conquistas na luta pela libertagio de uma dominagao
capitalista-colonial — seja na redugio de horas dos trabalhadores da fébrica
na Revolucio Industrial europeia, seja na aboli¢io da escraviddo —, desde
a modernidade e a formacio do capitalismo, a opressao nio acabou; ela é
reinventada de maneiras cada vez mais violentas (DAVIS, 2016). O trabalhador,
a0 passar da servidao ao assalariamento, vai ao “inferno colorido” (MARX,
2013). Paralelamente, a Lei Aurea foi insuficiente para dar condigoes dignas
de vida aos povos negros (ALMEIDA, 2019; NASCIMENTO, 1978). Ainda,
do mesmo modo, a independéncia formal dos paises americanos, africanos e
asidticos continua a atestar o servilismo, a prostragao e o desespero nos quais
se encontram aqueles que vivem em condigoes periféricas (CESAIRE, 1968;

3 No original: “[...] the Global South cannot be seen simply as a set of non-developed and non-
modern countries localized in the ex-colonial zones of the globe.” (BALLESTRIN, 2020, p. 1).
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FANON, 2008). Para sintetizar essas questoes, pode-se dizer que “[...] a
colonizacio é aqui e agora”, como o faz Ailton Krenak (MITsp, 2020).

Nesse sentido, o presente texto parte da pergunta fundamental: como
o racismo se faz presente, nos dias de hoje? E a desdobra em outras perguntas,
que giram em torno desse eixo central. Sao elas: por que temos dificuldade
em perceber esse problema? Como o racismo e o capitalismo se relacionam
historicamente? Como esse problema afeta, em especial, as mulheres negras,
as quais estdo na base da pirdmide do sistema? Para tentar dar conta delas,
mesmo intelectualmente, hd muito a se fazer. A comegar pela identificagao
e recriagio dos pensamento e conduta viciados, que relegam até o presente
o ser negro, indigena e periférico ao nio ser. E, portanto, da tentativa de
andlise decomposi¢io do fendmeno histérico que é a colonizacio, aliada ao
capitalismo periférico, e de seus efeitos, que até 2020 nos conferem uma “[...]
identidade politica subalterna” (BALLESTRIN, 2020, p. 1), da qual este
trabalho tratard. Cabe notar que processos de desumanizacio do homem e da
mulher negros foram formados por dispositivos discursivos e materiais muito
sofisticados (KILOMBA, 2019; GONZALEZ, 1984; MBEMBE, 2014).
Para esmiugd-los e criar alternativas a eles, contribuindo para as resisténcias
que existem hd muito (NASCIMENTO, 1978) — pois, onde hd opressio,
hd também resisténcia —, precisamos recorrer a diversas lentes e categorias de
andlise, o que requer constante leitura, esforco critico e autopercep¢ao.

A partir do olhar de uma alteridade (o lugar do negro colonizado) e
posicionando-a como identidade (espago auténtico de produgées epistémicas,
politicas e socioecondmicas), construimos, no presente trabalho, o desiderato
de explorar os modos como a escravidio do povo negro se reatualiza a cada
dia (KILOMBA, 2019). Faremos isso, com base em trés eixos principais: (1)
“[...] processo de invisibilizagdo e o recalcado: colonialidade, a irma apagada
da modernidade”, perscrutando, pela exposi¢io do trauma recalcado da
escraviddo, as diversas feridas nao manifestas, porém, cruciais, que ela gera;
(2) a partir da nogao de “devir-negro do mundo”, de Achille Mbembe, a qual
evidencia o fato de que o capitalismo tardio, ao promover a precarizacio do
trabalho, semelhante & condigio desumanizante dos negros escravizados,
enfatizamos as marcas dos processos de subjetivacio, conforme feito por
Frantz Fanon; (3) o exame de uma forma nio romantizada da condi¢io da
mulher negra brasileira, que ¢é relegada pelo capital e pela objetificacio sexual
latente a condi¢do de extrema vulnerabilidade, mas. a0 mesmo tempo, tem
resiliéncia histérica, em fungio da chave tedrica fornecida por Lélia Gonzalez.

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 111-128, 2022, Edicao Especial. 113



VELIQ, E; MAGALHAES, P

1 PROCESSO DE INVISIBILIZAGAO E O RECALCADO: COLONIALIDADE, A IRMA APAGADA
DA MODERNIDADE

A “colonialidade” é um neologismo introduzido, na década de 1980,
pelo socidlogo peruano Anibal Quijano (2000) e se refere a 16gica que vem por
baixo, nao manifesta claramente, do desdobramento da “civilizaciao ocidental”

G

esde o Renascimento até hoje, da qual as colénias tém sido uma dimensio
desde o R to até hoje, da qual 1 t
fundamental e constituinte, ainda que silenciada. Em outras palavras, nao

4 modernidade sem colonialidade, e essa é a tese mais poderosa de tal
h
investigagdo. A diferenca entre esse termo e “colonizacio” ¢ precisamente a
significagdo de trazer ao campo de visio de todos o que estava submerso e
que ¢ a pedra angular de todo o periodo moderno, o qual entendemos como

libertador do homem (ALMEIDA, 2016; MIGNOLQ, 2017).

Na abordagem do que foi obliterado na modernidade, utiliza-se o
método psicanalitico, aplicado nao a uma pessoa, mas a um grande processo
histérico.* A colonizacio é o inconsciente da modernidade, aquilo que ¢ sua
base e aquilo que a move. Ambas se desenvolvem juntas, uma visivel e outra
invisivelmente, como na relagio consicente-inconsciente freudiana. E nesse
sentido que Fanon (2008) coloca a raga como uma ficgdo util, que visa a
mascarar uma dinimica social latente. Da mesma forma que o sonho, para
o pai da psicandlise, tem um contetido manifesto e um contetido latente’;
podemos dizer que a colonizacio se apresenta como contetdo latente, porque
¢ o ponto primeiro que ird se manifestar na coloniza¢do como manifestagio de
desejo de dominio, por parte da civilizagio europeia.

Nessa mesma linha, o livro de Achille Mbembe, Critica da razio negra,®
traz um excelente panorama de como a nogao de modernidade estd calcada na

4 Sobre a apropriagio da Psicandlise para andlises de processos histéricos, o proprio Freud, no
desenvolvimento de sua vida, procurou aplicar a Psicandlise em contextos para além do mero
tratamento clinico. Os textos Totem ¢ Tabu (1913) e Mal-estar da civilizagio (1930) sio dois exemplos
desse autor aplicando os conceitos psicanaliticos em uma dinimica social.

s Cf. FREUD, Sigmund. A interpretagio dos sonhos. ESB 2006 V. 4 -5,
especialmente o capitulo 7, no qual Freud faz, de maneira muito clara, a separagio
entre contetido latente e manifesto dos sonhos como realizagao de desejo.

6 O nome “razio negra’ ¢ explicado pelo préprio Mbembe: “Por este termo ambiguo e polémico,
designamos vérias coisas a0 mesmo tempo: imagens do saber; um modelo de exploragao e depredagio;
um paradigma da submissao e das modalidades da sua superacio, e, por fim, um complexo psiconirico.
Esta espécie de enorme jaula, na verdade uma complexa rede de desdobramentos, de incertezas e de
equivocos, tem a raga como enquadramento.” (MBEMBE, 2014, p. 35) Para Mbembe, no capitalismo
tardio, os corpos sdo cada vez mais tratados no paradigma colonial, ou seja, o corpo ¢ explorado,
transformado em coisa, em mdquina produtora. Assim, ocorreria uma universalizagio da condi¢ao
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nogio de colonizagao. O chamado “devir-negro do mundo” remete exatamente
a essa condi¢do de produtor explorado das riquezas europeias, agora alargada
no contexto do capitalismo tardio. Afirma Mbembe:

Mais caracteristica ainda da potencial fusio do capitalismo e do animismo
¢ a possibilidade, muito distinta, de transformacio dos seres humanos em
coisas animadas, em dados digitais e em c6digos. Pela primeira vez na histdria
humana, o nome Negro deixa de remeter unicamente para a condigao
atribuida aos genes de origem africana durante o primeiro capitalismo
(predagoes de toda a espécie, desapossamento da autodeterminagio e,
sobretudo, das duas matrizes do possivel, que sdo o futuro e o tempo). A
este novo cardcter descartdvel e soltvel, 4 sua institucionalizacio enquanto
padrio de vida e & sua generalizacio ao mundo inteiro, chamamos o devir-
negro do mundo. (MBEBME, 2014, p. 18).

E exatamente nesse sentido que o nome “Negro” e, juntamente com
ele, a ideia de colonizagao adquirem um szazus diferente. Logo, “[...] o Negro
¢, na ordem da modernidade, o dnico de todos os humanos cuja carne foi
transformada em coisa, e o espirito, em mercadoria — a cripta viva do capital.”
(MBEMBE, 2014, p. 19). Por isso, temos a “[...] personificagio da coisa, e
coisificagao da pessoa.” (MARX, 1863, p. 1). Para Mbembe (2014), o “Negro”
escrito em maitsculo representa uma categoria especifica dentro das relagoes
de poder e nio é mera adjetivagio fenotipica. Mbembe deixa claro isso, em seu
texto, quando assevera:

No grande quadro das espécies, géneros, ragas e classes, o Negro, na
sua magnifica obscuridade, representa a sintese destas duas figuras.
O Negro nio existe, no entanto, enquanto tal. E constantemente
produzido. Produzir o Negro ¢ produzir um vinculo social de
submissdo e um corpo de exploragio, isto é, um corpo inteiramente
exposto 4 vontade de um senhor, ¢ do qual nos esfor¢amos para
obter 0 méximo de rendimento. Mercé de trabalhar & corveia,
o Negro ¢ também nome de injdria, o simbolo do homem que
enfrenta o chicote e o sofrimento num campo de batalha em
que se opbem grupos e facgoes sociorracialmente segmentadas.
(MBEMBE, 2014, p. 40).

A proposta de Mbembe tem como pano de fundo as propostas
foucaultianas de uma andlise do poder, ou seja, aquilo que depois Foucault

negra no neoliberalismo — ¢ isso ¢ profundamente marcado pela dimensio de um Estado que funciona
a partir de uma necropolitica.
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chamard de “biopolitica”.” Achille Mbembe propord uma complementagio
aos estudos foucaultianos, focando na noc¢ao de colonizacio. A colonizagio
teria funcionado como uma espécie de laboratério para aquilo que acontecerd
posteriormente, no holocausto. Para Mbembe, a colonizacio ¢ um evento
planetdrio que se fundamentaria em uma separacio drdstica entre sociedades
{4 - [ {3 1 b2l . « 7 b2 « »
tteis” e “civilizadas”, de um lado, e sociedades “supérfluas” e “selvagens”,
de outro.

A “modernidade” é uma narrativa que desenvolve o panorama do que
denominamos Ocidente, hoje, por meio da celebracio de suas conquistas,
como, por exemplo: o humano adquire valor primordial no centro da vida,
por oposi¢ao ao divino; o surgimento dos Estados-nagio; a prdtica do livre-
comércio (POLANYI, 2000). Tais conquistas frequentemente so as dnicas
caracteristicas nas quais pensamos, pelo menos num primeiro momento,
quando se alude a Idade Moderna. A diferenca comercial praticada nessas
geografias do “Novo Mundo” é que a mercadoria era o homem e a mulher
negros, livre comércio aqui ¢ igual a livre exportagio de bens obtidos a partir
da exploragio predatéria da natureza e o trabalho assalariado nio é garantido
aquelas pessoas que fornecem e realizam as condigoes para o enriquecimento
dos paises metropolitanos. E preciso visibilizar essas distor¢oes, pois a
modernidade “[...] precisa ser assumida tanto por suas glérias quanto por seus
crimes.” (MIGNOLO, 2017, p. 4).

Tais eventos emancipadores tém seus significados radicalmente
transformados, nas Américas, na Asia e na Africa: a vida humana se torna
dispensdvel, por explicagdes visiveis imediatamente aos olhos — a cor da pele.
No entanto, ainda que a tonalidade do corpo seja um marcador visual, o
racismo nio ¢ bioldgico. A raca é uma categoria artificial, no sentido de que
¢ construida por determinados seres humanos, em fun¢io de determinadas
relagoes de poder:

7O conceito de biopolitica é bastante amplo, na obra de Foucault, e nio cabe no escopo deste artigo
uma pormenorizagdo a esse respeito. Para os nossos propdsitos, basta ressaltar que a biopolitica é
entendida como a forma como o poder se desenvolve e passar a conduzir a vida dos sujeitos em
sociedade, de forma a gerir os diversos aspectos da vida do individuo. A biopolitica funciona como
uma espécie de conjuntos de estratégias de gestio dos viventes. Tal conceito ¢ formulado por Foucault,
em 1976, em seu curso “Em Defesa da Sociedade” e a publicagio do primeiro volume de Historia
da Sexualidade. Mas ¢ apenas com Seguranga, Territério ¢ Populagio (1978) e, posteriormente, em
Nascimento da Biopolitica (1979), que o tema se desenvolve por completo.
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Branco nao ¢ uma cor. Branco ¢ uma defini¢io politica que representa
histéricos privilégios sociais e politicos de certo grupo que tem acessos s
estruturas dominantes e institui¢des da sociedade. Branquitude representa
a realidade e histéria de certo grupo. Quando nés falamos sobre o que
significa ser branco, entio falamos sobre politicas e absolutamente nio
sobre biologia. Assim como Negro corresponde a uma identidade politica
que se refere a historicidade das relagdes politicas e sociais, nio a biologia.

(QUIANGALA ez al, 2015).

De modo complementar, o racismo “[...] funciona através de um
regime discursivo, uma cadeia de palavras e imagens que, por associagio, se
tornam equivalentes: africano - Africa - selva - selvagem - primitivo - inferior
- animal — macaco.” (KILOMBA, 2019, s/p). O curioso ¢ que os povos negros
e origindrios, sob quem a raga incide diretamente, visto que sio tratados
como “minorias étnicas” pela sociedade, sio supostamente os Unicos que
possuem etnias. O europeu ocidental, por sua vez, ¢ tratado como a epitome
do ser humano universal, sem etnia. Portanto, os estudos do Sul Global
tém a intengdo de provincializar as referéncias europeias, nio negando seus
potenciais, obviamente, mas as vendo como o particular que elas sio, a fim de
tornar visivel a multiplicidade.

Para Mbembe (2014) e Grada Kilomba (2019), o conceito de raca se
torna uma ficgdo util, ou seja, se colocard como eixo norteador que justifica
uma guerra, um exterminio desse outro ameacador. Mascara um medo, um
temor desse ser-outro que é o negro. O conceito de raga, nesse sentido, tem
como objetivo provocar uma cisio, um principio de separagdo. A necropolitica
vem como efeito daquilo que Foucault chamava de biopolitica. O racismo
de Estado ¢ onde se manifesta a reativacio os mecanismos de soberania de
produ¢io da morte contra as ameacas a satde da nagao. Nasce aqui a nog¢ao
de um exterminio moderno, ou seja, mata-se em nome da preservacio da vida

(FOUCAULT, 1976).

Disso podemos concluir que nao hd projeto antirracista que se sustente
com medidas neoliberais. Mutatis mutandis, nao ha projeto neoliberal que nao
seja ele mesmo um projeto racista, pois, em nome da austeridade fiscal, que ¢
o corte de financiamento dos direitos sociais, a fim de reduzir gastos estatais e
transferi-los para o setor financeiro privado, decorrente da crise do Estado de
Bem-Estar Social, populagées inteiras sio “[...] abandonadas a prépria sorte,
anunciando o que muitos consideram o esgotamento do modelo expansivo

do capital.” (ALMEIDA, 2019, p. 126-127). Assim como ndo podemos
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naturalizar a pobreza, nio podemos achar que o lugar natural do negro seja nas
favelas, cortigos e alagados (GONZALEZ, 1984). Nao h4, de modo algum,
condic¢io transcendente para isso. Com efeito, acatar a contingencialidade da
histdria nos d4 condicoes para alterd-la.

Mbembe (2014), na esteira de Aimé Césaire (1978), defende a ideia de
que o nazismo é uma expansio daquilo que aconteceu na coloniza¢io; é nesse
sentido queacoloniza¢io marcaolugar davioléncia moral, em nomedo processo
civilizatério, em nome da vida. Mas que vida é essa? — precisamos perguntar.
Vida de quem? A vida dos povos tidos como civilizados, da Europa ocidental,
os quais teriam a incumbéncia divina de trazer tal civilidade aos bédrbaros,
primitivos, os quais nao viviam como eles. Temos aqui a imagem do parasita
e a colonialidade como o lado mais escuro da modernidade (MIGNOLO,
2017). Por “colonialidade” entende-se “[...] a légica subjacente da fundagao
e do desdobramento da civilizagio ocidental desde o Renascimento até hoje,
da qual colonialismos histéricos tém sido uma dimensio constituinte, embora
minimizada.” (MIGNOLO, 2017, p. 2). Tratar desse assunto, portanto, é

pensar em apagamento e invisibilizagao.

Para irmos ainda mais a fundo, Morrison (2019) defende que o racismo
e o fascismo s3o irmios gémeos, cujo pai ¢ o capitalismo. A escraviddo é uma
prdtica corrente na histéria da humanidade: “[...] se vocé é judeu, contaram-se
escravizados entre os seus; se é cristdo, contaram-se escravizados entre os seus; se
¢ mugulmano, os escravizados lhe dizem respeito.” (MORRISON, 2019, p. 7).
A diferenga, porém, estd no surgimento do capitalismo, em meados do século
XVI, momento quando passou a se conﬁgurar o conceito de raca (ALMEIDA,
2019, p. 16), que articula relacdes de poder e histéricas, atribuidas em paralelo
a0 que se denomina homem universal, cuja figura paradigmdtica é o europeu
ocidental de género masculino. Assim, o conceito de raga nao serviu somente
a classificagio do conhecimento filoséfico e antropolégico, mas também serviu
“[...] como uma das tecnologias do colonialismo europeu para a submissio
e destruicdo de populacdes das Américas, da Africa, da Asia e da Oceania.”
(ALMEIDA, 2019, p. 18, grifos nossos). De modo complementar, tem-se:
Naio apenas as origens, mas as consequéncias da escravidao nem sempre
sdo racistas. O que ¢ “peculiar” na escravidao do Novo Mundo nio ¢ sua
existéncia, mas sua conversio a tenacidade do racismo. A desonra associada

a ter sido escravizado nio condena inevitavelmente os herdeiros de alguém
avilificagio, & demonizagio ou ao suplicio. O que sustenta isso é o racismo.

(MORRISON, 2019, p. 8).
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2 PROCESSOS DE SUBJETIVACAO DO RACISMO: O CORPO E A CONSCIENCIA

A partir do exposto até o momento, podemos perceber que a
localizagao do negro no lugar que ocupa é uma construgio fruto direto do
capitalismo, desde o século dezesseis, no qual o processo de colonizagio ¢
a marca multiplamente visivel de diversos processos invisiveis, inscritos nos
corpos eles mesmos. As crescentes crises do capitalismo tardio intensificam
e escancaram essas cicatrizes. Neste ponto, focaremos nossos esforcos em
explicitar como o racismo incide sobre a subjetividade dos povos colonizados,
conforme descreve, principalmente, Frantz Fanon.

“Para o negro, hd apenas um destino. E ele é branco.” Essa expressio
explica o titulo do livro Pele negra, mdscaras brancas, de Fanon (2008),
psiquiatra de origem antilhana e francesa do século XX. A explicagdo do trecho
citado consiste no fato de que negros, para terem condi¢oes minimamente
dignas e serem tratados com respeito, sendo reconhecidos, tém que se passar
por brancos, agir como brancos, viver como brancos. Em termos filoséficos,
os movidos pelo banzo ocupam, desde o periodo em que seus corpos passaram
a ser troca de mercadoria entre os povos chamados “civilizados”, a posigao
do nao ser, contra a qual lutam para ser, ser sujeitos (KILOMBA, 2019), no
sentido forte, através dos hdbitos jd estabelecidos pelos europeus. Sobre esse
bloqueio de manifestacées, afirma intensamente Fanon (2008, p. 121):

[...] ndo foi eu quem criou um sentido para mim, este sentido j4 estava l4,
pré-existente, esperando-me. Nio é com a minha miséria de preto ruim,
meus dentes de preto malvado, minha fome de preto mau que modelo

a flama para tocar fogo no mundo: a flama j4 estava 4, a espera de uma
oportunidade histérica.

Nessa passagem, o autor denota o encontro com uma rede de
comportamentos racistas, os quais o aprisionam e o impedem de se expressar,
antes mesmo que ele possa se manifestar de qualquer forma, no mundo. A
maneira como se sentem os milhées de homens que foram inculcados no
espago do ndo ser é o que Fanon tem por objetivo de examinar, por vias
psicolégicas e psiquidtricas, seguindo sua formagio profissional. Porém, ele
tem a clareza de que nao ¢ possivel observar essa questio sem dar a ver o fato

de que
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[...] a verdadeira desalienagio do negro implica uma stbita tomada
de consciéncia das realidades econdmicas ¢ sociais. S6 hd complexo de
inferioridade ap6s um duplo processo: inicialmente econdmico; em seguida
pela interiorizagio, ou melhor, pela epidermizagio dessa inferioridade.

(FANON, 2008, p. 28).

Sofrendo ele préprio da subserviéncia escravagista que perdura ainda
hoje, imprime suas emogoes de um modo significativamente original e
sensibilizante. A escravizagio da subjetividade, que ele também viveu, é o tema
principal da obra; no entanto, a desalienagio — a retomada de sua consciéncia,
que fora exteriorizada — do negro implica o exercicio da compreensao das
estruturas economicas e sociais, sem as quais nao teria surgido 0 processo de
inferiorizagio das maneiras de exprimir aquilo que ¢ particular do sujeito ou
de sujeitos de grupos identitdrios especificos.

A linguagem é um modo simbdlico e eficiente de invalidar os emblemas
desses povos. Nesse sentido, a inviabilizacdo do racismo passa também pela
criagio de uma nova linguagem:

A lingua, por mais poética que possa ser, tem também uma dimensio
politica de criar, fixar e perpetuar relagoes de poder e de violéncia, pois
cada palavra que usamos define o lugar de uma identidade. No fundo,
através das suas terminologias, a lingua informa-nos constantemente de

quem ¢ normal e de quem ¢é que pode representar a verdadeira condigio
humana. (KILOMBA, 2019, s/p, grifos da autora).

Fagamos uma abordagem a partir da perspectiva do grande Eu sobre o
Naio Eu, o colonizador e o colonizado: nio hd diferenca entre o que ele é e o
que eu conheco dele. Eu conhego-o melhor do que ele conhece a si mesmo,
eu sei o que fazer para que ele se desenvolva, logo, eu o infantilizo, torno-o
crianca. Agora, o portador da voz ¢ o Nao Eu: pelo mero fato de se encaixar
em um pacote de autoridade, o Outro, que é o grande Eu, a Europa, tem uma
autoridade automaticamente estabelecida sobre mim, que sou o eu, o Nio Eu,
maior do que a minha prépria autoridade sobre mim mesmo. A colonizadora
salva o colonizado, aquela faz este se desenvolver até um certo ponto, pois ele
nunca serd tao pleno como Eu. O Nao Eu é menos que uma crianga, pois, pelo
menos, ela poderd crescer e ser autdnoma.

“Quanto mais assimilar os valores civilizados da metrépole, mais
o colonizado escapard da sua selva. Quanto mais ele rejeitar sua negridio,
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seu mato, mais branco serd” (FANON, 2008, p. 34), afirma esse filésofo
radical sobre o crescimento do negro ser reconhecido enquanto ser humano
autdrquico. No dia a dia, isso se expressa na adogio de coisas usadas pelos
europeus, como roupas da ultima moda, no floreio da linguagem nativa com
expressoes europeias, uso de frases pomposas — tudo calculado, para se obter
um sentimento de igualdade com o europeu e seu modo de existéncia. Porém,
0 homem branco europeu, como epitome do capital e da colonialidade, jamais
considerou o negro como seu igual.

O branco s6 d4 atengao ao negro quando estd cansado de ver as mesmas
coisas; recorre, pois, & cultura deste, a qual acredita ser mistica, honrosa da
naturalidade e da natureza, lddica, feliz e sadia:

Quando estivermos cansados da vida em nossos arranha-céus, iremos até
vocés como iremos a nossas criangas... virgens... atonitas... espontaneas.
Iremos até vocés que sdo a infancia do mundo. Vocés sio tio verdadeiros
nas suas vidas, isto ¢, tao folgados [...]. Deixemos por alguns momentos
nossa civilizagio cerimoniosa e educada e debrucemo-nos sobre essas
cabegas, sobre esses rostos adoravelmente expressivos. De certo modo,
vocés nos reconciliam com nés préprios. (FANON, 2008, p. 120).

Trata-se de uma crenca idealizada e racista, uma vez que a caracteristica
do exético, que, segundo o diciondrio, ¢ o estrangeiro, o extravagante, o
esquisito, ¢é sempre justificacdo para a dominagio (KILOMBA, 2019). Essa
imagem, a qual vai do exético, primitivo, ao sensual, recai diretamente sobre
as mulheres negras, que eram sistematicamente estupradas nas coldnias,
pois os donos de escravos fizeram o raciocinio de que era muito mais barato
gerar mao de obra no préprio territério colonial, ao invés de importéd-lo da
Africa. “O capital ¢ trabalho morto, que, como um vampiro, vive apenas da
succio de trabalho vivo, e vive tanto mais quanto mais trabalho vivo suga’
(MARX, 2013, p. 307), e isso aparece de intimeras formas, inclusive incidindo
diretamente sobre o corpo.

Como afirma Angela Davis (2016, p. 26), “[...] o estupro, na verdade,
era uma expressio ostensiva do dominio econdmico do proprietdrio e do
controle do feitor sobre as mulheres negras na condicao de trabalhadoras.”
O colono ¢ parasita incontdvel daquilo que é imaterial e material da mulher
negra. Para citar apenas alguns pontos, ele explora seu corpo, sua liberdade
sexual, sua dignidade, sua mio de obra e a producio da forca de trabalho:
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seus filhos, os quais serio trabalhadores sob a forma de escravos, que sio
mercadoria e ndo humanos.

Ou, ainda, como pontua Mbembe (2014 p. 28):

O Resto - figura, se o for, do dissemelhante, da diferenca e do poder
puro do negativo - constituia a manifestagio por exceléncia da existéncia
objectal. A Africa, de um modo geral, e o Negro, em particular, eram
apresentados como os simbolos acabados desta vida vegetal e limitada.
Figura em excesso de qualquer figura e, portanto, fundamentalmente
nio figurdvel, o Negro, em particular, era o exemplo total deste ser-outro,
fortemente trabalhado pelo vazio, e cujo negativo acabava por penetrar
todos os momentos da existéncia - a morte do dia, a destruicio e o perigo,
a inominavel noite do mundo.

3 IMAGENS PARADIGMATICAS E APRISIONADORAS DA MULHER NEGRA, NA SOCIEDADE
BRASILEIRA: MULATA, DOMESTICA E MAE PRETA

“Uma mulher negra diz que ela ¢ uma mulher negra, uma mulher
branca diz que ¢ uma mulher, um homem branco diz que ¢ uma pessoa.”
(MITsp, 2016). Teorias sdo sempre feitas por pessoas, ¢ as pessoas vém de
um determinado lugar e possuem uma determinada histéria. E preciso
destituir a ideia de uma teoria isenta de pressupostos; neutralidade axiomdtica
inexiste. No entanto, como ji exposto, esse ponto de vista muito raramente
¢ explicitado por quem o expressa, se quem diz é um homem branco, porque
os espagos de poder estiao cheios deles, de modo que nio ¢ preciso que se
diga quem estd dizendo. Ora, historicamente, eles sio autorizados a ocupar
o lugar de senhores, por isso, ndo precisam se explicar, quando chegam a tais
lugares. O mesmo nio acontece para os corpos diferentes deste. Diz-se sobre
a mulher (branca) e sobre o negro (homem). Mas e a mulher negra? Ela se
encontra na sintese conectiva entre a mulher e o negro. Do ponto de vista do
falso universal, ela ¢ o outro do outro, o que a coloca em posigio de extrema
vulnerabilidade e, 20 mesmo tempo, de resisténcia histdrica.

Lélia Gonzalez, em Racismo e sexismo na sociedade brasileira (1984),
examina a posicio da mulher negra, que sofre duplamente com o racismo
e a violéncia de género. Construindo um exame das posicoes da mulata,
doméstica e mae preta e com o suporte epistemolégico da psicandlise, a autora
vai muito além da “[...] reproducio e repeticio dos modelos” (GONZALEZ,
1984, p. 225) que nos sio oferecidos para (in)visibilizar as afrodescendentes.
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Por que o negro ¢ isso que a légica de dominagio tenta (e consegue muitas
vezes, n6s o sabemos) domesticar? E o risco que assumimos aqui ¢ o do ato
de falar com todas as implicacdes. Exatamente porque temos sido falados,
infantilizados (infans ¢ aquele que nio tem fala prépria, é a crianca que
se fala na terceira pessoa, porque falada pelos adultos), que neste trabalho
assumimos nossa prépria fala. Ou seja, o lixo vai falar, e numa boa.

(GONZALEZ, 1984, p. 225, grifos nossos).

Seguindo a esteira da desnaturalizagio do racismo, Gonzalez
aponta que nds, enquanto sociedade, estamos acostumados a ver pessoas
negras ocupando posicoes servis e miserdveis, como se irresponsabilidade
e incapacidade intelectual fossem caracteristicas pertencentes ao grupo, as
quais justificassem sua marginalizacio. O que produz essa imagem falaciosa
¢ a prética da classe dominante, que atua de modo a impedir o acesso a
cultura e educagio do povo negro. “Na realidade, ¢é claro, a populagio negra
sempre demonstrou uma impaciéncia feroz no que se refere a aquisigio
de educagao.” (DAVIS, 2016, p. 108). Cultura ¢ educacio de qualidade
produzem consciéncia critica, o que vai diretamente contra os valores
capitalistas e racistas da sociedade. Dai a tentativa sistemdtica de apagar as
mulheres e os homens negros que construiram resisténcia a escravizagio e a
precarizagio das condicées de trabalho.

Na cultura brasileira, o carnaval é um momento tipico de
hipersexualizagio dos corpos das mulheres negras. Na musica “Mulata
Assanhada”, de Ataulfo Alves (1969), podemos ver isso muito bem, nos
seguintes trechos: “[...] mulata deusa do meu samba’, [...] que passa com graca
/ fazendo pirraga / fingindo inocente / tirando o sossego da gente.” “E nos
desfiles das escolas de primeiro grupo que a vemos em sua mdxima exaltagio.
Ali, ela perde seu anonimato e se transfigura na Cinderela do asfalto, adorada,
desejada, devorada pelo olhar dos principes altos e loiros.” (GONZALEZ,
1984, p. 228). Mas isso no dura muito tempo e é sintoma da grande violéncia
simbdlica a que elas estio submetidas:

Pois o outro lado do endeusamento carnavalesco ocorre no cotidiano dessa
mulher, no momento em que ela se transfigura na empregada doméstica.
E por af que a culpabilidade engendrada pelo seu endeusamento se exerce
com fortes cargas de agressividade. E por ai, também, que se constata
que os termos mulata ¢ doméstica sdo atribui¢des de um mesmo sujeito.

(GONZALEZ, 1984, p. 228).
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Os servigos domésticos, do inicio da importagao de escravos africanos
até o fim da independéncia das Américas, por exemplo, eram atribuidos a
uma certa “natureza’ — justificativa para tornar a espoliagio como algo trivial
— das mulheres negras (DAVIS, 2016, p. 100); as poucas mulheres brancas
que realizavam esse trabalho eram pagas por ele, diferentemente das primeiras.
A “mucama’, palavra muito utilizada durante os trés séculos de escravidao no
Brasil, significa “[...] a escrava negra moga e de estimagio que era escolhida
para auxiliar nos servicos caseiros ou acompanhar pessoas da familia e que, por

vezes, era ama-de-leite.” (GONZALEZ, 1984, p. 229).

Até hoje, pouco mudou. Em 2018, 5,7 milhées de pessoas que
trabalhavam em servicos domésticos eram mulheres. Dessas, 3,9 milhoes eram
negras (BOND, 2019). A doméstica é a profissional que presta bens e servigos
a sociedade de heranga escravocrata, a qual nio passou por uma revisio e
reformulacio histdricas de sua memdria, o que deixa intactas as posigoes
de quem faz o trabalho reprodutivo. Sem a reestruturacio da dinimica do
lar — e isso significa que todos, inclusive e principalmente 0 homem branco,
participam das tarefas domésticas —, nao hd melhoria de vida para a sociedade,
pois as mulheres brancas que trabalham fora de casa continuam a ser sinhds
e parasitas das mulheres negras. Estas sio como “[...] o burro de carga que
carrega sua familia e a dos outros nas costas.” (GONZALEZ, 1984, p. 230).
E por isso que,

[...] quando a mulher negra se movimenta, toda a estrutura da sociedade
se movimenta com ela, porque tudo ¢ desestabilizado a partir da base da

piramide social onde se encontram as mulheres negras, muda-se a base do
capitalismo. (DAVIS apud ALVES, 2017).

CONSIDERACOES FINats

Em virtude do que foi exposto, ¢ preciso estimular a(s) luta(s) para por
fim ao racismo com o qual vivem os povos colonizados e responsabilizar os
colonizadores. Isso, na medida em que os primeiros sempre sdo interpelados
a forca pelos segundos, interpelacdes essas que eles sio sempre obrigados a
incorporar, dentro de suas estruturas de compreensio ¢ conduta no mundo. O
esquema ¢ assimétrico, porque as elaboragdes sao sempre feitas de um lado, o
da identidade fixa, rigida e parasita. A alteridade estd constantemente negada,
mas é preciso reconhecer o dbvio: ela também ¢é produtora de universos e, sem
ela, nao hd identidade, visto que uma sé pode se formar gracas a relagio com
a outra.
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Orra, se nos referimos a préticas excludentes, mesmo apds muitos anos ou
séculos, dependendo da histéria especifica de cada pais, das independéncias das
colénias, é porque de fato elas continuam col6nias. Permanecem subordinadas
a um tipo de produgio geral que vem de um centro delimitado, o qual possui
uma série de contingéncias histéricas nem sempre perceptiveis imediatamente.
Portanto, ¢ para que a superestrutura — inventividade, subjetividade,
manifestagdes da cultura em geral — e, principalmente, a infraestrutura — a
organizagio social — dos povos marginalizados sejam valorizadas e introjetadas
nas teorias, as quais vém permanentemente com um conjunto de praticas, que
a luta dos estudos decoloniais se faz, ndo sem uma critica arguta ao sistema
capitalista, cujas maiores posi¢des de poder, inevitavelmente, sio ocupadas por
homens brancos.

Em se tratando de uma problemdtica nada simples, que envolve
muitas camadas de opressdo (institucional, econdmica, psicoldgica, social,
para citar algumas), como jd frisamos, a nossa pretensio aqui nao ¢ dar
conta de sua totalidade, visto que é impossivel. Nosso desiderato se dd a
partir da pergunta central de como o problema do racismo se presentifica,
em sociedades colonizadas, as quais erroneamente se chamam de Novo
Mundo — como se este nio tivesse existéncia anterior 3 chegada dos
europeus. Para chegar ao Amago da questdo, foi necessirio abordar também
sua invisibilizagao, o porqué e o como ela nio ¢ exposta. Visibilizar essas
questoes, portanto, é trazer 2 tona o retorno do recalcado, a partir da
sensibilidade impar fanoniana inscrita em seu préprio corpo, sensibilidade

essa que trata de um problema social e ndo individual.

Além disso, nio é possivel aludir ao cendrio contemporineo sem
mencionar a crise instaurada no capitalismo tardio, na qual é predominante
0 corte com os gastos sociais ¢ a presenca do Estado laissez-faire, expressio
que significa “deixar o mercado fazer”. Esse conceito denota a brutalizagao
intensificada dos trabalhadores, cuja condicdo geral agora é semelhante

\

3 condigao dos negros escravizados durante a colonizacio. A isso chama

Mbembe (2014) de “devir-negro do mundo”.

Por fim, foi reservado um espaco dedicado a critica do imagindrio
colonial e patriarcal vigente que incide sobre os corpos das mulheres negras,
as quais ocupam a base do sistema, segundo os recortes da perspicaz Lélia
Gonzalez (1984). Sem mudancas efetivas na vida dessas mulheres, nio hd
mudancas efetivas na vida de todos, na medida em que a perspectiva mais
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particular, intima dos oprimidos (e a0 mesmo tempo resistentes) nos fornece
uma visio licida do todo.

VELIQ, F; MAGALHAES, P. “Colonization is here and now”: elements of presentification
from racism. Trans/Form/Ag¢ao, Marilia, v. 45, p. 111-128, 2022. Edicao Especial.

Abstract: Racism, as a structural and structuring problem in our society, affects us daily in very
profound and not always sought ways. Modernity is associated with its achievements of political and
economic independence in European territory, but it is hardly associated with its nefarious acts, which
are sine qua non for its emergence. They are the engine of capitalism, colonization, and therefore
racism. This article aims to analyze the ways in which racism is present in our society, as the Global
South and heir to the slave system. Since these modes are very diverse and impossible to be fully
addressed, three main axes have been defined to address them: 1) coloniality as the basis of modernity,
2) precarious workforce in neoliberalism and 3) paradigmatic images and imprisonment of black
women in Brazilian society. To account for this proposal, a comparative and dialogical analysis of
specific elements of the works of Frantz Fanon, Achille Mbembe and Lélia Gonzalez was carried out.
In this way, the work intends to show that all these axes are related in an occasional way, but repetitive
and systematic around the categories of capital, race and sexual objectification.

Keywords: Racism. Capitalism. Coloniality. Sexual objectification.
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SEQUESTRO E RESGATE DO CONCEITO DE NECROPOLITICA:
CONVITE PARA LEITURA DE UM TEXTO'!

Suze Piza’

Resumo: Neste ensaio filoséfico, discute-se o uso superficial que tem sido feito pela academia, de
um modo geral, do conceito de necropolitica do filésofo camaronés Achille Mbembe, bem como da
apropriagao desse conceito nas redes sociais. Expdem-se as origens filoséficas do conceito e a tradi¢ao em
que ele estd inserido, com indica¢do de fontes fundamentais para sua construgio. Com isso, procura-se
expor, mesmo que sumariamente, uma defini¢io da necropolitica, a0 mesmo tempo que se convoca o
leitor ao estudo dos textos necessdrios para sua compreensio. Buscou-se problematizar, como pano de
fundo, uma série de questdes que atravessam hoje a academia, quando adota o pensamento decolonial e
as tarefas que se encontram pela frente.

Palavras-chave: Necropolitica. Tradi¢io filoséfica. Produgio de pensamento.

INTRODUCAO: AFINAL, DO QUE FALAM OS QUE FALAM DE NECROPOLITICA?

Achille Mbembe, filésofo camaronés, é autor de Critica da razdo negra.
Uma daquelas obras que ji nascem cldssicas, por representar um marco,
predestinadas a atravessar os tempos, por sintetizar uma época de maneira
singular. Critica da razio negra foi escrita em 2003, uma década antes, portanto,
do Ensaio publicado originalmente na Public Culture,? intitulado Necropolitica

1 Este texto ¢ resultado de conversas com meu amigo Daniel Omar Perez e do grupo de estudos com
meus alunos e colegas da UFABC, realizado no periodo da quarentena da pandemia da Covid-19, em
2020.

2 Docente na Universidade Federal do ABC (UFABC), Sio Paulo, SP — Brasil. hteps://orcid.
0rg/0000-0002-2394-6072. E-mail: suze.piza@ufabc.edu.br.

3 O ensaio Necropolitica foi publicado originalmente em Public Culture, v. 15, n. 1, p. 11-40, 2003,
traduzido e publicado na revista brasileira Arte ¢ Ensaios (revista do PPGAV/EBA/UFR]) n. 32, dez.
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que trago neste texto, para reflexao. Como subtitulo do Ensaio, Mbembe usa
conceitos que guiardo toda a sua reflexdo: biopoder, soberania, estado de excegio
e politica da morte. Nos Gltimos anos, o conceito necropolitica tem sido usado
cada vez com mais frequéncia, no Brasil, quando se faz referéncia a governos
ou governantes e suas politicas ptblicas ou auséncia delas e, principalmente,
suas formas de governar.

Para os que estao familiarizados com a tradigao filoséfica mobilizada por
Achille Mbembe, bastam esses conceitos usados no subtitulo do Ensaio para
identificar rapidamente a linhagem teérica, referéncias filoséficas principais e,
portanto, qual o campo epistemolégico ao qual o filésofo pertence: Mbembe
vem acompanhado, dentre outros, de Michel Foucault e Giorgio Agamben.

Por outro lado, aos que nio tém familiaridade com as referéncias
filoséficas, por nio habitar este mundo tdo restrito da academia filoséfica,
bastard ler o Ensaio, pois, ja nas primeiras pdginas, hd a referéncia direta a
esses autores ¢ também as suas fontes, como Carl Schmitt (pensador nazista
de qualidade tedrica inquestiondvel, o qual, ao ser base de teses de Giorgio
Agamben, passou a ser citado por outros tedricos sem grandes dilemas morais)
ou ainda outro cldssico da Filosofia politica, a fil6sofa Hannah Arendt, que
nao poderia faltar em um Ensaio que visivelmente, mesmo que em perspectiva
decolonial, quer fazer parte do jogo tedrico ocidental de compreender o que
estd acontecendo entre nés.

Isso me permite dizer que, mesmo com as fontes europeias explicitadas
nas primeiras pdginas do Emsaio, para a percep¢io imediata de qualquer
um que se aproxime para ler, ¢ importante ressaltar que hd uma perspectiva
decolonial que molda a maneira da relagio de Mbembe com essas filosofias.
A Filosofia é um saber territorializado, tem sentido geografico, e o ponto de
vista do fildsofo muda significativamente o contedido de um pensamento, pois
se trata da forma como se usam os recursos epistémicos para produgio de
pensamento sobre o mundo. Logo, as fontes citadas no Ensaio nio colocam
Mbembe em uma linha de continuidade com esses autores?, todavia, indicam,
com certeza, uma outra relacio com a tradicio filoséfica: uma relagio nao
subserviente com a Filosofia.

2016) e, em 2018, em formato de livro, pela N-1 Edigoes.

4 As principais referéncias tedricas de Mbembe, para a criagio do conceito de necropolitica, foram
Hegel, Foucault, Agamben, Bataille, Arendt, Schmitt ¢ Fanon.
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A relagao ¢ nao subserviente, mas nio inexistente. Quando se pensa na
criagio de um conceito filoséfico, mesmo em perspectiva decolonial, hi que se
pensar como se deu a relagio com a tradi¢do europeia, haja vista o predominio
do pensamento europeu entre nés. No caso de Mbembe, a relagio existe ¢ é
importante, porque certamente esse Ensaio (e o conceito que surgiu dele) nao
existiriam sem essa tradicio.

Apontar para esse fato contribui com a dentncia da situagao cada vez
mais corrente nos debates académicos nos quais, ao se mencionar o conceito
de biopolitica de Foucault, ao lado da necropolitica de Mbembe, aparecem
manifestagdes contrdrias a aproximagio entre os fildsofos. Para alguns, o fato
de Mbembe ser um pensador decolonial exigiria imediatamente o rechaco de
toda e qualquer filia¢do europeia. Para outros, a circunstincia de Mbembe ser
um pensador negro exigiria o rechaco de todo e qualquer pensador branco.
Nesse caso, ao se fazer a arqueologia da produgio do conceito de necropolitica e
sua génese formal na biopolitica, se contribuiria com racismo epistémico, pois
Foucault e Agamben seriam valorizados, em detrimento de Mbembe.

Esse tipo de postura que tem ocupado o debate publico envolvendo o
conceito de necropolitica, nos Gltimos anos, ignora completamente o fato de
que o préprio filésofo indica sua filiacio filoséfica e as bases para a construgio
de seu conceito. E, como filésofo, aparenta nio ter ressalvas quanto a sua
trajetdria, formagio académica ou fontes, j4 que as usa muito bem e com
bastante tranquilidade para seus fins, inclusive mostrando os limites de seus
antecessores. Por se tratar, no caso, de referéncia a um breve Ensaio, em que
essas afirmagdes que fago sio facilmente encontradas, atribuo esse tipo de
situacdo cada vez mais recorrente ao pouco tempo de leitura que as pessoas
tém dedicado as suas referéncias tedricas. Nesse caso, se minha hipdtese estiver
correta, resta o convite a leitura deste e de outros textos de Mbembe.

Contudo, a relagio com esse Ensaio de Mbembe e com o conceito
de necropolitica tem sido curiosa também por outros motivos, sobretudo
porque, por um lado, alguns entendem que, a0 se mencionar a filiacio tedrica
de Mbembe, se desqualifica seu trabalho como filésofo e, por outro, alguns
inferem o contrdrio. Ao verem explicitado o processo de produgio de um
conceito como o de necropolitica (em que se demonstram a fonte, os limites,
a extensio em conceitos como o de biopolitica de Foucault ou de estado de
exce¢do de Hannah Arendt ou Giorgio Agamben), concluem que Mbembe
nao ¢ fildsofo, logo, nio teria criado um conceito filoséfico.
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Nenhuma das posicoes se sustenta, haja vista que Achille Mbembe faz
0 que se faz comumente em filosofia: produz teorias, ao se relacionar com a
tradicdo, dando forma perspicaz e aguda a conceitos em um movimento de
negagio e conservagio. Na Necropolitica, fica evidente que, apesar de partir de
determinadas nogoes da filosofia politica, elas sao insuficientes “[...] para dar
conta das formas contemporineas de submissio da vida ao poder da morte.”

(MBEMBE, 2018, p. 71).

As querelas em torno do conceito de necropolitica remetem a um
contexto mais amplo do debate académico, o qual nio se restringe ao campo da
criagdo de conceitos e tem causas mais antigas e muito mais profundas. E muito
comum, nos circulos académicos, a desqualificacio de pensadores do chamado
Sul Global — é o assim chamado racismo epistémico. O racismo, qualquer que
seja, incluindo o epistémico, tem muito que ver com a imagem que se tem de
si mesmo: isso nio se resolve sé com leitura filoséfica ou estudo. Talvez, ambas
as posturas, tanto a de temer a aproximagio com filésofos europeus quanto a
de temer a identificagio de uma filosofia nao europeia como Filosofia, tenham
rafzes em um passado colonial. Um passado que nio passa.

Quando pensamos na recep¢io de um texto ou autor, estamos,
portanto, diante de um contexto com diversas camadas objetivas e subjetivas.
Afinal, indicar a filiagio tedrica de um autor, independentemente de qual
seja, ¢ possibilitar compreendé-lo no que ele acolhe e recusa. Quao simplista
e bindrio se tornou o nosso mundo, para que que isso seja um problema! A
compreensio do sentido da tradi¢do na produg¢io de um pensamento filoséfico
implica identificar nos filésofos uma habilidade de usar a tradi¢io sem a
repetir. Repetir a tradi¢do é comentar o que outro fildsofo afirmou, redigir
um artigo ou ensaio reafirmando o que, por exemplo, Foucault afirmou sobre
a biopolitica, ou mesmo aplicar o conceito de um filésofo a outro contexto.
Mbembe nio faz isso, e é nisso que reside sua originalidade. A biopolitica
pode ser ponto de partida formal, estrutural, para o conceito de necropolitica,
todavia, o ponto de vista de Foucault ndo permitiria ver o que Mbembe viu.

Saindo um pouco do mundo académico, é possivel constatar que
poucas foram as vezes em que o sequestro de um conceito filoséfico foi tao
bem-sucedido quanto o que ocorreu com a necropolitica, nos Gltimos tempos.
As redes sociais ¢ seus usudrios mais frequentes gostaram desse conceito ¢ se
apegaram a ele. Minha inten¢ao, neste texto, nao é focar na superficialidade com
que o discurso existe nesses “espacos’, apesar de entender esse fendmeno como
sintoma de uma sociedade doente. Penso que a melhor forma de contribuir
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para o resgate desse conceito seja mostrar sua pertinéncia e profundidade,
indicando como e com quem ele foi construido, mas principalmente o que
podemos fazer com ele.

No percurso deste texto, procuro definir o conceito de necropolitica,
nos préprios termos postos por Achille Mbembe, ao mesmo tempo que
convoco o leitor ao estudo dos textos necessdrios para sua compreensio e
posterior definicio que esteja & altura do conceito, o que nao se esgota em um
texto desta natureza, nem com minha contribuicio. A reconstru¢io de um
conceito filos6fico é trabalho coletivo. Tal tarefa nio é possivel sem indicar
minimamente o dificil contexto no qual se produz pensamento decolonial, no
Brasil, e alguns desafios enfrentados por quem o adota como referéncia tedrica.

1 ELE DEIXOU SUA PEGADA NA PEDRA. ELE MESMO SEGUIU

Esse provérbio do Zambia ¢ epigrafe do Ensaio Necropolitica, de
Mbembe. Nossa sensibilidade contemporanea filoséfica jd tem condicoes de
lidar com provérbios. E, de fato, nesse provérbio, jé estd o primeiro ponto
extremamente importante para pensar a relacio que esse filsofo tem com
as teorias que o precedem. A biopolitica, a soberania, o estado de excegio sio
conceitos forjados pelos filésofos que Mbembe estudou e com quem conviveu,
teoricamente, mas é sua prépria pegada que ele segue, desde o inicio, porque as
teorias sio trazidas pelo filésofo com uma finalidade que nio coincide com sua
mera apresentacio. Desse modo, as teorias sio meios, nio fins em si mesmas.

Apesar de ser 4 sua pegada, Mbembe sabe que precisou entender
esses conceitos para que pudesse forjar o seu. E, se quisermos acompanhi-lo,
principalmente em um breve texto, teremos que fazer o mesmo ou corremos o
risco de tratar o conceito de necropolitica de forma superficial. Em suma, qual
a chance de compreender o conceito de necropolitica, sem mobilizar conceitos
centrais e teorias fundantes que sustentam esse conceito? Nenhuma chance. O
que se escuta no debate publico, no geral e com raras excegoes, ¢ uma palavra
e ndo uma categoria filoséfica; o que temos escutado nio é discurso articulado
para leitura precisa da realidade politica brasileira, com o uso de um conceito
que serve de operador para compreender o que estd acontecendo e, sim, como
dizia Martin Heidegger: falatdrio.

H4 algum despropdsito em trazer Martin Heidegger para um texto
sobre Mbembe? Sobre necropolitica? Talvez seja despropositado e desnecessério,
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considerando as tantas outras formas que existem de enunciar determinadas
teses, sem referenciar determinados autores. Mas Mbembe pode trazer e
traz vdrios filésofos da tradicdo. Heidegger ¢ chamado e citado no Ensaio,
para apoiar a argumentacio sobre o derramamento de sangue do ousro, da
morte prépria e da morte do outro, recurso precioso buscado pelo filésofo
camaronés, em uma das principais obras do filésofo alemao, Ser e zempo, a fim
de interpretar a morte, o ser-para-a-morte, afinal, é disso que se trata o tempo
todo, da morte. Na referéncia em particular, da morte do homem-bomba
que requer aproximagio extrema com o corpo do outro, da morte que no é
apenas “[...] @ minha prépria” (MBEMBE, 2018, p. 64).

O uso da ontologia nio se resume a esse momento do Ensaio, porque
Mbembe usa a ontologia nao apenas para pensar as estruturas da sociedade em
que vive, mas, sobretudo, para definir o modo de ler a politica. Elias Canetti,
filésofo bulgaro, com sua magnifica obra Massa e poder, ¢ mencionado por
Mbembe para a descricio do que ¢ ser um sobrevivente: aquele que ¢, porque
o outro é morto, aquele que sé é, porque existem mortos, aquele que vive
um momento de poder, ao sobreviver, que vé o horror da morte desaparecer,
quando os corpos se acumulam e “ele” sobrevive vitorioso, pois parece que
existiu uma luta que o levou a algum ganho. Chamar Canetti, mesmo que
rapidamente, no Ensaio, ¢ uma maneira de lembrar que a forma mais baixa
do sobreviver é o matar, contudo, hd outras formas de sobreviver e outras
formas de “fazer morrer” ou “deixar morrer”. Essa tese de Canetti é condi¢io
de possibilidade para compreender o conceito de necropolitica.

Ler o Ensaio de Mbembe em meio 4 pandemia da Covid-19 é eticamente
desafiador. Com mais de 610.000 mortos, no Brasil,” estamos presenciando um
genocidio que é fruto de um conjunto de agdes articuladas e inarticuladas do
Estado brasileiro de longa data, ¢ nos tornamos um dos casos mais exemplares
de necropolitica. Cada uma das filosofias mobilizadas por Mbembe, como a de
Elias Canetti, faz compreender que a categoria de necropolitica exige de nés
um esfor¢o tedrico para lidar com mesclas de morte, com essas mortes que
nos parecem neutras, dos caddveres nas valas comuns gerados aos montes,
nas epidemias, com as relagdes sociais se diluindo, enquanto lidamos com o
processo politico de construgio de nés mesmos como massas, as massas dos
imunes, daqueles que ndo morreram: nds, os que sobreviveram a pandemia.
Nada disso ¢ recente.

> Dado aproximado do nimero de mortos em outubro de 2021.
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Naio sé Heidegger, nao sé Canetti. Sem Hegel e sem Bataille, o campo
semantico-filoséfico para pensar o conceito de necropolitica sequer existe,
haja vista que Mbembe critica uma tradi¢ao da filosofia politica que defende
projetos de autonomia do sujeito ¢ cuja definicdo de politica é a realizacio de
uma coletividade em uma comunidade ou sociedade de comunicac¢io. Para
ele, isso nao passa de conto de fadas, concepgoes frigeis que se sustentam em
uma somatodria de instituicoes imagindrias, criadas a partir de uma concepgio
antropoldgica fantasiosa e ingénua. Para compreender necropolitica, devemos
recompor, com Hegel e Bataille, o trabalho que Mbembe fez, ao mudar o
registro que permite definir politica como o trabalho da morte. Sem entender
a politica como “[...] instrumentalizagdo generalizada da existéncia humana
e a destruicio material de corpos humanos e populagoes” (MBEMBE, 2018,
p. 10-11), sequer se chega perto de compreender a categoria de necropoder.

O que hd de mais superficial nos meios que usam esse conceito,
sem considerar as fontes necessdrias para sua compreensio, ¢ a insergio do
conceito de necropolitica na concepgo ingénua de sociedade que o préprio
Mbembe critica, ou seja, insere-se o conceito em um modelo de sociedade e
de politica em que ele nao cabe, como se ela fosse uma espécie de anomalia
eleitoral recente que, se eliminada, nos levaria de volta ao estado de direito
das democracias deliberativas.

O ponto principal da minha ponderagio critica ndo ¢ a auséncia de
citacio de referéncias tedricas, ao se tratar de um conceito, desnecessdrias para
sua compreensdo, porém, a desconsideracio de seu contetdo e da forma da
sua constituicio. A falta de conhecimento das bases dessa discussio leva a
superficialidade um conceito que é profundo, a falta de conhecimento leva
a simplicidade um conceito que é complexo. Sem as condigoes necessdrias
para falar de um conceito, ele perde a sua forca. E precisamos dele forte,
principalmente neste momento em que, associada a necropolitica, o pais

enfrenta o cinismo como prética discursiva, uma episteme cinica.

A necropolitica é um projeto de subjugacio da vida ao poder da morte e,
quando pensada em termos de politica institucional, ela é estrutura de Estado,
nio de governos — mesmo que o exercicio do poder se efetive por meio de
macro ou micropoderes e seus agentes. Apenas essa defini¢ao jd nos alerta, no
caso brasileiro, para quao frdgil ¢ a afirma¢io segundo a qual apenas agora,
desde 2019, vivemos em uma necropolitica.
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Hegel contribui com Mbembe com as categorias de vida, morte e do
devir sujeito, centradas no conceito bipartido de negatividade, acarretando
transformagio, trabalho e luta, que opoem concepgoes radicalmente distintas
dos filésofos que escreveram as teorias da filosofia politica como um romance
da soberania dos povos e realizacao de individuos para a construgao de uma
sociedade cosmopolita. “A politica é a morte que vive uma vida humana’, afirma
Mbembe com Hegel (2018, p. 12). Usa Bataille, o qual desloca a concepgio de
Hegel das ligagoes entre soberania, morte e sujeito, para explorar o confronto
com a morte, a experimentacio do excesso e o vinculo da morte com o erotismo
e a sexualidade. Afinal, como entender aquele-que-se-mata em sacrificio sem
reduzir o ato a uma causa objetiva politica? Como entender quem ¢é o soberano
que ultrapassa todos os limites humanos, ao ser de alguma forma detentor da
morte, que viola proibi¢ées, que vive diariamente o0 momento do poder, sem
pensar na dimensdo psiquica daquele que detém o poder de matar. Como
entender o impacto que tem essa pritica de morte para a maneira como o
Estado faz a gestao da vida e da morte das populagdes? Todas essas formulagoes
sao camadas psicopoliticas da necropolitica.

Mbembe parte — e como nao poderia partir? — do Estado nazista (um
estado assassino, mas também suiciddrio) e da bagagem tedrica acumulada
por Hannah Arendt, para descrever facetas do que depois ele chamard de
necropolitica. Arendt e Agamben dao um presente tedrico 2 filosofia politica,
quando denominam o campo de concentracio como exemplar do paradigma
(em termos kuhnianos) do que ¢ a politica. Sem entender minimamente
as condicoes de possibilidade histéricas do totalitarismo (exaustivamente
discutidas por Arendt), nao se compreende a necropolitica, Da mesma forma,
¢ preciso entender como Agamben relacionard o campo de concentragio
como modelo do campo do politico para perceber como Mbembe pensard
o papel da colénia e da plantation. Mbembe constréi conceitos andlogos,
que Arendt e Agamben ndo poderiam propor. A necropolitica comega a ser
compreendida, quando descrevemos o gue, como e contra quem o poder é
exercido nesses espacos.

A economia interna da formacio de uma teoria politica mostra que
Mbembe estd propondo uma nova forma de pensarmos a prépria politica, na
modernidade. Descrever as bases tedricas, mas também seus modelos préticos,
essas topografias recalcadas de crueldades, como ressalta Mbembe, possibilita
descrever sua l6gica e seu modus operand.

Nas palavras de Mbembe (2018, p. 30):
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No fim, pouco importa que as tecnologias que culminaram no nazismo
tenham sua origem na plantation ou na colénia, ou, pelo contrdrio — a tese
foucaultiana -, que nazismo e stalinismo nao tenham feito mais do que
ampliar uma série de mecanismos que jd existiam nas formagées sociais
e politicas da Europa ocidental (subjugacio do corpo, regulamentagées
médicas, darwinismo social, eugenia, teorias legais sobre hereditariedade,
degeneragio e raga). Um trago persiste evidente: no pensamento filoséfico
moderno, assim como na pritica e no imagindrio politico europeu, a
colonia representa o lugar em que a soberania consiste fundamentalmente
no exercicio de um poder & margem da lei (b legibus solutus) e no qual a
“paz” tende a assumir o rosto de uma “guerra sem fim”.

Qual a chance de entender a categoria de necropolitica, a qual, como
conceito da filosofia politica, ¢ territorializada, sem Frantz Fanon? Nenhuma
chance. Alids, para entender o préprio uso que Mbembe fez de Hegel, a leitura
de Fanon ¢ imprescindivel. Antes de tudo, Mbembe nao é um fanoniano,
longe disso. Contudo, usa Fanon. Entdo, paremos também de criar pacotes
tedricos de homens e mulheres por terem a mesma cor ou o mesmo género
ou por se enquadrarem em denominagdes epistemoldgicas abrangentes, como
costumamos fazer usualmente em Filosofia. Fanon e sua obra Os Condenados
da Terra nio sio essenciais para entender quem é Mbembe ou sua filosofia,
mas conhecer esse fildésofo e sua obra ¢é atitude incontorndvel e indispensdvel,
para compreender o que é necropolitica.

Fanon descreve os impactos objetivo-subjetivos da ocupacio colonial
e suas especificidades. A espacializacio do poder, os seus compartimentos, o
poder da morte que opera na cidade do colonizado, a cidade que é criada
para isso: coldnia, distritos. Nao hd como tratar de necropolitica sem entender
profundamente o que ¢ uma vila agachada, uma cidade ajoelbada, uma
cidade acuada (FANON, 1968, p. 29). Antes de usar o termo necropolitica, é
imperativo ter compreendido como alguém se torna descartdvel em um dado
espaco e qual o tipo de onto-légica que permite isso. Importante saber, desse
modo, de ontologia da colonizacio, de tipificagio de gente, de hierarquizagao
inferiorizante de seres humanos. Fanon demonstra como a ocupagio colonial
combina o poder disciplinar, a biopolitica e a necropolitica, mesmo que nio
use esses conceitos diretamente, e antecipa uma série de teses sobre esses
conceitos que aparecerdo em Foucault e Mbembe.

Mas, de todas as referéncias tedricas, a filosofla, cuja “caixa de
ferramentas” sera largamente utilizada, tanto no Enszio de Mbembe,
g
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Necropolitica, quanto na Critica da razdo negra, é a filosofia de Michel Foucault.
Ao dar a essa filosofia esse estatuto, nio corroboro a posi¢io dos que afirmam
que Mbembe ¢ um foucaultiano. Biopolitica nao é necropolitica: a segunda
categoria foi criada pela insuficiéncia da primeira, mas Mbembe nao recusa
Foucault, nega-o dialeticamente.

Nesse sentido, aos que querem elogiar, com razéo, o fil§sofo camaronés:
Foucault nio elaborou a necropolitica, Mbembe a elaborou. Entretanto, nio hd
nenhuma razio, até para entender o préprio processo de produgio da Filosofia,
em ignorar os usos que Mbembe fez de Foucault e os “acordos” que hd entre
os dois, bem como as premissas foucaultianas essenciais a Mbembe, como
matéria-prima para a construgio da categoria de necropolitica. Desnecessario
dizer que ndo se trata de uma variagio de linguagem bio para necro, porém, de
uma criagio filosdfica que certamente foi possivel por conta de Mbembe ter
um recurso epistémico que Foucault nio teve: a perspectiva decolonial e outros
requisitos pessoais fundamentais.

O curso ministrado por Michel Foucault em 1976, Em deféesa da
sociedade, nos oferece alguns operadores importantes para compreender
o conceito de biopoh’tica; isso serve, apenas, para aqueles que ainda nio o
fizeram por outros meios. Mesmo entre os filésofos, esse no é o texto mais
conhecido de Foucault: entao, apresento em linhas gerais algumas das ideias
que aparecem em uma de suas aulas de marco. O objetivo principal dessa
breve apresentagio ¢ trazer para a reflexdo certas teses, acompanhadas de seus
respectivos conceitos, que podem servir nio para apreender o pensamento
de Foucault, atualizd-lo, ou resenhd-lo, mas tao-somente para pensar na
diferenca, que é o que Mbembe fizera e faz para a construgao da necropolitica.

Dentre as teses de Foucault para construir, nesse curso, a nogio de
biopolitica, destaco as seguintes:

a) H4 um deslocamento histérico que ocorre no final do século
XVIIL, o qual é também um deslocamento dos usos do poder, que
abandonard o homem-corpo como alvo principal do poder para
eleger 0 homem-espécie: af nasce o biopoder, a biopolitica;

b) O campo de aplicagio da biopolitica, essa nova forma de poder,
é a populacdo;

¢) Hd4 uma mudanca na forma da governamentalidade do Estado:
deixa-se de governar territ6rios para governar pessoas;
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d) A biopolitica é uma racionalidade de gestao da vida e da morte,
como jamais vista anteriormente e com impactos severos até hoje.

Na aula de 17 de marco de 1976, Foucault afirma que um dos
fendmenos fundamentais do século XIX foi uma tomada de poder sobre o
homem enquanto ser vivo e, com isso, o Estado se apoderou de vdrias formas do
biolégico, havendo uma espécie de “estatizagio do bioldgico” (FOUCAULT,
2002, p. 286). Foucault resgata, na teoria politica, uma teoria cldssica da
soberania, cujo direito de vida e de morte é um pilar — afinal, é o soberano
quem decide quem vive e quem morre. Tipica das andlises foucaultianas, é na
sutileza que estard o que ele aponta como mudanca fundamental e que vai
causar grande impacto na forma como vamos lidar com a vida e com a morte
a partir de entdo. Destaca Foucault (2002, p. 287):

Em dltima andlise, o direito de matar ¢ que detém efetivamente em si a
prépria esséncia desse direito de vida e de morte; é porque o soberano
pode matar que ele exerce seu direito sobre a vida [...] Nio ¢ o direito de

fazer morrer ou de fazer viver. Nao ¢ tampouco o direito de deixar viver e
deixar morrer.

E segue apontando que uma das mais macicas transformagées do
direito politico do século XIX consistiu em acoplar a essa prtica uma maneira
muito mais sofisticada e racional de exercer o poder de vida e da morte sobre
a espécie que consiste em “fazer viver e deixar morrer”. Esse novo direito serd
avassalador e terd impactos severos.

Ao longo da histdria recente, essa forma de gestao da vida foi usada para
enclausurar os loucos, os pobres, domesticar as mulheres, definir quantidades
de filhos, criar hdbitos em larga escala, padronizar comportamentos, segregar,
exterminar.. O bioldgico foi politizado, mas o curioso é que nao foi politizado
para a protegio da vida em larga medida ou de protegao do planeta ou da
manutencgio de modos de existir. O discurso pode ser de defesa da vida, mas
destréi o meio ambiente e as espécies. E uma defesa da vida nua, como diria
Agamben. A biopolitica lida com marcos regulatérios e ndo civilizatérios. E
isso que se tem que ter em mente, quando se comeca a tratar desse tema.

Essa forma de poder, que Foucault denominard biopolitica, nio se
dirige ao corpo do individuo e, portanto, nao ¢ disciplinar, e, sim, se dirige
a0 homem como ser vivo, uma espécie que forma uma massa global, afetada
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por processos como o nascimento, a morte, a produgdo, a doenga: é uma
biopolitica da espécie humana.

Foucault pergunta: de que se trata essa nova tecnologia do poder? Essa
biopolitica que foi se instalando? Que estabeleceu controle da propor¢io dos
nascimentos e das mortes, da taxa de fecundidade, de reprodu¢io de uma
populagao? Precisamos explicitar o momento em que tudo isso se tornou
objeto do saber, pois, quando isso ocorre ¢ é atrelado ao poder, ¢ que se cria
verdade e esferas de realidade. E nesse momento que as populagées se tornam
alvos da biopolitica, em um regime de aceitabilidade.

O nascimento da biopolitica ¢ o momento de governar os outros, de
governamentalidade das pessoas. Esse ¢ um modelo pastoral centrado no
pastor que governa seu rebanho. A prética de governar pessoas consolida a
biopolitica com um controle populacional e faz com que a populagio seja um
corpo politico tnico, para qualquer fim. A populagao aparece, para Foucault,
nesse momento histdrico.

E curioso pensar no “fazer viver e deixar morrer” tipico da biopolitica,
pois ela é uma espécie de trama de sentidos que faz com que pensemos
condicionados as crengas, regras e valores que se articulam ao biopoder e
organizemos nossas vidas de acordo com os mesmos elementos. Se pensarmos
no contexto das epidemias, a propria doenca passa a ser pensada como um
fen6meno da populagio. E sutil, mas muito significativo, deixarmos de ver a
doenca como algo que representa a morte que se abate brutalmente sobre a
vida de alguém, e, sim, como uma espécie de morte permanente, como algo
que corrdi perpetuamente, diminui e enfraquece a vida, como um fendmeno
serial. Isso s6 foi possivel, pois um corpo politico foi criado: a populagio.

A biopolitica se dirige A populagio e faz com que a populagio seja um
problema politico-bioldgico; esse sujeito “populagao” é criado pelo biopoder.
Por isso, Foucault defende que houve uma estatizacdo do biolégico. Esse
campo de racionalidade, o qual ¢ também de linguagem, justifica alguém dizer
que a economia nio pode parar, por conta de um virus. Sé inserindo a doenga
como problema politico de uma populagio podemos enunciar algo assim.

Esse campo semantico-histérico-politico novo d4 origem a uma série de
maneiras de exercicio do “fazer viver e deixar morrer”, pois, na racionalidade
biopolitica, vocé decide quais fendmenos sio ou nio considerados; muitas
vezes, os fendmenos mais aleatérios e imprevisiveis podem ser considerados
como reguladores da vida das populagées. Sendo regulador e nio civilizador, o
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“fazer viver” é um poder continuo, cientifico e, aos poucos, vamos percebendo
o quanto a regulacio da vida nio ¢ exatamente “da vida ¢ da morte”, mas da
natalidade e da mortalidade, dados que, submetidos a estatistica, facilitam
muito mais a gestdo biopolitica como forma de vida, forma de racionalidade,
forma de gestao da morte.

Por fim, um dado importante e estrutural para pensarmos o quadro
da biopolitica. Tanto o ‘“fazer viver” quanto o “deixar morrer” tém seus
dispositivos, ¢ Foucault, nessa aula, toca em um dos temas mais centrais para
se pensar as politicas de gestao da vida e da morte: o racismo. Os mecanismos
de Estado para exercer biopoder exigem um mecanismo que faga a miquina
funcionar em sua poténcia mdxima.

Segundo Foucault, foi nesse momento que o racismo se inseriu como
mecanismo fundamental do poder, tal como se exerce “[...] nos Estados
modernos e que faz com que quase nio haja funcionamento moderno do
Estado que, em certo momento, em certo limite em certas condigoes, nao
passe pelo racismo.” (FOUCAULT, 2002, p. 304). Achille Mbembe nao serd
tao condescendente: nio hd funcionamento do Estado moderno sem racismo
€ o que, em Foucault, era uma intui¢io, no que tange ao vinculo do racismo
como dispositivo regulador do Estado moderno, em Mbembe, se tornari tese
histérico-filoséfica.

Quando Mbembe se pergunta se a nogao de biopoder ¢ suficiente para
contabilizar as formas contemporaneas em que o politico, por meio da guerra,
da resisténcia ou da luta contra o terror, faz do assassinato do inimigo seu
objetivo primeiro e absoluto, responde negativamente. A nocio de biopolitica
dd conta de compreender a instrumentalizagio generalizada da existéncia
humana e a destruicio material dos corpos humanos e populacoes? De
compreender os campos de morte instaurados em todos os cantos do planeta
como nomos do espago politico? Certamente, ndo. Ao afirmar sua insuficiéncia
para compreender essas questoes, isso niao signiﬁca dizer que a necmpolz’tz’m
substitua a biopolitica, pois elas podem operar juntas, ou uma suceder a
outra, em diversas situagoes. Sem a polidez de Foucault, ao tratar do racismo
e pensando desde outro territério, Mbembe apresentard a necropolitica, no
entanto, como sindnimo de politica ou como o trabalho da morte—brutalismo.®

A raga, presente na argumentacio de Foucault, como um dos elementos
que , desde o século XVIII é usado para racionalizar/criar os fendmenos

6 Titulo de seu ultimo livio: MBEMBE, Achille. Brutalisme. Paris: La Découverte, 2020.
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biopoliticos, jd estd na fala de Mbembe como dispositivo regulador do Estado,
hd tempos, oriunda de outras referéncias filoséficas e histdricas. O racismo,
propriamente dito, tem lugar proeminente na necropolitica; certamente nao
por influéncia de Foucault. Mbembe define a necropolitica como um projeto
politico, sem diivida, de subjugacdo que se sustenta a partir da imaginacio da
desumanidade de povos ou grupos. Como enfatiza Foucault, o racismo é uma
tecnologia (das mais eficientes) que permite o exercicio de um dado tipo de
poder, do biopoder, ou, como dird Mbembe, mais tarde, do necropoder. “O
racismo regula a distribuicio da morte e torna possivel as funcdes assassinas
do Estado.” (MBEMBE, 2018, p. 18). Arendt, Foucault, Mbembe, em coro,
denunciam que o racismo ¢ meio antinatural da morte e ¢, a0 mesmo tempo,
o0 que faz com que ela seja aceitdvel.

Racismo, homicidio e suicidio sio os fenémenos que, quando
articulados, provam a fusio completa da guerra e da politica, levando a
perceber o outro como uma ameaga, um perigo, “[...] cuja eliminacio biofisica
reforcaria meu potencial de vida e seguranca’, tendo sido identificado por
muitos como sendo exclusivo do Estado nazista (MBEMBE, 2018, p. 19-20).
Afirma Mbembe (2018, p. 21):

Mecanizada, a execugdo em série transformou-se em um procedimento
puramente técnico, impessoal, silencioso e rdpido. Esse processo foi, em
parte, facilitado pelos esteredtipos racistas e pelo florescimento de um
racismo de classe que, ao traduzir os conflitos sociais do mundo industrial
em termos racistas, acabou comparando as classes trabalhadoras ¢ o “o
povo apidtrida” do mundo industrial aos “selvagens” do mundo colonial.

Na verdade, essas conjugacdes de formas de morte nio sao especificas
do nazismo, mas para toda necropolitica, pois, para cada época e territério,
determinados modos préprios, como campos para implantagio do terror
sao criadas: sistema de plantation, campos de concentracio, apartheid,
favelas dominadas pelas milicias. Sao lugares “para morrer” ou “fazer viver
de uma dada maneira”, em que a violéncia, a opressio e/ou a pobreza sio
experimentadas com base na raca, no género e/ou na classe social, como um
estigma de pena de morte.

142 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 129-148, 2022, Edigio Especial.



Sequestro e resgate do conceito de necropolitica Artigos / Articles

2 A FORMA MAIS BEM-SUCEDIDA DE NECROPODER E A OCUPACAO COLONIAL
CONTEMPORANEA DA PALESTINA

O Ensaio Necropolitica, apesar de publicado no Brasil somente em
2016, é um texto escrito hd quase 20 anos, lancado pela primeira vez em 2003
e, talvez justamente por isso, faz Mbembe referir-se & Palestina. Essa afirmacao
que uso aqui como subtitulo: “a forma mais bem-sucedida de necropoder é o
caso palestino”, é muito importante, principalmente para os que sequestraram
o conceito de necropolitica, sem ter lido o texto. Mbembe usa o caso palestino
como exemplo da ocupagio colonial contemporanea, a qual ilustra melhor o
encadeamento dos poderes disciplinar, biopolitico e necropolitico.

A combinagio dos trés poderes permite que o dominio total aconteca.
O poder disciplinar age sobre os corpos, com o intuito de domestic-los e
adestrd-los; o biopoder age sobre as populacoes, com o intuito de fazer uma
gestdo da vida e da morte, fazer viver de uma dada maneira, matar ou deixar
morrer. A necropolitica é a gestao da morte como projeto de criagio de mundo
de morte e, portanto, nio se restringe a formas de governamentalidade,
apesar de poder sé-la. A necropolitica ¢ um conjunto de agoes articuladas ou
inarticuladas que subjugam a vida ao poder da morte. A biopolitica pode
matar ¢ mata circunstancialmente, mas esse nao ¢ seu projeto: ela ¢ modo
de governamentalidade que cria o sujeito “populagio”, que ¢ seu alvo, e o
exterminio ndo é necessdrio, j4 que implica gestdo da vida. A necropolitica
¢ projeto de matar ou deixar morrer ou ainda de fazer viver em mundos de
morte. Ela existe para isso, essa ¢ sua estrutura.

Em um trecho do Ensaio, Mbembe, em tom preciso, se refere ao caso
palestino:

Sob condigoes de soberania vertical e ocupagio colonial fragmentada,
comunidades sao separadas segundo uma coordenada vertical. Isso conduz
a uma proliferacio dos espacos de violéncia. Os campos de batalha nao
estio localizados exclusivamente na superficie da terra. Assim como o
espaco aéreo, o subsolo também ¢ transformado em zona de conflito. Nao
ha continuidade entre a terra ¢ o céu. Até mesmo os limites no espago
aéreo dividem-se entre as camadas inferiores e superiores. Em todo
lugar, o simbolismo do topo (quem se encontra no topo) ¢é reiterado.
A ocupagio dos céus adquire, portanto, uma importancia crucial, ji
que a maior parte do policiamento ¢é feito a partir do ar. Vdrias outras
tecnologias estao mobilizadas para esse efeito: sensores a bordo de veiculos
aéreos nao tripulados (unmanned air vebicles), jatos de reconhecimento
aéreo, prevencio usando avides com sistema de alerta avangado (Hawkeye
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planes), helicépteros de assalto, um satélite de observagio da Terra, técnicas
de “hologramatiza¢io”. Matar incorre em mirar com alta precisio. Tal
precisio ¢ combinada com as tdticas de sitio medieval adaptada para a
expansio da rede em campos de refugiados urbanos. Uma sabotagem
orquestrada e sistemdtica da rede de infraestrutura social e urbana do
inimigo complementa a apropriagao dos recursos de terra, dgua e espago
aéreo. Um elemento critico a essas técnicas de inabilitagio do inimigo
¢ fazer terra arrasada (bulldozer): demolir casas e cidades; desenraizar as
oliveiras; crivar de tiros tanques de dgua; bombardear e obstruir comunicagoes
eletronicas; escavar estradas; destruir transformadores de energia elétrica;
arrasar pistas de aeroporto; desabilitar os transmissores de rddio e televisio;
esmagar computadores; saquear simbolos culturais e politico-burocrdticos do
Proto-Estado Palestino; saquear equipamentos médicos. Em outras palavras,
levar a cabo uma “guerra infraestrutural”. Enquanto o helicdptero de combate
Apache é wusado para patrulbar o ar e matar a partir dos céus, o traror
blindado Bulldozer (Caterpillar D-9) é usado em terra como arma de guerra
e intimidagdo. Em contraste com a ocupacio colonial moderna, essas duas
armas estabelecem a superioridade de ferramentas de alta tecnologia do
terror tardo-moderno .(MBEMBE, 2018, p. 46-48, grifo nosso).

Apesar de ilustrativo, por conter todos os elementos do necropoder, o
caso palestino, no entanto, nao ¢é suficiente para dar conta de todas as formas da
necropolitica, porque a categoria estd enraizada nio sé nos casos exemplares de
criagio sistemdtica de mundos de morte com uso de alta tecnologia, mas também
em tecnologias especificas de modos de condugio da vida social as quais garantam
que genocidios programados ocorram, que suicidios coletivos sejam permitidos.
Ou seja, nio se trata s6 de matar sistematicamente, contudo, também de deixar
morrer e de fazer viver de determinadas formas em mundos de morte.

Em paises de modernidade periférica, como o Brasil, a definicao de
necropolitica ainda estd por ser completada com todas as nossas particularidades.
O caso palestino e outros mencionados por Mbembe nio nos ajudam muito
nessa tarefa, mas servem de ponto de partida; todavia, outros casos de ocupagio
colonial que usaram a escravidiao como base das relagdes sociais, sim: afinal, nds
nos estruturamos ainda como col6nia negreira. Do ponto de vista filoséfico,
apesar da riqueza da atmosfera criada para a categoria de necropolitica, ela nao
¢ suficientemente definida e, certamente, merece ser, talvez mais agora do que
quando foi criada, por razes eminentemente praticas.

Entretanto, nao creio que a caréncia seja de definicio conceitual do
termo em si, j& que a leitura cuidadosa do Ensaio (principalmente se realizada
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com o aporte das referéncias filoséficas que Mbembe usou) oferece elementos
suficientes para uma definicio. Apesar da defesa da valorizagio do repertdrio
filos6fico, necessdrio para que tenhamos uma massa critica capaz de enfrentar
os desafios que se apresentam no pafs, neste momento, nio defendo de
forma alguma que devamos passar a vida lendo a histéria da filosofia, sem
ousar pensar. E preciso saber “mergulhar” nas teorias e “subir” i superficie,
onde a vida e os problemas estio concretamente: ¢ isso que nos ensinam as
epistemologias decoloniais. A necropolitica é um projeto de subjugacio de vida
a0 poder da morte, realizada de maneira articulada ou inarticulada, seja pelo
Estado, seja pelo Mercado, seja por quem tenha capacidade de exercer poder
em uma dada sociedade; com efeito, 0 modo da operagio desse processo de
subjugacdo é a categoria de 7a¢a e, por seu intermédio, o racismo que funciona
como um dispositivo regulador. O racismo é um dispositivo que regula a
distribui¢io da morte.

O projeto é constitutivo do campo do politico, mas realizado na
atividade politica cotidiana, que tem, como esséncia ou estrutura ontolégica, a
morte ¢ o direito de matar em larga escala; logo, a violéncia colonial é a forma
nunca superada de implantar e exercer esse projeto no cotidiano nas sociedades
modernas, mobilizando ora o terror, ora o biopoder, ora a segregacio, ora o
necropoder, de sorte a operar sempre com uma rede de legitimacio simbdlica
discursiva, a qual faz com o que o projeto seja tao bem-sucedido.

CONSIDERACOES FINAIS

O titulo deste texto ¢ “Sequestro e resgate do conceito de necropolitica”.
Mesmo que sumariamente eu tenha procurado indicar alguns aspectos que
justificam a afirmacio de que o conceito de mecropolitica foi sequestrado,
o foco dado foi o distanciamento que o conceito sofreu, no Brasil, de suas
raizes filos6ficas. Entretanto, seu resgate nio implica uma restauragio da
posse filoséfica de um conceito. Mais produtivo, a meu ver, é descrever em
termos filosoficos a necropolitica brasileira — ¢ isso nio serd possivel apenas
com Mbembe (muito menos com Hegel ou Foucault), assim como nao sio
Agamben ou C. Schmitt os melhores para nos ajudar a descrever nosso atual
estado de excegdo ou nosso fascismo brasileiro. A perspectiva decolonial de
producio de pensamento filoséfico alerta que, como povo periférico, temos
um privilégio tedrico em relacio a esses temas e em relacio a esses filésofos.
E importante comegarmos a usar isso a nosso favor, como recurso epistémico
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para producio de categorias que nos ajudem a diagnosticar problemas e,
posteriormente, intervir na realidade.

A sugestdo, ao utilizarmos o conceito de Mbembe, é primeiramente
proceder como fazemos com o restante da filosofia: ler o texto e suas fontes — pois
o filésofo apresenta um conceito potente, o qual é bem mais do que cabe nos
discursos correntes e pode ser ponto de partida para algo maior. Queremos aplici-
lo a0 Brasil? Ao que estamos vivendo agora? Se sim, ¢ momento de pensarmos
com profundidade sobre as estruturas de nossa sociedade e nio apenas nas nossas
formas de governo atuais, ou nos acontecimentos histdricos dos tltimos anos, pois
o que Mbembe propée ¢ repensarmos a propria politica como campo, sugerindo
que ndo a concebamos como romance da soberania repleta de ficgoes. Alguns
poucos e poucas intelectuais jd estdo fazendo isso, mas a tarefa é drdua e representa
esforgo tedrico consistente, para enfrentar o que estd por vir. O resgate de um
conceito, desse modo, implica saber o que fazer com ele.

Sem nenhum tipo de interesse de defender o eterno estudo dos autores,
para podermos pensar ou falar sobre eles, eu me preocupo em nio alimentar
o contrdrio, que ¢ a adesao irrefletida e sem leitura alguma dos autores que
temos usado, para pensar sobre o mundo. Continuo defendendo que nio
escolhamos nossas referéncias tedricas pela certiddo de nascimento. Pensamento
decolonial se constréi com muito estudo, rigor, dedicagio e construgao coletiva
de saberes.

PIZA, S. Kidnapping and rescue of the concept of necropolitics: invitation to read a text.
Trans/Form/Agao, Marilia, v. 45, p. 129-148, 2022. Edicao Especial.

Abstract: This essay is about discussing the superficial use that the academy has made, in general, of
the concept of necropolitics, from cameroonian philosopher Achile Mbembe and its use in social media.
The philosophical origins of this concept are exposed along with the tradition in which it is inserted
and the the bibliographic sources necessary for its construction. It seeks to expose, even briefly, a more
precise definition of necropolitics, at the same time that I invite the reader to study the texts necessary
for its understanding. We try to problematize, as a background, a series of issues that cross the academy
today when it adopts decolonial thinking and the tasks that lie ahead.

Key-words: Necropolitics. Philosophical tradition. Achille Mbembe.
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RESSONANCIAS E ONTOLOGIAS OUTRAS: PENSANDO COM O
PENSAR BANTU-KONGO

Tigand Santana Neves Santos'

Resumo: A luz de aspectos fundamentais do pensar bantu-kongo e em consonincia com pensadores
contemporaneos, tais como Bunseki Fu-Kiau e Zamenga B., este artigo aspira a refletir acerca de
ontologias distintas daquelas hegeménicas euro-ocidentais. Tais ontologias sio vivenciadas em parte do
continente africano e foram deslocadas para territorios afrodiaspéricos, como o Brasil, ainda que com
adaptagoes, por meio de préticas cosmolégicas que situam a ancestralidade em lugar central. As ideias
de “mesmo pluriontolégico” (conforme nds cunhamos, com base hermenéutica na filosofia kongo),
opacidade (a partir da sugestio tedrica de Edouard Glissant), estdgios do cosmograma kongo, vazio,
transmutagio, inclinacdo a outridade, ciéncia do feitico, sistema, entes ecolégicos, inter-agoes propéem
possibilidades complexas de ser-viver, em relagao, as quais se distanciam, radicalmente, de metafisicas
e éticas desenvolvidas no seio do pensamento ocidental, assim como podem com elas dialogar, o que
faz com que, ao pensar do lado da margem afrodiaspérica do Atlantico, consideremos as tensdes entre
esses distintos modos de pensar que ocupam espagos assimétricos nos construtos historicos.

Palavras-chave: Filosofia bantu-kongo. Ontologia. Mesmo pluriontolégico. Outridade. Entes
ecoldgicos.

INTRODUCAO

De um certo Ocidente, a virada filoséfica levinasiana, em que a ética
precede & ontologia, pode oferecer caminhos de didlogo que despertam
interesse, face ao que pretendemos destacar, nestas linhas textuais que se
esbocam. Sobretudo, vetores da filosofia kongo africana, os quais nos chegam
pelos pensadores congoleses Bunseki Fu-Kiau e Zamenga B., ao lado de
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outros pensadores, bem como se fazem presentes em urdiduras do que,
nomeadamente, desde os anos de 1960, se chamou de didspora negra, sio o
que colocamos em relevo, num modo de pensar a tornar fundiveis ontologia
e ética’, considerando-se a centralidade da opacidade, da transmutagao, da
pluralidade/multiplicidade e de uma ciéncia do feitico (kindokil mpandu) — ou
ciéncia do conhecer. A nosso juizo, ¢ relevante, alids, tomarmos tais aspectos
fundamentais da filosofia kongo — conforme, evidentemente, a interpretamos
— enquanto outra experiéncia filoséfica em complexidade.

Somos, ao que parece, diuturnamente convocados a denunciar a
tendenciosa petrificacio histérico-conjuntural dauniversalidade de cosmologias
eurolinhageiras. Diante da cada vez mais delgada defesa de uma possibilidade
de existéncia efetiva de universalidade, enquanto “natureza” emanada na/da
cultura localizada na regulagio dos eventos e cosmovisoes, é preciso que se
assevere que conceber qualquer “lei” ou perspectiva ontologicamente universal,
dificilmente, ndo serd pritica etnocéntrica (para nos aproximarmos do esteio
antropoldgico); ou seja, a ideologia propalada pelo eixo ocidental dominante,
desde a sua projecio colonial, se continuada no espirito hodierno, confirma-se
no seu locus de universalismo militante.

E claro que, 3 guisa de contextualizagio histérica das ideias no
Ocidente, nio nos reportamos as universalidades aventadas por Platdo e por
Aristételes, enquanto agentes conscientes e proponentes (da maneira como
se desenha, a partir da Modernidade) da colonialidade de um pensar tnico.
Mas a “necessidade”, em sentido aristotélico, de uma origem grega da filosofia,
bem como a heranga, por “direito” e ressonincia, dessa exclusividade por
uma Europa-Ocidente germanocéntrica, conforme verificdvel em assercoes
de Heidegger (1997), por exemplo, situam-se numa construgio etnicizada
da filosofia, em grande conexdo com a narrativa moderno-contemporinea da
universalidade, com base em uma especificidade que nio se reconhece como
tal, a ndo ser qual excepcionalidade ou destinagio enlevada.

Imaginamos que os potenciais leitores dessas palavras, as quais nao
trazem qualquer novidade as imagens do pensamento, jd tenham, pelo

2 A proposta filoséfica oferecida por Mogobe Ramose, na importante presenca tedrica do ubuntu, ji
integra e torna copertencentes ontologia, ética e epistemologia. O filésofo brasileiro Wanderson Flor
do Nascimento, num artigo intitulado “Aproximagoes brasileiras as filosofias africanas: caminhos desde
uma ontologia ubuntu”, de 2016, analisa ¢ remete-se a aproximagées com a filosofia #buntu na sua
chave ontolégica — nio raro, tal complexidade origindria dessa sistematizagdo filoséfica é encoberta
por uma énfase na sua poténcia ética ou para se pensar em termos de uma filosofia politica (ainda que
outra, em relagio as vertentes estimuladas pelas esferas ocidentais).
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menos, emitido perguntas ao universal, sem que tal inven¢io funcional
tenha sido responsiva ou conclusiva, de modo a cobrir todos os buracos das
paisagens das existéncias. Iniciamos a nossa exposi¢io com essa brevissima
critica porque, no limite, este texto trata de um panegirico ao contrauniversal
e, mais que isso, ao singular — como um multiplice comum que se cultiva
com acentuacio existencial propria. Sem essa sustentagdo propedéutica, nao
poderfamos ter com uma chave de pensamento que, a0 menos, desestabiliza
a nada desconhecida narrativa hegeliana da univoca possibilidade de pensar,
isto é, em dltima andlise, do humano possivel somente se advindo do
meridiano europeu de racionalidade. Nio aspiramos a uma aproximagio com
a virtualidade do total, a nao ser aquele assumidamente parcial e especifico.
B (1996, p. 11) — pensador contemporineo, como Fu-Kiau (1978, 2001a,
2001b, grifos do autor) — traz-nos uma ideia-experiéncia de totalidade kongo,
enquanto conjunto de interagdes: “O mundo estd intimamente ligado e forma
um TODO. Nio héd nem vazio nem espaco. Hd sempre, entre dois elementos
diametralmente opostos, totalmente diferentes por sua aparéncia, um ponto
ou pontos de injuncio por meio dos quais se operam as interagoes.”

Eis, numa primeira leitura, a formulacio de uma ética que
chamarfamos de ecolégica — com aproximacoes e distanciamentos em relagao
aos pensamentos de Jonas (2006) e Unger (1991)% por exemplo. Nessa
ética ecoldgica, acrescente-se a nao possibilidade real de que se estabelega
uma ordenagdo quanto a precedéncias e subsequéncias cronoldgicas ou
espago-temporais, no que concerne a interagio entre o insonddvel e o que
se apreende diretamente; nio ¢ desejdvel, alids, abarcar a referida interacio
dentro dos binémios causa-consequéncia e anterioridade-posteridade, icados
pela linearidade. Regressaremos a essa andlise mais adiante.

3 Tradugdo nossa para o trecho original em francés: Le monde est intimement lié et forme un TOUT. 1l
ny a ni vide ni espace. Il y a toujours entre deux éléments diamétralement opposés, totalement différents par
leur apparence, un point ou des points d’injonction a travers lesqueles, sopérent les interactions.

4 A vizinhanga tedrica entre o que estamos a desenvolver, neste texto, e os autores elencados, a saber,
Hans Jonas e Nancy Mangabeira Unger, se revela, no que tange ao reconhecimento da fundamental
importincia de preservacio das diversas foras presentes no que se chama de natureza, da qual o ser
humano ¢ inerentemente participe, pelo fato de se viver e pensar a partir do que vive. Os distanciamentos
tedricos ddo-se por pensarmos com base em outra chave ontolégica e outra cosmologia propriamente, o
que faz com que os citemos, apenas por ora, em todo o artigo, a titulo de exemplificagdo de pensadores
aos quais ¢ cara a ideia de ecologia, sob o ponto de vista filoséfico.
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1 KoLo DiakanGa NGanGa, Kutura NGeanGga — KOLO FEITO SO E DESFEITO POR
QUEM SABE O QUE £ KoLo

A sentenca proverbial (kingana) que introduz esta secdo, originalmente,
enunciada em lingua kikongo, diz respeito a um aspecto basilar numa das
camadas da ética kongo: nio se adentra um sistema cosmoldgico sem o conhecer,
isto ¢, sem que ele se abra a alteridade. O conhecimento (nzayilu) dé-se diante
da dindmica do que Fu-Kiau (1978) chamou de “comunicagio sensorial”
(ndotolo), evento constitutivo dos entes e da esfera do impalpdvel, marcado
pelas ondas e radiagoes (minika ye minienie), em constante comutagdo, as
quais conferem o meio pelo qual a vitalidade® do que hd (em distintas moradas
de temporalidade) se realiza e presentifica. Kolo é, entre outras acepgoes,
codigo ou né. Ha que se decodificar um sistema (kimpalfu), para se lidar
com ele. Entenda-se sistema como qualquer vetor 6ntico® autdnomo a atuar,
necessariamente, de forma, além de intra, intersistémica. Tal perspectiva emite-
se a partir da experiéncia humana (enquanto perspectiva’), o que nao implica

5 O missiondrio belga Placide Tempels, no fim da primeira metade do século XX, a despeito de ter
levado a sua percepgao estrangeira (e, em larga medida, eurorreferente) & cosmologia, sobretudo,
dos baluba, na atual Repiblica Democritica do Congo, foi o primeiro a reconhecer, diante das
hegemonias com as quais ele préprio partilhava elementos culturais de origem, a existéncia de uma
filosofia na Africa subsaariana, com a publicacio da obra A filosofia bantu (em tradugio para a lingua
portuguesa). Originalmente escrita em holandés e traduzida para o francés, em 1945, nela, o autor
traz-nos o conceito /uba (estendido a outras civilizagbes bantu) de “forca vital”, enquanto proposta
de outra ontologia. A “forca vital”, na sua dinimica de intensidade, ocuparia o lugar ocidental do
“ser”. Aqui utilizamos a ideia de vitalidade com uma subentendida dimensio de for¢a. No entanto,
com olhar atual, discordamos da assercio generalista que nos fala de uma “filosofia banzu”. Pensemos
na diversidade filoséfica a circunscrever as cerca de seis centenas de civilizagdes que se inserem nessa
estrangeira classificacdo, a rigor, linguistica, sistematizada, j4 na segunda metade do século XIX, pelo
linguista alemao Wilhelm Bleek. Nao estamos de acordo, também, com a concepgio bindria de que a
relagao humana com a “forca vital” se bifurca entre 0 aumento ou redugo desta, com as implicagoes
cabiveis a tal gradagio. A vitalidade & qual aludimos, fundada nas referéncias kongo, é, em si mesma,
a experiéncia por meio da qual o mundo-natureza se dd & pessoa kongo e pela qual ela (a pessoa) se
faz participe fundamental, quer da face, de algum modo, tangivel & compreensio, quer dos elementos
desconhecidos desse mundo.

6 Ao retomarmos o termo “Ontico”, trazemos 4 baila a conceituacio heideggeriana quanto 2 existéncia
concreta do Dasein — usualmente, traduzido em portugués como Ser-ai —, ou, em termos mais gerais,
trata-se de uma adjetivacdo filoséfica relativa ao ente.

7 Perspectiva, aqui, nio evoca o conceito de “afroperspectividade” desenvolvido, no Brasil,
principalmente, pelo filésofo Renato Nogueira, nem o “perspectivismo amerindio” creditado ao
antropélogo brasileiro Eduardo Viveiros de Castro. A palavra, nesse caso, associa-se, de forma direta, a
uma ideia corrente de “percepgio”. Contudo, nio nos reportamos propriamente  “cosmopercepgio”
trazida & baila, com relevo, pela pensadora nigeriana Oyeronke Oyéwumi, numa complexa e
importante critica  centralidade dada 4 visao/visualidade pela esfera colonial, pelo que propoe uma
cosmopercep¢ao iorubana, por exemplo, em lugar de cosmovisio. A esse respeito, no que toca a
cosmologia kongo, hd uma pluralidade de centralidades nas percep¢oes que inclui a visao; assim como,

152 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 149-168, 2022, Edigio Especial.



Ressondncias e ontologias outras Artigos / Articles

que as autonomias dos entes se originem ou solicitem anuéncia para existir,
no mundo-natureza, ao humano (muntu), ou se¢ja, que estejamos a dialogar
com um pensar antropocéntrico (ou mesmo tao somente antropomorfico) em
dimensoes ontoldgicas.

H4 o reconhecimento radical de que o mundo, conclusivamente, nao
¢ uma inven¢do humana, ao tempo em que ¢, também, uma experiéncia
inventada pela mirada humana — e, claro, pela mirada humana kongo,
pontualmente; muntu é pessoa como um(a) mukongo vivencia e teoriza (ainda
que nio exclusivamente). Nesse sentido, o estabelecimento das relagoes tem
seu ponto nodal (e vibrdtil), em fun¢ao do aludido muntu, de acordo com Fu-
Kiau (2001a, p. 114, grifo nosso.): “[...] uma pessoa [...] representa o kolo (n)
mais vibrddl das relagoes.” O sistema com o qual se lida, kimpa, é, também,
mistério (kimpa), donde haverd sempre algo que nio se dd a conhecer em tudo
o que se dinamiza na vitalidade manifesta. O que se re-vela, na medida em que
(se) apresenta, vela(-se) de novo.

O mundo-natureza (bem como os dois termos, separadamente)
solicita-nos o sentido de tudo o que ocorre como evento ou forga, conforme
nos indica Fu-Kiau (manuscrito, 1978), ao se referir 4 acepgao notadamente
pré-colonial da palavra nzambi:

[...] o termo kongo “nzambi”, para além do seu novo sentido religioso
ocidental de “deus” cristdo, significa, originalmente, “natureza, natural,

fundamental, terra, forca, catdstrofe, morte” etc. Pode-se verificar tal
sentido em muitas expressoes ainda correntes nos nossos ambientes kongo:

Ludi evo kedika kia nzambi — E a verdade natural
Nzambi utubeki — A morte nos atingiu

Nzambi yokele — Uma forga invisivel nos silenciou
Lufwa Iwa nzambi — Uma morte natural

Kandu bia nzambi — Tabus naturais

Mangu bia nzambi — Mistérios naturais.’

nio raramente, se verifica uma espécie de sinestesia na ocorréncia perceptiva, conforme ratificado no
aforismo, enunciado por Fu-Kiau (2001a), que afirma: Wz i mona ye mona i sunsumuka — Ouvir é ver
e ver ¢ sentir/reagir.

8 Todos os excertos desse filésofo-autor citados no texto foram traduzidos por nés. Nesse caso, a obra
original fora escrita em inglés: a person [...] represents the most vibrating kolo (knot) of relationships.

? Originalmente, em seu manuscrito aqui citado, Bunseki Fu-Kiau, em francés e kikongo, assim
escreveu: [...] le terme kongo “nzambi’, & part son nowveau sens religieux occidental de “dieu” chrétien,
signifie & l'origine “nature, naturel, fondamental, terre, force, catastrophe, mort”, etc. Ce sens peut se vérifier
dans beaucoup d'expressions toujours courantes dans nos milieux kongo:
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Bunseki Fu-Kiau, em sua obra, mais panoramicamente, reporta-
se a nzambi, entre outras alcunhas-conceito, como nkingu-nzambi, ou seja,
principio-nzambi, além de principio-natureza e principio-mudanca. Por seu
turno, o pesquisador angolano Batsikama (2019) traz-nos uma compreensio de
nzambi associada a deus, ainda que como, igualmente, “Espirito da Existéncia”,
em se manifestando no elemento terra. A manifestacao do referido “Espirito
da Existéncia’, o qual também chamou de “Espirito de Deus”, seria nomeada,
distintamente, para os bantu-kongo, de acordo com o elemento fundamental
da natureza por meio do qual ocorresse, a saber: kaliinga — dgual(s); mbumba
— ar; nsuku/nsiindi — sol/luz. Ainda conforme Batsikama (2019, p. 481), nesse
caso, em didlogo com Albert Doutreloux, tem-se'’: “Derivado do verbo ydmba
(ou zdmba), o substantivo Nzambi implica a ideia de fixacao e de edificacio
primitiva: a criagio da terra por um Espirito maior que esta tltima.”

Notemos que, mesmo a partir de uma associagdo com uma acep¢ao
mais crista de expressio superior divina, o jaez de forca ou espirito (se se quiser)
natural parece manter-se, substancialmente, em nzambi. E ¢, precisamente, o
complexo sistema-mistério (kimpa) evocado e vivenciado enquanto natureza
que torna sempre presente tudo o que seja fundamental experienciar, conhecer,
sentir, pensar e reverenciar — esta tltima a¢ao nio implica uma categorizagio
religiosa, principalmente, se considerarmos uma configuragio sécio-histérica
nao colonial; a reveréncia a que aludimos, diferentemente, incorpora um
adensado respeito ao que vive e ao que viveu.

2 O MUNDO-NATUREZA E FUTU DIA N’KISI DIAKANGA KALUNGA MU DIAMBU DIA
MOYO, ISTO E, UM EMBRULHO DE MEDICAMENTOS ATADO POR KALUNGA PARA QUE

HAJA VIDA

O aforismo kongo acima, trazido a baila a0 mundo ocidental por Fu-
Kiau (2001b), sem a distingdo quanto a nomes-marco do que apresentou

Ludi evo kedika kia nzambi — C’est la vérité naturelle
Nzambi utubeki — La mort nous a frappés

Nzambi yokele — Une force invisible nous a fait taire
Lufwa lwa nzambi — Une mort naturelle

Kandu bia nzambi — Tabous naturels

Mangu bia nzambi — Mystéres naturels.

!0 Patricio Batstkama dialoga teoricamente, nesse excerto, com as pesquisas de Albert Doutreloux;

especificamente, com a sua obra Lombre des fétiches: société et culture yombe, de 1967.
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Batstkama (2019), como “Espirito de Deus”, conforme vimos anteriormente,
posiciona kalunga na mesma poténcia e realizacio de vitalidade que nzambi.
Sd0 0 mesmo acontecimento na pluralidade do que existiu, existe e habita
os devires na malha das possibilidades. Embora tenhamos versado acerca
de kalunga, em trabalhos anteriores (SANTOS, 2019a; SANTOS 2019b),
reencarnamos algumas das suas diversas leituras ontoldgicas, em bantu-
cosmologias, a fim de seguirmos com a devida importincia das vivéncias
pertencentes a0 mundo-natureza, no nosso trajeto.

Kalunga (ou nzambi), lugar de “justeza” e “raziao”'! — prestemos
24 g ) p

atencdo ao fato de kuma, “lugar”, ser também razdo, em kikongo — , é a agdo
de transbordar o vazio (kalunga walunga mbungi) (FU-KIAU, 2001a), para
que as engrenagens de manifestacées multiplas de vitalidade se deem. Além
disso, trata-se de vida com base em si. Kalunga d4 a conhecer e a desconhecer,
simultaneamente, j4 que mantém nds atados em meio ao que se desnuda
como vida e vida “evidente”. O que nos poderia, entre outras coisas, propor
uma ontologia que traz a vida, enquanto transbordamento do vazio? O que
poderia ser o vazio? O que poderia ser transbordamento?

Transbordar ou ultrapassar as bordas designa um deslocamento,
uma trans-dugido (tradugio) que percebemos como sendo, nesse caso, de
ambitude ontoldgica. E verdade que se pode interpretar essa ontologia,
como forca relacional, entre vazio (mbungilwulu) ¢ kalunga, o que nos traz
um complexo origindrio, no que tange ao que vive; no que tange, portanto,
a0 que chamamos aqui, sinteticamente, de ecoldgico — num senso a
sublinhar o que vive e suas mais diversas interagoes. O “ir além das bordas”,
transir, ¢ o estabelecimento (movente) de um lugar. Razio ¢ lugar, como
vimos, enquanto poténcia e realizacdo de acontecimentos. Aqui, razdo nio é
racionalismo nem se fecha em categoria de entendimento e certa apreensio
do real ou de fen6menos; nem mesmo é um atributo de diferenciacao
humana de propriedade do modo humano de vida. O humano (mu-ntu —
por ou em ntu) move-se existencialmente por ntu — traduzido, usualmente,
como cabega, lugar de ngindu, pensamento em disposicio expandida a
incluir sentimento, movimento, razio, sonho etc. — , mas ntx desvela-se e

transmuta-s€ noutros entes.

Nesse sentido, 7## é uma poténcia polimorfa nos corpos ecoldgicos,
a qual se presentificard com diferencas, muitas vezes, significativas. Um

! Segundo o Novo Diciondrio Portugués-Kikongo, de COBE (2010), a expressio “ter razio” é lunga. Por
seu turno, “dar razao” ¢ lungisa, assim como na lingua-irma do kikongo, o kimbundu.
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importante limite posto pela opacidade prépria do sistema de vivéncias, para
lembrarmos o pensamento relacional de Edouard Glissant, nio permite que,
efetivamente, conhecamos o “lugar” (kuma), ou “razao” (kuma), em que se
dio os deslocamentos ontoldgicos. Consoante comecamos a discutir, neste
artigo, sistema (kimpa) é mistério (kimpa), principalmente, do ponto de vista
da sua operacdo imanente. Transbordar é transmutar-se, e situar-se entre o
desvelamento e a opacidade (prépria do que se manifesta e acontece).

O oco (wulu) trespassado por kalunga distingue-se do nada (aqui
trazido como ndo-ser, sobretudo), no que concerne, por exemplo, ao
“imperscrutdvel”, de acordo com o grego Parménides de Eleia. A ontologia
¢ de outra sorte, nessa paisagem que estamos a intuir — em sentido latino —
de modo a nio estarmos, em verdade, a pensar sobre a conhecida dualizacao
ser/ndo-ser. O nada heideggeriano, se bem que faga parte do ser do que existe,
diferencia-se do oco introduzido por kalunga. E mesmo o que se “nadifica’,
numa acepgao sartriana, nao seria uma referéncia, em perspectiva ocidental,
para o estabelecimento de uma conexio com a presenca do insonddvel que
participa da vida corrente bantu-kongo. Apresentamos, em outras ocasioes,
entre escritos e conferéncias (especialmente em SANTOS, 2019a), discussoes
em torno dos estdgios ontoldgicos que se entrecruzam em haste vertical e haste
horizontal do cosmograma kongo (dikenga dia kongo), configurando a complexa
imagem-conceito de uma cruz (yowa), cujas extremidades demarcam o nao
visto (musoni), o que desponta (kala), o que chega ao cume de uma realizacio
(tukula) e o que se desintegra de uma fisicidade visivel (luvemba).

Concentremo-nos, ora, num dos estdgios — a despeito de os entes e
situagoes, segundo o que a filosofia kongo poderia sugerir, nao se deixarem
atravessar por cada estdgio de maneira estanque e sequencial, mas pela relagao
desses estdgios. Musoni (estdgio do que nao se dd a conhecer ou ver) é uma
palavra, em kikongo, advinda do radical verbal sona, o qual significa registrar,
gravar, insculpir, como também, segundo MacGaffey (1986, p. 51), “[...] fazer
marcagoes rituais no corpo’'?, j4 que nsona e nkandu eram dias da semana kongo
dirigidos aos ancestrais (bakulu) e proprios para se “[...] emergir de isolamento
ritual”’®. Musoni compée-se, provavelmente, do que Fu-Kiau (2001a) chamou
de ndobe ou piu — matéria escura — , a partir de que os acontecimentos se
expandem em forma de V, tendo no vértice dessa outra imagem-conceito o
que submerge no escuro origindrio. Mu-soni é estar por dentro (prefixo mu) do

12 Originalmente: 7o make ritual markings on the body.

'3 emerging from ritual seclusion.
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escuro que ilumina — lembremo-nos de que tal estdgio pensado como o “sob a
terra’ ou como o “sob as dguas” inscreve-se pela rutilante cor amarela para os
ba-kongo. A matéria escura é “localizagio” possivel de registros potenciais do
que pode vir a ser manifestagdo:
E a forma mais primitiva que emergiu do fundo da primeira matéria,
« o » r A . - »
a matéria escura’ [ndobe/piu], que ¢ a “sala de impressdo” de todas as
realidades, nao apenas visiveis e invisiveis, mas materiais e imateriais. Uma
« . - > : . Coa
sala de impressdao” para realidades que foram e realidades por vir. A “sala
de impressao”, dentro da qual todas as grandes ideias, imagens e formas

emergem para serem fecundadas em nossas mentes. Subsequentemente,
nés as criamos como realidades. (FU-KIAU, 2001a, p. 141).

E importante salientar que o oco origindrio (wulu atuka), a0 mesmo
tempo, nao remete a um inicio nem a uma cosmogonia com sequéncias, ou
seja, a uma génese cronoldgica, mas a uma percepgio geradora. Os estados
prenhe e parturiente de realidades sio ubiquos, j4 que musoni estd nos
existentes, de modo semelhante e distinto aos demais estdgios ontoldgicos.
Musoni é uma poténcia “mistério-manifestacao” que diz respeito ao que vive,
e ao que se extingue — quando na via contrdria — a se deslocar do emerso ao
imerso. Bunseki Fu-Kiau, de acordo com a citagao em destaque acima, diz-
nos, também, das realidades que criamos, haja vista serem as pessoas sistemas
de sistemas, em consonincia com a cosmologia kongo. Como tais, concebem
outros sistemas.

A vida-kalunga, ao transbordar o vazio, leva-nos a uma hermenéutica
do que chamaremos, doravante, de “mesmo pluriontolégico”. O que trazemos
como “‘mesmo”, nio numa abordagem levinasiana nem heideggeriana,
tampouco evoca uma identicidade, em soliléquio, a qual se volta a si, em
ambito equacional e autorreferente. “Mesmo” é a generalizacio que se assume
sem ferramentas de absor¢ao inteligivel de um acontecimento, entregando-se a
complexidade de saida e aquela de chegada a que ndo se chega. Na medida em
que seja um sistema ou for¢a autdnoma vista de fora (f#) "%, 0 opaco ¢ 0 “mesmo”

' Originalmente: It is the most primitive form that emerged from the depth of the first matter, “the dark
matter” (ndobelpin), which is the ‘printing room” of all realities, not only visible and invisible, but material
and immaterial as well. A “printing room” for realities that were and realities to come. It is the printing
room inside where all great ideas, images and forms emerge to be impregnated in our minds. Thereafter, we
create them as realities.

> Segundo o poeta e semioticista angolano Abreu Paxe, um mukongo com quem conversamos
exaustivamente, haveria, numa das variantes do kikongo, uma sutil diferenca terminoldgica entre o
sistema experimentado por dentro (kimpa) e o sistema observado de fora (fu).
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— equivalente a si, enquanto opacidade, por uma intui¢ao ou aproximagio, ao
que se sabe, externa por parte de quem o faceia sem apreendé-lo — que, a rigor,
nio estaria numa topografia.

O incapturdvel ¢ pensado e vivido no centro da comunidade kongo;
ele nao ¢ frequentado por uma certa forma de conhecer a que vinhamos nos
referindo até entio. E possivel conhecé-lo, “outramente”, como participacio
intangivel, presenca inefdvel, corpo-auséncia, sobretudo, dada a sua
importancia. Conhece-se o que é importante. “Mbungi a kanda va kati kwa
nsi ye yulu — O vao origindrio da comunidade, no centro, entre a terra ¢ o céu”,
diz uma sentenga em linguagem proverbial que traduzimos da obra de Fu-
Kiau (2001a). Essa insondabilidade do ausente-presente, numa interpretagio
das poéticas de musoni, gera sonddveis presentes que vivem — nao como inicio
de mecanismos, mas como fonte — , em geral, de forma multipla, e, assim,
multiplamente, é também o que gera. Desse modo, dé-se o outro conhecer
do escuro-origem: como percepgio do que nio se distingue, em estado de
mistério, e como presenca genética no que floresce a vida e 2 morte (no Aambito
de memoria motriz, isto é, tal como vida na meméria do que vive).

3 DESDOBRAMENTOS DO “MESMO PLURIONTOLOGICO” E ATUAGAO DE KINDOKI

Sdo muitos “mesmos pluriontoldgicos”, j& que sio multipresentes
e infinddveis as forcas centrifugas de gestagio de viventes. “Mesmos
pluriontoldgicos” sio “mesmos pluriviventes”. Em tempo, cabe-nos positivar
— por ora, assaz incompleta e sucintamente — que “viver”, no 4mbito da nossa
reflexdo, difere do onipresente “ser” da histdria do pensamento ocidental. Viver
(zinga), sempre verbal, é também, em kikongo, o verbo kala — ser ou morar.
Em alguma medida, o que vive se faz morada e apresenta o que é. No entanto,
nio parece fazer muito sentido uma identificagio ontoldgica (no estrito senso
metafisico ocidental de ser) precedente a uma experiéncia ecoldgica, ou seja,
precedente a se viver em relacdo.

Nesse caso, o “rosto do Outro”, conforme proposto pela obra filos6fica
de Emmanuel Lévinas, é devir (incluindo-se dimensées de temporalidade e
o imprevisivel), experiéncia horizontal no mundo-natureza (fukongolo) e o
diverso que compoe o si-mesmo morfoldgico, necessariamente, constituido
por forgas de externalidade em conexdo com a corporalidade de partida.
O corpo (nitulto), bem como seu movimento e transmuta¢io, indicam o
que viver traz a presenca. A tangibilidade dos corpos ¢ a concrecdo de viver.
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Viventes, portanto, sio todos os corpos que constituem o ecolégico. Nao
hd, entretanto, a cldssica separacio cientifico-bioldgica entre o bidtico e o
abidtico. Em tltima andlise, vive tudo aquilo que se relaciona, direta ou
indiretamente, com o que vive. Os corpos, por sua vez, dispoem de distintas
camadas de fisicidade. Ventos, frequéncias, sonhos e ancestrais, por exemplo,
apresentam-nos disposi¢oes corpéreas distintas daquelas das pedras, rios,
tambores e drvores. Ter corpo é presentificar a agio de viver sob determinada
maneira. A morfologia, desse modo, ¢ uma forma de apresentar o que vive
e, portanto, existe.

O que chamamos de “mesmo pluriontolégico”, nio sendo inicio
cronoldgico, mas, em lugar, forca origindria a qualquer tempo, é o préprio
viver quando acontece. Kalunga transbordou o vazio, porque o vazio é também
kalunga. Assim, vazio-kalunga transbordou kalunga-vazio. Nao haveria um
elemento unitdrio que seria a ignicdo do processo vital. Pensa-se numa relagao
origindria, a qual ndo comega com elementos postos um a um linearmente.
Kalunga e vazio acontecem. Nio se pensa fora desse acontecer constante, assim
como, na fisica, a cosmologia convencional, a qual se organiza, fortemente,
com teorias desde o século XX, em linhas gerais, ndo pensa nem o tempo nem
leis da fisica fora da propulsio do big bang.

O vir-a-viver marcado pela transmuta¢do do védo origindrio em
(viv)ente — o que solicita, concomitantemente, mutagio e preservagio do
“mesmo pluriontoldgico” — orienta-nos quanto a conceber um pensamento
filoséfico alicercado em base mosaicizada constituida por mistério evidente,
movimento ontoldgico, variacio, imprevisibilidade e rela¢io. Viver, por sua
vez, permanece com o que vive, compondo o chio da prética civilizatdria
kongo. A experiéncia ecoldgica, a qual depende de vazios ocupantes, é uma
experiéncia de tradugio, se a compreendemos qual trinsito de variagio, num
direcionamento de trans-dugdo. A opacidade do “mesmo pluriontoldgico”
desdobra-se num (vivlente que pode variar-se noutras ontologias,
intersemioticamente, por carregar o kundu para ser outro — e essa “outridade”
nao apaga, necessariamente, a “mesmidade”. Assim, também, podem ser
vividas temporalidades distintas no mesmo (enquanto um complexo de
mutagbes e permanéncias) corpo, a saber, dtimo-devir e transversalidade
temporal de quem e do que veio antes, legando a prépria meméria material
e/ou imaterial do corpo sobre o qual incide a fachada de tudo o que (lhe)
ocorre. Sobre o kundu, escrevera B. (1996, p. 15-16):
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Um pai que gostaria de ver seu filho acessar kinganga ou um saber transmite-
lhe a totalidade ou uma parte do seu KUNDU'®, de suas aptidoes.

Na concepgio africana, particularmente, entre os KONGO, um KUNDU
seria um dos numerosos dtomos ou baterias que constituem o corpo
humano [...]

Nio existe somente KUNDU para adquirir conhecimento; certos kundu
sdo relacionados a animais e até plantas. Dir-se-4 de alguém que possui um
crocodilo, uma jiboia, uma vibora etc...

Mas, na verdade, em termos cientificos, KUNDU nio ¢ senio uma
aptidao, um dom inato ou adquirido [...]."”

Fu-Kiau (2001a, p. 37-38) acrescenta que kundu ¢, na verdade,
kindoki. O conhecimento, o feitico, a ciéncia, as aptides, por si, assim como
se manifesta a natureza, nio sio, precipuamente, positivos ou negativos.
Ademais, trata-se de uma aptiddo e conhecimento que nio se restringem:

No mundo espiritual, kundu, kindoki ¢ o elemento mais importante e
central de tal lugar insonddvel. Esse elemento é constituido pela experiéncia
baseada em bibulu (b), incluindo-se o ser humano, em simbi (s), isto ¢é,
experiéncia ancestral, ¢ em mpeve (m), a saber, experiéncia alma-mente.
Nesse caso, kundu ou kindoki é o conhecimento vivido e acumulado [...]
Kindoki, igualmente nzailu, é um entre os termos equivalentes a ciéncia
na lingua kikongo, ¢, como em todo conhecimento, possui o seu lado
positivo e também o seu lado negativo. Kindoki, Nzailu e Bumpitu sao
termos sin6nimos, contudo o tltimo é mais apropriado para quimica do
que para ciéncia.'®

' Todos os grifos sio do autor.

"7 Trecho original: Un pére qui voudrait voir son fils accéder au kinganga ou un savoir, lui transmet la
totalité ou une partie de son KUNDU, de ses aptitudes. Dans la conception africaine, particuliérement chez
les KONGO, un KUNDU serait ['une de nombreuses atbmes ou batteries qui constituent le corps humain
[...] ll ny a pas seulement de KUNDU pour acquérir des connaissances, certains kundu sont en relation avec
les animaux et méme les plantes. On dira de quelqun qu'il a un crocodile, un boa, une vipére etc. Mais en
Jait, en termes scientifiques, KUNDU n'est autre qu'une aptitude, un don, inné ou acquis |...]

'8 Originalmente: I the spiritual world the kundu, kindoki, is the central and most important element in
this unfathomable world. This element is made up by the experience based on bibulu (b) including human
being, the simbi (s), i.e., ancestral experience, and on mpéve (m), i.e., soul-mind experience. In this case
keundu or kindoki is the lived and accumulated knowledge [...] Kindoki, nzailu likewise, is one among the
equivalent terms of science in kikdngo language, and as to every knowledge it has its positive side as well as
its negative one. Kindoki, Nzailu and Bumpitu are synonymus terms, but the last is more proper in lieu of
chemistry than in lieu of science.
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Para além do mundo humano, hd uma ciéncia a operar na natureza que
pode fazer com que um ente (também) seja outro, diferencie-se, rearrume-
se. No mundo humano (parte do mundo-natureza), assegura-se que, ao lado
da predisposi¢do a mutagoes que acontecem 2 revelia da sua consciéncia ou
vontade, pode haver o aprendizado de kindoki, ciéncia cujo cerne estd na
assuncio de viver como transmutagio efetiva e como interagio. Voltemos as
palavras de B. (1996, p. 11): “KINDOKI" nio é outra coisa sendo o conjunto
das INTERACOES, esses elos que nos unem ou nos diferenciam e sobre os
quais pode-se agir se se quer ter uma mudanga num sentido ou noutro [...]."%
Usualmente, traduzido para linguas ocidentais modernas como “feitico”, de
fato, kindoki diz respeito a um “feito”.

Contudo, nio tem qualquer associacio verdadeira com o significado
pejorativo infligido pelo olhar colonial. A ciéncia ou feitico ¢ eficdcia (em certa
aproximagio antropoldgica, sem se circunscrever pela “eficicia simbélica’),
além de fundir prdtica e reflexdo; é epistemologia diante do cardter movedico
do que se relaciona com compor as ocorréncias no/do mundo. O ndoki, ou
seja, o conhecedor praticante de kindoki, como um xama em alguma parte
da floresta amazdnica, habita os entre-lugares que podem pender a um
estado-forma ou outro (ou outros), sem moralizar o conhecimento nem o
préprio cardter transformativo que conduz toda uma ontologia e toda uma
maneira de morar na terra. O feiticeiro, o cientista, o tradutor concentram-se
na efetividade da transmutacio e voltam-se a escutar o mistério do escuro,
a fim de desembainharem outras cores concretas de realidades. Ressalta o
pesquisador congolés Bockie (1993, p. 82):

Kindoki foi visto por pessoas de fora — e por muitos africanos
ocidentalizados — enquanto sobrevivéncia de uma supersticdo “primitiva’
que atrapalha o progresso e o desenvolvimento da sociedade Manianga.”!
Mas, depois de me engajar nesse estudo, passei a considerd-lo um sistema
complexo de pesos e contrapesos sociais que trabalha em prol da saide
e integridade, da preservagio e continuidade da comunidade, capaz de

oferecer oportunidades de riqueza, poder, conhecimento e dedicacio ao
bem comum, ao tempo em que controla os fatores disruptivos da raiva,

' Todos os grifos sio do autor.

2 Originalmente: KINDOKIT n'est autre que ['ensemble des INTERACTIONS, ces liens qui nous unissent
ou nous différencient et sur lesquelles, on peut agir si on veut obtenir une modification dans un sens ou dans
un autre [...]

! Trata-se da regido natal, na atual Republica Democrdtica do Congo, de Simon Bockie ¢ de Bunseki
Fu-Kiau.
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da vinganca e da violéncia. Visto sob essa luz, o kindoki é uma ciéncia
cultural sutil que serve a uma funcio vital. E uma conquista social
impressionante que nio pode ser facilmente abandonada. Suas raizes sio
tio profundas, que ¢ provdvel que sobrevivam de formas adaptadas no
curso do desenvolvimento social.?2

Na afrodidspora, como ressignificacio do fundamental kundu dos
bantu-kongo (tanto quanto kindoki), em territérios de espiritualidade, ritos e
praticas filoséficas dos candomblés — para retomarmos a andlise de Nascimento
(2016b) — de matriz congo-angola, os reverenciados ancestrais da terra
tornaram-se outros, ji que a terra se tornou outra. Nao é incomum, desde a
formagao dos calundus®, principalmente os de tronco bantu — estes sio formas
antigas de culto afro-brasileiro, anteriores aos candomblés como difundidos
desde o século XVIII —, a presenca de ancestrais e encantados, aos quais sio
atribuidas origens indigenas. Os caboclos (encantados ou ancestrais a que ¢
muito frequentemente imputada uma “identidade” indigena), cultuados nas
cosmologias dos candomblés, parte importante da heterogénea cosmovisio
afro-brasileira, sao os ancestrais-outros dos descendentes bantu.

A associagdo, fusdo, paralelismo, adaptagio ou estabelecimento de
equivaléncias que muitos tedricos, desde Nina Rodrigues, posicionaram em
torno do que se espraiou como “sincretismo religioso”, no Brasil — considerando-
se as sdlidas criticas mais contemporineas a respeito dessa sinuosa conceituagio
(incluindo-se o “sincretismo de mdscara”, trazido por Roger Bastide, a andlise
“barroco-especular melancdlica’, de Emmanuelle Tall, ou a proposta de
“repensar o sincretismo”, de Sérgio Ferretti)*
podem introduzir um comportamento politico, como reivindicam alguns

—, 40 mesmo tempo em que

pesquisadores, no assimétrico engaste entre colonizadores e subalternizados,
apresentam a sua filosofia pluriontolégica na qual uma coisa pode ser o que

22O trecho que traduzimos no corpo do texto, originalmente, foi assim escrito: Kindoki has been
viewed by outsiders - and by many Westernized Africans - as the survival of a “primitive” superstition that
stands in the way of progress and the development of Manianga society. But after becoming engaged in this
study, [ have come to regard it as a complex system of social checks and balances that works for the health
and wholeness, the preservation and continuance, of the community, capable of providing opportunities
for wealth, power, knowledge, and dedication to the common good while controlling the disruptive factors
of anger, vengeance, and violence. Seen in this light, kindoki is a subtle cultural science that serves a vital
Sfunction. It is an impressive social achievement that cannot be easily abandoned. So deep are its roots, it is
likely to survive in adapted forms in the course of social development.

» Ver estudos de alguns pesquisadores, como Mott (1994), Mello e Souza (2002) e Silveira (2009).

2 Rodrigues (2006), Bastide (1967, 1995), Tall (2012) e Ferretti (2013) sdo, devidamente, situados
na bibliografia deste artigo.
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.

se conhecia dela e coisa outra que se conheceu depois, simultaneamente. E
preciso que entendamos “coisa” como entidade conjuntiva.

Entre essas entidades antes distantes, pois, vige a opacidade que as
relaciona. Isso pode fazer com que forcas da natureza, na cultura kongo, como
simbil n'kisi, sejam si préprias (num “si” culturalmente nutrido por uma antiga
coletividade) e, a0 mesmo tempo, outras forcas nas cosmologias iorubana e
fon, a saber, orixds e voduns, conforme se pode verificar nas prdticas sociais
e ritualisticas dos candomblés, em todo o territério brasileiro — algo andlogo,
guardadas as evidentes diferencas histérico-culturais, é corrente no seio da
espiritualidade afro-cubana. A respeito dos mestres-outros — originalmente de
fora das raizes kongo — , dentro dos quais se inserem os ancestrais-outros (que
nao, por isso, sao outros ancestrais), Fu-Kiau (1978) identifica a sua presenca e
cultivo potenciais, entre os ba-kongo, por meio, principalmente, da sua prética
filoséfica. O reconhecimento social da mestria (kinlongi/kinganga) diz respeito
tanto aos que vivem, biologicamente, quanto aos que vivem na memoria da
comunidade, afirmando-se, nesse caso, como ancestrais (bakulu):

O pensamento filoséfico kongo nio ¢ tribal nem racial [...] E uma
p g

filosofia que reverencia o bom mestre, mesmo que ele tenha emergido fora

q q &
do circulo kongo; trata-se da aplicacio sistemdtica do principio politico-
& ¢
filoséfico de “konso kwela mama (nkumbu andi), tata” — quem quer que se
case com nossa mae ¢ nosso pai —, se ele pode afirmar, por suas qualidades,
L« . 2
que ¢é um “pai” (chefe) para a nossa sociedade kongo.

Nos mesmos manuscritos, numa passagem, mais adiante, Fu-Kiau
(1978), trata particularmente dos mestres mortos e do acesso ao seu vulto, por
parte da comunidade kongo: “[...] as radiacoes das ondas dos grandes mestres,
bakulu bakula, de todas as épocas e de todas as civilizacdes que lhe atingem a
mente através dos sonhos [...]”%*

Eis ontologias tradutérias, as quais contém, no seu sistema de
pensamento, uma espécie de polirritmia ontolégica que sustenta ritmos
e morfologias existenciais distintos, a um sé tempo. Destarte, a associagao
entre forcas cultivadas pelos bantu-kongo ¢ santos catélicos, conforme aludido

» La pensée philosophique Kongo n'est ni tribale ni raciale [...] Clest une philosophie qui venére le bon
maitre, méme si celui-ci émergeait en dehors du cercle kongo, cest lapplication systématique de leur principe
politico-philosophique de “Konso kwela mama (nkumbu andi), tata”— Quiconque épouse notre mére, cest
notre pére — sil peut affirmer, par ses qualités, qu'il est un ‘pére” (chef) pour notre société Kongo.

% [...] les radiations des ondes des grands maitres, bakulu bakula, de tous les dges et de toutes les civilisations
ui atteignent son cerveau & travers les réves | ...
q gn
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anteriormente, parece mostrar, complexamente, uma inscri¢io filoséfica
pluriontoldgica (nio se trata de multiculturalismo) gravada numa cosmologia
que antecede historicamente o nascimento do cristianismo. Parece haver uma
combinac¢do entre kundu inato para o devir-outro e a ciéncia (kindoki) que
reconhece a necessidade conjuntural para tornar-se outro, permanecendo-se
(dinamicamente) no que ¢é nevrélgico.

Essa pluriontologia faz-se notdvel na prépria capa do livro do pensador
congolés Zamenga B., intitulado “Kindoki: fonte de filosofias e religides
africanas™’, a amparar a nossa andlise até agora. Nela, vé-se a figuracio de um
ente morfologicamente composto por uma cauda de réptil; face de um simio
com aparentes tracos humanos e felinos; um brago como pata de onga e outro
como pata de um equino, caprino ou bovino; uma perna humana e outra de
ave; e o dorso coberto por pelos de algum provdvel mamifero. Depreende-se
dessa imagem que alteridades, pelo que ¢é efetivado por kundu ou kindoki,
interagem e constituem um corpo comum (e pluriontolégico). No entanto, é
imperceptivel o que as liga/diferencia e faz interagir.

CONSIDERAGOES FINAIS

Estamos diante de um sistema especifico e coletivo de pensar, a
cosmologia kongo, que, a nosso juizo, nio alija nem coloca na primeira ou
tltima causa a escuriddo luminosa do insondével. Ela mora na pluralidade de
centros e ¢ himus fértil para o que brota em n%oto (terra), assim como no que
a nossa experiéncia, reflexdo e imagindrio possam galgar. A ecologia que marca
toda a possibilidade de viver é transversalmente (ndo como transcendéncia,
mas como pertencimento ao préprio ecolégico) constituida por pendores a
outridade e, necessariamente, pela interagio, a qual faz mesmo o vazio interagir
com a ocupagio de vida que se apreende de modo mais direto. A ontologia,
aqui, outra, no que diz respeito ao ser (substantivo ou verbal) da metafisica
ocidental, preenche-se por viver, mesmo quando se espera a inescapabilidade
da morte, da finitude dntica de viver, uma vez que a memdria comunitdria
ou individual do que vive pode re-acender a vida que viveu, agora vida-outra.
Entre o que surge e a opacidade de musoni, pode-se acessar a relagio. Alids,
quando se pensa em acontecimentos origindrios, hd que se pensar em termos
relacionais e copertencentes.

¥ O titulo original, em francés e kikongo, da referida obra de 1996 ¢ Kindoki: source des philosophies
et des religions africaines.
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Ainda que seja comum se afirmar, entre os ba-kongo — e, nesse caso,
seria possivel nos estender a grande parte das civilizagoes africanas — , que
a comunidade vem antes do individuo, pensemos, indo mais fundo nessa
conceituagio fundamental, que o “antes” se dd em termos de uma relagio
entre coletivo e singularidade, sem que possamos instaurar uma logicidade
calcada nos sequenciamentos temporais subordinativos. O que nos d4 indicios
de anterioridade (no sentido de prioridade) ¢ a relagao entre a comunidade
(kanda) que conforma a pessoa (muntu) e a pessoa que desembrulha de dentro
de sua “matéria escura’ interna certa comunidade; mundo a partir de fora e
mundo a partir de dentro; kalunga e vazio; dinimicas que nos mostram o
complexo como plataforma bdsica para que se realizem as existéncias formadoras
do mundo-natureza, o qual, justamente, pela interagio entre particulares e
compostos (os quais, em geral, conceitualmente, se revezam, a depender da
percepgao), nio ¢, sob nenhum aspecto, abstragio, mas circunstancias.

A didspora negra, no continente americano, além de ter sido,
forcosamente, alter-agio em niveis profundos e traumdticos, sendo os seus
participes tornados outros, conservou um fundamental principio (nkingu) de
alter-acdo circunscrito por filosofias africanas, notadamente destacada, neste
texto, a filosofia kongo. Sabe-se que o sistema operado por dentro (kimpa) se
distingue do sistema visualizado por fora (f#) e, por isso, podem-se vislumbrar
dois movimentos de alter-agio (agao de alteridade) opostos: um presentifica
uma entorse de dor estrutural coletiva promovida por politicas racistas de
estados hegemdnicos e o outro presentifica a poética cosmoldgica profunda
que concedeu ao encantamento a infinitude que a dor nao seria capaz de
alcangar, ainda que seja geracionalmente duradoura.

O kundu e o kindoki que confluem A transmuta¢io nio foram
depositados em nenhum objeto esgotdvel ao longo das seculares travessias entre
a Africa subsaariana e o continente americano. Os corpos que performaram
suas filosofias e cosmologias, e trouxeram suas “escritas performativas” — para
dialogarmos, pontualmente, com o pensamento do tedrico e dramaturgo
nigeriano Irobi (2012) — ultrapassaram as corporalidades de partida, no seu
continuo movimento de outridade, e legaram novas fisicidades, inclusive
aquelas que nao perecem na morte ordindria. Fundamentalmente, o que a
descendéncia negro-africana bantu-kongo, além de outras afrodescendéncias,
mostram, por meio das frestas nas estruturas escravista e colonialista, é que
a fusdo entre ética e ontologia, ao seu modo, coloca “viver em relagao” —
com énfase ontoldgica em “viver” e em “estar em relagio” — como o tnico
acontecimento (plural) sobre o qual se pode, se deve e se quer pensar.
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Abstract: In light of fundamental aspects of Bantu-Kongo thinking and in line with contemporary
thinkers, such as Bunseki Fu-Kiau and Zamenga B., this article aims to reflect on ontologies distinct
from those of Euro-Western hegemony. Such ontologies are experienced in part of the African
continent and have been moved to Afrodiasporic territories, such as Brazil, although with adaptations,
through cosmological practices that situate ancestry in a central place. The ideas of “pluriontological
sameness” (as we coin with a hermeneutic basis in Kongo philosophy), opacity (from Edouard Glissant’s
theoretical suggestion), stages of the Kongo cosmogram, emptiness, transmutation, inclination towards
otherness, science of sorcery, system, ecological entities, inter-actions propose complex possibilities of
being-living, in relation, which are radically far from metaphysics and ethics developed in the heart of
Western thinking, as well as can dialogue with them, which makes us, by thinking on the side of the
Afrodiasporic margin of the Atlantic, consider the tensions between these different ways of thinking
that occupy asymmetric spaces in historical constructs.
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FILOSOFIAS EM DIASPORA: EPISTEMOLOGIAS DE TERREIRO E
TRANSFORMACOES DO EU

Luis Thiago Freire Dantas'

Resumo: Este artigo trata da didspora africana como fonte epistemolégica e, principalmente, de pensar
suas implicages para a produgio de filosofia africana, no Brasil. Para isso, o corpo serd enfatizado como
meio de comunicagio com o mundo visivel ou invisivel, através do terreiro, estabelecendo uma relagio
entre a vivéncia e o pensamento filoséfico. Em seguida, para fundamentar a didspora, serd interpretada
a narrativa da orixd Oyd/lansa, tendo como eixo o “corpo sem fronteiras” que medeia natureza e
cultura. Por fim, propée-se uma filosofia que articule o encontro entre o terreno e o espiritual, a
tradi¢io e o moderno, baseando-se em uma conexao conceitual entre Africa e Brasil.

Palavras-chave: Filosofia Africana. Didspora. Terreiro. Corpo.

INTRODUCAO

A proposta de articular uma filosofia a partir do horizonte do “Sul
global”* demanda uma percepgio acerca da condicdo de “[...] possibilidade de
uma reforma cultural profunda em nossa sociedade, depende da descolonizagao
dos nossos gestos, de nossos atos, ¢ da lingua com que nomeamos o mundo.”
(CUSICANQUI, 2010, p. 71). Isso se alarga, quando observamos as ciéncias
humanas que, no seu surgimento, pretendiam julgar o ser humano, tentando

I Professor Adjunto de Filosofia da Educacdo pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UER]),
Rio de Janeiro, R] — Brasil. heeps://orcid.org/0000-0001-8524-8213. E-mail: luis.dantas@uerj.br.

2 O termo “Sul global” torna-se um uso recorrente no fim da Guerra Fria e com a propagacio da
nogio de Globaliza¢ao, como um discurso e dinimica de alargamento, perante os paises pobres ¢
em desenvolvimento. Também o termo “Sul global” desatualiza o termo “Terceiro Mundo”, que
considerava o estdgio de economia dos paises em busca do pardmetro de modernidade. Para saber mais
sobre o projeto politico de “Sul global”, ver BALLESTRIN, 2020.
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produzir um conhecimento distanciado do mundo, ou seja, uma separagio
entre o sujeito da pesquisa e o objeto pesquisado, fato propiciado por uma
ideia regulativa de ser humano que posiciona as culturas dos “outros” como
subalternas. No entanto, desde a metade do século XX, o surgimento de
alternativas epistemoldgicas problematizou as ciéncias humanas na construgio
de epistemes, enfatizando as variedades culturais e os entendimentos acerca
da natureza. Nesse caminho, a filosofia também foi deslocada de uma posigao
centrada no Norte global, orientando os principios daquilo definido como
ser humano, para movimentar-se em uma série de didlogos com os diferentes
territérios. Tal posicao requereu outras nomeagdes sobre a filosofia, pois “I...]

o fato de que a ‘filosofia” se tornou global nio significa que também ¢ ‘uni-
versal’.” (MIGNOLO, 2008, p. 298).

Para ilustrar essa situacio além do “uni-versal”, fazemos uso de um
trecho da carta de Grada Kilomba (2017) a edicio brasileira de Memdrias
da Plantagio, a fim de destacar a busca por outras linguagens epistémicas. A
autora comenta como a mudanca de Lisboa para Berlim a fez sair de um local
de negacio e glorificagao para um de culpa e vergonha sobre a prépria histéria.
Essa caracteristica de Berlim, conforme percepcio de Kilomba, perpassou
diversas etapas, como negacio, culpa, vergonha, reconhecimento e reparagao
que, a0 fim, invocaram uma nogao coletiva em “[...] criar novas configura¢ées

de poder e de conhecimento.” (KILOMBA, 2017, p. 11).

Partindo desse horizonte coletivo de criagio, o presente artigo tratard
do didlogo entre as epistemologias africanas e afro-brasileiras, para, a partir
dai, anunciar uma filosofia em didspora, ou seja, uma filosofia em continua
dispersio ¢ firmamento de um “eu”. Um “eu” reproduzido tal como na
urgéncia de Kilomba (2017, p. 11) em sair de Lisboa e aprender um “I...]
novo vocabuldrio, no qual eu pudesse finalmente encontrar-me. No qual eu
pudesse ser ex.” Tal encontro é marcado tanto pela auséncia de espago quanto
pela sensacdo permanente de estar “fora de casa’, pois, na maioria das vezes,
necessita de um confronto com as estruturas-padrio de poder: “Sé quando se
reconfiguram as estruturas de poder é que as muitas identidades marginalizadas
podem também, finalmente, reconfigurar a nogao de conhecimento: Quem
sabe? Quem pode saber? Saber o qué? E o saber de quem?” (KILOMBA,
2017, p. 13, grifo da autora). Sao perguntas emanadas como questionamento
a conjuntura marginal de identidades e & obstrugio de escutar certas vozes.

A compreensio dessa marginalizagdo e obstru¢do aponta para a posicao
ocidental em discursar sobre os “outros”, a partir de uma “cosmovisio”
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que privilegia a organizag¢io dos povos nio ocidentais conforme categorias
hierarquizantes de humanidade. Uma hierarquia proporcionada justamente,
segundo Oyéronké Oyéwumi (2020), pela restricio ao campo visual: “A
diferencia¢do dos corpos humanos em termos de sexo, cor da pele e tamanho do
crinio é um testemunho dos poderes atribuidos ao ‘ver’. O olhar é um convite
para diferenciar.” (OYEWUMI, 2021, p. 29). Por isso, a “cosmopercepso”
(worldsense), para a autora, adequa-se a0s povos que nio se restringem a visio e
sim compreendem uma conexao sensorial para perceber o mundo e organizd-
lo. Entdo, o ato de criar uma linguagem para afirmar um “eu” (KILOMBA,
2017) e de organizar o mundo na combinagio dos sentidos (OYEWUMI,
2021) serd nosso guia para construir um didlogo filoséfico entre Africa e Brasil.

Tal didlogo necessita de um duplo aprofundamento: o conceito
de didspora como elemento espaco-temporal e das consequéncias para o
pensamento filoséfico africano, no afro-brasileiro. Para isso, o corpo serd
enfatizado como eixo principal para o debate, em sua comunicagio com o
mundo visivel e invisivel. Primeiro, o intuito ¢ analisar como o corpo aparece
na “reterritorializacio” (SODRE, 2019) de Africa, no territério brasileiro,
através do terreiro e, por conseguinte, como estabelecer, a partir do corpo, uma
relagio entre a vivéncia e o pensamento filoséfico. Construindo essa relagio,
a didspora constitui fonte epistemoldgica para uma articulacio filoséfica, com
base no principio da transformagio de Oy4d/Iansa’, que molda o “corpo sem
fronteiras” entre natureza e cultura. Com tais consideragoes, neste artigo,
almeja-se o encontro, a comunicagio entre o terreno e o espiritual, a tradigao
e 0 moderno como cruzamentos conceituais entre Africa e Brasil.

1 UM CORPO NO MUNDO

A expropriagio material causada nos africanos pelo trafico transatlantico
teve como uma das consequéncias a deslegitimacio da meméria, ou melhor,
o ndo reconhecimento do préprio passado. Em decorréncia, o argumento
colonial alterou o significado de retorno ancestral para um retorno mitico que
provoca a sensagdo de um exilio permanente. Outro efeito da expropriagio da
memoria trata-se da jungio entre colonialismo, escravidio e apartheid, a qual
condicionou a naturalizagio de tragédia para os africanos. Achille Mbembe
(2001) entende que essa naturalizagdo para o Ocidente funciona como a

3 Divindade do pantedo iorubano, uma Orixd que se manifesta, especialmente, por meio dos ventos
e dos raios.
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impossibilidade de um mundo sem outros e também atribui “[...] o peso
da responsabilidade especifica que abate sobre os préprios africanos, face a

tragédia em sua histéria.” (MBEMBE, 2001, p. 188).

Com esse horizonte, a escravizagio negra nas Américas passa a
simbolizar a fragmentag¢io da memoria e a permanéncia de uma ferida atuante
no “dominio psiquico” de africanos em didspora. Esse “dominio psiquico”,
sintetizado pela méscara colonial, conforme andlise de Kilomba, impée o
siléncio aos negros colonizados, transformando a ferida (the wound) em um
sintoma relacional entre a populagio negra e a branca. Essa relagao acontece
pela construcio identitdria do “mundo branco” a partir do ato de inferiorizar
o “mundo negro”. Entre esses e outros motivos, o trauma negro nio se forma
estritamente no bojo familiar, mas, primordialmente, no contato com o
exterior:

Parece, portanto, que o trauma de pessoas 7egras provém nio apenas
de eventos de base familiar, como a psicandlise argumenta, mas sim do
traumatizante contato com a violenta barbaridade do mundo branco, que
¢ a irracionalidade do racismo que nos coloca sempre como a/o “Outralo”,
como diferente, como incompativel, como conflitante, como estranha/o e
incomum. (KILOMBA, 2017, p. 40).

Com a violéncia proveniente do mundo “branco”, um tipo de
“esquecimento” distante do significado comum foi produzido como drama
familiar e incrustado na prépria existéncia. A saida foi ocultar a prépria
ancestralidade. Por isso, a narrativa escravocrata de povos africanos nas
plantations das Américas compara-se a presenca de um fantasma no corpo que,
para “ter” uma existéncia atual, é “[...] necessdrio esquecer o nome do pai no
préprio instante no qual se afirma levantar a questdo da origem e da filiagao.”
(MBEMBE, 2001, p. 189). Porém, o mesmo corpo expropriado possibilita
uma poténcia epistemoldgica, pois a pessoa negra tem no corpo o meio de
expressdo de sua identidade e da criagao de histéria.

Com o intuito de criar histérias, a dinAmica do corpo negro nas
Américas e, principalmente, no Brasil, acontece em territérios que tendem
a resgatar a ancestralidade africana em novas terras. Entre tais territérios,
destaca-se o terreiro, pois nele circula a experiéncia daqueles que ali habitam,
seja no campo visivel, seja no invisivel. Alids, para Muniz Sodré (2019, p.
54) o terreiro “[...] é uma Africa ‘qualitativa’ que se faz presente, condensada,
reterritorializada.” Tal Africa “qualitativa”, no contexto brasileiro, compée um
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lugar de resisténcia e de humanidade, o qual reserva o significado de memoria
coletiva da cultura africana: “[...] um patriménio simbdlico consubstanciado
no saber vinculado ao culto aos muitos deuses, a institucionalizacao das festas,
das dramatizagoes dangadas e das formas musicais.” (SODRE, 2019, p. 53).

Esse conjunto acontece através de uma comunidade litirgica, o
Egbé, com a estratégia de unificar grupos populacionais distintos, pois, se,
no continente africano, cada sociedade tinha uma ligacio especifica a um
determinado orixd, no Brasil, os vdrios cultos se aglutinam em um espago
que funciona como autofundacio de grupos em didspora. Por isso, o terreiro
converge em uma importincia singular, j4 que demarca o territério, a linhagem
ou, ainda, “[...] o conjunto das relacdes de ascendéncia e descendéncia regidas
por uma ancestralidade que nio se define apenas biologicamente, mas também
politica, mitica e ideologicamente.” (SODRE, 2019, p-71).

Tais especificidades sio repletas de uma complexidade de relagoes,
sintetizadas no axé, na forca vital, que, como afirma Sodré (2019, p. 98), “[...]
é capaz de gerar espaco.” Um espago que permite visualizar o terreiro como
um territdrio filoséfico. Partir dessa afirmagio é precisamente compreender o
terreiro na posi¢ao de comunidade litdrgica, significando “obra de povo”, que
nao se aproxima de demos, mas de Lads — uma forca do consenso — por atribuir
“[...] agdo comunitdria regida pelo sagrado.” (SODRE, 2019, p. 90). O
sagrado, nesse sentido, constitui uma mediagdo entre humanos e divindades,
por meio do corpo que se expande politicamente e recria histdrias:

A comunidade-terreiro ¢, assim, repertdrio e nicleo reinterpretativo de
um patriménio simbélico explicitado em mitos, ritos, valores, crencas,
formas de poder, culindria, técnicas corporais, saberes, canticos, ludismos,
lingua littirgica (o ioruba) e outras prdticas sempre suscetiveis de recriacio
histérica, capazes de implementar um laco atrativo de natureza intercultural
(negros e negros) e transcultural (negros e brancos). (SODRE, 2015, p-
195-196).

Nesse entrelacamento, manifesta-se a heranca cultural que, para Vanda
Machado (2013), exp6e o conjunto de saberes: o mito, o canto, a danga, os
provérbios, as diversas narrativas vivenciadas. Um conjunto composto pelos
acontecimentos do mundo e expressado pelo ato de educar “[...] em-sinando
na extraordinariedade do cotidiano.” (MACHADO, 2013, p. 41). Enfase
no cotidiano, pois, divergindo do monoteismo ocidental, no qual o profano
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marca as vivéncias plurais mundanas, no pluriteismo* africano, o cotidiano
adquire importincia pela feitura, um elo importante de autoconhecimento:
“Nas comunidades de terreiro, o mundo ¢ singular e plural pelas vivéncias
mitoldgicas. Cada um vive um cotidiano s6 compreensivel por aqueles que
passaram pela experiéncia da feitura.” (MACHADO, 2013, p. 43). Dessa
maneira, podemos afirmar que o “conhece-te a ti mesmo” aqui é expresso por
uma vivéncia regulada nio apenas pela continuidade e expansio coletiva do
grupo, como também pelo acolhimento aos outros.

Com essas caracteristicas, o espago do terreiro como aquele em que
circula o axé se se constitui em um lugar atemporal, caracterizado por métodos
préprios de aprender e de ensinar: “Os nossos mais velhos aprenderam a fazer
observando, imitando e admirando os seus mais velhos nos seus saberes e
fazeres.” (MACHADO, 2013, p. 41). Acompanhando Machado, o ato de
ensinar no terreiro tem como horizonte “[...] colocar o outro dentro do seu
odu, dentro da sua prépria sina, do seu caminho, do seu jeito de ser no mundo
do jeito como ele ¢ (MACHADO, 2013, p. 41). Por isso, para a autora, o

ensino passa a ser em-sino, ou seja, conduzir a pessoa para o préprio destino.

Certos elementos, como sonhos, desejos e utopias, sio considerados
como necessdrios para a formacio da pessoa, a qual, em decorréncia, junta o
ato de filosofar as vivéncias cotidianas. Uma jun¢ao que resulta na percepgao
dos acontecimentos triviais como extraordindrios, j4 que aquilo que nos afeta
pode contribuir para a construcio de nosso modo de ser. Acrescente-se que
esse modo ndo acontece por si somente, porém, na comunicacio que envolve
a trfade do ser, do fazer e do participar:

No terreiro, pelas vivéncias, aprende-se a ser-sendo participando dos
fazeres comunitdrios. Busca-se, entio, compreender mais profundamente
o ser. Esta ¢ a condi¢ao para complementaridade entre os acontecimentos
e a qualidade do que se é essencialmente. No terreiro, aprende-se pela
rememoragio vivenciada seguindo multiplos cédigos de comportamentos
especificos para a vida comunitdria comprometida, inclusiva e soliddria.

(MACHADO, 2013, p. 42).

Tais comportamentos se fundamentam na conexdo com os ancestrais
que nao estdo situados em um passado, mas interagem no presente, mediados

4 Utilizamos o termo pluriteismo, ao invés de politeismo, para marcar as interpretagdes plurais de
divindades possiveis no nosso corpo meditnico: orixds, voduns, inquices, erés, espiritos, caboclos/
as, boiadeiros/as, marujos/as, exus, pomba-giras, entre tantos/as outros/as; caso contrdrio,
permanecerfamos com uma interpretagio indiferente as multiplas manifestagoes.
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pelo corpo. Com isso, a memoria é uma atualizagio do presente, ¢ nao um
elemento fixado pelo que passou, principalmente pelos valores conectados ao
coletivo que “[...] persistem na familia, na vizinhanca, apoiando a meméria
e a cultura do lugar” (MACHADO, 2013, p. 50). Por consequéncia, a
histéria torna-se uma construgio de acontecimentos afirmados pelo presente
e resgatados pelas memorias do povo. Por fim, a memdria torna-se assim
um elemento de potencializagio da identidade coletiva e reorganiza a mente
ancestral para uma Africa miltipla e atual:

Essa ¢ a ideia que nos remete a valores que estdo na raiz, no sentimento e
no pensamento africano. Pensamento que nio atende a disciplinaridade
nem a fragmentagio que mutila a educagio. Atende, sim, aos principios da
tradigdo em suas peculiaridades tendo como fundamento uma cosmovisao
no presente e que se alarga plural. (MACHADO, 2013, p. 52).

Trata-se de um alargamento que aciona uma compreensio acerca da
vida e seus fendmenos como complemento a todos habitantes do mundo.
Essa possibilidade provém da filiagio da filosofia africana com eixos como
“[c]orpo, mente, memdria, tradicdo, sentidos, imagindrio, simbolos, signos,
espiritualidade e as vivéncias cotidianas” (MACHADO, 2013, p. 52) que
definem uma reexisténcia, na didspora. Tal reexisténcia, para Machado, se
organiza como uma identidade ancestral revelada pela oralidade e por uma
epistemologia enraizada no atemporal:

Neste sentido, a matriz cultural africana vivenciada nos terreiros carrega, na
sua génese, um conteddo nem sempre simbdélico, com principios e valores
que vio se reorganizando e nos organizam, dialogando com entidades de
tOdOS (o) tempOS para oS quais viver é um ato Sagrado, e néS reCebemOS este

legado. Aprofundar no mistério, no sagrado, e compreendé-lo ¢ diferente

de explicar. (MACHADO, 2013, p. 53).

Nesse caminho, hd uma transformacio do “Eu” por adquirir diferentes
formas em determinados espagos no interior do terreiro, j4 que a ocupagio de
fungoes modifica tanto a pessoa quanto a comunidade. Em certo sentido, pela
ocupacio, constroem-se identidades que estdo em referéncia a demarcagao de
espaco na diferenca com os outros. Uma diferenca, para Sodré (2019), que
estabelece o territério como “[...] o lugar marcado de um jogo, que se entende
em sentido amplo como a protoforma de toda e qualquer cultura: sistema de
regras de movimenta¢ido humana de um grupo, horizonte de relacionamento
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com o real.” (SODRE, 2019, p. 25). Desse modo, o corpo negro passa também
a ser um territorio:
Territdrio do corpo, relacionado com o espago pessoal, como o préprio
corpo ¢ o espaco adjacente — esta é uma delimitacdo invisivel do espago
que acompanha o individuo, sendo capaz de se expandir ou contrair-se

de acordo com a situagio e caracterizando-se, portanto, pela flexibilidade.

(SODRE, 2019, p- 39, grifos do autor).

Com tal flexibilidade, o territdrio do corpo negro produz conhecimento
através das expressoes, resistindo & “violéncia epistémica’, a qual, no caso
brasileiro, incide na atribuicao de auséncia de qualquer refinamento e cortesia
em detrimento aquilo que o espaco urbano procurou reproduzir enquanto
aparéncia europeia. Essa associagio teve como efeito um processo produtivo
imbuido de uma légica de segregacio territorial “[...] na distribuicdo de terras
no interior do territério urbano.” (SODRE, 2019, p. 42). Por isso, fazendo uso
da flexibilidade, o corpo situado no terreiro expressa-se como um entre-lugar
que categoriza a invengdo, a descoberta e a rememoragio como elementos
filoséficos. E o territério do corpo negro possibilita contextos abertos ao
contato e & transformagio humana, que, por fim, ressignificam as fronteiras

entre natureza e cultura.

2 CORPO SEM FRONTEIRAS

As estratégias coloniais para o apagamento da memdria, nos africanos
escravizados, encontraram resisténcia justamente nas expressdes corporais em
producées territoriais de vivéncia ancestral. O territério, enfatizado neste artigo,
tratou do terreiro e, principalmente, dos modos de “em-sino” que marcam a
producio de conhecimento através do “eu” transformado coletivamente, “[...]
a partir de condigoes que incluem a ancestralidade, a memoria, o corpo, o
tempo ¢ o espago” (MACHADO, 2013, p. 19). Tais elementos compéem
uma filosofia fundamentada na didspora africana.

Para explicar essa fundamentagio, associamos a figura do oceano
Adantico um tréfego permeado pela violéncia e pelo controle de populagées.
Tal associagio reflete acerca do sentido e dos afetos daquelas pessoas que nascem
em didspora, pois a entendemos como producgio de corpos deslocados ou,
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ampliando uma expressio de Kilomba® (2017, p. 62), “corpos fora do lugar”.
Tal perspectiva é aqui utilizada com o intuito de opor-se & nogio de “entre-
lugar”, pois, conforme andlise de Stuart Hall (2009, p. 109), nessa definicao,
entende-se a didspora funcionando como uma “utopia da diferenca”, em que
0 “Outro” seria como “uma posi¢io marcada de forma diferencial dentro da
cadeia discursiva” e nio sofreria interferéncias da mobilidade do tempo e do
espaco. Jd o “fora do lugar” destaca um modo de ser em continua construgio
e sem uma determinacio local, porque, a cada momento, requer um conflito
perante a situacdo de ser outrem. Essa condi¢io pode ser exemplificada
através da resposta da socidloga Avtar Brah (2011), ao questionamento de um
estadunidense se o pertencimento geografico da autora seria Uganda ou India:

Em principio esta pergunta me parecia absurda. Acaso nio via que eu era
ambas as coisas? Uganda era meu lugar, tinha passaporte ugandés. Ali teria
passado toda a minha vida, & excegao dos meus cinco primeiros anos [...].
“Sou uma ugandesa com ascendéncia indiana”, contestei. Pareceu satisfeito
com minha resposta. Mas eu nio podia ver que eu fui ambas as coisas. O
corpo que se encontrava diante do meu interlocutor j4 estava classificado
dentro das relagoes sociais, atravessadas pelo género, do sanduiche colonial
[sandwich colonial]. Eu nao podia simplesmente ser. (BRAH, 2011, p. 24-
25, grifos da autora).

Essa impossibilidade de “simplesmente ser” faz-se presente nas pessoas
negras, ja que constroem sua identidade em um territério caracterizado pela
auséncia de reconhecimento do continente africano, a menos que a énfase
seja o exotismo ¢ o folclore. Inclusive, ao comentar o documentdrio “Orf”,
sobre a vida de Beatriz Nascimento, Wanderson Flor do Nascimento (2011)
enfatiza que a construgio da cultura brasileira foi influenciada forcemente
pelas raizes africanas. Uma influéncia permeada pela identidade cultural,
cujas “[...] marcas, os registros que nos fazem ver quem somos na relagiao com
uma cultura e que faz entender que somos todas/os geradas/os, que somos,

apenas numa relagdio com uma cultura ¢ com uma histéria.” (FLOR DO

NASCIMENTO, 2011, p. 135, grifo do autor).

Essa relacio conjunta ¢ percebida na concepgio de 077, a cabega, “I...]
mas nio apenas a cabeca concreta (077 dde), que estd acima de nossos pescocos,

5 Grada Kilomba utiliza essa expressao para referenciar-se & agio académica frente aos corpos negros, a
fim de se sentirem naquele local como “fora do lugar”, ao contrdrio dos brancos, os quais sio formados
para se sentirem em casa. A ampliagdo é justamente que esse sentimento de “fora de lugar” é uma
sensagdo dos corpos negros que, como em didspora, enfrentam uma permanente falta de pertencimento
nos locais que ocupam.
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mas a cabeca espiritual (077 indi), a cabeca que de algum modo representa o
eu mais profundo.” (FLOR DO NASCIMENTO, 2011, p. 139). Assim, os
nossos caminhos sao guiados no espago-tempo pelo o077, que também simboliza
o trinsito, o deslocamento entre lugares e pessoas. Por consequéncia, corpos
negros necessitam do 077 para se orientarem nos territérios deslocados e se
afastarem do sentimento de “fora de casa”.

Tal sentimento se intensifica pelo trinsito no Ocidente, que privilegia
cada vez mais um pensamento sobre o individuo, com corpos determinados
a certos espacos. Em decorréncia, deslegitima o o7/ e o pertencimento 2
comunidade, o qual “[...] nos torna nio apenas humanos no geral, mas uma
pessoa em particular, daf a tamanha crueldade de destruicio da identidade
perpetrada pela colonizagio, pois retirou de nossas/os ancestrais uma
parte de seu ser.” (FLOR DO NASCIMENTO, 2011, p. 140). Assim, o
ato de reconstituir o 077 perpassa uma criagio de espago comunitdrio com
os ancestrais, tendo como fim a denominada “cultura negra’, uma cultura
perpetuada nos espacos de resisténcia, por meio da criagio e da recriagio de
um territério mitico, histdrico, pessoal, simbélico e material. O 077 forma o
elo mais profundo com a ancestralidade africana: “[...] 077 representa uma
relagdo com a origem do mundo na qual nos envolvemos neste momento, ao
mesmo tempo em que representa a construgio de uma nova histéria, de um

novo nascimento,” (FLOR DO NASCIMENTO, 2011, p. 142).

Assentados nessas perspectivas, podemos nos questionar: como
produzir uma filosofia em territério brasileiro, que tenha a Africa como um
dos horizontes? Uma das possiveis respostas é considerar diferentes narrativas
expressas pela cultura negra, seja na capoeira, seja no hip-hop, seja no samba;
aqui trazemos a narrativas formadoras encontradas nos terreiros: os Itans.
Neles, as acoes das divindades do pantedo iorubano sio contadas e permitem
uma interpretagio conceitual, nio somente como guia e explicagio dos
caminhos da vida. Um dos que dialogam com a proposta deste artigo diz
respeito a um Itan da orixd Oyéd/lansi, pois nele percebemos um debate sobre
a unificagdo entre natureza e cultura:

Ogun foi um dia cacar na floresta.

Ele ficou na espreita e viu um bufalo vindo em sua direcéo.
Ogun avaliou logo a distdncia que o separava

e preparou-se para matar o animal com sua espada.

Mas viu o bufalo parar e, de repente,

baixar a cabeca e despir-se de sua pele.
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Desta pele saiu uma linda mulher.

Era Oy4, vestida com elegfincia, coberta de belos panos,

um turbante luxuoso amarrado a cabeca

e ornada de colares e braceletes.

Iansa enrolou sua pele e seus chifres,

fez uma trouxa e escondeu num formigueiro.

Partiu, em seguida, num passo leve, em dire¢ao ao mercado da
cidade, sem desconfiar que Ogun tinha visto tudo.

(VERGER, 1997, p. 56).

Eduardo David de Oliveira (2007) compreende esse Itan como uma
narrativa acerca de um corpo que tem um duplo pertencimento: o bufalo e
a mulher. Tal pertencimento possibilita também interpretar que o corpo ¢ o
territério comum de natureza e cultura. Uma interpretagio sustentada pela
ideia de “veiculo de passagem”, conforme Maria Antonieta Antonacci (2002),
pois, nesse Itan, se evidencia a dinimica e sobrevida da cultura através da
natureza, ou seja, dos “corpos sem fronteiras”:

[...] é como ‘veiculo de passagem’ que sua pele de bifalo mais chama a
atengio, por auxiliar a decifrar o enigma de corpos sem fronteiras, uma vez
que Iansi se faZ representar entre Cultura/naturela, COrpO inVeStidO com
forcas e energias de seres e elementos da natureza, ¢ também com belos

panos, vestes, adornos de sua cultura. (ANTONACCI, 2002, p. 173-174,
grifos da autora).

Durante esse movimento de despir/vestir a pele de bufalo, essa
divindade medeia o plano biocdsmico, a organizacio vital entre humanos
e demais divindades, a partir das expressoes, quer de “lealdade absoluta”,
quer de “extrema cdlera”. Essa duplicidade nio significa que uma expressao
pertence & dimensdo da cultura e a outra a natureza, mas que tais dimensées
se combinam em um corpo-territério. Precisamente nesse corpo-territério que
a didspora africana se manifesta, por encantar o mundo com as expressdes na
fala, na danga, na culindria, nas vestimentas e na criatividade argumentativa
em conformidade as “[...] normas de conduta dos antepassados.” (OLIVEIRA,
2007, p. 207). Trata-se de uma conformidade que intensifica o corpo negro
sendo um “corpo sem fronteiras” e, como tal, atravessa o “eu” com formas
muldiplas de ser, em certo sentido, saindo do idealismo para se encarnar
no mundo. Inclusive, se o Ocidente estd estruturado no “sou, logo penso”,
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isto é, o sujeito identifica-se consigo mesmo para distanciar-se do objeto,
por outro lado, as concepgoes epistemoldgicas africanas se baseiam no “sou,
relacionando-se com...” Uma relagio que marca um processo de identificagio
do sujeito em conformidade com a sua posi¢ao diante do coletivo.

Com isso, os corpos da didspora africana sio influenciados por tal
processo e, por maiores que sejam as agoes violentas e de controle, uma forca
histérica movimenta-se nesses corpos. Uma for¢a alimentada por Oy4: “[...]
a orixd que habita os nove mundos. E a orixd da mudanga, e no meio da
tempestade [...] rebrilham os relimpagos como uma espada de fogo cortando
os ares, impelindo a transformacoes.” (OLIVEIRA, 2007, p. 204). Com a
didspora africana tendo por caracteristica uma mudanca continua dos corpos
como estratégia de afirmacio, entdo inferimos que a mudanga trazida por Oy4
fundamenta a didspora africana.

Antes, é importante entender o sentido de didspora que fundamentamos
em Oyd, pois, como Avtar Brah (2011) adverte, didspora possui uma
variedade de significados e abarca muitas coisas. Com essa variagio, qualquer
tentativa de explicd-la ¢ atentar as problemdticas especificas de movimentos
entre nagoes, pessoas, capitais, bens e iconograﬁas culturais. Por isso, para a
autora, devemos conceituar a didspora como “[...] a personificagio de alguma
consciéncia diaspérica transcendental. [...] E deveria ser visto como referéncia
as genealogias historicamente contingentes.” (BRAH, 2011, p. 227-228).
Portanto, a palavra didspora, mobilizada como fonte epistemoldgica, analisa
as movimentacdes humanas ao redor do globo e especifica interrelagoes
econdmicas, politica e culturais “[...] que constroem o ‘comum’ entre os

distintos componentes de um grupo disperso.” (BRAH, 2011, p. 228).

Nessa construcio confluem narracdes de memoria e de rememoracio
coletiva, no interior e no exterior de “comunidades imagindrias” que
descrevem distintas experiéncias histéricas. Isso expde, para Brah (2011, p.
228), que “[...] o conceito de didspora estabelece a diferenciagio interna,
tanto com o que existe entre as partes disseminadas pelo globo quanto por
meio de uma populagio diaspérica particular.” Em consequéncia, desdobra-se,
ora em um debate com énfase aos circuitos de poder enraizados em préticas
de discursos institucionais, inscritas em experiéncias diaspéricas, ora na
mobilizagio de uma concep¢do performativa multiaxial do poder. Por isso,
devemos compreender a didspora como um conceito que engloba o poder
“[...] como algo relacional, que entra em jogo dentro de multiplos espagos

180 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 169-184, 2022, Edi¢io Especial.



Filosofias em didspora Artigos / Articles

através dos micros e dos macro-campos.” (BRAH, 2011, p. 228). Atentos a
essa compreensio, podemos retomar Oy4.

Como lemos no Itdn, Oyd atravessa as formas mulher e bufalo,
combinando natureza e cultura em um corpo. Uma jungio que, para a mente
ocidental, restrita A visao, fatalmente é entendida como uma manifestacio
em movimentos contrdrios e acionados em tempos diferentes. Contudo,
retomando Oyéwlmi (2021), esse entendimento ¢ sublimado por haver
uma combinacio dos sentidos, uma divergéncia nio limitada a um cardter
metassocial e que provoca a generificacio das posi¢des sociais, ainda mais
o Ocidente, ao considerar o outro da razio sendo o corpo, aquelas pessoas
(negras, indigenas, trans), instantemente corporalizadas, sio identificadas
como predominadas pelo instinto e pelo afeto. Uma identificagio, ao mesmo
tempo, racializada e generificada para hierarquizar as posi¢oes sociais e,
principalmente, para a constru¢io dos discursos legitimos para o ocidente.

Tais agoes de raca e género explicitam, para Oyéwiumi, a preocupacio
da cultura ocidental com os aspectos fisicos humanos no interior da cultura
bio-légica, intensificadas na situagdo colonial. Principalmente dentro dessa
situagao, “[...] existe uma hierarquizacio de quatro, nio duas, categorias.
Comecando no topo, eram: homens (europeus), mulheres (europeias),
nativos (homens africanos), e Outras (mulheres africanas). As mulheres
nativas ocupavam a categoria residual e nio especificada do Outro.”
(OYEWUMI, 2021, p. 186). E essa estrutura de género e de raga acontece
desde a antiguidade até & modernidade. Por exemplo, a concepgao de cidadio
¢ ontologicamente conceituada a partir do género: “A categoria cidadao, que
tem sido a pedra angular de grande parte da teoria politica ocidental, era
masculina, apesar das muito aclamadas tradi¢des democrdticas ocidentais.”

(OYEWUMI, 2021, p. 34-35).

Por outro lado, antes da colonizac¢io, na cultura Oyd, de tradigao iorubd,
o “fisico” masculino ou feminino nio eram categorias sociais e determinavam
uma hierarquia generificada, mas o “[..] principio que determinava
a organizacdo social era a senioridade, baseada na idade cronolégica.”
(OYEWUMI, 2021, p. 43). Por conseguinte, a hierarquia dependia do
envolvimento de uma pessoa em uma situagao particular. Assim, o corpo nao
se constitui em um elemento outro que precisa ser controlado, dominado,
para que a razdo ou a alma progrida a um determinado fim, mas um mesmo
corpo fornece variadas perspectivas aos nossos olhares: “O exemplo cléssico
¢ a mulher que desempenhava os papéis de pba (governante), omo (prole),
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oko, aya, iyd (mae) e aldwo (adivinhadora-sacerdotisa), tudo em um sé corpo.”
(OYEWUMI, 2021, p. 43).

Com isso, perceber o corpo de Oyd/Iansa como aquele que comporta
a mulher e o bufalo nio se limita a identificar papéis sociais requeridos em
certos momentos, contudo, como um trinsito entre o mundo e as vozes que
coabitam no corpo. Tanto mais, conforme Vanda Machado (2013, p. 82), o
corpo em certas situagdes fala ricmicamente, “captando o seu vinculo com a
totalidade do ser porque s6 o corpo inteiro nos serve de orientacio. E comum
ouvir-se das pessoas mais velhas: ‘antes de escutar os outros, primeiro escute
a sua cabega’.”

Justamente por essa escuta que a didspora se torna fonte epistemolédgica
para construirmos uma filosofia africana no Brasil. Uma construgao “ori-
entada” (FLOR DO NASCIMENTO, 2011) para as vozes que nos circundam

a todo o momento, por mais que a0 nosso olhar estejam invisiveis.

CONSIDERACOES FINAIS

As andlises feitas neste artigo procuraram articular a vivéncia no terreiro
com o pensamento filos6fico, na perspectiva de compreender a didspora
africana como fonte epistemoldgica. Uma vez assim compreendida, ela tem no
corpo um dos elementos principais para a construgio de uma filosofia que o
privilegia, seja pelo posicionamento coletivo no mundo, seja pela unido entre
natureza e cultura. As outras especificidades expostas no artigo referiram-se
4 memoria inscrita no corpo negro responsdvel por revelar uma identidade
ancestral, incitando uma cria¢io da prépria histéria, também ao cotidiano na
producio de subjetividades a partir da triade do ser, do fazer e do participar.
Tais especificidades guiadas por Oyéd/lansa fazem os corpos em didspora
transformarem continuamente o “eu”, criando territorialmente Africa. As
tltimas consideracdes que serdo propostas neste artigo partem do seguinte
questionamento de Machado (2013, p. 86) sobre a condi¢ao de estudantes
negras/os, diante da negacio ocidental de suas potencialidades:

Como manté-los préximos dos mananciais das ciéncias, da filosofia ¢ da
arte, transitando pelos meandros da sociedade, vivenciando a tradigao

e meméria sem amargar a vigilincia da subalternizacio que nos cala
enquanto vozes instituintes?
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Uma possivel resposta estd em perceber como a criagio de novos papéis
fora da ordem colonial requisita a afirmacio de novos ¢ novas protagonistas
epistémicos. Para tanto, o ato de escrever uma filosofia no Sul global acontece
pelo ato de cultivar o “didlogo pela escuta”, incluindo perguntas, respostas e,
especialmente, expectativas. Uma triade exposta pela percep¢io como via de
intepretacgio de realidade, jé que ela alarga os sentidos e transgride as fronteiras
disciplinares e conceituais, para entio afirmar que o “[...] pensamento de
matriz cultural africana nio comporta especialistas. Como generalistas, vive-se
a necessidade da compreensio da totalidade dos seres.” (MACHADO, 2013,
p- 86). Porém, para isso, temos que compreender que somos protagonistas da
nossa prépria filosofia.

DANTAS, L. T. E  Philosophies in diaspora: terreiro’s epistemologies and transformations
of the self. Trans/Form/Agao, Marilia, v. 45, p. 169-184, 2022. Edicio Especial.

Abstract: This article deals with the african diaspora as an epistemological source and, mainly, think
the implications for the production of african philosophy in Brazil. To this issue, the body will be
emphasized as a means of communication with the visible or invisible world through the terreiro,
establishing a relationship between experience and philosophical thought. Then, to base the diaspora,
the narrative of orixd Oy4/Iansa will be interpreted as its axis the “body without borders” that mediates
nature and culture. Finally, we propose a philosophy that articulates the encounter between the earth
and the spiritual, the tradition and the modern based on a conceptual connection between Africa and
Brazil.
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INTRODUCAO

A produgio do jornalismo no Ocidente, na década de 1950, jd era
marcada como uma prdtica comercial, em defesa dos interesses de certos
grupos e atores sociais. Nesse mesmo periodo, Frantz Fanon, na Africa, fez do
exercicio jornalistico um instrumento de tomada de consciéncia e de libertacao
de um povo, dando voz aqueles que eram oprimidos.

A difusio das tecnologias de impressio no Ocidente, contudo, identifica
Peter Burke, estas proporcionaram fortes impactos sociais e contribuiram para
proliferar ideais contestatdrios. Nas palavras do historiador: “[...] no campo da
politica, como no da religido, a imprensa, especialmente os jornais impressos,
encorajou a critica e até a revolucio, como no caso da Inglaterra em torno de

1640 e da Franga em 1789.” (BURKE, 2008, p. 73).

Assim, a0 mesmo tempo que atuava para ampliar a democratizagio do
saber, acrescenta Burke, a midia impressa era usada para fortalecer poderes
institucionais, e os governos passaram a adotar a nova tecnologia para se
organizar, com a sistematizagio de seus processos de divulgacio e coleta
de informagoes (BURKE, 2008, p. 68). Comerciantes especializados em
editoracdo comegaram a regular o mercado literdrio, garantindo monopdlios
sobre determinadas obras e abrindo as portas para que, em certas regiées, o
Estado passasse a autorizar o que podia ser publicado (BRIGGS; BURKE,
2006, p. 62).

O processo que se seguiu foi o aparecimento de novos dispositivos e
sistemas, os quais buscavam facilitar — e, por vezes, controlar — os processos
comerciais, que “[...] ficavam cada vez mais dependentes de comunicagio
de informagées.” (BRIGGS; BURKE, 2006, p. 62). Com isso, o jornalismo
passou por uma transformagio que o caracterizaria com o duplo papel de
esfera publica, ou seja, de debate e de produto tipico do capitalismo. De
acordo com Genro Filho, a chave para entender essa discussao é o conceito
de cidadania, porque a producio jornalistica ¢é fundamental para garantir a
participacio social do publico na democracia liberal. Para Genro Filho (1987,
p. 191-192), a cidadania burguesa “[...] implica uma situacio prética e efetiva
de universalidade dos individuos. Uma universalidade que, em graus varidveis,
vai atingir a todos. Mas essa cidadania estd comprometida com a desigualdade
econdmica, social e politica.”

Se, por um lado, a produ¢io de noticias efetivamente atuou no
avanco de ideias democrdticas, no mundo moderno, a no¢io de que os
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jornais seriam espacos de circulacio livres de ideias, usualmente esbarra
nessa nova complexidade industrial e econémica (MEDINA, 1988, p.
18). Afinal, a difusio de informagées passou a fazer parte de uma légica
comercial, regulada por cédigos profissionais ditados por quem mandava no
mercado de informacgoes.

O conhecimento tecnoldgico ajudou a baratear os custos, o que levou
ao aumento do ndmero de leitores. Como uma produgio de um sistema
tipicamente liberal, os jornais estabeleceram com o publico uma relagao de
produgdo-consumo. Isso, evidentemente, afetou a maneira de se produzir o
contetido noticioso. Afirma Marcondes Filho (1989, p. 32) que, uma vez que a
imprensa centra sua “[...] atividade econdmica em direcio ao modo capitalista
de organizar a produgio, tende cada vez mais a trabalhar seu produto segundo
as imposigoes da estética e da mercadoria.”

Abusca por um publico consumidor, o qual garantiria poder aos grandes
empresdrios da imprensa, estd na base do aparecimento do jornalismo popular
e sensacionalista. Até entio, os jornais que circulavam em certos paises, como
a Inglaterra, a Franca e os Estados Unidos, eram primordialmente voltados
para a politica e/ou para a economia.

Segundo o pesquisador Michael Shudson (2010, p. 34), nos Estados
Unidos, sdo os jornais populares que conceberam o conceito moderno de
noticia: “[...] pela primeira vez, os jornais norte-americanos transformaram
em uma prdtica regular a publicacdo de noticias politicas, nio apenas
internacionais, mas domésticas, e nio somente nacionais, mas locais.”

.

E nesse momento que se populariza o jornalismo policial, além da
prépria ideia de que a noticia é o relato de um fato extraordindrio. Como
eram vendidos a um centavo, esses veiculos eram chamados de penny press
nos Estados Unidos. Na Europa, a raiz dessa imprensa sensacionalista era um
fendmeno que os franceses chamavam de fair divers.

De acordo com Stephens, desde o século XVI, existiam publicagoes
especializadas em fofocas e tragédias. Parte delas sio uma continuidade
da literatura de cordel e dos trovadores que circulavam pela Idade Média,
entretendo o pablico com histdrias peculiares. Com a imprensa tipogréfica, essas
informagoes foram postas a forma de noticias ¢ “[...] se revelaram agressivas, e
até grosseiras, em seus esforgos para atrair leitores.” (1993, p. 224).
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A férmula dos penny press e dos fait divers seria adotada, em menor
ou major escala, no mundo inteiro. Tornou-se a base do jornalismo
sensacionalista, como o conhecemos no Brasil, por vezes caracterizado como
imprensa “marrom” ou “amarela’. Néo raro, esse tipo de narrativa jornalistica
é vista como uma espécie de “vila”, a qual atrapalha a pretensa fun¢io social
dos jornais em manter a sociedade informada e garantir, assim, o equilibrio do
regime democrdtico.

Décadas mais tarde, esse comportamento corroboraria as criticas
dos tedricos da Escola de Frankfurt, com a alegagio de que os meios de
comunicacio entregam contetidos imediatos, os quais sio feitos para “...]
empenharem unicamente o nivel superficial de nossa atengao.” (ECO, 2004,
p. 41). Para o escritor Umberto Eco (2004, p. 42), essa perspectiva mais
apocaliptica da cultura de massa e, consequentemente, do jornalismo, surge
como parte de uma “[...] superestrutura do regime capitalista, usada para fins
de controle e planificagao coata das consciéncias.”

Antes do aparecimento do jornalismo popular, no século XIX, os
textos noticiosos nao faziam uma distin¢ao clara entre a ideia de informagio
e opinido. Lage (2011, p. 10) afirma que, por muito tempo, o jornalista era
aquele que atuava como um publicista, “[...] de quem se esperava orientagoes
e interpretagoes politicas.” Acrescenta o autor que, com a expansio do putblico
e a populariza¢io dos jornais, era preciso que os textos dialogassem com mais
gente, “[...] aproximando-os dos usos orais ou cultivando figuras de estilo

espetaculares.” (LAGE, 2011, p. 15).

A ascensao dos fait divers na Europa e da penny press nos Estados Unidos
veio junto com uma percepgdo social de que os veiculos que praticavam o
sensacionalismo nio cumpriam exatamente o papel esperado da imprensa.
Como um processo de autorregula¢io, na virada do século XIX para o XX,
comegavam a aparecer escolas para jornalistas e no¢des préticas que indicavam
a necessidade de a informagao jornalistica reproduzir dados extraidos das
fontes. Nesse sentido, os testemunhos dos fatos deveriam ser confrontados
entre si, para se obter uma versio mais préxima possivel da realidade. Com
isso, ressalta Lage (2011, p. 18), “[...] a relagio com as fontes deveria basear-se
apenas na troca de informagoes; e que seria necessirio, nos casos controversos,
ouvir porta-vozes dos diferentes interesses em jogo.”

As agéncias de noticias, que surgem concomitantes ao novo jornalismo
representado pelos veiculos da penny press, auxiliam no processo de formagao
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desse conceito moderno do texto noticioso, como o relato singularizado de um
fato. Desde a metade do século XIX, grupos de imprensa usaram da recém-
instalada rede de cabos de telégrafos para enviar informagoes dos cantos mais
remotos do mundo.

A inovagio, a qual estd no centro do movimento de globalizagao
que avancava naquele perfodo, resultou na “[...] eclosio de um mercado de
informagdo pensado em 4mbito mundial orientado por interesses geopoliticos.”
(MATTELART, 2002, p. 48). Isso contribuiu para que as noticias fossem
publicadas com mais agilidade e alterou a légica da produgio noticiosa, ao
propor “[...] uma linguagem homogeneizada, rdpida, de fatos escassos, numa
palavra, telegrafica.” (TRAQUINA, 2005, p. 54).

A ideia de que o texto jornalistico deve ser produzido como uma
“pirimide invertida” nasce nesse periodo. Segundo essa l6gica, a base da
pirimide abrigaria as informag6es mais importantes ou interessantes sobre
um fato em um pardgrafo que recebe o nome de lide (lead, em inglés). No

A

fim da narrativa, associado & ponta da pirAmide, ficariam os dados menos
importantes ou interessantes do acontecimento (LAGE, 2011, p. 16).

Como as informagoes passadas por telégrafo necessariamente precisavam
ser breves, elas deveriam ser restritas a uma descri¢ao do fato, a partir de uma
sintese, informando ao leitor “[...] quem fez o que, a quem, quando, onde,
como, por que e para qué.” (LAGE, 2011, p. 27). O lide ¢ a técnica que
sustenta a tese de que o jornalismo ¢ uma forma de conhecimento cristalizado.
Afirma Adelmo Genro Filho (1987, p. 53): “[...] o lead permite que através
da natureza légica e abstrata da linguagem [...] seja retomado o percurso que
vai do abstrato ao concreto, nio pela via da ciéncia, mas pela reprodugio do
real como singular-significativo.” E acrescenta o autor que, desse modo, o real
ird aparecer, ndo através da teoria que vai apanhar o “[...] concreto pela sua
reprodugio légica, mas recomposto pela abstracio e pelas técnicas adequadas
numa cristalizagdo singular e fenoménica plena de significacio, para entio ser

percebido como experiéncia vivida.” (GENRO FILHO, 1987, p. 153).

Em outras palavras, o lide — enquanto relato objetivo e singularizado
do fato — integra um jogo de significados, nos quais a leitura do texto noticioso
precisa ser contextualizada pelo leitor, a fim de ser percebida como uma
experiéncia do cotidiano. Por meio das noticias, os individuos se informam
sobre questdes fundamentais para sua vida em sociedade.
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Luiz Gonzaga Motta (2006) afirma que esse consumo ¢ importante,
porque o mundo contemporineo é complexo demais para que as pessoas
dependam sé de seu circulo social, de sorte a encontrar e partilhar informagées
importantes. A apreensio da realidade, portanto, se torna tecnologicamente
mediada por certos processos, como o jornalismo. E, como se trata de uma
percepgdo, a linguagem jornalistica se torna uma ambiguidade, aberta a
interpretagoes e apropriagoes.

Essa maneira de pensar e produzir o conhecimento jornalistico
encontrou fissuras, ao longo do tempo. Desde a Idade Moderna, hd setores
da imprensa — menos capitalista e comercial do que o retratado acima — que
trabalham com espacos de resisténcia. Nessa midia alternativa, a singularidade
da qual trata Genro Filho (1987) é menos relevante do que a necessidade de
conscientizagao.

Em um artigo sobre o tema, o pesquisador Adair Bonini defende que
existem espacos de produgio, como a comunicagio comunitdria e escolar,
os quais usam da mediagio do jornal para seguir légicas de produgio de
conhecimento bastante diversas. Tais projetos sao “[...] contra-hegemonicos
em diversos graus de oposicao, a depender dos grupos e praticas aos quais

estejam ligados.” (BONINI, 2017, p. 175).

Frente a essas mudancas histdricas ocorridas nos objetivos da imprensa,
queremos contrapor a pratica jornalistica de Frantz Fanon, pois, para ele, o
jornalismo nao representava um relato dos acontecimentos do cotidiano, mas
um instrumento para dar voz e consciéncia aos leitores, de modo que estes
pudessem reconhecer a violéncia que estava sendo impetrada pelos franceses.
Assim, esta reflexdo quer saber: em que sentido a préxis jornalistica de Frantz
Fanon, durante a guerra de libertagao argelina, configura uma busca de justica
social e de libertagio, permitindo, desse modo, entrever nela uma aproximacio
extemporanea dos fundamentos da bioética global apresentados por Potter,
que pretendia restaurar o sentido humano da préxis cientifica e tecnolégica
em defesa da vida? Para alcancar essa meta, a reflexdo se fundamentard em
argumentagio de cardter analitico-dedutivo. A sequéncia do texto ¢ dividida
em dois momentos: primeiro, com a apresentacio da prética jornalistica de
Fanon, e, em seguida, com a exposi¢io dos fundamentos da bioética global de
Potter. Para concluir, a reflexdo procura aproximar e relacionar os ideais dos
autores com o tema em debate.
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1 FANON E O JORNALISMO DE LIBERTACAO

Esta se¢io acompanhard a trajetéria de Fanon, em quatro momentos.
No primeiro, observa a ruptura de contrato de trabalho com o governo francés
e o engajamento revoluciondrio. O segundo momento, acompanha a critica
de Fanon ao episédio da condenagio de Djamila Bouhired, em 1957, no
periddico El Moudjahid. No terceiro, recuperamos vigorosas passagens de
Fanon, descrevendo e denunciando os sistemas de tecnologia da dor que os
franceses praticavam, nos laboratérios de tortura contra argelinos. Por fim,
Fanon usa £/ Moudjahid para analisar a conjuntura do continente africano
na luta contra o colonialismo e chamar seus irmaos 4 unido de forcas, rumo a
independéncia politica.

Fanon trabalhou como médico-chefe da ala de psiquiatria do hospital
de Blida-Joinvile, entre os anos de 1953 e 1956. Em funcio de seu vinculo
empregaticio, o qual lhe conferia prestigio e possibilidades de producio
cientifica, recebera uma casa de excelente padrio. Contudo, a possibilidade de
uma vida burguesa confortével foi rompida por sua inquietude, pois, 2 medida
que foi tomando consciéncia da violéncia profunda que os colonialistas
franceses impunham ao povo argelino, passou a sentir-se pessoalmente
interpelado pelas contradigoes que lhe vieram & mente. Na carta de demissao
encaminhada a Robert Lacoste, Ministro Residente, Fanon justificou a prépria
decisao, enfatizando: “[...] durante quase trés anos dediquei-me totalmente ao
servico deste pais e dos homens que o habitam. Nao poupei nem os meus
esforcos nem o meu entusiasmo.” (1980, p. 57). Mais adiante acrescenta
Fanon (1980, p. 57): “[...] nada houve na minha ac¢io (sic) que nio exigisse
como horizonte a emergéncia unanimemente desejada de um mundo vilido.”

Depois de recordar os diligentes cuidados que teve para com as pessoas
que atendeu, Fanon acusa os franceses, cuja prética colonialista representava o
absoluto desrespeito a dignidade humana do povo argelino. Frustrado, avalia
sua propria intervencdo médica. Ao se referir a0 Ministro Residente (1980,
p- 58) questiona-o: “[...] mas o que significam o entusiasmo e o cuidado
pelo homem, se diariamente a realidade ¢ tecida de mentiras, de covardias,
de desprezo pelo homem?” Descrente a respeito do trabalho que realizava,
sob a égide da opressiao colonial, indagou ao mandatdrio Robert Lacoste
(1980, p. 58): “[...] de que servem as intengdes, se a sua encarnagio é tornada
impossivel pela indigéncia do coracdo, pela esterilidade do espirito, pelo édio
aos autdctones deste pais?”
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Indignado, expde ao Ministro Residente que aagao dirigida pelo governo
francés naquele pais significava, a0 mesmo tempo, uma brutal contradigao
quanto aos principios da psiquiatria comprometida verdadeiramente com
a saude da pessoa humana. Fanon (1980, p. 58) assevera que, “[...] sc a
psiquiatria ¢ a técnica médica que se propoe permitir 20 homem deixar de ser
estranho ao que o rodeia, devo afirmar que o Arabe, alienado permanente no
seu pais, vive num estado de despersonalizagio absoluta. O estatuto da Argélia?
Uma desumanizagao sistematizada.” Toda a aposta absurda, acrescenta Fanon
(1980, p. 58), era querer “[...] custasse o que custasse, fazer existir certos
valores quando o nio-direito, a desigualdade, o assassinio multiquotidiano do
homem eram erigidos em principios legislativos.”

Para Fanon, a percepcio do quadro sistemdtico de negacio da
humanidade do povo argelino foi como uma chama ardente a lhe queimar
a consciéncia. As palavras do préprio autor perfilam o tom dramdtico do
conflito interior que passou a experimentar:

[...] hd longos meses que a minha consciéncia é palco de debates
imperdodveis. E a conclusio a que chego ¢ a vontade de nao desesperar do
homem, isto ¢, de mim préprio [...] a minha decisdo ¢ a de nio assegurar,
custe 0 que custar, uma responsabilidade sob o falacioso pretexto de nada

mais haver a fazer. (FANON, 1980, p. 59).

Fanon finalizou a carta formalizando o pedido de demissao da fun¢io
de médico psiquiatra junto ao hospital de Blida-Joinvile. Em 1957, chegou
a Tunis, na Tunisia (GEISMAR, 1972, p. 108), onde estava uma das bases
da Frente de Libertagio Nacional (FLN), passando a atender a pacientes no
Hospital Charles Nicole (GEISMAR, 1972, p. 117).

Durante o engajamento na luta de libertacio argelina, Fanon recebeu
diversas atribuicées. Uma delas deu-se junto 2 equipe de imprensa que
produzia o jornal £/ Moudjabid,*, no qual Fanon publicou vérios artigos.

Em 1957, na cidade de Tunis, os revoluciondrios da FLN
reorganizaram o periédico El Moudjahid. Uma edigao, em drabe, tratava dos
enfrentamentos na Argélia. Publicava-se outra edicio, em francés, dirigida
aos trabalhadores argelinos residentes na Franga (GEISMAR, 1972, p. 110
-111). Tinha em vista informar “[...] a um publico mais vasto da Africa e

4 El Moudjahid significa “Guerreiro Santo”. Numa tradugio popular, indica mdrtir. A forma feminina
¢ Moudjahidine ou Moudjahidina.
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Europa oriental.” (GEISMAR, 1972, p.110 -111). A finalidade dos artigos
de El Moudjahid era “[...] registrar a histéria da revolugio. Ao mesmo

tempo, seus artigos ofereciam informacao precisa sobre a contrarrevolugio
francesa.” (GEISMAR, 1972, p. 112).

A Frente de Libertacio Nacional (FLN) estimou em 1,5 milhio
de pessoas mortas na guerra contra a Franca. Um dos episédios daquele
enfrentamento levou Fanon a publicar um artigo, em novembro de 1957,
intitulado “A propésito de uma defesa”, no qual criticou um livro escrito por
Georges Arnaud, alusivo ao julgamento da Moudjahidina Djamila Bouhired.
Com efeito, a jovem fazia parte das mulheres argelinas revoluciondrias,
as quais se destacavam na luta de libertagio. Foi ferida e presa portando
documentos da FLN. Levada a Franca, foi julgada e condenada & morte,
porém, a comogio internacional decorrente do acontecimento levou as
autoridades francesas a libertd-la.

No comentdrio de Fanon ao livio de Georges Arnaud sobre o
julgamento de Djamila, dentre outros aspectos, registra que a condenagio
a morte de Djamila Bouhired seria um assassinato. E interpretou o riso de
Bouhired (1980, 81), ao saber da sentenga, afirmando que o riso “[...] nao é
nem bravata estéril nem inconsciéncia.” Fanon lembrou as familias argelinas
enlutadas pela violéncia dos colonos franceses e fez notar que havia uma
“certeza inabaldvel” que sintonizava o riso de Djamila ¢ a reagido do povo
argelino, diante da sentenga de morte: “[...] o povo argelino nio manifestou
qualquer surpresa ao saber da condenacio a morte de Djamila Bouhired. Pois
nao hd uma s6 familia argelina que nio tenha sido ferida, enlutada, dizimada

em nome do povo francés.” (BOUHIRED, 1980, p. 81).

O texto do autor ¢ explicitamente parcial. Ele ndo economiza em
confessar que fala desde o ponto de vista do povo argelino e a favor da luta de
libertagao. E denuncia a intromissdo francesa na vida argelina, assoberbando
0 povo com terriveis tormentos. Nesse texto, evoca, na pessoa de Djamila
Bouhired, o compromisso do povo argelino com uma outra Argélia, livre da
opressio francesa. Assim, Fanon (1972, p. 81-82) frisa, no texto, que “[...] a
mensagem de Djamila Bouharid inscreve-se na tradi¢io dos argelinos mortos
por uma Argélia independente. Os soldados do Exército Nacional, os homens
e as mulheres da Argélia, estdo comprometidos, como Djamila Bouhired”, na
luta implacdvel contra a dominacio estrangeira.
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E, sem deixar qualquer margem 2 divida, Fanon acentua o tom
mobilizador de seu texto, como chamamento do povo para somar forcas no
projeto da libertagdo. Por isso, mostra o vinculo estreitissimo de cada pessoa
argelina com Djamila Bouhired e seu ideal de emancipagdo, de superagio
da desgraca colonial. Todo o povo ¢ Djamila Bouhired: “Haverd outras, ¢ o
povo argelino sabe-o. Sabe que a esperanca do colonialismo francés é abalar a
vontade nacional por meio destas execucoes.” (FANON, 1980, p. 82).

Noutro momento, Fanon voltou a aten¢io aos centros de
interrogatérios, descrevendo a filosofia da tortura ou tecnologia da dor,
colocadas em prética pelos torciondrios franceses naqueles laboratérios
contra o povo argelino®. Ressalta Fanon (1980, p. 71) que “[...] as préticas
[...] monstruosas [...] impressionam pela sua generalizacio [as atitudes das]
tropas francesas na Argélia insere-se numa estrutura de dominagéo policial, de
racismo sistemdtico, de desumanizagdo prosseguida de uma maneira racional.
A tortura é inerente ao todo colonialista.”

A medida que descrevia os processos ¢ métodos opressivos dos
colonialistas franceses, Fanon apontava o sentido emancipador do projeto
popular de independéncia dos argelinos, cujo escopo tltimo era a erradicacio
daquele modelo de exploragio humana imposto pela Franca. Afirma Fanon
(1980, p. 71) que a revolugdo argelina, em vista de uma libertagao de todo
territério nacional, “[...] visa ndo s6 A morte deste conjunto, como a elaboragio
de uma sociedade nova. A independéncia da Argélia ndo ¢ apenas o fim do
colonialismo, mas desaparecimento, nesta parte do Mundo, de um gérmen de
gangrena e de uma fonte de epidemia.”

Por outro lado, era importante estar consciente de que ndo se tratava
de um ou outro francés maldoso propagando ruindades na Argélia. Fanon
cuida em evidenciar que se tratava de uma mobilizacio nacional francesa
orientada a subordinagio do povo argelino, para garantir a manutengio da
Argélia subjugada a Franca. Destaca Fanon (1980, p. 72) que o apelo era ao
continente francés: “[...] a mobilizacio de vdrias classes, a convocagio dos
oficiais e sargentos, 0s convites ao sacrificio periodicamente lancados ao povo,
os impostos ¢ o congelamento dos saldrios empenharam toda a Nagao francesa
nesta guerra de reconquista colonial.”

5 O artigo denomina-se “A Argélia perante os torciondrios franceses.” Foi publicado em E/ Moudjahid,
n. 10, setembro de 1957.
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A indignacio argelina foi tomando corpo e se materializando em a¢oes
opostas aos interesses colonialistas franceses. Em contrapartida, a retaliagio
ganhou tons dramdticos e, embora brutal e absolutamente desumana, a
tortura foi posta em prdtica com uma politica de controle assentada sobre
bases cientificas e tecnoldgicas. Por isso, o autor registrou que a tortura na
Argélia “[...] ndo é um acidente, nem um erro ou uma falta. O colonialismo
nio se compreende sem a possibilidade de torturar, de violar ou massacrar.
A tortura é uma modalidade das relagdes ocupante-ocupado.” (FANON,
1980, p. 73).

Em que pese a racionalizacio que perpassava os protocolos de
tormentos impostos aos argelinos e argelinas castigados nas cAmaras de dor,
Fanon atendeu a franceses torturadores, apresentando graves anomalias
comportamentais. Ao realizar o tratamento de tais pacientes, Fanon notou
que havia um efeito bumerangue em andamento contra os torciondrios
franceses. Os algozes praticavam violéncia, nas relagoes familiares, como “[...]
ameacas de morte dirigidas & mulher, sevicias graves sobre os filhos, insénias
(sic), pesadelos, ameagas continuas de suicidio.” (FANON, 1980, p. 73). No
ambiente de trabalho também aconteciam irregularidades, dentre as quais
“[...] as faltas profissionais de que se tornaram culpados, rixas com colegas,
negligéncia no servico, falta de firmeza, atitudes de desrespeito para com os
chefes.” (FANON, 1980, p.73). O psiquismo descontrolado dos torturadores
exigiu intervencoes das autoridades, implicando “[...] muitas vezes cuidados
médicos, transferéncias para outro servi¢o, ou mais frequentemente, mudanga

para a Franca.” (FANON, 1980, p. 73-74).

A terapia desenvolvida junto aos torturadores desequilibrados deu a
Fanon a causa dos problemas psicolégicos sofridos pelos agentes produtores da
dor da gente argelina. Fanon (1980, p. 73-74) nio poderia ser mais preciso, ao
relatar as explicagoes dos policiais: “[...] batem brutalmente nos filhos, porque
julgam estar ainda com argelinos. Ameagam as suas mulheres, porque ‘todo o
dia, ameago e executo’. Nao dormem, porque ouvem os gritos e os lamentos
das suas vitimas.”

A prética médica, atenta aos fundamentos cientificos, para diagnosticar
e agir em busca da cura, transparece nas observagbes de Fanon, cujo
interesse consiste em compreender a racionalidade da politica de tortura.
Ele compartilhou com seus leitores as percepcoes surgidas: “[...] possuimos
actualmente pormenores acerca dos métodos usados pelos Franceses. Foi
publicada uma grande quantidade de testemunhos, e inventariada a importante

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 185-206, 2022, Edi¢io Especial. 195



SGANZERLA, A.; QUEIROZ, 1. P; SILVA, R. S.

gama de técnicas.” (FANON, 1980, p. 73-74). Mas, nio foi fornecido “I...]
nenhum elemento acerca da doutrina, da filosofia da tortura. Informacées
chegadas & FLN esclarecem singularmente esta racionalizagiao.” (FANON,

1980, p. 73-74).

Os estudos e observagoes deram-lhe o roteiro da préxis da tortura como
politica de enfrentamento da luta por liberdade e soberania do povo argelino.
Orientados por uma metodologia estudada por autoridades policiais, os
torturadores recebiam prisioneiros(as) argelinos(as) e colocavam em prdtica o
roteiro de investigacdo. Depois de o “[...] patriota ser preso, ele era levado para
as instalacoes da PJ. Nio se lhe fazem perguntas, pois, nesta fase do inquérito,
nao sabemos que rumo deve tomar o interrogatdrio e o suspeito nio deve
aperceber-se da nossa ignorancia.” (FANON, 1980, p.76). Em seguida, Fanon
(1980, p. 76) relata que a forma utilizada pelos torturados para quebrar a
resisténcia era chamada de “preparacio pelo exemplo”.

O processo incluia a aplicagio de técnicas de sofrimento fisico e
psicolégico contra pessoas capturadas aleatoriamente nas ruas, levando as
vitimas a um calvdrio que culminava no assassinato de cinco ou seis delas,
diante dos(as) patriotas que se queriam interrogar. Fanon refere-se a um
segundo método, para dobrar a resisténcia dos prisioneiros e for¢d-los, por
meio da tortura, a comunicar o que as autoridades querem saber. Afirma
Fanon (1980, p. 76) que “[...] sdo necessdrias vdrias sessbes para quebrar a
sua energia. Nenhuma pergunta ¢ posta ao suspeito.” O informe de Fanon
(1980, p. 76) menciona que “[...] o inspetor Podevin [...] confessa que ¢é dificil
nio dizer nada a partir do momento em que o torturado comega a pedir
explicagbes.” As técnicas para quebrar a resisténcia do torturado devem levar a
vitima ao limite: “[...] na sexta ou sétima sessao apenas lhe dizem: fala. Aqui o
interrogatério nio segue nenhuma orientacdo. Em principio, o suspeito deve

dizer tudo o que sabe.” (FANON, 1980, p. 76).

Fanon colocou seu reconhecido talento como escritor a servico da luta
revoluciondria. Os textos que produzia prestavam grandes contribuicdes a
luta argelina e, inversamente, expunham a barbérie do colonialismo francés
na Argélia. A intensidade do envolvimento de Fanon o tornou um homem
perseguido. Colonialistas franceses e reaciondrios argelinos tentaram dar cabo
de sua vida, levando-o a sofrer algumas tentativas de assassinato. Por seguranca,
houve momentos em que utilizou os pseuddonimos de Dr. Fares e Dr. Omar

(GEISMAR, 1972, p. 135, 163).
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O envolvimento de Fanon com a luta argelina ampliou-se durante a
vivéncia revoluciondria e ganhou novas dimensées. Por forca das atribuicoes
que recebera, viajou longamente pelo continente africano, onde virios paises
se encontravam em franco combate do colonialismo. Fanon estreitou lacos de
amizades com revoluciondrios de outros paises africanos (talvez a mais célebre
tenha sido com Patrice Lumumba, no Congo) ¢ passou a perceber que havia
um conjunto de povos em processos similares de retomada da liberdade. Essa
sensibilizagio continental de Fanon transparece em vdrios textos que escreveu,
dirigidos & juventude africana, e em outros, voltados aos africanos em seu
conjunto.

Um artigo escrito desde uma perspectiva continental foi “Unidade e
solidariedade efectiva sio as condigoes da libertacio africana”® (FANON, 1980,
p. 205), no qual transparece uma forte compreensio da geopolitica africana,
naquele momento. Recorda as independéncias do Gana, da Guiné, dos
Camarées, do Togo, da Somadlia e da Nigéria, e observa que os representantes
dos paises colonialistas teciam discursos sugerindo que os povos africanos se
acalmassem, pois a independéncia estava a caminho, pedindo que os africanos
confiassem na boa vontade dos antigos senhores. Mas Fanon (1980, p. 205-206)
desprezava essa sugesto ¢ enfatizava a importincia do acirramento da luta.

Ademais, justifica que, naquele momento, os povos africanos nao
estivessem dando ouvidos aos conflitos Leste-Oeste. Segundo Fanon (1980,
p. 207),

[...] quando nés, Africanos, dizemos que somos neutros quanto s relagoes
Leste-Oeste, queremos dizer que, de momento, a tinica questio que nos
preocupa ¢ a do nosso combate contra o colonialismo. [...] ndo somos de
modo nenhum neutros perante o genocidio que a Franca faz na Argélia ou
perante o apartheid na Aftica do Sul.

Alutacontrao colonialismo era prioritdria e requeria dos povosaafricanos,
em combate ou nio, uma firme solidariedade para a erradicagiao daquela
doenca politico-social que os paises europeus colonialistas implantaram no
continente africano. Enfatiza Fanon (1980, p. 208) que “[...] a solidariedade
interafricana deve ser uma solidariedade de facto, uma solidariedade de accio,
uma solidariedade concreta em homens, em material, em dinheiro.”

6 Publicado em El Moudjahid, n. 58, de 5 de janeiro de 1960.
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No final do artigo, Fanon (1980, p. 208) provoca a tomada de
consciéncia do papel dos africanos a respeito do processo da prépria
libertagio do colonialismo: “[...] nds, Africanos, dizemos que hd mais de
cem anos a vida de 200 milhées de Africanos é uma vida depreciada, uma
vida contestada, uma vida perpetuamente assombrada pela morte.” Por isso,
proclama a desconfianca “na boa-fé dos colonialistas” (FANON, 1980, p.
208) e, como alternativa, argumenta: “[...] devemos armar-nos de firmeza e de
combatividade.” (FANON, 1980, p. 208). Pregando o afastamento de tutelas
ou parternalismos externos, Fanon professa a esperanca da Africa libertada,
sob a condugio da prépria gente africana. E acrescenta Fanon (1980, p. 208)
que “[...] a Africa nio serd livre pelo desenvolvimento mecinico das forgas
materiais, mas ¢ a mao do Africano e o seu cérebro que desencadeiam e levarao
a bom termo a dialética da libertacio do continente.”

Como se depreende das leituras, a participacdo de Fanon nos servigos
de imprensa da revolugao argelina e das revolugoes africanas representa uma
contribuicio a tomada de consciéncia da violéncia e barbdrie configuradas no
colonialismo. Sua intervencio jornalistica consistiu num exercicio de critica
e fomento do espirito libertdrio, decorrentes de sua opgao radical pela vida
humana, os quais fizeram dele a antitese inflexivel do projeto colonial.

2 BIOETICA GLOBAL DE POTTER

Bioéticaé um neologismo criado por Van Rensselaer Potter (1911-2001),
da Universidade de Wisconsin, na cidade de Madison, nos EUA, em 1970.
Depois de trabalhar mais de cinquenta anos na busca da cura do cAncer, Potter
reconheceu que um dos motivos pelo qual a ciéncia nao a havia encontrado,
ainda, era devido & especializagio das ciéncias ¢ a0 modo disciplinar de sua
organizagdo. O reconhecimento dessa limitagao das ciéncias fez Potter propor
a bioética como um campo interdisciplinar de conhecimento. Nas palavras de
Potter (2018a, p. 54): “[...] o maior impedimento para encontrar a solugao
para o cincer depende da organizacio da propria ciéncia, enquanto nio
integra as necessidades e opinides dos cientistas e ndo cientistas, incluindo os
pacientes ¢ os cidadios motivados.”

A necessidade que Potter vislumbra, quanto a uma nova ética para
compor sua teoria bioética, emergiu, portanto, de sua prixis em meio a
doentes de cancer, médicos e dramas humanos decorrentes da luta contra a
dor, o sofrimento e a morte. Sua obra inicial, em 1971, intitulada Bioética,
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ponte para o futuro, levanta o debate sobre a necessidade de se repensar as
préticas cientificas e tecnoldgicas desvinculadas do mundo dos valores. Ao
pensar a bioética como ponte entre ciéncias da vida (bios) com a sabedoria
prética (ethos), Potter (2016) refor¢a que o distanciamento das ciéncias com as
humanidades ameaca a sobrevivéncia humana no futuro.

Preocupado com as condi¢bes necessdrias & garantia da vida humana
e do planeta, no futuro, Potter notou que o apelo contido no livro de 1971
nio se propagou suficientemente, na sociedade e no meio cientifico, para
assumir uma nova postura. Além disso, a prépria expressio bioética passou
a ser utilizada de modo reduzido, ou seja, para dar conta das relagées na
pritica médica.” Entendida como ética médica, a bioética de Potter, nas
suas duas primeiras décadas, ficou no anonimato (SGANZERLA; PESSINI;
ZANELLA, 2019).

Decidido a alertar as sociedades sobre a urgéncia de reordenacio dos
parAmetros culturais, em vista da sobrevivéncia da vida na biosfera, Potter
retoma seu ideal, em 1988, e redefine a bioética, intitulando-a de ideia da
bioética global. Com ela, pretendia demonstrar que a sadde humana depende
da satide ambiental, social e cultural, e que a deterioragio de uma das partes
compromete a qualidade da vida do todo. Dessa forma, sustenta o autor, “[...]
trata-se da necessidade de fazer da bioética médica complementar da bioética

ecoldgica.” (2018a, p. 163).

Anos mais tarde, ao reconhecer que a relagdo do ser humano com a
natureza também tem a presenca de elementos espirituais, e que a natureza é
um bem e tem valor independente da atribuicio dos valores pelos humanos,
Potter, juntamente com seu discipulo Whitehouse, atribui a bioética global
também a dimensio profunda, nomeando-a de bioética global ¢ profunda. Ao
tratar da bioética profunda, Potter e Whitehouse (2018, p. 202) afirmam que
a “[...] bioética profunda versa sobre a sabedoria e o realismo nao otimista

7 O nascimento da bioética teve diferentes sentidos e paternidades. Primeiramente, em 1970, o
bioquimico norte-americano, professor e pesquisador na 4rea da oncologia, Van Rensselaer Potter,
cunhou o neologismo bioética, denominando-a ciéncia de sobrevivéncia. Um ano depois, classificou-a
como ponte para o futuro e, em 1988, como bioética global e profunda. Um ano depois, em 1971,
um médico obstetra holandés, que trabalhava no atual Instituto Kennedy de Etica (Georgetown),
usou a expressdo bioética para fazer referéncia a ética médica, ou seja, para tratar da relagio médico/
paciente. As pesquisas mais recentes de Rolf Lother (em 1997), da Universidade Humboldt de Berlim,
encontraram nos periddicos da famosa Revista Kosmos que o tedlogo alemio Fritz Jahr, em 1927, jd
tinha usado a expressiao bioética para mostrar emergéncia de obrigacoes éticas ndo apenas com os
homens, mas com todos os seres vivos. Embora a bioética tenha essas diferentes paternidades, nesta
reflexdo, assumimos o sentido da bioética global proposta por Potter.
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e nio pessimista, mas realismo.” Por isso, acrescentam os autores, ¢ preciso
buscar a “[...] necessidade mais profunda, nio a necessidade superficial
concebida pelos gestores corporativos de dinheiro para o lucro a curto prazo

ou a dos politicos que arrecadam dinheiro para a préxima eleicio.” (POTTER;
WHITEHOUSE, 2018, p. 202).

Assim, identifica-se que o conceito de bioética profunda emerge
da percepgio da natureza, enquanto um valor e um bem, mas que estd
ameacado pela acio voraz do capitalismo e pela prética cientifica e tecnolédgica
instrumental despreocupada com a sobrevivéncia humana no futuro. Dessa
maneira, a bioética global e profunda avanca em busca de didlogo com
outras frentes de conhecimento, de modo a equipar as pessoas com um
repertério conceitual capaz de lhes permitir o crescimento na consciéncia e no
comprometimento com a busca do equilibrio na agio. Nesse sentido, Potter
e Whitehouse ressaltam a importancia da sabedoria bioética de como usar o
conhecimento para o bem social. Asseveram os autores: “[...] convocamos os
leitores para a sabedoria bioética, que combinard o conhecimento ecolégico
com um senso de responsabilidade moral para um mundo habitével.” (2018,
p. 202).

Potter e Whitehouse conclamam todos os humanos e instituicoes a
se envolverem num mutirdo planetirio de responsabilidade pelo planeta
e pela vida. Alertam para uma tragédia evitdvel que demanda todo o zelo
ecoldgico possivel. Trata-se de uma responsabilidade moral que recai sobre
todos os individuos, universidades, corporagoes, governos, instituicbes nao
governamentais, até mesmo a religido. E preciso promover uma “[...] mudanga
na cultura, que deve ocorrer no inicio do século XXI, ndo como uma questao
de responsabilidade moral do que devemos fazer, mas simplesmente como uma
questdo do que devemos fazer para sobreviver.” (POTTER; WHITEHOUSE,
2018, p. 202).

Potter ¢ Whitehouse destacam que, embora o conceito de bioética
profunda tenha sido acrescido a bioética global somente mais tarde, essa
concepgao jd se encontrava implicita na intuigao original da categoria bioética.
Dessa vez, evidencia-se a preméncia da cooperacio dos diversos campos do
saber em vista de uma ética global, a qual subsidie a agio humana consistente
e ecoldgica e socialmente responsdvel, em face da responsabilidade pelas
geragoes futuras ameagadas pela forma predatéria de exploracio ambiental.
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A bioética global e profunda opera numa perspectiva de conjunto,
tracando linhas de agdo com vistas a um resultado de libertagao planetdria.
A reestruturagio da cultura teria um papel relevante para fomentar a
conscientiza¢io ¢ a mudanca de condutas motivadas pelo respeito a vida ¢ a
responsabilidade pelas geragées futuras.

Com a bioética global e profunda, Potter quer libertar a natureza dos
interesses imediatos do ser humano. Se 0 modelo de produgio de consumo do
sistema capitalista escraviza tanto o ser humano como a natureza, ressaltam
Potter e Whitehouse (2018, p. 204), ¢ preciso encontrar “[...] caminhos para
impedir o impulso capitalista de explorar o sistema livre de mercado com a
globalizacio das forgas econdmicas que nao possuem responsabilidade global.”
Para os autores o “[...] atual nivel de consumo ¢é imoral [...] e desnecessirio
em nivel global” (POTTER; WHITEHOUSE, 2018, p. 204- 205), por isso
é condenado pela bioética. Destacam também os autores que “[...] os estilos
de vida da populagio mundial podem permanecer diversos e ainda serem
compativeis com uma biosfera estdvel.” (POTTER; WHITEHOUSE, 2018,
p-202). A bioética global e profunda, frisa Sganzerla (2018, p. 1), “[...] mostrou
que um novo mundo ¢é possivel de ser construido, com respeito as pessoas, as
culturas e em harmonia com a natureza.” Uma natureza empobrecida gera
também o empobrecimento do préprio ser humano, o que faz com que o
bem-estar humano néo possa ser concebido independentemente do ambiente
no qual ele estd inserido. Ou seja, 0 ambiente humano e o ambiente natural
se degradam conjuntamente e, por isso, nao é possivel enfrentar a degradacio
ambiental, sem considerar a degradagio humana e social.

Com a bioética global e profunda, Potter mostrou a existéncia de
uma relagao direta entre os elementos antropolégicos, césmicos e ecoldgicos,
exigindo, dessa forma, a superacao das concepgdes reducionistas e materialistas
de seu tempo, que visam a resultados imediatos ao ser humano.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao término desta reflexdo, que buscou uma identificagdo entre a prixis
jornalistica de Fanon, na luta por justica social e libertacao do povo argelino, com
a concepgao de bioética global proposta por Potter, preocupado com o futuro da
sobrevivéncia humana no planeta, devido 4 agao predatdria do ser humano sobre
o ambiente, e com os avancos da tecnociéncia sem o devido parimetro ético,
pode-se afirmar que, embora os autores tenham tido motivagoes diferentes, em
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ambientes e contextos histdricos e sociais divergentes, hd um substrato comum
entre ambos, o qual permite fazer essa aproximacao.

O reconhecimento de Fanon de que a violéncia vivida pelos argelinos,
durante a préitica colonialista, era a causa de adoecimento fisico ¢ mental
daquele povo e que, portanto, nio era possivel tratar de sua satide sem libertar-
se da dominagio dos colonizadores, identifica-se com a concepgao de bioética
global de Potter, quando este reconhece que a saide humana estd diretamente
relacionada 2 satide ambiental, cultural e social.

Fanon buscou mostrar esse vinculo, através de agao politica, médica e,
sobretudo, com seus escritos no jornal E/ Moudjahid, os quais representaram
um verdadeiro remédio para a libertagio daquele povo, na medida em que
suas palavras davam voz, poder e for¢a para lutar contra a doenga, que, no
caso, era a opressao dos colonizadores. Potter, por sua vez, diante da ameaca
da continuidade da vida humana no futuro, com sua bioética global, procura
libertar a natureza dos interesses imediatos do ser humano. Nessa libertacio
planetdria, a cultura tem um papel fundamental, pois é preciso conscientizar
o ser humano para a fragilidade da vida da biosfera e, consequentemente,
exigir a prética da responsabilidade para com as geragoes futuras. A criagao
da cdtedra do futuro, realizada por Potter, como espaco interdisciplinar para
refletir sobre o futuro da humanidade, mostra a preocupagio e o compromisso
do cientista com a vida.

Opondo-se a0 modo convencional de pensar da época, que defendia
uma ciéncia livre de valores, Potter faz da ética a base da sua proposta bioética,
ou seja, o remédio para a libertagio planetdria. Trata-se de uma ética de
cardter pragmadtico, porque o cientista nio queria limitar-se a um discurso
ético, mas incluir uma prética, um compromisso como bem destaca seu credo
bioético presente nas suas obras. Esse compromisso de libertagio planetdria
Potter o defendeu, com agbes e palavras, até o fim da sua vida, como ¢é possivel
identificar em seu discurso no Congresso Mundial de Bioética (Espanha -
2000), quando ele conclama a todos para que se tornem “[...] politicamente
ativos”(2018a, p. 255), ndo no sentido partiddrio, mas como um “[...] atitude
interior dos individuos que ao olhar para um objetivo distante, sio capazes de
realizar agoes em tal diregdo” (POTTER, 2018a, p. 56), de sorte a impedir que

as ameacas se concretizem.

A comparagio de Potter de que a agio humana sobre a natureza se
assemelha 4 acdo das células cancerigenas agindo sobre o corpo humano,
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levando-o & morte, muitas vezes, de modo silencioso e imperceptivel, aplica-
se A prética colonialista dos franceses sobre os argelinos, denunciada por
Fanon, porque, embora aquele povo pudesse até reconhecer a dominagio ¢ a
exploracio fisica que sofria, era incapaz de identificar a dominagio mental, e
nem mesmo tinha consciéncia de tal dominacio.

O jornalismo revoluciondrio praticado por Fanon, durante a revolu¢ao
argelina, comunga da bioética global de Potter também na critica ao capitalismo
predatério, quando este afirma que a humanidade nao pode mais submeter-se
“[...] 4 santidade do délar” (2018a, p. 69), pois esse modo de pensar degrada
a biosfera ¢ a dignidade humana. Fanon, por sua vez, ao tratar da exploragio
da terra e da escraviddao imposta pelos franceses, relata que estes instauraram
o terror contra as pessoas que resistiam a usurpagio de seus direitos. Seus
escritos jornalisticos, como forma de dentncia, mobilizagio e conscientizagao
daquela realidade, constituiram uma das estratégias encontradas por Fanon
para enfrentar aquele contexto.

Ao tratar da condenagio de Djamila Bouhired, o texto de Fanon
assegura que ela era inocente das acusacdes que lhe fizeram. No entanto, o
sistema judicial comprometido com o colonialismo condenou-a 4 morte, o
que demonstra a fragilidade da ciéncia juridica, distanciada da justica ¢ da
verdade. A mesma dominac¢io sem a protegio da ciéncia juridica ocorre,
segundo Potter, em relagdo a natureza, quando poderosos grupos econdmicos,
apoiados na santidade do ddlar, se imp6em sobre a normatizacio juridica em
relagio a protegio do meio ambiente.

Se, por um lado, a bioética global convoca as variadas expressoes
dos conhecimentos cientificos e tecnolégicos, bem como das religides, em
beneficio do zelo planetdrio e da defesa da vida, em vista da sobrevivéncia
humana futura, Fanon, em sua intervencio jornalistica, articulou os saberes
médicos, filosoficos, geogréficos e politicos, dentre outros, em beneficio da
reeducacio do publico leitor, em vista da liberdade possivel e da erradicagao
do colonialismo imperdodvel.

A carta de demissao enviada ao Ministro Residente, Robert Lacoste,
em 1956, explicita a opgio radical de Fanon pelo ser humano, pelo
reconhecimento da dignidade radical da pessoa humana, negada em termos
absolutos pelos colonialistas franceses, na Argélia. Nesse sentido, Fanon
antecipava a inquictagio de Potter para com a humanidade do futuro,
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ameacada de extingio devido  acio do capitalismo consumista, energivoro e
esbanjador do tempo presente.

Para concluir, evidencia-se um paradoxo entre a prixis libertdria de
Fanon, em suas atividades jornalisticas, e a colonialidade neoliberal assumida
por grandes meios de comunicagdo brasileiros, nos tltimos anos. Enquanto
as op¢des de Fanon contra a colonialidade exigiram dele a utilizagio de
pseudonimos e até da clandestinidade, profissionais e grupos de comunicagio,
no Brasil, assumem o vigoroso compromisso com as forcas da colonialidade,
com opgdes politico-ideoldgicas em vista dos interesses imediatos do capital.
Sua ganincia por poder e, consequentemente, por resultados econdmicos
imediatos, impede-os de pensar na sobrevivéncia humana no futuro, opondo-
se, desse modo, também aos ideais da bioética global de Potter.

SGANZERLA, A;; QUEIROZ, I. P; SILVA, R. S.  Fanon, journalist of social justice
and liberation and their approaches to Potter global bioethics. Trans/Form/Agao,
Marilia, v. 45, p. 185-206, 2022. Edic4o Especial.

Abstract: The big communication corporations of Brazil operate as constructers of meaning trough
syntonized narratives in behalf of groups and social players, and with contempt for the rights and
demands of popular sectors. A similar communication practice was experienced by Frantz Fanon in
Africa. However, the activist was able to make an instrument in service of justice and liberation of
oppressed African people from his journalistic practice. This libertarian practice of Fanon identifies
oneself with the subsequently created global bioethics of Van Rensselaer Potter. In the face of this
scenario, this reflection wants to investigate in what sense the journalistc praxis of Fanon during the
Argelian Revolution, in pursuit of social justice and liberation, identifies itself with the global bioethics
principles later proposed by Potter? The analyses consists in an anaclitic deductive character. If with
global bioethci Potter searched to restore a human sense of the technological and scientific praxis,
Fanon seeked this goal as an social communicator and physician.

Keywords: Global bioethics. Journalism. Social Justice. Liberation.
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HIPOTESE SOBRE A NOCAO DE PREFACIO EM
EDOUARD GLISSANT

Alcione Correa Alves'

Resumo: Este texto visa a estabelecer linhas iniciais a uma apropriagio da premissa do Caribe como
prefdcio as Américas, conforme o ensaio [ntroduction & une poétique du Divers, de Edouard Glissant,
compreendendo-o em um quadro de pensamento negro americano. A apropriagio da premissa
de Glissant almeja propor bases a uma ferramenta metodolégica, fundamentada na centralidade
epistemoldgica do lugar, subsidiando andlises literdrias a respeito de um corpus de literaturas afro-
americanas. Este texto, inicialmente, parte da hipétese de que qualquer literatura nacional (inclusive,
a literatura afro-brasileira) pode ser tomada, de modo econdémico, como prefécio a um corpus mais
amplo de literaturas afro-americanas.

Palavras-chave: Edouard Glissant: teoria. Preficio. Lugar. Literaturas afro-americanas. Literaturas
amefricanas.

INTRODUCAO

Em se tratando de pesquisas cientificas versando sobre literaturas afro-
americanas, conforme suas tendéncias observdveis na comunidade cientifica dos
Estudos Literdrios, no Brasil?, mostram-se relevantes as recentes condicoes de
emergéncia A circulagido de pensamento negro americano, no Brasil, mediante:

1 Professor associado I na Universidade Federal do Piaui (UFPI), Teresina, PI — Brasil: nessa
universidade, além de desempenhar atividades de graduagao (CLE/UFPI) e de p6s-graduacio (PPGEL/
UFPI), coordena o Projeto de Pesquisa ¢ Extensao Teseu, o labirinto e seu nome, assim como o Grupo
DGP/CNPq Amefricanidades: lugar, diferenga e violéncia; ademais, atualmente, ¢ membro do Grupo
DGP/CNPq Nicleo de Estudos e Pesquisas E’lééko. hteps://orcid.org/0000-0002-8405-430X.
E-mail: alcione@ufpi.edu.br.

2 Ao longo de todo o texto, todas as referéncias ao conceito de comunidade cientifica se encontram
conforme sua definicio em KUHN, 1998, p. 67-76.

https://doi.org/10.1590/0101-3173.2022.v45esp.12.p207
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traducdes de textos ainda indisponiveis em portugués brasileiro®, além de
retradugoes atualizadas de obras antes pouco disponiveis, com menor circulagio;
publicacdes coligindo obras esparsas que, doravante, se tornam disponiveis na
forma de novas edigoes organizadas’; iniciativas de investigacdo, em niveis
de graduagio e pés-graduagio, ademais de docéncia, projetos de pesquisa
certificados e iniciativas de comunica¢io de ciéncia, com aproveitamento de
canais universitdrios oficiais (emissoras publicas de rddio e televisio), assim
como de possibilidades recentemente abertas por redes sociais.

O acesso a esse corpus de pensamento negro, sobretudo mediante
novas edicoes de textos ensaisticos e de textos literdrios, em conjunto a sua
circulagao publica, tem propiciado nio apenas os avangos supracitados como,
particularmente, as condi¢oes a proposi¢io de um problema, acerca da natureza
da relagdo entre lugar e conhecimento, nos seguintes termos iniciais: supondo
que essa circulagdo recente de pensamento negro americano, a um publico
mais amplo, implique um avan¢o no conhecimento produzido a seu respeito,
qual a relevincia do lugar dessas(es) sujeitas(os) — que passam a circular esse
pensamento — no conhecimento produzido sob tais condi¢oes?

Os questionamentos construidos por Gayatri Chakravorty Spivak
(2010) proporcionam uma pergunta sobre o lugar de onde enunciam as
literaturas que investigamos® ou, mais especificamente, literaturas que, em

conformidade a alguns pressupostos vigentes, ao investigd-las, as racializamos.

[...] o subalterno ¢ alvo da violéncia epistémica, se constituindo como o
Outro do discurso colonial, que ora estd por sua prépria conta, ora deve
estar sob tutela. [...] o subalterno nao é aquele que tem voz, mas aquele
que ¢ continuamente falado pelo desejo do outro.

3 Como exemplos relevantes dessa tendéncia, cumpre ressaltar: HILL COLLINS, 2019; ademais de
tradugdes recentes, em publicacdes organizadas, do pensamento de bell hooks (pela Elefante), de Toni
Morrison (pela Companhia das Letras) e de Angela Davis, englobando retradugées e tradugées inéditas
(pela Boitempo).

4 A fim de ilustrar essa tendéncia, cumpre destacar: GONZALEZ, 2018; além dos trés volumes da
colegio Pensamento Preto: Epistemologias do Renascimento Africano, publicados pela mesma Editora
Filhos da Africa, em 2018.

5 O lugar constitui uma categoria mobilizadora do pensamento de Glissant: “Viver a totalidade-
mundo a partir do lugar que ¢ o nosso, ¢é estabelecer relagio e ndo consagrar exclusio.” (GLISSANT,
2005, p. 80 apud SOUZA, 2019, p. 25). Nesse “viver a totalidade-mundo a partir do lugar que
¢ 0 nosso”, busca-se um exame preliminar de algumas das condigoes a essa solicitagio de Glissant,
conforme as regras atinentes ao atual momento da comunidade cientifica dos estudos literdrios, no
Brasil; nisso consiste o objetivo, subjacente, deste artigo, assim como do trabalho coletivo do Projeto
Teseu, o labirinto e seu nome, em suas atuais iniciativas de pesquisa e de extensio.
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Uma forma bastante proficua de subalternizagio também estd no modo
e nas escolhas discursivas nas quais investimos quando elegemos pares
tedricos ou conceitos para didlogo. (SOUZA, 2018, p. 28).

A hipétese de Livia Natdlia de Souza, de um subalterno falado
pelo desejo do outro, como um dos modos possiveis de receber e tratar
da indagagio proposta por Spivak, subalterno este tomado como alvo da
violéncia epistémica (ao que a escolha de alvo apresenta, em seu sentido
bélico, uma devida circunscrigao a violéncia), permite elaborar um problema
legitimo, a partir de duas premissas: a) a agéncia dessas(es) sujeitas(os) em
condi¢ao de subalternidade; e b) a subalternidade compreendida nao como
esséncia, mas enquanto condi¢io atribuida a sujeitas(os) e coletividades
humanas®. Referéncias como a de Spivak e a de Souza fornecem subsidios
iniciais a um exame da enunciagio de sujeitas(os) tomando, como pedra de
toque ao restante do texto, a centralidade epistémica do lugar desde o qual
essas(es) sujeitas(os), em condi¢io de subalternidade, enunciam; e desde o
qual se abre a possibilidade, a uma ciéncia dedicada & investigagio do fato
literdrio, de compreender a essas(es) sujeitas(os), investigando as relagées entre
sua agéncia e sua enunciagdo. Esse problema se mostra relevante ao exame
de préticas circulantes na comunidade cientifica dos Estudos Literdrios,
no Brasil, 4 medida que enseja o desenho e o tratamento de um problema
metodoldgico, atinente a essa comunidade, na forma da seguinte pergunta:
como compreender, cientificamente, a complexidade prépria as literaturas
afro-americanas, sem reduzi-las a categorias exgenas a elas?

Isso posto, este texto visa a uma apropriacio da premissa do Caribe
como preficio as Américas, conforme enunciada no ensaio Introduction a
une poétique du Divers, de Edouard Glissant (1996), compreendendo-o em
um quadro mais amplo de pensamento negro americano contemporineo.
A apropriagio da premissa de Glissant propord bases a uma ferramenta
metodolégica, fundamentada na centralidade epistemolégica do lugar como
meio para uma compreensdo das literaturas afro-americanas, subsidiando
andlises literdrias desse corpus delimitado, no 4mbito da comunidade cientifica
dos Estudos Literdrios, no Brasil.

6 Sobre esse ponto, no tocante a textos circulantes na comunidade cientifica dos estudos literdrios,
no Brasil, recomenda-se o capitulo de Hall, “Nascimento ¢ morte do sujeito moderno” (HALL,
2006), assim como o capitulo “Onde estd o ‘sujeito’?” (HALL, 2016) e, mais recentemente, o capitulo
“Negritude pés-moderna” (hooks, 2019), como leituras iniciais & complexidade de uma essencializagao
das identidades de nossos Outros.
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Como procedimento metodolégico préprio a este texto, o exame
das passagens de Introduction a une poétique du Divers (doravante, IPD),
assim como de textos correlatos de Glissant, visard a um mapeamento de
componentes peculiares 3 no¢io de preficio, de modo a desenvolver o
argumento da centralidade epistemolédgica do lugar, assinalando, destarte,
algumas das contribuicbes de Glissant ao problema central.” A respeito
desse percurso metodoldgico relativo a nocio de preficio, cumpre ressaltar
a relevincia do tratamento de algumas de suas componentes, sob dois
principios: a) as discussées ora estabelecidas, em um marco de pensamento
negro contemporineo, serdo conduzidas A luz de um paradigma de
interseccionalidade — aqui, tomado como “[...] um paradigma alternativo que
[...] pode constituir uma parte importante da epistemologia feminista negra”
(HILL COLLINS, 2019, p. 403); b) tais discussoes objetivam subsidiar uma
posterior elaboragio de indicadores e indices adequados a fundamentagao de
andlises literdrias, em pesquisas cientificas empiricas, no Ambito da comunidade
cientifica dos Estudos Literdrios, no Brasil.

Para tratar do problema assim construido, este texto parte da hipétese
de que qualquer literatura nacional® (inclusive, a literatura afro-brasileira,
e, no limite, qualquer obra literdria afro-americana) pode ser tomada, de
modo econdmico, como preficio a um corpus mais amplo de literaturas afro-
americanas, compreendidas 2 luz da nogio de Divers (GLISSANT, 1997)%
espera-se, com o desenvolvimento desse argumento, a formulacio de bases a
investigagoes posteriores, propondo pesquisas em que cada literatura nacional

7O termo componente (ou, por vezes, dimensio), ao longo deste artigo, parte de usos metodolégicos no
tocante ao tratamento de conceitos ou, especificamente, o principio de que “[...] para la determinacién
de ‘variables’ capaces de medir objetos complejos, hay que seguir casi siempre un proceso mds o menos
tipico. Este proceso, que permite expresar los conceptos en términos de ndices empiricos, comprende
cuatro fases principales: la representacién literdria del concepto, la especificacién de las dimensiones,
la eleccién de los indicadores observables, y la sintesis de los indicadores o elaboracién de los indices.”

(LAZARSFELD, 1973, p. 36, grifos do autor).

8 Ao cogitar as regras atinentes 3 comunidade cientifica sobre o tema, convém assinalar que a op¢io
por uma nogio de literatura nacional segue sua defini¢do, no inicio do capitulo 36 de DA, definicio
esta adotada aos fins deste texto, desde seu resumo e ao longo de seu desenvolvimento: “Diz-se que
ha literatura nacional quando uma comunidade contestada em sua existéncia coletiva tenta reunir as
razoes desta existéncia.” (GLISSANT, 2001).

9 No que tange & comunidade cientifica dos Estudos Literdrios, no Brasil, nao se pode negligenciar
o debate terminoldgico em torno dos termos negra e afro-brasileira. Para uma primeira apreensio do
tema, consulte-se o artigo “Literatura afro-brasileira: um conceito em constru¢iao” (DUARTE, 2011),
assim como o capitulo “Literatura negra, literatura afro-brasileira: como responder a polémica?”

(FONSECA, 2000).
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traga, potencialmente, a possibilidade de ser tomada como preficio a um
conjunto mais amplo de literaturas afro-americanas.

1 DA CENTRALIDADE EPISTEMOLOGICA DO LUGAR

Ce paysage américain qu’on retrouve dans une petite ile ou sur le continent
me parait toujours aussi irrué. Et ¢’est de [ que me vient probablement
le sentiment que j ai toujours eu d"une sorte d"unité-diversité, d 'une part
des pays de la Caraibe et d’autre part 1’ensemble des pays du continent
américain. En ce sens, la Caraibe m’a toujours paru étre une sorte de
préface au continent. Au XVIeme et XVIIeme siecles, on apelait mer
Caraibe mer du Pérou, alors que le Pérou est de 1"autre coté du continent
et qu’il n’y a aucune relation possible. Il y a avait 1 une espéce de liaison
entre ce qu’il faut laisser derri¢re soi et ce qu’il faut entreprendre de

connaitre. (GLISSANT, 1996, p. 12).'

Glissant aproxima, inicialmente, o territério do Caribe insular a um
conjunto mais amplo, formado pelo continente americano; no arquipélago, a
paisagem desempenha papel primordial, visto que estabelece uma base intuitiva
mediante a expressao Et cest de la que me vient probablement le sentiment que
jai toujours eu (E é disso, provavelmente, que vem um sentimento que sempre
tive) a uma medida entre o Caribe ¢ o conjunto do continente americano.

Dentro da andlise, duas recorréncias de falloir (ser necessdrio, ser preciso)
no gesto de conhecimento do lugar americano, assim como na relagio com
outros lugares americanos possiveis: ce quil faut laisser derriére (o que é preciso

10 “Essa paisagem americana que reencontramos no continente ou em uma pequena ilha me parece,
sempre e por toda parte, ‘irrué’. E ¢ disso, provavelmente, que vem um sentimento que sempre tive de
uma espécie de unidade-diversidade, por um lado, dos paises do Caribe, e por outro lado, do conjunto
dos paises do continente americano. Nesse sentido, o Caribe sempre me pareceu ser uma espécie de
prefécio do continente americano. Uma vez mais as palavras falam, e eu gostaria de lembrar-lhes que
nos séculos XVI e XVII, chamava-se o mar do Caribe de mar do Peru. Ora, o Peru estd do outro lado
do continente e ndo existe nenhuma relagio possivel. J4 se havia entio compreendido que existe ali
uma espécie de introdugdo ao continente, uma espécie de elo entre o que ¢ preciso deixar atrds de si
e 0 que ¢ preciso dispor-se a conhecer.” (GLISSANT, 2005, p. 14-15). Doravante, todas as tradugoes
de passagens de /PD recorrerdo A tradugio de Enilce Albergaria Rocha, publicada pela Editora da
UFJE tradugio esta responsdvel, em larga medida, pela circulagio do pensamento de Glissant na
comunidade cientifica dos estudos literdrios, no Brasil, notadamente nos dominios da Teoria Literdria
e da Literatura Comparada, permitindo investigagoes a formular problemas modelares, de sorte a
relacionar Glissant a um quadro mais amplo de pensamento circulante nessa comunidade, nos anos
2000 (no qual identificamos a circulagdo, por exemplo, da tradugio de O Atléntico negro, de Paul
Gilroy, assim como de obras de Stuart Hall, de Néstor Garcfa Canclini e de Homi K. Bhabha, dentre
as mais recorrentes na formulagio de problemas modelares em investigagbes empiricas).
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deixar atrds de si) no gesto de se langar ao conhecimento do lugar americano; e
ce quil faut entreprendre de connaitre (o que é preciso se dispor a conhecer) nesse
gesto, denotando uma necessidade de levar a termo um conhecimento que nio
se dd por si préprio, apenas pela partilha do lugar, mas que, desde esse lugar,
necessita ser buscado, examinado e construido — dai os usos de entreprendre (nesse
sentido: se dispor a) e de laisser derriére (deixar, deixar atréds), esta tltima locugio
verbal nos exigindo um deslocamento de uma posi¢io inicial aparentemente
confortdvel, mas, em dltima instncia, tautoldgica. Conhecer o lugar americano,
em uma perspectiva mais ampla (continent: o continente), desde nosso lugar
americano, que partilha algo desse sentido americano, supée deslocamento e
abertura a outros sentidos possiveis desse lugar americano."!

Em texto posterior, Glissant retoma e amplia, tomando, dessa vez, o
Haiti como possivel preficio (em seu texto, point focal: ponto focal) ao Caribe
e, se aceitamos a extensio proposta na premissa, ao continente americano. A
imagem do Mar do Peru é retomada nessa segunda formulagio:

Et puis, il faudrait aussi réfléchir au role, a la fonction de I'archipel vis-a-
vis des Amériques. Larchipel est une préface du continent, on y passait
pour accéder aux Amériques et d’ailleurs, au XVIeme siécle, la Mer des
Antilles était appelée Mer du Pérou, alors que le Pérou est de 'autre coté
du continent américain, parce que 'on passait par 13, on débarquait et on
traversait le continent pour arriver au Pérou. Et, par 13, il y a un réle sinon
stratégique, du moins un réle de conception du continent antillais qui
passe par une médiation de la fonction de 'archipel Caraibe. (GLISSANT,
2008, p. 30).2

' Ao longo da argumentagio, essa componente do preficio se faz presente, qual seja, a de uma
intersecgao (no texto de IPD, une espéce de liaison) entre o préprio do lugar guil faut laisser derriére
(préprio a nossos devires mas, talvez, concessivel ao exercicio da partilha com outros lugares) e o que
se abre a nosso conhecimento coletivo, nos demais lugares, em cada lugar gu’il faut entreprendre de
connaitre; a exigéncia de ce qu’il faut laisser derriére, antes de reivindicar o abandono [do particular]
do lugar em detrimento de um coletivo [universal], convida ao exercicio de conhecimento do lugar
americano, em uma operagdo na qual a locucdo lzisser derriére nos solicita deslocamento de nosso
lugar rumo a outros lugares possiveis, com base em, a0 menos, duas componentes ao preficio: a) a
operagio de conhecimento, em sua natureza eminentemente coletiva, solicitando o deslocamento do
lugar a outros lugares; b) a operagao de conhecimento, como necessidade (ce quil faut), solicitando
nossa dedicagio a ela (o conhecimento, aqui, ndo como um dado mas como construgio — por isso, nao
apenas connaitre mas entreprendre de connaitre).

!2 Portanto, nesse sentido, seria necessdrio, também, refletir acerca do papel, da fungio do Arquipélago
(larchipel, o Caribe) em relagio ao conjunto das Américas. O arquipélago é um prefdcio ao continente;
passava-se por ele para aceder 4s Américas e, a esse respeito, no século XVI, o mar do Caribe era
chamado Mar do Peru (ainda que o Peru se localize do outro lado do continente americano), porque se
passava pelo mar do Caribe, ali desembarcando e atravessando o continente para chegar ao Peru. E, por
tal razdo, hd um papel, sendo estratégico, ao menos de concepgio do continente antilhano, o qual passa
por uma mediagao da fungio do arquipélago caribenho (GLISSANT, 2008, p. 30, tradugdo nossa).
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Nessa nova recorréncia do verbo falloir, Glissant aponta uma
necessidade, de parte do pensamento caribenho, naquele contexto préprio a
primeira década deste século, de empreender um exame do papel do Caribe
em um conhecimento do lugar americano®: essa formulagao ao Caribe como
prefdcio as Américas apresenta [em conformidade as teorias circulantes no
momento] o Caribe em seu cardter fragmentdrio, do que decorre a introdugio
de outra nogdo importante ao pensamento glissantiano, o Archipel.' Em sua
condi¢io de deslocamento, o campo semantico da passagem, do fluxo, se

" O que, talvez, se mostre possivel mediante a tipologia de Wagley (a qual dialoga com a do
préprio Glissant; a seu respeito, ver: GAZTAMBIDE-GEIGEL, 1996; GIRVAN, 1999), ao propor
o Caribe como Afro-América ou, mais propriamente, “América das plantacdes” (ideia presente,
contemporaneamente, por exemplo, em KILOMBA, 2019). Disso nao advém, necessariamente, uma
redugdo do lugar caribenho a plantagio (um exame de uma histéria possivel da literatura, na Guiana
Francesa, poderia nos dizer algo distinto, conforme, por exemplo: SILVA-REIS, 2021), de tal modo
que nossos devires-negros estariam fadados a entreprendre de connaitre uma sucessao tautoldgica de
plantagées, ao longo do territério americano , contudo, antes, disso talvez decorra a) a legitimidade
da plantagio na base de nossa compreensio do lugar americano; b) a plantagio se habilitando a um
tropo a servigo de nossa compreensio desse lugar americano, a luz desse procedimento metodolégico
em trés etapas (portando conosco o lugar, ao longo de nossa caminhada; deixando o lugar para trds;
abrindo-se 4 experiéncia — imprevisivel, pois estamos glissantianas(os) — de conhecimento dos lugares
que se nos apresentam 2 frente).

!4 Constatam-se apropriagoes da nogio de [archipel, em ciéncia literdria, por exemplo, na expressio
arquipélago textual, presente no livio Le Chant du Divers: introduction 2 la philopoétique d’'Edouard
Glissant, de Manuel Norvat (2015); este, por sua vez, recupera a expressao encontrada na obra de Jean-
Louis Joubert, Edouard Glissant (2005). Quanto aos usos e apropriagoes de Glissant pela comunidade
cientifica dedicada 4 sua obra, cumpre ressaltar o desenvolvimento da nocdo de preficio, previamente
a IPD. Como primeiro exemplo, em artigo de Porto (2006), encontra-se um desenvolvimento tanto
da paisagem quanto da nogio mesma de prefcio, contemporaneamente ao langamento da tradugio
de Rocha: “Segundo o referido autor, a primeira abordagem das Américas se faz a partir da leitura
da paisagem. Ao contrdrio da paisagem européia, marcada pela ordem e pelo ritmo das estagoes, a
paisagem caribenha se caracteriza por sua abertura, por sua unidade-diversidade (GLISSANT,
1995, p.11-12). ‘Prefécio do continente americano’ (GLISSANT, 1995, p. 12), o Caribe oferece ao
pesquisador vasto e rico material de andlise.” (PORTO, 2006, p. 355-356). A nogio de preficio,
em sua primeira formulagio, ja consta do ensaio “La pensée archipélique”, presente em Poérique
de la Relation, j4 em 1990, tendo sido antecedida semanas antes, na primeira pdgina de um ensaio,
intitulado “Beyond Babel” (GLISSANT, 1989), contemporaineo antecessor & publicagdo, em francés;
nele, Glissant prevé uma formulagio ao principio ou, se assim se preferir, ao papel do preficio em uma
ideia do lugar americano: “The region has always been a place of encounter, of complicity, a ‘preface’
to the American continent”; como ponto pertinente, convém ressaltar que, assim como na redagio
de IPD, a ideia de um Caribe-preficio se desenvolve em uma comparagio entre duas concepgoes
distintas de Mar (o Mediterrdneo e o do Caribe), associando o primeiro a uma ideia do Um, ao
passo que o segundo, a uma ideia de Divers. Nesses termos iniciais, quigd o Caribe tomado como um
estudo de caso, comprobatdrio, a hipdtese de uma Poética da Relagdo; uma vez aceito esse caso, nds
nos habilitarfamos a propor juizos posteriores, acerca do lugar americano. Por fim, observemos que,
no ensaio de 1989, tem-se um uso do preficio ainda entre aspas, @ preface” ro the American continent,
em seu cardter de metédfora; no texto de /PD, esse cardter se mantém, mediante a expressio une sorte
de préface, condicionantes estas suprimidas na formulagao de 2008. Como proposta e justificativa de
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apresenta em duas ocorréncias do verbo passer, a fim de demarcar o Caribe
como passagem privilegiada ao adentramento do lugar americano, por via
maritima, como um dos portos privilegiados de ingresso ao continente, no
periodo do comércio negreiro estabelecido entre os séculos XVI a XIX: o7 y
passait pour accéder aux Amériques (passava-se por ele, para aceder as Américas);
on passait par la, on débarquait et on traversait le continent pour arriver au
Pérou (passava-se pelo mar do Caribe, ali desembarcando e atravessando o
continente para chegar ao Peru).”

A necessidade de examinar o Caribe nesses fluxos continentais,
simultaneamente como lugar fragmentdrio em sua condi¢io de arquipélago
e como acesso privilegiado a esse continente e seus significados, exige, de
parte de um pensamento particularmente situado entre o lugar e sua Relation,
conhecer o lugar americano em uma perspectiva mais ampla (continent), em
um cendrio no qual o Caribe partilha algo desse sentido americano, ao supor
deslocamento e abertura a outros de seus sentidos possiveis:

[...] Le rapport a la terre, rapport d’autant plus menacé que la terre de
la communauté est alienée, devient tellement fondamental du discours,
que le paysage dans 'oeuvre cesse d’étre décor ou confident pour s'inscrire
comme constituant de I'étre. Décrire le paysage ne suffira pas. Lindividu,
la communauté, le pays sont indissociables dans I'épisode constitutif de

leur histoire. Le paysage est un personnage de cette histoire. Il faut le

comprendre dans ses profondeurs. (GLISSANT, 1997, p. 343).'¢

uma tradugio ao ensaio “La pensée archipélique” e, em decorréncia, de usos do prefécio em portugués

brasileiro, consultar: SOUSA SOBRINHO, 2019, p. 70-74.

"> Uma vez concebendo a retomada e desenvolvimento dessa imagem, em seu momento intelectual
especifico (segunda metade dos anos 2000, em um marco de pensamento apresentando, ao centro,
teorias tributdrias do que, hoje, delimitamos como Estudos Culturais), talvez valha a pena extrair,
como consequéncia de nossas apropriacoes de Glissant, no Brasil, investigagoes nas quais se adota o
alargamento dessa ideia de deslocamento, passando de um Caribe em sua importancia logistica a um
Caribe percebido como ingresso do comércio negreiro as Américas, mediante um Mar como imagindrio
eminentemente de entrada as Américas (passagem, fluxo, encruzilhada, entre-lugar — compreendidos
como conceitos ilustrativos dessa posi¢do, na comunidade cientifica dos Estudos Literdrios). Com
ponto de didlogo e, simultanecamente, avango em relagio a essa perspectiva, o desenvolvimento,
contemporaneo, de investigagoes centradas no lugar de sujeitas(os) negras(os) americanas(os) tem
permitido reposicionar a violéncia ou, mais precisamente, a violéncia imputada a essas(es) sujeitas(os),
nesse processo, visando a uma compreensio da relagio entre lugar ¢ conhecimento e da agéncia
dessas(es) sujeitas(os), sob tais condigoes.

!¢ “A relagdo com a terra, a relagdo tanto mais ameacada quanto a terra da comunidade estiver alienada,

torna-se de tal modo fundamental ao discurso, que a paisagem na obra deixa de ser decoragio ou
confidente para se inscrever como constituinte do ser. Descrever a paisagem nio basta. O individuo,
a comunidade, o pais sio indissocidveis no episédio constitutivo de sua histéria. A paisagem ¢ um
personagem desta histéria. E preciso compreendé-la em suas profundezas.” (GLISSANT, 2001). A
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Em tal cendrio, a paisagem recebe uma funcao decisiva, quando, assim
como na passagem anterior de /PD, Glissant recorre, em Le discours antillais
(doravante, DA), ao que denomina /z fonction du paysage (a funcio, o papel
da paisagem), a fim de caracterizar os contornos de uma literatura nacional
martinicana. Cumpre destacar, nessa citagdo, o lugar politico da nocio de
paisagem (paysage), em Glissant, em uma delimitagio preocupada com uma
tendéncia a tomd-la como acessério (décor) as(aos) sujeitas(os) que nela vivem
e a ela significam."”

Essa compreensio da ideia de preficio, no pensamento de Glissant,
estabelece didlogo com a hipétese de Linda Martin Alcoff (2016) sobre a
importincia epistemoldgica do lugar (e da identidade), em nossas prdticas
de produgio e discussdo de conhecimento, assim como em uma intervengao
transformadora desse conhecimento em nossos contextos imediatos:

O projeto de decolonizagio epistemoldgica (e a mudanga da geografia da
razao) requer que prestemos atengio a identidade social nio simplesmente
para mostrar como o colonialismo tem, em alguns casos, criado identidades,
mas também para mostrar como tém sido silenciadas e desautorizadas
epistemicamente algumas formas de identidade enquanto outras tém sido
fortalecidas. Assim, o projeto de decolonizagio epistemolégica presume
a importincia epistémica da identidade porque entende que experiéncias
em diferentes localizacoes sao distintas e que a localizagio importa para o

conhecimento. (MARTIN ALCOFE 2016, p. 136).®

referida tradugdo, de Normelia Parise, comentada por Graciela Ortiz, consta do sitio Antologia de
textos fundadores do comparatismo interamericano, publicacio eletrdnica cujo objetivo ¢ a circulagio,
traduzida e comentada, de um corpus de ensaistica latino-americana na comunidade cientifica dos
estudos literdrios, no Brasil, notadamente nos dominios da Teoria Literdria e da Literatura Comparada.

17 Caso tomemos em conta que esse pardgrafo se encontra em um contexto no qual, debatendo uma
ideia de literatura nacional prépria & compreensio de uma histéria literdria na Martinica, pargrafo no
qual se aponta a pertinéncia de uma poética realista em um tempo e um lugar especificos 4 literatura
de Franga (do que resultaria o fracasso de recorrer a ela, apenas, como técnica de escrita, na tentativa
de a reproduzir, nos contextos literdrios coloniais), a nogio de paysage, inscrita no estar-no-mundo
de sujeitas(os) caribenhas(os), opera em favor de uma politica de escrita literdria na qual /individu,
la communauté, le pays (o individuo, a comunidade, o pais) sdo apresentados nos termos de um par
conceitual /’Un-le Divers, par definitério do qual Glissant se serve. Ressalte-se o lugar da paysage na
producio de conhecimento em ficcionalidades caribenhas, em um conhecimento desde esse lugar,
assinalado por Glissant em seu exame do problema do real maravilhoso em Jacques Stéphen Alexis, em
seu ensaio “Prolégomeénes & un manifeste du réalisme merveilleux des Haitiens” (ALEXIS, 2001); e em
Alejo Carpentier, conforme seu prélogo ao romance E/ reino de este mundo (CARPENTIER, 1969),
ambos citados por Glissant, ao final do mesmo pardgrafo de DA.

'8 Quando Alcoff assinala “[...] como o colonialismo tem, em alguns casos, criado identidades [...]
como tém sido silenciadas e desautorizadas epistemicamente algumas formas de identidade enquanto
outras tém sido fortalecidas”, eis o ponto de Edward W. Said, na introdugao, assim como em suas
andlises de obras literdrias de Franca dos séculos XIX e XX, em Cultura e imperialismo. Em publicagio
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Martin Alcoff contribui & compreensio de uma epistemologia do lugar
que toma, como tarefa, estabelecer um papel decisivo de seus fundamentos
politicos ao centro de nossas produgées, discussoes e difusdes de conhecimento;
a0 propor que nossos discursos nao se emitem dans ['air (palavras ao vento),
mas, precisamente, desde o lugar do qual os emitimos (GLISSANT, 1996,
p. 29), so instauradas condigoes a uma hipdtese de interpretagio de textos
literdrios afro-americanos, em sua dupla dimensio de ficcio e de ensaio,
compreendidos como pensamento a respeito de seu lugar e de seu devir; tal
pensamento, em seu exame, traz a possibilidade de ser pensado em rede' (ou,
na terminologia de Glissant, traz a Relation), com um campo mais amplo de
pensamento americano dedicado a tarefa de discutir e tratar seus problemas,
desde seus lugares e devires:

Le rapport est intense entre la nécessité et la réalité incontournables de la
créolisation et la nécessité et la réalité incontournables du lieu, c’est-a-dire
du lieu d’oti 'on émet la parole humaine. On n’émet pas de paroles dans
l'air, en diffusion dans lair. Le lieu d’oli on émet la parole, d’ott on émet

le texte, d’oll on émet la voix, d’ot1 on émet le cri, ce lieu-1a est immense.

(GLISSANT, 1996, p. 29).%°

posterior, serd possivel desenvolver esse recurso a Said, em seu didlogo com um marco de pensamento
americano contemporineo, em algumas de suas possibilidades cientificas e pedagégicas.

Y Talvez, nesse ponto, a ideia de redes intelectuais, conforme o pensamento de Eduardo Devés-Valdés
(20075 2014), oferega um aporte & hipétese de um marco de pensamento negro lido como pensamento
em rede, caso acrescida da necessidade de aprimorar nossa ideia de intelectualidade, conforme
preconiza Patricia Hill Collins (2019, p. 29-55). Perceber ficgio afro-americana enquanto pensamento
préprio a uma intelectualidade negra em rede, reconhecida em sua condicao de produccion y difusion
del conocimiento (DEVES-VALDES, 2007, p. 30), “[...] remete a um procedimento de andlise [...]
em uma dupla dimensao: a de ficcionalidade, correspondente a nossos procedimentos correntes, no
campo; a de ensaio, implicando pensar essas(es) sujeitas(os) enquanto sujeitas(os) cognoscentes — ¢,
no interior do campo, reconhecendo-as(os) enquanto sujeitas(os) citdveis, comentdveis, dialogéveis,
apropridveis, conviddveis a nossas redes” (ALVES, 2018); conforme Souza, no inicio deste texto, a
ideia de redes intelectuais negras implica um compromisso “[...] no modo e nas escolhas discursivas
nas quais investimos quando elegemos pares tedricos ou conceitos para didlogo.” (SOUZA, 2018,
p- 28). A ideia de um pensamento negro contemporineo, compreendido em rede, significa assumir
nossos Outros em sua condigio de sujeitas(os) cognoscentes, em sua agéncia, assim como sobre sua
relagio conosco na produccion y difusion del conocimiento (DEVES-VALDES, 2007), de modo a supor
a agéncia dessas(es) sujeitas(os) ao centro de sua produ¢io de conhecimento; ademais, seguindo a
pista de Devés-Valdés, deduz-se um principio metodolégico em que o pensamento racializado (de
nossos Outros) pode ser lido enquanto redes intelectuais, requerendo, por parte de nossas investigagoes
cientificas, mapeamento “[...] de cartografias intelectuales ylo eidéticas em seu pensamento, com todas
implicagdes gnoseoldgicas dai decorrentes.” (ALVES, 2018).

20 “A relagdo ¢ intensa entre a necessidade e a realidade incontorndveis da crioulizagdo e a necessidade
incontorndveis do lugar, isto ¢, do lugar de onde se enuncia a fala humana. Nao emitimos palavras ao
vento, soltas no ar. O lugar de onde emitimos a fala, de onde emitimos o texto, de onde emitimos a
voz, de onde emitimos o grito, este lugar é imenso.” (GLISSANT, 2005, p. 35-36).
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A hipétese de uma importincia epistemolégica do lugar ou, dito de
outra forma, 2 possibilidade de produgao, discussao e difusio de conhecimento
desde um dado lugar de enunciagio, necessita se seguir uma consequéncia: a
possibilidade de contato entre o Divers de cada lugar (o que, em passagem
anterior, Glissant assinalava como ce quil faut entreprendre de connaitre), de
modo a compreender intercAmbios e construgoes coletivas de conhecimentos
tributdrios, também, de seus respectivos lugares.”’ Em ultima instincia, o
prefécio visaria a salvaguardar a prerrogativa humana do conhecimento desde
o lugar, ao estabelecer a pergunta explicita sobre os modos de produgio e
valida¢do do conhecimento sobre o lugar americano mais amplo, a partir
do lugar de enunciagio préprio a distintas(os) sujeitas(os) e coletividades
americanas. Glissant convidaa interpretar os textos negros caribenhos enquanto
conhecimento desde um lugar caribenho, em sua tarefa de compreender seu
Divers e suas possibilidades abertas de Relation:

H4 também excelentes trabalhos desenvolvidos por epistemédlogos
continentais, como Hacking, e epistemélogos p(')s-coloniais tais como
Mignolo, Glissant, Castro-Gémez, Patricia Williams, Jennifer Vest e, é
claro, proficuos trabalhos desenvolvidos por epistemélogas feministas
como Nelson, Potter, Lloyd, Campbell, Harding, Haraway, entre
outras. Esses trabalhos pés-coloniais e feministas nio cometem o erro de
individualizar a agéncia epistémica nem descontextualizar a verdade, mas
mostram como as consideragdes politicas podem, em alguns casos, ser
legitimamente muito importantes para a justificagio. Isso nos proporciona
um bom ponto de partida para o projeto epistemoldgico decolonial e
reconstrutivista, desatrelando isso de um dominio que poderia ignorar
a identidade e a localizagio dos sujeitos de conhecimento, mantendo,

contudo, sua capacidade normativa. (MARTIN ALCOFE, 2016, p. 134).

' Talvez, aqui, a primeira nota necessdria acerca de um conhecimento que, supondo um lugar americano
na tarefa de compreensio de outros lugares americanos possiveis, apresentaria bases habilitadas a
prevenir uma perspectiva determinista a0 conhecimento desde o lugar: no quadro de um pensamento
negro americano, encontra-se a recorréncia de propostas epistemoldgicas a conceber o cardter coletivo
da produgio e validagio de conhecimento, ademais da predisposi¢io a abertura a outros lugares
possiveis e outros conhecimentos deles resultantes sem, todavia, se reduzir esses modos de produgao e
validagao de conhecimento a uma formulagio relativista cldssica; especificamente aos fins deste texto,
seria possivel propor que a prerrogativa de abertura a outros lugares possiveis, assim como a outros
conhecimentos deles decorrentes, se mostra uma componente vilida da nogio de prefécio, habilitada a
uma devida operacionaliza¢io da nogao, nos termos ora debatidos. Uma componente assim formulada
se revelaria uma chave de leitura apta a0 exame de uma teoria do conhecimento dedutivel da filosofia
de Glissant, caso se observe a gama de nogoes que, interligadas em seu pensamento, constituem um
campo semantico em torno desse principio norteador do lugar em abertura a outros lugares possiveis:
apenas a titulo de exemplo, convém assinalar certas nogoes, como rizoma, Tout-monde, Relation, a
no¢io mesma de Jen (lugar; em portugués brasileiro, frequentemente: lugar de fala).
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A centralidade do lugar, em Glissant, se mostra situada em um marco
de epistemologia contemporinea no qual, além de partilhar o problema de
uma relacio entre lugar e conhecimento, se dedica a compreender implicacoes
politicas atinentes aos processos de produgdo, discussio e validagio de
conhecimentos, a partir do lugar de sujeitas(os) cognoscentes. Note-se
a estratégia de situar, a0 menos, duas vertentes contemporineas a uma tal
apreciacdo do lugar, uma delas continental (na qual se situa Glissant, ao lado
de tedricos quigd mais circulantes em nossa comunidade cientifica, como, por
exemplo, Walter Mignolo; e ao lado de um quadro de pensamento descolonial
representado, aqui, por Santiago Castro-Gémez) e outra, versando sobre a
centralidade de discussdes epistemolédgicas no seio de uma teoria feminista
contemporinea. Nessa argumentagio, pode-se depreender dois pontos
comuns, partilhados por ambas as apreciagées do lugar: o cuidado em prevenir
“o erro de individualizar a agéncia epistémica”, além de examinar “a identidade
e a localizagao dos sujeitos de conhecimento”.

Cabe observar um dado, na citagio de Martin Alcoff, habilitado a
contribuir com o problema central ao presente texto: sua preocupagio constante,
na apreciagio de correntes epistemoldgicas americanas contemporaneas, de
construir uma hipdtese da centralidade do lugar “mantendo, contudo, sua
capacidade normativa”, assinalando-nos que quaisquer investigacoes sobre o
quese denomine epz’stemv/ogz’ﬂs outras necessitam, como premissa, a prerrogativa
de que, acerca dessas(es) sujeitas(os) compreendidas(os) como Outro, se trata
de produg¢io e validagao de conhecimento enquanto atividade eminentemente
humana; trata-se de tomar todas as prerrogativas em jogo (o lugar, o
conhecimento, a compreensio de seu estar-no-mundo) como prerrogativas
eminentemente humanas, configurando a possibilidade ¢ a viabilidade de
epistemologias, por vezes, distintas de um marco de pensamento associado
a uma tradigdo centroeuropeia mais familiar 2 nossa formagio cientifica. Em
uma curta formulagio: trata-se de supor a capacidade normativa e o rigor de
producio e validacio de conhecimentos nas epistemologias de nossos Outros.

O argumento em curso real¢a que a centralidade do lugar, com base
na nogio de preficio, em Glissant, estabelece didlogos, por exemplo, com
a apropriagio que Patricia Hill Collins faz de Sandra Harding (2019, p.
401-432), em sua exposigio sobre critérios de validagio em um marco de
pensamento de mulheres afro-estadunidenses; a esse respeito, assinalando
esse didlogo, na citada argumentagio de Hill Collins, seria possivel observar
duas componentes caras ao problema central deste artigo, neste percurso de
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apropriagio do preficio, no momento em que ela situa a centralidade da
experiéncia de sujeitas(os) negras(os) na construcio de conhecimento, assim
como o cardter coletivo de validagio, seja do trabalho politico nesse percurso
da experiéncia 4 produgio de conhecimento sobre o lugar, seja da circulagao
e partilha desse conhecimento tributdrio do lugar, entre outros lugares e
conhecimentos possiveis.”?

Na centralidade de sujeitas(os) cognoscentes e, particularmente, do
conhecimento produzido, validado e circulado por sujeitas(os) racializadas(os),
¢ necessdrio situar uma componente da nogio de prefécio, visando a seus
usos em andlises literdrias, nos dominios propostos por este texto: em uma
palavra, trata-se de estabelecer um compromisso metodoldgico de, no corpo
de andlises literdrias, tomar a obra ao centro, em sua condi¢io de producgao
de conhecimento ou, recorrendo e parafraseando a proposta de Fébio Durio
(2015), situar o potencial epistemoldgico das obras literdrias afro-americanas
a0 centro de esforcos de andlises literdrias, na perspectiva de seu lugar de
enunciagao.

A centralidade do lugar, a partir da no¢do de preficio em Glissant,
instaura didlogos, também, com a hipdtese de la hybris del punto cero, conforme
sua formulagio por Santiago Castro-Gémez, em sua circunscri¢do e critica
a uma posicio, recorrente, reivindicatéria de neutralidade e objetividade do
trabalho cientifico, o qual, nessa matriz de pensamento acerca do lugar, enfatiza
tanto o cardter localizado de qualquer conhecimento quanto a ideia de que
essa localizagdo ndo perfaz, em si mesma, uma insuficiéncia do conhecimento
dela decorrente, o que remete  passagem de Glissant frisando, no texto de
IPD, que on n'émet pas de paroles dans 'air (Nao emitimos palavras ao vento,
soltas no ar).

Sob tal perspectiva, se seguirmos a proposicio glissantiana, se
circunscreve a relevincia de uma pergunta, epistemolégica, propria a um
marco de pensamento descolonial, acerca de uma [auto]suposi¢io de atopia

> Quando se observa essa possibilidade, dedutivel dos textos de Hill Collins e de Glissant, se percebe
sua afinidade ao que Pimmer (2017, p. 277) caracteriza como ponto de vista feminista, ressaltando
o ganho dessa posi¢ao (a0 qual, neste momento, se associa, didaticamente, a posi¢io de Glissant)
ante uma formula¢do mais conhecida, de Mignolo, no risco desta tltima, se levada a suas tltimas
consequéncias, conduzir a um determinismo na relagao entre lugar e conhecimento: “No sorprende,
por lo tanto, que las indagaciones epistemoldgicas se hayan ocupado mds de los problemas de
validacién del conocimiento que de los sujetos cognoscentes realmente existentes y el respectivo lugar
desde el cual emprenden la produccién de conocimiento (Harding, 1986; Kim, 1994).” (PIMMER,
2017, p. 277).
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da parte de um pensamento centroeuropeu a situar a si mesmo enquanto Ser,
enquanto norma, precisamente por uma suposta vantagem epistemoldgica de
sua [também suposta] atopia ante epistemologias localizadas; em didlogo a
tal problema, em sua formulagio contemporinea, propriamente descolonial,
Glissant ressalta le lieu d'oi on émet la parole (o lugar de onde emitimos a fala),
a0 que Castro-Gémez (2007, p. 83) indaga, mediante /a hybris del punto cero,
a necessidade de demarcar um cardter atdpico a determinadas epistemologias
em detrimento da localizagio de outras: “[...] por eso hablamos de la hybris,
del pecado de la desmesura. Cuando los mortales quieren ser como los dioses,
pero sin tener capacidad de serlo, incurren en el pecado de la hybris, y esto
es, mds o menos, lo que ocurre con la ciencia occidental de la modernidad.”*

A centralidade do lugar, a partir da nogio de prefécio, em Glissant,
estabelece didlogos, igualmente, com um quadro mais amplo de epistemologia
de mulheres negras que propéem a necessidade de considerar formacoes
histdricas locais, em nossa compreensio de fendmenos americanos, observaveis
de modo recorrente; mais precisamente, essa matriz de pensamento de
mulheres negras, no desenho desse problema, enseja bases pertinentes a um
exame de construgdes identitdrias ou, precisamente, de distintos estar-no-
mundo afro-americanos, de distintos devires afro-americanos, solicitando,
como componente a essa N0¢ao em jogo, a devida observincia as formacoes
histdricas locais, com aquilo que se depreende desde cada contexto de violéncia
perceptivel no exame de cada lugar americano:

Por isso mesmo, em contraposigio aos termos supracitados, eu proponho

o de amefricanos (“Amefricans”) para designar a todos nés (Gonzalez,

1988c¢).

[...] Seu valor metodoldgico, a meu ver, estd no fato de permitir a
possibilidade de resgatar uma unidade especifica, historicamente forjada
no interior de diferentes sociedades que se formam numa determinada

» Esse principio da hybris del punto cero, estabelecido na formulagao de Castro-Gémez, encontra
uma antecipagio, significativa, por Glissant, no capitulo 37 de DA, intitulado “Sur la méthode”,
mediante a figura do positiviste anxieux (positivista ansioso): “Do ponto de vista metodolégico, a
intelligentsia martinicana concebeu uma espécie nova: o positivista ansioso. Absolutamente capaz de
manipulagio técnica, todavia, o positivista ansioso se mostra incapaz de aperfeicoamento (dépassement)
metodoldgico. Isso porque tomou, como religido, a objetividade dada pela ‘ciéncia’; sente que, ai,
reside uma das garantias mais fortes para aceder ao universal, visto que ndo pode, ele mesmo, suscitar
o universal a partir de uma criagio continua de particulares [...] O positivista ansioso se sente
maravilhado ndo apenas das infinitas possibilidades da técnica como, também, de sua justeza. A ordem
do mundo o assegura. Sua quantidade de ser equivale a sua quantidade de saber indubitdvel escapando,
assim, a0 ambiguo. Sempre haverd uma solugao uma vez que o objetivo é.” (GLISSANT, 1997, p. 353-
354, tradugio nossa, grifo do autor).
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parte do mundo. Portanto, a Améfrica, enquanto sistema etno-geogréfico
de referéncia, ¢ uma criagio nossa e de nossos antepassados no continente
em que vivemos, inspirados em modelos africanos. [...] ontem como
hoje, amefricanos oriundos dos mais diferentes paises tém desempenhado
um papel crucial na elaboracio dessa Amefricanidade que identifica, na
Didspora, uma experiéncia histérica comum que exige ser devidamente

reconhecida e cuidadosamente pesquisada. (GONZALEZ, 2018, p. 330).

Da aceitagio de uma base comum de violéncia tributdria do sequestro,
didspora e escravizagao negra, nas Américas, nao se depreende, todavia, que
suas consequéncias se deem, de modo homogéneo, em todos os lugares
amefricanos®: nossos Outros, seus devires, nio sio homogéneos; dessa
aprendizagem partindo da nocio de preficio, abrir-se-ia a possibilidade,
metodolégica, de construgio de saberes cientificos sobre a violéncia, sobre
o epistemicidio do modo como se desenha e como se desenvolve em cada
lugar amefricano para, em funcio dessa violéncia-preficio, aceder a um
conhecimento mais amplo sobre o lugar e sobre a centralidade dessa violéncia

em uma compreensao desse lugar.?

Contudo, tal abordagem necessita enfrentar uma acusagio de
essencialismo identitdrio atribuida, frequentemente, de forma ampla, s
redes constituidas de pensamento amefricano (no que importa a este texto:
tanto a sua dimensdo ficcional quanto a sua corrente ensaistica; tanto 2
literatura quanto ao pensamento), em um cendrio no qual se questionam

% Doravante, em conformidade a apropriagées contemporineas do pensamento de Gonzilez e,
particularmente, & necessidade [coletiva, por parte de nossa comunidade cientifica] de operacionalizar
a categoria amefricanidade, este artigo adota o termo Améfricas, assim como suas decorréncias imediatas
(amefricanas(os), 14 onde, até aqui, adotdramos “afro-americanas(os)”), assinalando o percurso desse
movimento nas pesquisas, em curso, do Projeto de Pesquisa e Extensio Teseu, o labirinto e seu nome.

» A importincia da violéncia, nesse tratamento de literaturas amefricanas, poderia ser aproximada
da ideia de uma Afro-América ou “América de las plantaciones” (conforme a tipologia de Wagley,
acompanhada por Glissant), na qual a plantagio se mostra paysage central na observagio dessa
violéncia, em um momento atual do debate no qual se revela fundamental recuperar, em nossos
marcos conceituais, uma violéncia por vezes ausente ou insuficiente nos problemas e solugoes
modelares da comunidade cientifica dos estudos literdrios, no Brasil, nas tltimas duas décadas. A
respeito da tipologia de Wagley, ver: GAZTAMBIDE-GEIGEL, 1996; GIRVAN, 1999; acerca da
relevancia de uma relagdo entre plantagio e violéncia, em nossas investigagoes contemporaneas, ver
KILOMBA, 2019. Por sua vez, a necessidade de aceder a um conhecimento mais amplo sobre o lugar,
assim como sobre a centralidade dessa violéncia em uma compreensao desse lugar, abriria espago a
outras abordagens metodoldgicas de investigagio de obras literdrias ndo necessariamente centradas em
um comparatismo: por exemplo, dentre muitas, a possibilidade de compreensio do lugar mediante
estudos de caso, seguida de suas condigoes de possibilidade a generalizagdes cientificas posteriores (a
esse propésito, consultar: GIMENEZ, 2012; FLYVBJERG, 2003).
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suas legitimidade e literariedade, haja vista seus limites identitdrios (em
sua formula¢do mais recorrente: identidades supostamente autocentradas,
sem possibilidades abertas ao Outro), em oposi¢io a uma literatura ¢ a um
pensamento ocidentais supostamente abertos a problemas e propostas relativas
a uma totalidade humana. Uma concepcio de identidade, amparada em uma
interpretacdo de Glissant, necessita examinar os fundamentos desse gesto
duplo de recusa, seja a um corpus de literaturas amefricanas, seja a possibilidade
de um marco de pensamento amefricano gozando, efetivamente, do estatuto
de pensamento em rede:
Nossos argumentos poderio receber criticas de que mais uma vez estamos
voltando a politica identitdria, que somos metafisicamente nao sofisticados
e politicamente retrégrados, uma critica que também tem sido brandida
da metrépole para as periferias da academia global. A critica da politica
identitdria tem mantido muitos “escravos” da acusagio de um essencialismo
politico grosseiro e de falta de sofisticagio tedrica. Acredito que a inclinagio
anti-identidade tao prevalente na teoria social hoje ¢ outro obstéculo para
o projeto de decolonizagio do conhecimento, uma vez que isso debilita

nossa habilidade de articular o que estd errado com a hegemonia tedrica

do Norte global. (MARTIN ALCOFF, 2016, p. 136).2¢

Umaobje¢aoaideiamesmade preficio poderiaapontar um essencialismo
politico como consequéncia indesejada de uma posigio reivindicatéria da
relagio entre lugar e conhecimento — e, de modo mais incisivo, de uma defesa a
prerrogativa [eminentemente humanal a qualquer lugar [humano] ser tomado
como lugar de conhecimento. O texto de La dissémination, de Jacques Derrida
(1972), oferece notas relevantes ao desenvolvimento da nocio de preficio, a
partir do texto de /PD, ao apontar o risco de concebé-lo como enunciagio, no
futuro, de sentidos ou contetidos daquilo que j4 teria sido previamente escrito
(e, portanto, lido):

Une préface rapellerait, annoncerait ici une théorie et une pratique générales
de la déconstruction [...] Elle énoncerait au futur (“vous allez lire ceci”)

le sens ou le contenu conceptuels [...] de ce qui aurait déja écriz. Donc
assez /u pour pouvoir étre rassemblé en sa teneur sémantique et d’avance

% Ademais, a centralidade do lugar 4 produgio, discussio e difusio de conhecimento, as interpretagoes e

apropriagoes de Glissant, ao longo deste texto, partem de uma pergunta sobre como nossos devires-negros
ndo ocidentais tém sido examinados 4 luz de epistemologias ocidentais (nas palavras de O local da cultura,
a ideia de uma “teoria ocidental”). Como assinala Ochy Curiel Pichardo (2009), a critica pés-moderna a
modelos identitdrios nao ocidentais tende a ser estabelecida desde um lugar autorreivindicado neutro: “[...] en
ese sentido la critica al esencialismo es valida en tanto permite cuestionar la autenticidad, la naturalizacién y la
homogeneizacién ubicindolas en contextos histéricos.” (CURIEL, 2009, p. 26-27).
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proposé. Pour 'avant-propos, reformant un vouloir dire aprés le coup, le
texte est un écrit — un passé — que, dans une fausse aparence de présent, un
auteur caché et tout-puissant, en pleine maitrise de son produit, présente
au lecteur comme son avenir. Voici ce que j’ai écrit, puis lu, et que j’écris
que vous allez lire. Apres que vous pourrez reprendre possession de cette
préface quen somme vous ne lisez pas encore, bien que, 'ayant lue, vous
ayez d¢ja anticipé sur tout ce qui la suit et que vous pourriez presque vous
dispensez de lire. Le p7é de la préface rend présent 'avenir, le représente, le
raproche, l'aspire et en le devancant le met devant. I le réduit a la forme
de présence manifeste. (DERRIDA, 1972, p. 13).”

Isso incidiria, do ponto de vista metodolégico, em uma ferida de morte:
percebendo o preficio ao lugar amefricano nesses termos, saberfamos, de
antemao, o que esperar de cada lugar, de cada construcio identitdria, de cada
estar-no-mundo amefricano, nio importando de qual lugar, porque preficio,
o texto seria sempre o mesmo, do que decorreria o risco de uma produgio de
juizos tautoldgicos sobre o lugar ou, em dltima instAncia, a impossibilidade do
Divers®® préprio a cada lugar amefricano.” Talvez, justamente em abordagens
cientificas que nao tomem em consideracio a prerrogativa do Divers préprio a
essas literaturas (ou, em sentido mais amplo, das literaturas que racializamos)

2 Um preficio, aqui, evocaria, anunciaria uma teoria ¢ uma prdtica gerais da desconstrugao [...]
Enunciaria, no futuro (“Vocé lerd isto”), o sentido ou o contetido conceituais [...] do que ja teria sido
escrito. Portanto, demasiado /ido para poder ser apreendido, em seu contetido (sua complexidade)
semantico posto desde o inicio. Para um preficio, reformando um querer dizer apés o dito, o texto é
um escrito — um passado — que, em sua falsa aparéncia de presente, um autor oculto e todo-poderoso,
em pleno dominio de suas faculdades, se apresenta ao leitor como seu futuro. Eis o que escrevi, depois
li, e que [doravante] escrevi, que vocé [agora] lerd. Quando vocé se recuperar [retomar a posse] deste
preficio que, ao fim e ao cabo, ainda nio leu, 4 terd antecipado a tudo o que se segue a ponto de, talvez,
poder dispensar a leitura. O p7é do prefécio mantém presente o porvir, o representa, o aproxima, aspira
a ele e o supera, pospondo-o. Ele o reduz a forma de presenca manifesta. (DERRIDA, 1972, p. 13,

tradugio nossa).

% Ou, recuperando os termos da DA, a transparéncia de qualquer lugar americano — coerente no
interior de um pensamento de sistema em que a transparéncia de nossos Outros constitui uma de suas
premissas.

¥ Isso contradiria a necessidade de considerar o principio de alteridades histéricas (SEGATO, 2007) ou,
de forma mais radical, a amefricanidade em suas bases, decorrendo, destarte, uma apreciagio ocidental,
centroeuropeia, postulando a homogeneidade ou, em termos glissantianos, a transparéncia de quem
tomamos como nossos Outros, de quem apartamos do dominio do Ser: “[...] Seu valor metodolégico,
a meu ver, estd no fato de permitir a possibilidade de resgatar uma unidade especifica, historicamente
forjada no interior de diferentes sociedades que se formam numa determinada parte do mundo [...]
ontem como hoje, amefricanos oriundos dos mais diferentes paises tém desempenhado um papel
crucial na elabora¢io dessa Amefricanidade que identifica, na Didspora, uma experiéncia histérica
comum que exige ser devidamente reconhecida e cuidadosamente pesquisada (GONZALEZ, 2018, p.
330).” Esse fragmento da citagio anterior de Gonzdlez salienta, justamente, tal ganho metodolégico.
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se revele uma faceta do cela se fait couramment (isso se faz a todo instante)
assinalado por Derrida, mais adiante; cabe a hipdtese do Caribe-preficio
salvaguardar e compreender, precisamente, e desde o principio, o Divers de
cada prefdcio ou, mais precisamente, o Divers de cada lugar no gozo de sua
prerrogativa a prefaciar o lugar americano elaborando, ao texto americano,

perguntas enuncidveis desde cada um de seus distintos lugares possiveis:

[...] il faudrait, dés maintenant, avancer que 'une des theses — il y a plus
d’une — inscrites dans la dissémination, c’est justement 'impossibilité de
réduire un texte comme tel a ses effets de de sens, de contenu, de thése
ou de théme. Non pas l'impossibilité, peut-étre, puisque cela se fait
couramment, mais la résistance — nous dirons la restance — d’une écriture
qui ne s’y fait pas plus qu’elle ne se laisse faire. (DERRIDA, 1972, p. 14).%°

Negar essa possibilidade implica, conforme Derrida, réduire un texte
comme tel (um texto como tal, um texto em si), o texto de nossos Outros,
a seus efeitos de sentido, a sua imbricagio em uma suposta realidade desses
Outros — ndo por acaso, a critica de que cela se fait couramment; em uma
palavra, retcomamos algumas das consequéncias aquilo que se compreende
como literariedade, negando-a em textos amefricanos, porque supostamente
redutiveis a seus efeitos de sentido, de contetido ou de tema. A impossibilidade
dereducio de um texto a seus efeitos de sentido, de contetido, de tese ou de tema
acarreta, metodologicamente, pensar essa impossibilidade ao lugar-Caribe ou,
por conseguinte, a qualquer lugar amefricano, caso seguida a premissa inicial
deste artigo. Importante ressaltar: nao a impossibilidade do preficio, mas a
resisténcia ou, melhor dito, a restance (resténcia? Restancia? O que permanece,
0 que resta; 0 que resiste, precisamente, porque em-permanéncia, malgrado os
fluxos?) de uma escritura.

Em tal contexto, abre-se a possibilidade de tomar a restance em textos
amefricanos — e, em ultima instdncia, que estes gozem da prerrogativa da
restance, como cabe a todo discurso humano — como sua impossibilidade
de redugio [explicativa] a seus efeitos de sentido, de contetdo, de tese ou

3 “[...] a partir de agora, seria preciso avancar a respeito de uma das teses — hd mais de uma —

inscritas na disseminagao: justamente, a impossibilidade de reduzir um texto, como tal, a seus efeitos
de sentidos, de contetido, de tese ou de tema. Talvez nio a impossibilidade visto que isso se faz a todo
instante, mas a resisténcia — dirfamos, a restance — de uma escritura nao se faz mais do que se deixa (do
que se permite) fazer.” (DERRIDA, 1972, p. 14, tradugio nossa).
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de tema’'; por extensio, propde-se, como principio norteador das bases a
ferramenta metodoldgica ora discutida, a impossibilidade de redugao de textos
ficcionais negros (e, analogamente, de textos ficcionais de nossos Outros, por
n6s racializados) a seus efeitos de raga. Derrida nos auxilia a assinalar que cela
se fait couramment em nossos usos da escrevivéncia®, em nossas interpretacoes
de textos literdrios amefricanos assentadas em uma reducio a seus contextos
socioecondmicos de emergéncia, como fator explicativo em sua plenitude,
com a consequéncia ultima da negagio de sua literariedade, dada uma caréncia
de universal, de transcendéncia, dada a insisténcia de uma reducio de “[...] la
chose méme (ici, le concept, le sens de la pensée se pensant et se produisant
elle-méme dans I'élément de 'universalité) a la forme de 'objet particulier, fini

[...]” (DERRIDA, 1972, p. 16-17).

No didlogo proposto entre Derrida e Glissant, mais precisamente em
uma apropriagio da restance como prerrogativa a ficcionalidades amefricanas,

1 A esse respeito, no preAmbulo de sua tese, Fernanda Rodrigues de Miranda inicia a construgio de
uma premissa fundamental, a perpassar tanto o problema em jogo, neste artigo, quanto uma ideia
mesma de literatura (em sua tese, a ideia de literatura brasileira), a saber, nossas dificuldades em
perceber ficcionalidades negras como literatura — e esta, por sua vez, como prerrogativa eminentemente
humana: “Isto posto, dentro do edificio literdrio brasileiro, a ideia de uma Literatura Negra instaura
uma fratura fundamental, que realinha a ordem epistémica ao suspender o silenciamento sobre o
qual essa obra se sustenta — mantendo a voz do negro em futuros fechados | em furioso siléncio [verso
do poema “Sol e blues”, de Beatriz Nascimento]. Como ideia, a literatura negra congrega uma
poténcia irredutivel de ruptura, porque mescla em um sintagma dois nominativos que a racionalidade
eurocéntrica ndo concebe em paralelo: como j4 foi dito por intimeros pensadores negros e antirracistas,
diferente do que acontece com ‘musica negra’, ‘arte negra’, ‘danca negra’, etc., a ‘literatura negra’ causa
incomodo e reagio porque deliberadamente posiciona o negro como sujeito da escrita.” (MIRANDA,
2019, p. 13; grifo da autora).

32 Precisamente ante este problema, verifica-se, nos ultimos anos, um crescimento, quantitativo ¢
qualitativo, de investigagdes que retmam, sistematizam e operacionalizam a nogao de escrevivéncia, tal
como formulada na ensaistica e na ficgio de Conceigao Evaristo, de modo a propor novas apropriacoes
de um corpus de literaturas negras brasileiras criticamente posicionado ante uma tendéncia, [ainda]
circulante na comunidade cientifica dos Estudos Literdrios (puisque cela se fait couramment), de reduzir
ficcionalidades negras 4 ses effers de de sens, de contenu, de thése ou de théme, em uma violéncia observavel
quando a abordagem cientifica nega a résistance — nous dirons la restance — a textos ficcionais negros (ou,
em sentido mais amplo: racializados) em nome de seu cardter supostamente tautoldgico, perfazendo
um cendrio no qual a complexidade da escrevivéncia seria reduzida a poéticas limitadas e explicdveis,
sempre ¢ apenas, sé ¢ somente s6, mediante uma realidade socioeconémica diretamente descrita desde
uma perspectiva biografica, por vezes circunscrita sob o termo “a realidade de pessoas negras”. Negando-
lhes a restance, nega-se-lhes a literariedade. A passagem da reszance ao lugar nos permite compreender
a escrevivéncia como nogdo prépria a um campo semantico do lugar, em um marco de pensamento
amefricano contemporaneo (e, portanto, inserida no debate ora proposto). Quanto aos avancos da
comunidade cientifica dos estudos literdrios, no Brasil, em seus esforcos coletivos de apropriagao e
operacionalizaio da escrevivéncia, convém destacar, como publicagio recente: DUARTE; NUNES,
2020.
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pode-se identificar uma componente da no¢io de preficio, rumo a uma
abordagem metodolégica a essas literaturas: a restance prépria ao texto literdrio
(ainda que parega um juizo evidente em um marco de teoria literdria, cumpre
assinalar, no 4mbito deste argumento: a restance propria a textos literdrios
que racializamos), a servico de uma compreensio do que se assinala como
pensamento negro contemporineo, a qual recorrem nogoes operatérias como
o preficio (Glissant), a escrevivéncia (EVARISTO, 2005; 2020), a malungaje
(BRANCHE, 2013).

Isso implica que, desde o principio, ¢ necessdrio circunscrever cada
lugar a se prefaciar desde dentro, desde si, em um grande texto americano. A
reivindicacio da hipétese de um “grande texto americano” prepara o terreno
a uma nogao suplementar, cara ao pensamento de Glissant: o droit a ['Opacité
(direito 2 Opacidade). O prefdcio passa a operar ndo mais como exterioridade,
mas como enunciagio; nio mais fora, pré- ou antes, mas desde, ante e para
(rumo a) o texto. Ganho complementar: torna-se possivel enunciar o lugar
americano desde cada lugar possivel a seu Divers. O droit a ['Opacité repousa
sobre a constatagio de complexidades préprias a cada lugar ou, em Ultima
instAncia, seu gozo a prerrogativa dessa complexidade; de modo coerente
a0 sistema glissantiano, esse principio de Opacité reivindica a possibilidade,
aberta, de compreensio e de trocas permanentes entre o lugar e os demais
lugares possiveis ao Tout-monde. Nessa possibilidade de produgao e difusio
de conhecimento, eis a no¢ao de Opacité, “[...] partindo da premissa de que
as trocas e fluxos culturais contemporineos se mostram possiveis sob um
principio de Relagdo, em vez de uma homogeneizagio ou redutibilidade a um

principio definido como universal.” (ALVES, 2019).

2 O PRINCIPIO DO DROIT A ’OPACITE

Acerca da importincia epistemoldgica do lugar, nos termos discutidos,
convém aportar a hipétese de Homi K. Bhabha (2005), ao apresentar
a possibilidade de construgdes identitdrias “de outro modo que nio a
modernidade” - especificamente, um modelo centroeuropeu de modernidade;
nao obstante, convém coteji-la com a proposta de Glissant, em DA, no que
esta abre espaco ao droit a ['Opacité: além de estabelecer os limites a um
conceito de compreensio, recorda-nos nossa prépria posicao cientifica, desde
um modelo de ciéncia ocidental, sempre com o risco de tomar a sujeitas(os) de
estudo como seu Outro, renovando um ciclo de violéncia epistémica:
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Nous réclamos le droit a 'opacité. Par quoi notre tension pour tout
dru exister rejoint le drame planétaire de la Relation: I'élan des peuples
néantisés qui opposent aujourd’hui i l'universel de la transparence,
imposée par I'Occident, une multiplicité sourde du Divers. Un tel travail
est spectaculaire partout dans le monde ol les tueries, les génocides
impavides, les assauts d’épouvante tichent de liquider la précieuse
résistance des peuples. Il est inapercu quand il sagit de communautés
vouées 4 une plus ou moins confortable disparition en tant que telles.

(GLISSANT, 1997, p. 14-15).%

O lugar, no pensamento de Glissant, pode contribuir com a manutengao
de uma vigilancia epistemoldgica quanto ao risco de uma ciéncia totalizante de
seu objeto, em que a ciéncia que desempenhamos se converte, frequentemente,
em veiculo de [universel de la transparence, imposée par I'Occident (universal da
transparéncia, imposto pelo Ocidente); uma vigilancia epistemoldgica quanto
aos limites de nossa compreensao de sujeitas(os) ¢ lugares cujo estar-no-mundo
parte, por vezes, qui¢d mais frequentemente do que nossa ciéncia esteja disposta
a aceitar, de epistemas outros que nio o ocidental. Ganho complementar:
a partir da nogdo de preficio, circunscreve-se a pergunta pela legitimidade
do lugar como uma pergunta politica, interessando a andlise perguntar de
onde cada lugar enuncia, assim como suas significagoes pelas(os) préprias(os)
sujeitas(os).* A estas(es) e, por extensdo, a lugares racializados, a [aqueles que

3 “Reclamamos o direito & opacidade, pelo qual nossa tensio (nosso empenho, nossa gana) por,

vigorosamente, existir, alcanga ao drama planetdrio da Relagao: o ela (o impulso) dos povos nadificados
que, hoje, se opoem ao universal da transparéncia, imposto pelo Ocidente, uma multiplicidade surda
do Diverso. Tal tarefa se faz espetacular, por toda parte, neste mundo em que assassinatos, genocidios
impdvidos, ataques terroristas tratam da preciosa resisténcia dos povos. Passa despercebido quando
se trata de comunidades, como tais, destinadas a um desaparecimento mais ou menos confortdvel.”
(GLISSANT, 1997, p. 14-15, tradugdo nossa). A expressio tfout dru necessita, além de uma proposta
de tradugio (aqui: o advérbio vigorosamente; ao que, igualmente, caberia veementemente), de uma
nota explicativa, pois, em vez de se tratar de um problema de digitaciao ou de editorago, constitui
uma sofisticagio argumentativa & Opacité, destacando, na agéncia de sujeitas(os) fora do Ocidente,
“[...] nossa tensdo (nosso empenho, nossa gana) por, vigorosamente, [a despeito do] universal da
transparéncia, imposto pelo Ocidente.” Aqui se recorre ao apoio da tradugio de DA para o espanhol,
na qual, como solugdo a rout dru, se adotara con reciedumbre (GLISSANT, 2010). Por sua vez, a
proposta de nadificados, como solugio a neantisés, se inspira no conto “Los nadies” (GALEANO, 1989,
p. 52), de sorte a destacar uma componente cara a violéncia em jogo: sua imposi¢ao, assim como seu
cardter exégeno (ao que se recorre ao participio, em vez de um substantivo a evocar uma esséncia a
estas(es) sujeitas(os) a quem se violenta.

¥ No que tange a legitimidade do lugar como uma pergunta politica, poderfamos situar a nogio de
encruzilhada e, particularmente, seus usos como base metodoldgica [afim ao preficio], a subsidiar
andlises literdrias, consolidada em teses recentes fundamentais & comunidade cientifica dedicada as
literaturas negras contemporéneas, no Brasil, notadamente desde seus usos de partida nas teses de
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tomamos como] nossos Outros, peuples néantisés (povos nadificados), nds
lhes negamos a restance, de maneira que todo [aquele tomado como] Outro
tende a ser compreendido, necessariamente, de modo ciclico — ensejando,
em determinados contextos de andlise literdria, perguntar a que(m) serve a
deslegitimacdo da enunciagio desde certos lugares, particularmente aqueles
racializados de modo exdgeno.

A presente apropria¢io da nogio de preficio, mediante recurso ao droit
a I'Opacité ou, em parifrase aos termos derridianos, um “droit a la restance”,
necessita reivindicar, como prerrogativa ao texto negro, sua condi¢io de
texto eminentemente humano. Negd-la, sob tais condi¢cdes, mediante essas
justificagbes subjacentes, assinala um gesto de violéncia (um epistemicidio)
nos fundamentos de nossas andlises literdrias sobre textualidades amefricanas
— porque autoexplicativas, tautolégicas, desprovidas de uma restance propria
a natureza de todo texto eminentemente humano. Esse percurso, rumo 2
proposi¢ao de componentes vélidas a uma apropriagao metodolégica da nogao
de preficio, permite retomar um problema legitimo (delineado no inicio deste

Fernanda Miranda e de Fernanda Felisberto. Quanto a primeira, reivindica-se a encruzilhada desde o
primeiro periodo argumentativo de sua tese, em nome de ficcionalidades [em sua prépria expressio]
férteis como terra preta, em uma associagio riquissima entre a terra ¢ o pensamento: “O primeiro ponto
a ser firmado ¢ que essa tese parte da encruzilhada — plurilugar que de partida estanca a possibilidade
indesejada da via tnica. Encruzilhando autorias, teorias ¢ 4reas do conhecimento, a fim de abarcar um
conjunto inaudito e fugidio de textos literdrios, abrem-se caminhos na leitura. O objetivo que move
este trabalho ¢ o de contribuir com os estudos em torno da escrita de autoria negra no Brasil, trazendo
o género romance para o centro da observacao. Especificamente, os romances escritos por autoras
negras brasileiras. Trata-se de um tema pouco abordado, sobre o qual serdo necessdrias ainda muitas
pesquisas, tanto voltadas 4 andlise de cada obra singular quanto & prépria configuragio do corpus e
as possibilidades de leituras comparativas que ele oferece dentro da literatura em lingua portuguesa
e para a literatura mundial.” (MIRANDA, 2019, p. 11). A riqueza metodolégica da encruzilhada
como passagem, partida, mapa em certo sentido, se apresenta na exposicio de Felisberto: “Ao longo da
histéria da populagio negra no Brasil a encruzilhada tem sido um elemento metaférico, que permite
a pesquisadoras(es) e interessadas(os) na temdtica entender como alguns processos histéricos foram
engendrados em suas trajetorias.” (SILVA, 2011, p. 20). Sua formulagio toma de empréstimo a Leda
Martins, ao propor a cultura negra [dirfamos, neste momento, em uma perspectiva amefricana] como
uma cultura das encruzilhadas, estendendo esta nogio “[...] para além das fronteiras geograficas
nacionais e também engloba as Américas, j4 que foram regioes importantes de recepgio de africanas(os)
escravizadas(os).” (SILVA, 2011, p. 20). Do ponto de vista metodoldgico, importante salientar que, em
ambas as teses, a encruzilhada — assim como o preficio, nos termos deste artigo — abrem a possibilidade
de estudos frequentes, porém, nio exclusivamente comparativos, de modo a vislumbrar didlogos
com distintas abordagens metodolégicas a textos literdrios amefricanos (ndo necessariamente, mas
frequentemente, comparatistas, onde Miranda propoe andlises “[...] tanto voltadas 4 andlise de cada
obra singular quanto A prépria configuragio do corpus e as possibilidades de leituras comparativas”,
ao passo que, para Felisberto, “as encruzilhadas citadas anteriormente como marca da cultura negra
brasileira e da didspora africana estardo presentes no corpo desta tese de doutorado, j4 que definimos
como metodologia principal de trabalho o comparativismo.” (SILVA, 2011, p. 21).
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texto) a partir de, doravante, a inser¢io de uma terceira premissa, ao que
listamos: a) a agéncia dessas(es) sujeitas(os) em condicao de subalternidade; b)
a subalternidade compreendida, ndo como esséncia, mas enquanto condigao
atribuida a sujeitas(os) e coletividades humanas; ao que acrescentamos ¢) a
atribuicao de uma condigao de subalternidade a sujeitas(os) e coletividades
humanas traz, em sua base, um gesto de violéncia imputada a essas(es)
sujeitas(os).”

A nogio de Divers, assim como a evocagio do droit a ['Opacité, oferece
instrumentos para salvaguardar a restance no exame dos distintos lugares
de enunciagio amefricanos (e daquilo que nos cabe: seu exame, mediante
interpretacdo das obras literdrias deles tributdrias), implicando que lugares
por nés racializados, [aqueles tomados como] nossos Outros, eles como nds,
gozamos da prerrogativa da iterabilidade. Significamos a marca. Trazemos a
marca. Cabe assinalar que a presenca da marca nio garante, nela mesma, a
possibilidade de que sujeitos signifiquem?, do que decorre nossa predisposicao
a uma escuta visando a compreender cada lugar, no gozo de suas prerrogativas
de produgio de conhecimento sobre si e sobre seu devir.?’

% Conforme o referencial tedrico de abordagem comparativa a um corpus de literaturas americanas,
essa violéncia em ¢) se habilitaria a constituir uma componente do prefécio, de maneira a receber
tratamento posterior rumo 2 formulagio de indicadores e de indices textuais a estabelecer uma
ferramenta metodoldgica de andlises literdrias, conforme os fins visados neste texto. A respeito desse
percurso metodolégico de tratamento de componentes (ou dimensées) de nogdes e conceitos, em

pesquisas cientificas, consulte-se: LAZARSFELD, 1973; CORTES, RUBALCAVA, 1993.

% Sobre os limites préprios a essa posicio epistemoldgica especifica, a qual, em
sua relagdo entre lugar e conhecimento, oferece o risco de uma consequéncia
determinista [indesejada], limites esses associados ao conceito de lugar em
Mignolo, consulte-se: PIMMER, 2017. Sobre os termos desse debate a uma
prerrogativa da iterabilidade em ficcionalidades amefricanas, no interior de nossa
comunidade cientifica, consulte-se: ALVES, 2014.

% Ao debater o problema do lugar de enunciagio (ou, recorrendo a nogao de Conceigio Evaristo,
circulante no atual momento da comunidade cientifica: da escrevivéncia), a possibilidade de
conhecimento por parte de sujeitas(os) e coletividades amefricanas quigd nao possa ser reduzida a
um conceito cldssico de experiéncia. A esse propésito, cumpre salientar que Patricia Hill Collins, na
recente tradugio brasileira de Pensamento feminista negro (2019), sugere pardmetros a compreensio de
uma nogio de experiéncia ou, mais precisamente, da experiéncia (vivida, coletivamente, por mulheres
afroestadunidenses) como critério de significado, centrando sua abordagem no exame de processos de
validagdo de conhecimento. Nesses termos, um exame mais detido das condigées a uma experiéncia
assim validada (ou, em outros termos: o tributo da palavra ao lugar), mediante recurso ao texto de
Hill Collins, oferece meios para constituir uma componente vilida a essa nogao de preficio, em sua
suposi¢do de que cada lugar goza das prerrogativas de a) dizer o lugar americano e b) partilhar da
produgio e validagio coletiva de conhecimento sobre o lugar americano.
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Heiddeger distingue entre as categorias do o6ntico e do ontoldgico
(Heidegger, 2002). O oéntico se refere aos entes particulares, ou as
determinagées do ser. Ontoldgico diz respeito ao ser enquanto tal.
Entio, raga, cor, cultura, religiao e etnia seriam da ordem do dntico, das
particularidades do ser. Ser, e especificamente Ser Humano, inscreve-se na
dimensao ontoldgica. O que nos permite supor que o racismo reduz o ser a
sua dimensio Ontica, negando-lhe a condi¢ao ontolégica, o que lhe atribui
incompletude humana. (CARNEIRO, 2005, p. 28).

No quadro do debate proposto, a apropriacio que Sueli Carneiro
efetua de uma passagem de Ser e tempo contribui a uma compreensio dos
processos de racializagao de sujeitas(os) negras(os). A critica ao lugar, quando
referida a sujeitas(os) negras(os) enquanto sujeitas(os) cognoscentes, se revela
pertinente na construgio de um problema legitimo, sobretudo ao constatar
que ao Sujeito (conforme Sueli Carneiro: aquele que goza da prerrogativa
da dimensao ontolégica) compete discutir qualquer tema de conhecimento,
de si ou de seus Outros, ao passo que a estes lhes restaria uma posigio de
objeto de ciéncia (os micrébios no microscépio, na imagem cldssica de Luiz
de Aguiar Costa Pinto)*, uma posi¢ao tautolégica (tanto na construgio de
problemas modelares quanto de solu¢oes modelares), uma dimensio dntica.”
A sequéncia de sua apropriacio oferece subsidios a uma compreensio, por
extensdo, de um risco, o de racializar o lugar de nossos Outros, assim como o

8 Trata-se de uma alusio ao debate estabelecido entre Costa Pinto e Abdias do Nascimento, a partir
da imagem do micrébio no microscépio, proposta pelo primeiro, no I Congresso Brasileiro do Negro,
em 1959: a referida imagem enseja um dos pontos centrais a este texto, a saber, a disputa em torno da
posicio de sujeito cognoscente ou, em termos mais radicais, a interdigio de uma posi¢ao cognoscente
a sujeitas(os) racializadas(os), notadamente a sujeitas(os) negras(os). A esse respeito, ver: MAIO,
1997. Para uma primeira abordagem a posicio cldssica de Alberto Guerreiro Ramos sobre sujeitas(os)
negras(os) circunscritos a tema de investigagoes cientificas, consulte-se: GUERREIRO RAMOS,
1954; BARIANI, 2008.

¥ Ademais de Sueli Carneiro, a tese de Luis Carlos Ferreira dos Santos apresenta outro exemplo,
fundamental aos fins deste artigo, em sua exposi¢io de como Glissant avanga sobre o pensamento de
Heidegger, de sorte a propor uma poética propriamente desde o lugar, em Philosophie de la Relation:
“Glissant (2009) pergunta: ‘O que é isto, uma filosofia?’, a pergunta difere de como Martin Heidegger
(1973) coloca a pergunta: ‘Que ¢ Isto — A Filosofia?’ A filosofia ¢ uma poética, de acordo com Glissant,
uma poética dos arquipélagos, pois ela ¢ territorializada e busca ser nao totalitdria, pelo fato de agenciar
as paisagens em uma teia de relagoes. A poética carrega as sombras das florestas e detém o brilho
da meméria das terras, traz como caracteristica a penetragio do obscuro e atua como um eco das
particularidades e da totalidade.” (SANTOS, 2019, p. 182). Ambas as teses, a de Carneiro e a de
Santos, oferecem perspectivas de pensamento amefricano que, sem se limitar ao exame de uma matriz
filoséfica centroeuropeia, no Brasil, se mostram propositivas em seu estabelecimento de bases filoséficas
propriamente amefricanas, habilitando 4 formulacio de problemas modelares sob bases amefricanas.
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conhecimento tributdrio desse lugar, exigindo, de nossa parte, uma vigilincia
epistemoldgica a seu respeito:
E a idéia de universalidade que emancipa o individuo e permite-lhe
expressar a sua diversidade humana. Em contrapartida, ¢ a idéia de
particularidade que aprisiona o individuo, ou seja, na temdtica desta tese,
¢ a redugio do ser a sua particularidade que aprisiona o individuo nio-
ocidental ao seu grupo especifico. E nossa compreensdo que, ao fazer do

ontico o ontolégico do Outro, 0 Eu hegemoénico rebaixa o estatuto do ser

desse Outro. (CARNEIRO, 2005, p. 28-29).

Quicd a construgio de um problema modelar novo, na senda de uma
epistemologia da ciéncia literdria, diga respeito ao problema de sujeitas(os)
negras(os) [e, no limite, a quem tomamos como nossos Outros] enquanto
sujeitas(os) cognoscentes’, com os desdobramentos da legitimidade a) da
literariedade de literaturas negras; b) da cientificidade de problemas modelares
acerca de literaturas negras; assim como c) da legitimidade de investigadoras(es)
negras(os) enquanto parte da comunidade cientifica.

CONSIDERACOES FINAIS

De modo a propor um epilogo ao presente texto, convém situar
a importincia da contribui¢do de Glissant, nessa formulagio inicial de
principios metodoldgicos (mais precisamente, a proposicio de componentes
vélidas & no¢do de prefécio) a um exame de literaturas amefricanas, incidindo
sobre o valor epistemoldgico do lugar e, notadamente, do Divers proprio a
cada lugar amefricano, assim como aos modos de sua compreensio, mediante
exame cientifico das literaturas tributdrias de cada um desses lugares possiveis.
Trata-se de investigar os limites préprios a uma ciéncia literdria, no que tange
a suas possibilidades de compreensio de um corpus de literaturas amefricanas.

As possibilidades abertas pela importincia epistemolédgica do lugar,
desde os aportes de Glissant, assinalam a prerrogativa de sujeitas(os) [por
nés] racializadas(os) a enunciar desde uma posicio determinada, portadora
de tempo e lugar (como qualquer outra), sem que isso lhe implique demérito
ou ferida de morte; implicando, igualmente, que destes tempo e lugar nio

“ Talvez, nesse sentido, convenha examinar a proposta de uma epistemologia del sujeto conocido,
assim como algumas de suas consequéncias a nossas metodologias de investigagio de sujeitas(os)
e comunidades que tomamos como nossos Outros; para tanto, consulte-se: VASILACHIS DE
GIALDINO, 2009.
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decorrem, absolutamente, uma condigio de inferioridade epistémica. Desse
estabelecimento de inferioridade depende, visceralmente, a ideia de uma
superioridade de Ocidente (Centroeuropa e Estados Unidos) ante quaisquer
outras posi¢coes-de-sujeito.*’ O Ocidente, porque universal, nio se refere a
posicdo alguma e, por conseguinte, nio se evidencia acometivel da fraqueza
natural[izada] de uma posigao:
Quando iniciei a pesquisa, acreditei que me seria possivel fazer um
estudo sobre género em uma comunidade iorubd contemporinea, que
principalmente abordaria a questdo a partir de uma abordagem local.
Logo ficou nitido para mim que, em fungio da prética académica de
depender de teorias e debates conceituais originados ¢ dominados pelo
Ocidente, muitas das questbes que orientaram o projeto de pesquisa
inicial nio foram (e nio poderiam ser) gerados nas condicoes locais.

Mas segui acreditando que o problema poderia ser superado durante o
processo. (OYEWUMI, 2021).

A citacao de A invengio das mulberes, de Oyéronké Oyéwumi, assinala
os riscos e consequéncias cientificas do Sujeito (em maitscula, nos moldes
da critica de Spivak a um quadro de pds-estruturalismo francés), ao falar por
seu objeto, incidindo em uma delimitacio exégena de seu ser. Interpreta-se
o epistemicidio, nesses termos, nao apenas como um gesto de dominagio em
moldes militares ou econémicos, porém, igualmente, em seu papel relativo
a uma economia politica do conhecimento (CUSICANQUI, 2010; CURIEL,
2019); a introdugio de Oyéwumi, nestas consideragbes finais, ajuda a
compreender esse problema no cerne de nosso fazer-ciéncia, assim como as
possibilidades de um marco de pensamento negro contemporaneo, ao aportar
novas perspectivas ao problema da relagao entre lugar e conhecimento: no
escopo deste texto, perspectivas metodoldgicas a um exame de literaturas
amefricanas.

1 'Uma vez mais, cumpre assinalar a preferéncia a definicio de Ocidente proposta por Glissant em DA,
em detrimento 4 de Mignolo, dadas as consequéncias deterministas anteriormente citadas (conforme
nosso acordo a PIMMER, 2017). Em Glissant, “[...] 'Occident n’est pas & I'ouest. Ce n’est pas un lieu,
cest un projet” (o Ocidente ndo estd a oeste; ndo é um lugar [geografico], mas um projeto [politico])
(1997, p. 14).
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ALVES, A. C. Hypotheses about Edouard Glissant’s preface notion. Trans/Form/Agio,
Marilia, v. 45, p. 207-238, 2022. Edicao Especial.

Abstract: this text aims to set initial lines for an apropriation of the premise of the Caribbean as a
preface to the Americas, according to the essay Introduction & une poétique du Divers, by Edouard
Glissant, understanding it in a frame of American black thought. The apropriation of Glissant’s premise
aims to propose bases for a methodological tool, based on the epistemological centrality of the place,
subsidizing literary analyzes among a corpus of Afro-American literatures. This text, initially, starts
from the hypothesis that any African-American national literature (including Afro-Brazilian literature)
can be taken, in a sparing way, as a preface to a broader corpus of African-American literature.

Keywords: Edouard Glissant: theory. Preface. Place. African-American literature.
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UBUNTU COMO MODO DE VIDA: CONTRIBUICAO DA FILOSOFIA
AFRICANA PARA PENSAR A DEMOCRACIA!

Antonio Oliveira Dju *

Darcisio Natal Muraro?

Resumo: O objetivo deste estudo ¢ analisar a no¢ao do Ubuntu como contribui¢io para pensar a
democracia, especialmente a crise que esta enfrenta, no Brasil, da atual realidade histérica de
intolerincia, discriminacio racial, exclusio social e desumanizagio. Para isso, levanta-se a seguinte
questdo: pode a Africa contribuir para o pensamento da democracia, pela sua filosofia de vida expressa
em Ubuntu? A primeira parte do texto analisa o conceito de Ubuntu, destacando seu caréter filoséfico.
A segunda parte desenvolve duas caracteristicas estruturais do Ubuntu: a comunidade e a tolerancia. A
metodologia de pesquisa se caracteriza como um trabalho bibliogréfico, cujo aporte é a andlise filoséfica
da expressio Ubuntu, fundamentada no modo de vida africano, a partir das obras de Ramose: African
Philosophy Through Ubuntu (2005); de Gyekye: Person and Community in African Thought (2003).
Entende-se que compreender Ubuntu como um modo de vida africano, baseado na interdependéncia,
interconstitui¢do, interconexio e inter-humanizagio ¢ cooperar para pensar a democracia como modo
de vida ético, social e politico, o qual reconhece e considera o(s) outro(s) como sujeito(s) de diferencas
que possibilitam a humanizagio.

Palavras-chave: Ubuntu. Comunidade. Tolerdncia. Democracia. Filosofia africana.

1 Este artigo foi desenvolvido a partir da Dissertagao de Mestrado, cujo tema ¢ “Alteridade e Educagao:
contribui¢io de Paulo Freire e da Filosofia Ubuntu para um Educa¢ao Humanizadora”, a qual contou
com apoio financeiro da Coordenagio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) ,por
meio de bolsa de estudos de Mestrado.

2 Doutorando em Educagio pelo Programa de Pés-Graduagio em Educagio - Universidade Estadual
de Londrina (UEL), Londrina, PR — Brasil. https://orcid.org/0000-0001-8954-2145. E-mail:
antoniodju@yahoo.it.

3 Professor adjunto do Departamento de Educagio da Universidade Estadual de Londrina (UEL),
Londrina, PR — Brasil. hetps://orcid.org/0000-0002-5413-8385. E-mail: murarodnm@gmail.com.

https://doi.org/10.1590/0101-3173.2022.v45esp.13.p239

®' BY “This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License.

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 239-264, 2022, Edi¢io Especial. 239



DJU, A. O.; MURARO, D. N.

INTRODUCAO

Assistimos a explosdo de protestos antirracistas e contra discriminagao
sociopolitica & base da cor da pele, feitos por movimentos negros e seus
simpatizantes, em diversos lugares no mundo, com forte ressonincia nas
redes sociais. E sinal claro de que o problema acerca dessas diferengas entre
pessoas necessita ser enfrentado com corajosa reflexdo critica. Movimento
como Black lives matter (vidas negras importam) faz diferenca, nessa luta. A
gravidade do problema que ¢ trazido a publico, por meio de protestos e pela
exploracio mididtica, geralmente por sensacionalismo, quando um negro é
assassinado especialmente por quem deveria defendé-lo, é apenas a ponta
do iceberg. E assustador e causa indignagdo a populacio negra morando
nas periferias das grandes cidades, nas favelas, corticos e ruas, recebendo os
piores saldrios e trabalhos, impossibilitada de usar servigos publicos, como
satide e educacgdo de qualidade, perseguida pela policia e sendo insultada até
pela linguagem, como no uso de termos como “denegrir”. Esses protestos
reacendem a problemdtica discussao sobre o tratamento dos negros e de suas
culturas, na sociedade, isto ¢, sobre o racismo, preconceito e discriminagio
racial. Por que ainda hd a exclusdo as culturas negras da vida social, em
sociedades que se autoproclamam democréticas?

Os pretos, referindo-nos A cor da pele, ao longo da histéria, foram
vistos como seres de segunda categoria, isto ¢, inferiores em relagdo aos seres
hegemonicos brancos. Eles foram arrancados da Africa, despidos de suas
culturas, histérias ¢ identidades, e vendidos como mercadorias pelo mundo,
na condi¢do de escravos. Muitos deles foram trazidos para a América. E, nessa
condi¢io opressora de escraviddo, longe de suas comunidades, os escravos
foram proibidos e impossibilitados de expressar suas culturas africanas. E nao
tinham direito a nada. Eram submetidos & supremacia branca, que os considera
inferiores. Essa submissio nao foi pacifica, isto é, houve resisténcia da parte
dos escravos, os quais foram violentamente reprimidos. Em outras palavras,
a submissio se deu pela violéncia, que continua afligindo os descendentes:
violéncia policial, violéncia econ6émica e violéncia politica.

O tratamento das culturas negras, no Brasil, reflete a exclusao por
essas violéncias. Basta vermos a pobreza, a violéncia policial, a politica fascista
brasileira e os refugiados, em termos internacionais. Para pensar a democracia,
esse problema necessita ser tratado com seriedade e com ampla participagio. A
democracia vem sendo pensada, construida e refletida constantemente como
um sistema politico social que rege a vida dos seres humanos na sociedade como
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um todo. Sua concep¢io nio é acabada. Ela nutre mudanga constante, cuja
experiéncia os seres humanos vém debatendo e construindo percepcoes, desde
a era grega. Tomamos a nogio do termo, neste texto, a partir de Freire (2002),
como sendo modo de vida dialdgico e compartilhado dos seres humanos que
agem no mundo, de forma integrada e temporalizada, para transformé-lo. Em
outras palavras, refere-se a correspondéncia entre as disposigoes mentais com
o agir dos seres humanos. A principio, essa forma de vida se estrutura na
mudanca e estabilidade, que sdo dois elementos caracteristicos da sociedade,
isto ¢, mantém as relagoes conflitosas e equilibradas. Esse jeito de viver a vida
estende-se & dimensdo sociopolitica.

Ubuntu se tornou foco de estudo de vdrias ciéncias, incluindo a educacio,
desde adécadade 1990, justamente por ele ter sido acionado pelos sul-africanos
no resgate da humanizagio diante da politica de apartheid (aplicada na Africa
do Sul, de 1948 a 1994). E hd quem acredite que o desenvolvimento politico-
social na Africa do Sul se deve a esse acionamento do Ubuntu. Tomamos o
conceito de humano/humanizagio, neste artigo, no sentido freiriano, como
integragao com o mundo, a partir da ética da libertagao e da solidariedade,
em processo sécio-histérico-cultural de “ser mais”. E um termo fundado na
ética. Em outras palavras, s6 é humano/humanizacio quem, cujo rigor ético
almeja a defesa da dignidade humana. E isso que Freire (2011) entende por
ética universal do ser humano, da qual se deve pensar a vida, as relagoes entre
os humanos e com o mundo. E a desumanizagio, em Freire (1987), como
impossibilidade ou auséncia da liberdade, da condicio de “ser mais”, vista na
situagdo de opressio, colonizagdo, neocolonizagio.

A provocagio para a discussio deste texto partiu de uma realidade
caracteristica atual. Refere-se a intolerancia, discriminacio racial e exclusio
praticada no atual cendrio sociopolitico. Com a polarizagao politica, assistimos
a pessoas ou movimentos reclamarem o direito de falar, apoiar e defender seus
politicos, a tortura e a violéncia contra os outros. Essas pessoas acreditam estar
em seus direitos de “assassinar” a imagem dos outros, nas redes sociais, e de
distorcer os dados cientificos, criando fake news e mitos falaciosos. E quando os
outros acionam o mesmo direito de falar e de manifestar suas ideias e posigoes
politicas, sao ameacados e agredidos verbal e fisicamente. O que essa situagao
—adaintolerAncia e da discriminagao — nos faz questionar, em termos de nossa
discussio sobre a democracia, é: para vivermos, precisamos excluir, eliminar os
diferentes? Por que insistimos no dualismo entre os direitos do individuo e os
do coletivo (comunidade), como se nao estivessem interconectados?
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Por um lado, vive-se numa era quando se fala muito de identidade
e diferenca, isto é, modo de ser das pessoas nas suas variedades culturais,
referindo-se 4 filosofia de alteridade, na qual o reconhecimento do outro
quanto 2 sua identidade, valores e cultura conta muito. Isso quer dizer que
nao se deve mais pensar em pessoa, experiéncia, verdade, conhecimento, valor,
de forma unilateral. Pelo contrdrio, busca-se pensar isso de forma inclusiva e
democritica. Por outro, vive-se também, a0 mesmo tempo, uma desconstrugio
da democracia, pela ideologizacio polarizada, desinformacio, preconceito,
racismo, miséria, autoritarismo, alienacdo, manipulagio dos outros para o
proveito préprio.

Parece uma contradicio entre o que ¢ dito e o que ¢é feito. Por isso,
questionamos: pode-se falar em democracia, num pais como o Brasil, onde
os direitos bdsicos da maioria sio roubados? Isso nao seria uma contradicio?
Pode a Africa contribuir para o pensamento da democracia, no Brasil, pela sua
filosofia de vida expressa em Ubuntu?

O presente texto possui por objetivo discutir a nogao do Ubuntu como
contribui¢io para pensar a democracia, diante de uma realidade histdrica de
desumanizagio. Definiu-se como metodologia uma pesquisa teérica enquanto
parte de nossa pesquisa de Mestrado®, cujo foco investigativo estd na questao
do Ubuntu e a educagao humanizadora. Como referencial tedrico-base estao
as obras de Ramose, African Philosophy Through Ubuntu (2005), e de Gyekye,
Person and community in African thought (2003). A justificativa da escolha
desses autores ¢ suas obras se dd pelo fato de Ramose ter feito a andlise de uma
filosofia africana, a partir da expressio Ubuntu; e de Gyekye ter-se considerado
um pensador moderado, na discussio sobre a relagio entre o individuo e a
comunidade. E com base na interdependéncia e interconexdo como modo de
vida africano que propomos pensar a democracia.

1 FILOSOFIA AFRICANA EXPRESSA EM UBUNTU COMO MODO DE VIDA

Ubuniu é um conceito que expressa a filosofia de vida africana, origindrio
dos povos Bantu.> Despertou recentemente a atengio dos pesquisadores de
vérias dreas de conhecimento, por ele ser a causa de desenvolvimento politico,

4Trata-se da pesquisa feita na Dissertacio de Mestrado de Antonio Oliveira Dju, defendida no Progrma
de Pés-Graduagio em Eduagio da Universidade Estadual de Londrina (UEL), em ferereiro de 2021.

5 Povos Bantu sio os falantes das linguas bantu, compostos por vdrios grupos étnicos da Africa
subsaariana, principalmente na parte sul do continente.
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na Africa do Sul. E comum entre os povos africanos usar certas expressoes
que representam seus valores. Tempels (1959, p. 21) mostra isso, ao aludir
aos Bantu: “Certas palavras sio constantemente usadas pelos africanos. Sao
aquelas que expressam seus valores supremos; e elas se repetem como variagoes
sobre um mantra presente em sua lingua, seu pensamento, ¢ em todos os seus
atos e afazeres.”

Para os povos Bantu, segundo Tempels, esse valor supremo ¢é a vida, a
forca, ou forca vital, que é a prépria pessoa humana. Uma dessas expressoes é
Ubuntu, objeto deste texto, que estd presente em muitas linguas dessas culturas
africanas. Por ser uma filosofia de vida, Ubuntu pertence a tradi¢ao oral dos
povos Bantu. Salienta Nabudere (2005, p. 1):

A filosofia bantu, nas suas varias formas, é a base da filosofia de vida africana
e de sistemas de crencas, nas quais sio refletidas as experiéncias didrias das
pessoas. Em suas lutas para sobreviver e existir como sociedade humana
neste planeta, os africanos tiveram uma longa experiéncia desde a era
Homo Sapiens e primeiro lar no continente. A filosofia ¢ usada diariamente
para resolver disputas e conflitos em vdrios niveis no continente e, por isso,
central a ideia de reconciliacio.

Historicamente, o termo foi acionado algumas vezes, no século passado,
na Africa do Sul, como proposta para resolver problemas sociopoliticos e
éticos. Interessa-nos, para nossa discussao sobre a democracia vista do Ubuntu,
a andlise etimoldgica dessa expressao.

De acordo com Ramose (2005), linguisticamente, o termo Ubuntu
deve ser tomado como uma palavra hifenizada: Ubu-Nru. Ubu (prefixo) diz
respeito 2 existéncia, na sua forma geral, como processo continuo do ser que se
torna constantemente, enquanto z¢u (raiz), a existéncia, na sua forma concreta.
Com isso, o autor entende que Ubu, dentro desse processo de tornar-se,
implica constante movimento, vir a ser, o qual deve ser visto como um verbo.
Por sua vez, ntu deve ser interpretado temporariamente como o ter-se tornado.
Assim, Nty é um nome substantivo. Ramose (2005, p. 36) assinala que “Ubu,
abarcado como ser-sendo, estd sempre orientado no sentido do abarcamento,
isto ¢, uma manifestacio concreta incessante e continua por meio de formas e
modos de ser. Assim, ubu- estd sempre orientado na direcdo do -ntu.”

O autor ainda compara outro prefixo Bantu, umu (de umuntu), com
ubu. Segundo ele, a palavra umu partilha a mesma caracteristica ontolédgica da
palavra u#bu. Apesar dessa partilha, ainda para o autor, o alcance de ubu é de
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maior generalidade. O sentido do Umuntu refere-se a emergéncia do homo-
loquens (o ser falante), a qual é a outra qualidade do ser humano. Em outras
palavras, significa o ser-sendo humano, que faz a politica, a religido e cria a lei.
Assim, Ramose (2005, p. 36) entende que o “[...] umuntu ¢ a manifestagio
concreta e especifica de umu-: é um movimento que se afasta do geral para o
especifico materializado.”

Sendo uma palavra nao dicotomizada, Ubu-ntu é um “substantivo
verbal”. Cremos que talvez possamos comparar esse substantivo verbal com o
processo da dinimica entre reflexao-agao. Toda reflexdo deve necessariamente
levar A agdo (substantivo) e esta, por sua vez, ¢ reflexiva (verbal). Ramose
(2005, p. 36) associa esse substantivo verbal (essas duas faces da mesma
moeda) a ontologia e a epistemologia, que sdo duas categorias importantes no
pensamento africano:

7

[...] #bu-ntu é a fundamental categoria ontoldgica e epistemoldgica no
pensamento africano do povo de lingua bantu. E a indivisivel unicidade e
inteireza da epistemologia e ontologia. Ubu, compreendido dinamicamente
como set/existéncia, pode ser dito ser distintamente ontoldgico. Enquanto
ntu, que é o ponto no qual a existéncia assume uma forma concreta ou um
modo de ser no processo continuo de desdobramento, pode ser dito ser
distintamente epistemoldgico.

Além de ser um nome verbal, Ubu-ntu é um gertindio que faz
a existéncia se tornar um processo dinimico, isto é, ser-sendo. Essa ideia
nos parece interessante, porque se¢ aproxima da nog¢io antropoldgica do
existencialismo. Pela existéncia e coexisténcia, o ser humano adquire valores,
qualidades que lhe sio préprios, na sua relagio com o mundo ¢ com o
Outro. Ao mesmo tempo que ¢ gerﬁndio, conforme o autor, também ¢é
gerundivo®, pois em acdo se cria uma forma verbal impessoal, j& que pode se
cristalizar, em nivel epistemolégico, numa forma particular de organizagio

social, religido ou lei.

Ramose (2005) ainda nos esclarece que Ubuntu segue a légica do sufixo
ness (dade) e nao do sufixo ism (ismo). O sufixo ness, em inglés, é formador de
nomes referentes & qualidade ou & condicdo. Por exemplo: goodness (bondade),

6 Gerundivo ¢ a modalidade de gertindio, na lingua latina, com fungio de participio passivo futuro de
um verbo; exprime uma acio que estd para se realizar ou que serd realizada. Em portugués, hd exemplos
de derivagio disso — venerando, memorando, adendo — e do pl. neutro — como agenda, corrigenda,
fazenda; hd vérios neologismos estruturados por esse modelo, como formando, diplomando,
doutorando etc.
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badness (maldade), selfishness (egoismo), maness (homem) denotam a qualidade
ou a condicio de ser bom, mau, egoista, homem. E o sufixo ism ¢ formador
de nomes referentes a crenca social, politica e religiosa, ao estudo, a forma de
comportamento. Os exemplos dessa ideia sao os seguintes: sexism (sexismo),
feminism  (feminismo), homosexualism (homossexualismo), Catholicism
(catolicismo), Fordism (fordismo). Ubu-ntu é essa 16gica de condicio ou
qualidade de um ser humano ser-sendo humano, diferentemente da légica
dogmdtica fragmentista, a qual concebe ser humano como imutdvel.

De acordo com Ramose (2005), Ubu-ntu sio duas realidades
mutuamente fundidas, que se tornam indivisivel unicidade e inteireza. O
ser nio ¢ apenas existéncia, do ponto de vista essencialista, mas ¢ também
existéncia, do ponto de vista fenomenolégico. A visio ontoldgica e
epistemoldgica toma o individuo nesses dois aspetos. A ideia de a pessoa se
tornar humana, incluindo o processo de conhecimento na relagio com os
pares, na concepgio Ubuntu, mostra as categorias fundamentais da ontologia
e da epistemologia. Essa ideia estd presente em quase todas as experiéncias
culturais de outros povos do continente africano. Por isso, alguns pensadores,
como Ramose (2005), acreditam que o Ubuntu pode ser considerado a raiz da
filosofia africana. Tornar-se humano, ontologicamente falando, é acreditar que
a mogio (vir a ser) é o principio do ser. Isto ¢, os seres existem numa interagao
complexa constante ¢ de mudanca continua, através do movimento. Isso quer
dizer que o individuo ¢ inconcluso, busca ser mais nessa constante mudanca.

Tratar de Ubu é remeter A existéncia de um ser humano, isto ¢, a
sua ontologia. Esse tipo de discussio é muito genérico e ideoldgico (no
sentido de ideal), visto que aborda o motivo de ser humano em geral. E nzu
¢ exatamente esse ser humano fisico, denominado fulano, que existe e se
manifesta fenomenologicamente em um tempo e espaco, fazendo e criando
histdria e cultura. Isso, sim, é epistemologia, porque contempla esse fulano
na sua vivéncia fenomenolégica como sujeito epistémico e de experiéncia.
Se o ser ¢ forga vital, o conhecimento e a sabedoria também o sio, porque
fazem as forcas dos seres agir na sua natureza interior (TEMPELS, 1959).
Assim, podemos sustentar que 7/u é exatamente a manifestagao visivel desse
ser humano teorizado no Ubu. Essa forma de pensar sobre o ser humano ideal
e concreto é comum a virias culturas da Africa. No entanto, esse pensar nio
faz essas culturas serem dualistas: pelo contrdrio, elas sao unicistas.

Para entendermos melhor essa forma de pensamento africano, usamos
a seguir uma representacio da cosmologia africana:
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Figura 1 — Cosmologia africana

DIVINDADES ANCESTRAIS

ESPITITOS BENIGNOS

Fonte: KANU, 2015.

Nessa representagio, percebemos que o ser humano ¢ o centro do
universo. Por isso, a filosofia africana pode ser compreendida a partir desse
antropocentrismo cosmoldgico. Todas as outras divindades existem em
func¢io do ser humano africano. Entre ele e Deus, criador de todas a coisas,
hd divindades ancestrais, que fazem parte de sua existéncia. Portanto, para
entender a ontologia do ser humano africano, é necessdrio abordd-la em
relacio com seu criador e seus ancestrais. Isto é, hd uma estreita relacio entre
divindades (ontologia) e o africano concreto (espacial e temporal). Baseado
nessa relagio, sendo fenomenoldgico, o africano procura viver de forma
equilibrada com essas divindades. Segundo Kanu (2017, p. 97), “[...] suas
atividades didrias nao sio apenas projetadas para harmonizar sua relagio com
as divindades e ancestrais falecidos, mas também sio motivados pelo medo
que a mé relagio com esses seres espirituais possa trazer perigo a vida e a
seguranca de sua comunidade.”

Harmonia com as divindades e ancestrais, na sua forma ontolédgica
africana, exige que o africano viva em harmonia ou unidade com seus
pares humanos, com os quais compde a comunidade. A ontologia africana
justifica a fenomenologia com os outros, os diferentes. porque a identidade
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e a diferenca, em termos de alteridade, possuem a mesma ontologia, a
mesma visio do mundo, a mesma cultura (pertencem a mesma cultura)
e o mesmo destino, por isso, horizontalmente, sio seres complementares,
interdependentes, isto ¢, eles se completam um ao outro. Com base nesse
pensamento de existir com, de pertencimento aos outros (comunidade),
participando ativamente em sua vida, alguns filésofos africanos formularam
aforismos que representam essa ontologia, em fungio de vdrias culturas. S6
para citar alguns: o filésofo queniano Mbiti (1970, p. 141) afirma: “[...] eu
sou, porque nds somos, ¢ dado que somos, por isso eu sou”; Nkemnkia (apud
KANU, 2017, p. 100), remetendo & importancia do laco que o individuo
tem com Os Outros, assevera:
O significado da vida de um individuo estd no e através de seu
relacionamento com o outro ou outros. Na verdade, nio faz sentido
perguntar a si mesmo “‘quem sou eu” sem ter um conhecimento
completo do Outro, de quem, em tltima andlise, espera-se a resposta.
Quando dizemos ‘eu’, na realidade significa ‘Vocé’, isto é, o Outro. Ao
dizer “N6s” estd-se essencialmente a dizer “homem”. Se é assim que as
coisas sdo, entdo cada ‘ew’, ¢ sempre mediado pelo “Outro”, que niao
¢ outro senio “a si mesmo”. Nesta dialética cada um de nés contém
eXCluSiVameﬂtC o OutrO.

,

Tudo isso ¢ Ubuntu, que ¢ uma das caracteristicas para se tornar
humano, isto é, a qualidade mais importante para a existéncia auténtica
humana, diferente de coisa. Do sentido genérico de “qualidade humana”,
ubuu.ndu, yabanty’, Ubuntu passou a ser pautado na ontologia africana.
Isto ¢, passou-se ao aforismo Umuntu Ngumuntu Ngabantu/motho he motho
ka batho, derivado das linguas Zulu ¢ Xhosa, da Africa do Sul, de sorte que
muitos autores reconhecem a dificuldade de traduzi-la para outras linguas.
Por exemplo, Mabovula (2011) destaca que é uma expressio dificil de ser
traduzida para linguas ocidentais, devido as limitagoes destas.

No entanto, as tradugdes atribuidas e aceites, segundo Lotter ¢ Marx
(apud GADE, 2011, p. 313), sao: “a pessoa se torna pessoa por causa dos
outros’; “um ser humano s6 é um ser humano através de sua relagio com
outro ser humano”. A partir de sua andlise filoséfica, Ramose (2005, p. 37)
traz a seguinte interpretagio: “Ubuntu é entendido como ser-sendo [be-ing]

7 ubun.ndu ¢ o termo para humanidade/humanizagio, em lingua Chindali, falada em Tanzania ¢
Malawi. E yabatu é o termo em Zulu (Africa do Sul) para humanidade, no sentido coletivo. Ambas as
linguas sao Bantu. Esses dois termos referem-se a qualidade de ser humano.
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humanidade [...]” E isso consiste em significar que “ser-sendo humano ¢
afirmar a humanidade do individuo pelo reconhecimento da humanidade dos
outros e, assim, estabelecer as relagoes humanas com eles.”

A compreensio do Ubuntu, de Desmond Tutu, Arcebispo da Igreja
Anglicana da Africa do Sul, concorda com a dos autores acima mencionados.

Ressalta Tutu (2004, p. 25):

Uma pessoa se torna pessoa através dos outros. Ninguém vem ao mundo
j& completamente formado. Nio saberfamos pensar ou andar ou falar
ou comportar como seres humanos se nio o tivéssemos aprendido dos
outros seres humanos. Precisamos de outros seres humanos para nos tornar
humanos.

Percebemos, por esse axioma, que a ideia do Ubuntu inclui todo e
qualquer ser humano como sendo valor absoluto. Ela enfatiza a importincia
dos outros na formacio e no tornar-se humano do individuo. Isso mostra
que, na constitui¢do de relagio, a identidade e a diferenca coexistem, e os
outros sio constituintes do individuo, é a comunidade na qual se insere para
se tornar humano. A comunidade e o individuo se constituem. A comunidade
¢ o alicerce do pensamento ¢ da vida dos africanos. Isso nao quer dizer que o
individuo se anule na comunidade ou renuncie a si, em prol da comunidade,
mas que tudo o que fizer & comunidade, volta para si: se provocar o mal &
comunidade, provoca-o a si mesmo; se buscar o bem para a comunidade,
busca-o para si mesmo, beneficia-se a si mesmo. Aqui estd a origem do
pensamento africano, isto ¢, da filosofia africana.

Os acionamentos do Ubuntu, na Africa do Sul, justificariam um pensar
no sistema democrdtico, baseado no modo de vida, caracterizado pelo didlogo,
justica restaurativa, comunitarismo, tolerincia, reconciliagdo, perdao, inclusio,
solidariedade e diversidade, seja com pares, seja com ndo pares, diante de um
sistema discriminatdrio, egoista, antidemocrdtico ¢ desumano de apartheid.
A partir do aforismo atribuido ao Ubunzu, visto acima, entendemos que a
existéncia do individuo s6 pode ser considerada humana, se ele reconhecer
essa mesma humanidade nos outros, isto ¢, se ele tiver Ubuntu. A visao
Ubuntu tem potencial de levar a uma politica democrética, diferente daquela
ocidental, imposta no pais, apés o periodo de apartheid.

Enquanto esse sistema democritico se pauta na vontade da maioria, o
do Ubuntu se pautaria na tomada de decisio consensual, levando em conta
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os interesses, possibilidades de “ser mais”, direitos e deveres de todos, sem
discriminacio de raca, cor, género, orientacdo sexual etc. Com isso, cremos que
a politica africana, diferentemente da atual praticada no continente, orienta a
uma forma de democracia muito diferente daquela ocidental. A democracia
como modo de vida, com base no Ubuntu, intenciona

[...] providenciar uma ponte histdrica entre o passado de uma sociedade
profundamente dividida, caracterizada por conflitos, sofrimento
incalculdvel e injustica, ¢ um futuro baseado no reconhecimento dos
direitos humanos, da democracia e na coexisténcia pacifica e oportunidades
de desenvolvimento para todos os sul-africanos, independentemente da
cor, raga, classe, crenga ou sexo. (TUTU, 2000, p. 39).

Logo, podemos deduzir algumas caracteristicas estruturais inerentes
a0 Ubuntu, tais como comunidade/comunalismo e tolerincia, conceitos que
exploraremos nos tépicos a seguir.

2 COMUNIDADE

O termo comunidade (do latim communitas), sociologicamente,
pode ser aplicado a um grupo de pessoas que partilham dados em comum,
como, por exemplo: localizagdo geogrifica, tragos culturais (idioma, uso e
costumes, histéria e valores) e visao cosmoldgica. Aqui, podemos aludir a
comunidade familiar, comunidade religiosa, comunidade étnicas, tribais etc.
Nelas, todo e qualquer membro tem nog¢do de sua importincia e participa
ativamente em prol delas.

Bauman (2003, p. 08), referindo-se 4 importincia da comunidade, na
vida de um ser humano, relata:

[...] numa comunidade podemos contar com a boa vontade dos outros.
Se tropecarmos e cairmos, os outros nos ajudario a ficar de pé outra vez.
Ninguém vai rir de nds, nem ridicularizar nossa falta de jeito e alegrar-
se com nossa desgraga. Se dermos um mau passo, ainda podemos nos
confessar, dar explicagdes e pedir desculpas, arrepender-nos se necessario;
as pessoas ouvirdo com simpatia e nos perdoardo, de modo que ninguém
fique ressentido para sempre. E sempre haverd alguém para nos dar a mao
em momentos de tristeza. Quando passarmos por momentos dificeis e
por necessidades sérias, as pessoas nao pedirdo fianca antes de decidirem
se nos ajudaréo; Nnio perguntarao como e quando retribuiremos, mas sim

7

do que precisamos. E raramente dirdo que nio ¢ seu dever ajudar-nos
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nem recusardo seu apoio sé porque nio hd um contrato entre nds que as
obrigue a fazé-lo, ou porque tenhamos deixado de ler as entrelinhas. Nosso
dever, pura e simplesmente, ¢ ajudar uns aos outros e, assim, temos pura e
simplesmente o direito de esperar obter a ajuda de que precisamos.

A comunidade é um amparo ao ser humano. Na relagio com os
outros, o set humano tem noc¢io de pertenca; sabe que sio os outros que
o equilibram novamente, toda vez que se desequilibra. Isso mostra que o
individuo ¢ interdependente com os pares, na comunidade. E essa a nogio
presente na filosofia africana e, consequentemente, no Ubuntu. Os conceitos
usados na filosofia africana, para se referir a reflexdo sobre a comunidade, sao
communalism (comunalismo) ou communitarianism (comunitarismo). Os dois
derivam da palavra community (comunidade) e concernem 2 visio filoséfica
que concebe o ser humano enquanto ligado a seu contexto social e as suas
tradicoes culturais, € ndo a partir de seus tragos egocéntricos.

Na dinidmica do Ubuntu, sustentada por Ramose, também estd a
comunidade africana, vista como uma associagio dinimica e continua
entre homens e mulheres, comprometendo-se uns com os outros e
desenvolvendo-se num senso de pertenca e de vida em comum, construida
por seus membros, através da agao. Nessa perspectiva, pode-se sustentar que
a histéria de vida individual, dentro dessa dindmica de modo de vida em
comum, se confunde com o compromisso de cada um com a comunidade
e com sua visdo moral do mundo. Em outras palavras, a histéria individual
se prende a histéria comunitdria. Comunitarismo africano representa o
existencialismo cultural africano.

Uma visdo interessante sobre comunitarismo, a qual nos d4 uma
clareza sobre a caracterizagio comunitdria do Ubuntu, é a de Khoza (apud
MOBOVULA, 2011, p. 39), para quem o comunitarismo concebe a
humanidade “[...] em termos da existéncia coletiva e da intersubjetividade,
servindo de base para o suporte, cooperagio, colaboracio e solidariedade.” Se
perguntamos: por que suportar, cooperat, colaborar e ser soliddrio com o(s)
outro(s)? — a resposta talvez seria, com/em Ubuntu, porque essas atitudes sao
boas em si mesmas e boas para o(s) outro(s) e para o individuo. A existéncia
comunitdria é formada pela existéncia de vérios individuos, em uma relagao
din4dmica e continua, na qual todos sio sujeitos desse processo, por isso, vivem
uma relagio intersubjetiva.
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No Ubuntu, todos habitam e coabitam a comunidade. Nao importaria
se uns sdo brancos, negros, homens, mulheres, homossexuais, esquerdistas,
direitistas, nordestinos, sulistas, cristaos, muculmanos ou nio. Com efeito,
habitacio e coabitacio sio “[...] propensdo a viver com os outros de forma
harmoniosa, nio apenas em termos de espago compartilhado, mas também
[em termos de] acomodar as ideias de outras pessoas e de procurar compreender
antes de tentar persuadir.” (KHOZA apud MOBOVULA, 2011, p. 39). Essa
visdo existencial evidencia como os interesses do individuo sobre aspetos da
vida e do bem comum estio interlacados com os interesses da comunidade.
O senso comunitdrio faz parte da vida dos africanos, ¢ é isso que caracteriza a
africanidade dos africanos.

A problematiza¢io do comunitarismo africano niao é uma questio
acabada, resolvida, entre os pensadores africanos. O debate gira em torno
da relagdo entre a comunidade e o individuo, defendida, de um lado, por
comunitaristas “tradicionais”, e, por outro, comunitaristas “modernos”. Desse
debate, que merece um estudo a parte, cabe destacar as ideias de Kwame
Gyekye, o qual se considera moderno e suas ideias moderadas, com as quais

concordamos, para sustentar nossa andlise sobre Ubuntu.

Gyekye (2003) critica a visio de comunitarismo tradicional,
classificado por ele de “radical” e “exagerado”, proposta por “Jomo Kenyatta,
John Mbiti e Ifeanyi Menkiti” (GYEKYE, 1997, p. 36-37), sustentando,
particularmente, que a visio de Menkiti defende a primazia ontoldgica e a
independéncia da comunidade sobre o individuo: “[...] na medida em que os
africanos sio considerados, a realidade do mundo comunal tem precedéncia
sobre a realidade das histérias individuais de vida, quaisquer que estas sejam.”
(MENKITT, 1984, p. 171 apud GYEKYE, 2003, p. 350). Na interpretacio
de Ansah e Mensah (2018), a visio dos comunitaristas “radicais” parte do
pressuposto de que o bem-estar, os valores e os objetivos da comunidade
sao supremos. Gyekye considera essa posicdo radical e excessiva, porque nao
permite o exercicio dos direitos individuais: “[...] uma visio do comunitarismo

que acho insuportdvel.” (GYEKYE, 2003, p. 351).

Gyekye, criticando a supervalorizagio do comunitdrio, define o seu
préprio comunitarismo de “moderado”, o qual adotamos nesta discussao sobre
o Ubuntu. Escrevem Ansah ¢ Mensah (2018, p. 66), comentando Gyekye:
“A motivagao para esta versio do comunitarismo [...] é para mostrar que os
direitos individuais e por extensdo a individualidade, sio reconhecidos numa
estrutura comunitdria.” Quando se fala dos aspetos comunitdrios, estd-se a
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falar da caracterizagdo das estruturas sociais que reflete 0 modo social de vida
dos individuos. Entendemos que colocar énfase no comunitdrio nao significa
ignorar ou anular o individuo, até porque ¢ este que compde a comunidade.
E a luta ou o existir constante do individuo, na sua busca pelos direitos, que
dd sentido 4 comunidade.

Na perspectiva do Ubuntu, pelo seu aforismo “uma pessoa se torna
pessoa através de outras pessoas’, revela que a qualidade do ser humano ou
pessoa nio ¢ estdtica ou nata, mas adquirida e dindmica. Pela andlise desse
axioma, isso ndo significa que sio os outros que definem a humanidade/
pessoalidade do individuo. Nao ¢ suficiente ser interdependente dos outros,
todavia, é necessdria, sobretudo, a eticidade do individuo em reconhecer
a humanidade presente nos outros. Assim, uma pessoa se torna pessoa, na
medida em que ela reconheca a humanidade nas outras pessoas, isto é, na
medida em que volta sua atitude para o bem da comunidade. Ressaltamos
acima que o termo “comunidade” exige partilha dos interesses em comum. Por
isso, Ubuntu nos leva a pensar na comunidade humana como modo de vida.
O questionamento que levantamos a partir dessas ideias é o seguinte: é possivel
que a atitude do individuo seja contrdria ao interesse humanitdrio comum?
Em caso positivo, pode-se afirmar que esse individuo nao é comunitdrio?

No pensamento africano, o individuo ¢ intrinsecamente comunitario.

Destaca Gyekye (2003, p. 351):

O comunitarismo imediatamente vé a pessoa humana como um ser
inerentemente (intrinsecamente) comunitdrio, incorporado em um
contexto de relagoes sociais e interdependéncia, nunca como um
individuo isolado, atdmico. Por conseguinte, vé a comunidade nio como
uma mera associacdo de pessoas individuais cujos interesses e fins sio
contingentemente congruentes, mas como um grupo de pessoas ligadas
por lacos interpessoais, bioldgicos e /ou nio-biolégicos, que se consideram
principalmente como membros do grupo e que tém interesses, objetivos
e valores comuns. A nocio de interesses e valores comuns ¢ fundamental
para uma concepg¢io adequada da comunidade; essa nogio de fato define
a comunidade. E a nogio de interesses, objetivos e valores comuns
que diferencia uma comunidade de uma mera associagio de pessoas
individuais. Membros da comunidade compartilham objetivos e valores.
Eles tém ligacoes intelectuais e ideolégicas, bem como emocionais, com
esses objetivos e valores; enquanto estimé-los, eles estario sempre prontos
para persegui-los e defendé-los.
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Quando o interesse do individuo contradiz ou nega o interesse dos
outros ¢ da comunidade, caracterizando o individualismo, contradiz ou nega
seu préprio interesse, porque, no individualismo, visto por Khoza (apud
MOBOVULA, 2011, p. 39) como sendo filosofia politica e social, coloca-
se um “[...] alto valor na liberdade do individuo e enfatiza, de modo geral,
um egocentrismo desenfreado.” Diferentemente do pensamento africano,
encontrado no Ubuntu, o individuo é interdependente da comunidade. E esta
nao deve ser um meio para a realizagio egoista.

Gyekye (2003, p. 352) deduz as seguintes afirmagdes, a partir de sua
concep¢io comunitdria do ser humano:
1) Que a pessoa humana [ao nascer] nio opta voluntariamente por entrar

na comunidade humana, isto ¢, que a vida comunitdria nio é opcional
para o individuo.

2) Que a pessoa humana é a0 mesmo tempo um ser cultural.

3) Que a pessoa humana nio pode, talvez, nio deva viver em isolamento
de outras pessoas.

4) Que a pessoa humana é naturalmente tendenciosa a outras pessoas [isto
é, manter relagoes com elas].

5) Que as relagées sociais nio sio contingentes, mas necessarias.

A comunidade africana ¢ a raiz e o ber¢o por onde o individuo cresce
e sobrevive. Por isso, pode-se assegurar que o neoliberalismo (nova forma
de neocolonialismo), ao enfatizar o individualismo, gera nio somente um
impacto politico, como também um impacto psicossocial, ético e ontoldgico
na sociedade. Mbiti (1970, p. 286) se refere a isso, quando argumenta que “[...]
a mudanca moderna trouxe a muitas pessoas na Africa situacoes totalmente
desconhecidas na vida tradicional. A mudanga significa que os individuos
sao cortados, apartados, retirados e separados da moralidade comunitdria,
costumes e solidariedade tradicional. Eles nio tém mais raizes firmes.”

E isso que acontece com 0s que foram tirados da Africa como escravos
e, atualmente, também com muitos jovens africanos que desconhecem os
valores, costumes, a moralidade tradicional de sua prépria etnia. A maioria
de jovens nas grandes cidades africanas é educada na légica neoliberal. O
préprio sistema educacional de muitos paises africanos ¢ baseado nos valores,
na ética e nos costumes ocidentais. Esse foi o legado que o colonialismo ¢ o
neocolonialismo deixaram, isto é, tiraram as pessoas de sua cultura e ética,
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que as definem, sem substitui-las por outras. Mbiti (1970, p. 286) acrescenta:
“Elas sao simplesmente arrancadas, mas nio necessariamente transplantadas.
A solidariedade tradicional em que o individuo diz ‘eu sou porque somos,
e dado que somos, portanto eu sou’, estd constantemente sendo esmagada,
minada e em alguns aspectos destruida.” Chuwa (2014) acredita que, além da
politica e da economia, o neoliberalismo ainda impée, na Africa, uma cultura
alheia ocidental, isto é, substituiu 0 “Nés” da comunidade tradicional pelo
“Eu” do individualismo moderno.

O cardter comunitdrio do Ubuntu nos mostra que o ser humano
é relacional e interdependente, devido a sua sociabilidade natural. Por
sociabilidade natural, concebemos as relacoes necessérias entre o individuo
e a comunidade, as quais complementam um ao outro. Isso quer dizer
que, sem essas relagoes, o individuo nio se torna aquilo que é, em termos
de ser humano. E nessa complementaridade com a comunidade que o
individuo realiza suas possibilidades, expressando sua individualidade na
formagio de sua pessoalidade. E importante realcar que, na comunidade,
nao se coloca énfase na posse individual, isto é, no ter do individuo, mas
em seu ser em relagio, em comunhio® com os outros. Concordamos com
a ideia de que, no comunitarismo, o individuo sé se torna ser humano
na interconexio com os outros, reconhecendo a humanidade desses. Isso
significa que sdo as outras pessoas que nos despertam para a busca dessa
humanidade. Por isso, a afirma¢io de que a realiza¢do do ser humano do
individuo depende dos outros.

Logo, a partir da discussio de Gyekye, defendemos que h4, na
comunidade, tanto direitos quanto deveres do individuo que se complementam
com os dos outros. Defender a primazia da comunidade ¢ anular os direitos
individuais, isto é, o individuo se torna totalmente objeto do grupo. Com
essa anulagio, nio podemos afirmar que haja uma relagio intersubjetiva e
interdependente. No nosso entender, o dever com o grupo ¢ o dever com
o(s) outro(s), é compromisso com seus direitos, com os valores democraticos.

8 A comunhio aqui reflete a vida comunitdria. Assinala Franken (2pud MAKUMBA, 2014, p. 184):
“O povo africano tinha uma filosofia de vida [...] As pessoas viviam em pequenas comunidades...
Elas precisavam umas das outras. As mulheres ndo podiam ir sozinhas apanhar lenha ou buscar 4gua a
floresta, ou capim para os telhados. E nem o cagador podia ir sozinho buscar comida para a sua familia.
Eles tinham de juntar forcas e trabalhar juntos. A partir desta necessidade natural, foi-se formando
uma certa filosofia de vida [...] todos aceitavam o dever de trabalhar, e os direitos eram concedidos
segundo os frutos do trabalho comunitdrio.”
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Na visio de Nyamwe e Mkabela, citados por Castiano (2010, p. 169), esses

direitos e deveres democraticos

[...] ndo estdo em contradi¢do com os valores e as préticas tradicionais nas
comunidades africanas. Pelo contrdrio, o indaba ou hurukuro (o exercicio
da palavra nas comunidades africanas) promovia capacidade de busca de
consensos para decisdes coletivas, embora o teor do consenso aqui nio seja
necessariamente baseado no ponto de vista da maioria, como ¢ a norma
das democracias ocidentais.

O egocentrismo, o qual apenas se serve dos outros como meio
para ter mais, a alienagdo, a explora¢io e a desumanizacio dos outros sio
desestimulados. No pensamento africano, o modo ganancioso desumaniza o
individuo, justamente por ele desumanizar os pares. O foco ¢é privilegiar sua
humanizagio, que se dd na sua interconexio, na tolerincia para com os outros,
que serd nosso proximo item a ser discutido.

3 TOLERANCIA

Por ser qualidade humana, isto ¢, valor que se deve alcancar, o Ubuntu
exige tolerAncia entre as pessoas, pelo fato de elas comporem a comunidade,
possuirem e compartilharem os dados socioculturais em comum. O conceito
de tolerancia pode ser interpretado em fungio de vdrios sentidos, como
teoldgico, politico e social. No Diciondrio de Filosofia de Mora (2004), o autor
nos traz esses trés sentidos da tolerincia. Ele chamou de “tolerancia”, no sentido
teoldgico, as indulgéncias dadas a certas doutrinas ou determinadas obras, isto
¢, absolvicio dessas doutrinas ou obras, por motivo de misericérdia. Ou seja,
hd tolerancia para com essas doutrinas, pelo fato de terem sido absolvidas de
uma rejeicdo ou condenagio. A tolerincia no sentido politico diz respeito a
aceitagao de doutrinas ou ideias, préticas politicas, “[...] desde que se achem
dentro da ordem prescrita ¢ aceita liviemente pela comunidade.” (MORA,
2004, p. 2879). E, por fim, o sentido social concerne & compreensao de ideias
contrdrias entre as pessoas, a ponto de facilitar a convivéncia. Interessa-nos
esses dois ultimos sentidos, pois é exatamente o que o Ubuntu propde.

Quando aludimos a tolerdncia do ponto de vista socioético,
admitimos que hé diversas formas de pensar, diversas ideias e diversas formas
de agir das pessoas. Isto ¢, s6 tratamos de tolerincia, porque hd convivéncia
em termos sociais. Em termos do Ubuntu, a tolerincia é inata, isto é, um
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valor que os seres humanos possuem, “[...] pela profunda compreensao das
pessoas sobre as origens, evolu¢io e conquistas da humanidade de um lado, e
pela exploracio daquilo que é comum e diversos no patriménio cultural, do
outro.” (MABOVULA, 2011, p. 41). Essa ideia ¢ ainda mais imprescindivel,
em um pais que abarca vdrias tribos, linguas, religides e racas diferentes. Isso
nio significa que nio possa haver discordincias entre as pessoas. E normal
discordar, o que revela que nio hd apenas uma perspectiva pela qual se vé
uma ideia, um problema etc. A discordancia ¢ sauddvel e enriquecedora aos
seres humanos. No entanto, ela nio pode ser usada para causar sofrimento,
danos as pessoas.

No pensamento africano, tolerar é respeitar o ponto de vista dos outros,
como coexisténcia que compoe a estrutura comunitdria. Se os outros sao seres
diferentes, com os quais existimos, essa coexisténcia deve exigir tolerdncia dos
dois, porque, sem tolerincia, ndo podemos pensar em liberdade, colaboracio,
que sio valores necessdrios aos individuos, em seu desenvolvimento e
conquistas dentro da comunidade. A comunidade precisa ser tolerante para
com o individuo e vice-versa. Por isso, entendemos que qualquer juizo moral
da comunidade deve partir de uma discussio e debate dos membros que
compéem essa comunidade. Ou seja, deve envolver a participacio de todos na
elabora¢do do juizo moral.

A tolerancia, do ponto de vista politico, demanda respeito e compreensio
das diferentes teorias, opinides, culturas coexistentes na sociedade. Aqui,
tomamos essa dimensao politica por uma sociedade mais ampla em nivel do
Estado, composta por vérias e diferentes comunidades. Falar de tolerancia
do Estado é falar de seu reconhecimento de todas as comunidades que o
compoem. O Estado, para ser democrdtico, deve tolerar suas comunidades,
isto é, deve haver tolerAncia entre as comunidades.

A histdria nos mostrou as consequéncias da intolerancia por parte do
Estado, em vdrias partes do mundo. Foi o que aconteceu com os sul-africanos,
antes e durante a aplicacio da politica de apartheid pelo Estado, onde os negros
nio foram reconhecidos em suas diferencas. Pelo contrdrio, foram forcados
e dominados em todos os sentidos, oprimidos, explorados, marginalizados.
Suas particularidades, em termos de patriménio cultural e epistemoldgico,
foram ignoradas e consideradas “primitivas” (selvagens); foram obrigados a
aderir 2 religido, a lingua, aos valores epistemolégicos e aos comportamentos
dos brancos, impostos como sendo “o verdadeiro patriménio cultural”. A
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intolerdncia entre as comunidades causou guerra civil, em vdrias partes do
mundo.

E perigoso o Estado assumir uma determinada posigio cultural ou
religiosa de uma das tribos (comunidades) que o constituem, pois isso
significa nao reconhecer as outras culturas. E, pior, as outras podem se
sentir obrigadas a aderir 4 posi¢do do Estado, a qual, ao nosso ver, seria
culpabilizar a vitima. Serd que o Brasil atual ndo estd rumando para esse
caminho perigoso, com as posi¢ées politicas e culturais de seus governantes,
defendidas no ambito puablico? Assistimos a um tremendo esfor¢o de vdrios
membros do governo em abordar uma tnica “cultura brasileira”, criar leis
de “bons costumes”. E curioso, porque a suposta “cultura brasileira” e os
supostos “bons costumes”, defendidos por conservadores de extrema direita,
se referem 2 cultura judaico-cristd. A comunidade judaico-crista é a tnica
que habita e compée o Brasil? Se o Estado defende essa pauta, nao estd assim
ignorando a cultura e a religidao de outros seus cidadaos, descendentes de
Africa, de Asia, islamicos e as culturas nativas?

Uma das grandes ameagas atuais da intolerncia é a polarizagio feita
pelos movimentos extremistas. Esses movimentos acreditam que sio donos
da verdade e sio “salvadores” do mundo. Qualquer um que discorde deles
¢ visto como inimigo, o qual deve ser eliminado, porque representa perigo
para eles. Assim, os outros sio tidos como ameacas. Eles tém dificuldade em
reconhecer a multiculturalidade de suas sociedades. Esse niao reconhecimento,
na opinido de Taylor (1994), causa sérios danos as pessoas, comunidades e
sociedade como um todo. Assinala Taylor (1994, p. 25):

A demanda por reconhecimento [nas politicas de reconhecimento] ¢ dada
urgéncia pelos supostos vinculos entre reconhecimento e identidade,
onde a identidade refere-se a compreensio de uma pessoa de quem ela
¢, de suas caracteristicas fundamentais como um ser humano. A tese ¢
que nossa identidade é parcialmente moldada pelo reconhecimento ou
nio-reconhecimento, muitas vezes pelo mau reconhecimento dos outros,
e assim uma pessoa ou grupo de pessoas pode sofrer danos reais, distor¢io
real, se as pessoas ou a sociedade ao seu redor produzir uma imagem
estereotipada sobre ele. Nao reconhecimento ou mau reconhecimento
pode infligir danos, pode ser uma forma de opresso, aprisionando alguém
em um modo de ser falso, distorcido e reduzido.

A democracia estabelece tolerdncia politica, social e religiosa, que ¢ o
reconhecimento de todos, nas suas diversidades. E uma politica que abarca
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todos, na qual os outros se sentem parte do todo, mesmo sendo diferentes.
Politicas contrdrias seriam politicas desumanas. O Brasil ¢ uma sociedade
multicultural, miscigenada, isto é, composta por vdrias culturas (BRASIL,
2010). Por isso, a politica publica nio pode ser compreendida em valores
culturais especificos. Ou seja, o Estado nio deveria privilegiar uma cultura,
em detrimento de outras, isto ¢, sobrepd-la. O que se exige ¢ tolerancia entre
todas as culturas. A tolerincia, conforme Rawls (1999), nao ¢é apenas omitir,
mas também ¢é promover as ideias, valores, culturas, religides contrdrias aos
seus. A discriminacao cultural gera déficit de reconhecimento moral, que pode
gerar consequéncias graves na vida das pessoas e da sociedade.

Obviamente, em nossa discussio, as duas dimensées de tolerincia
(socioética e politica) estdo conectadas, porque é a dimensdo socioética que
gera a dimensao politica e esta influencia a primeira. No Ubuntu, a tolerincia
acontece primeiro na dimensio ético- moral, dentro da comunidade, em
funcio do reconhecimento do individuo aos outros e vice-versa, como seres
interdependentes, e, depois, ela acontece ipso facto na dimensio politica.

Como pensar em uma politica democritica, quando a maioria sio
roubados os seus direitos? Quando hd um sistema de competitividade, no
qual a maioria ¢ usada para produzir ¢ acumular riquezas para minoria? Nao
¢ esse o pensamento da politica ideolégica do individualismo, propagada
pelo capitalismo, através da globalizacio, camuflada de neoliberalismo? Nesse
pensamento, o foco estd no ter mais do individuo, em detrimento do ter
menos dos outros e nao no ser em si. No neoliberalismo, tudo se converte em
forma de dinheiro, isto é, os outros sdo pensados a partir da l6gica empresarial.
Por essa incoeréncia, Freire (2002) considera essa politica antidemocritica ou
inexperiéncia democritica, justamente por esse descompasso entre a ideologia
(teoria) e a prédtica (a vivéncia). A nogio da democracia deve implicar a
coeréncia entre as disposigoes internas, em termos epistemoldgicos, com
“quefazer” (expressao usada por Freire) externos, isto ¢, entre a teoria e a
pratica. Segundo Freire (2015, p. 64),

[...] a democracia, como qualquer sonho, nao se faz com palavras
desencarnadas, mas com reflexdo e prdtica. Nao ¢ o que digo o que di}z
que eu sou democrata, que no sou racista ou machista, mas o que fago. E

preciso que o que eu diga nio seja contraditado pelo que faco. E o que fago
que diz de minha lealdade ou nio ao que digo.
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Igualmente, dessa concep¢io, o pensamento africano Ubuntu

traz duas perspectivas, em termos de ser ¢ do existir entre o individuo ¢ o

coletivo: complementaridade e procedimento (ético). Na perspectiva de

complementaridade, acredita-se que o individuo ¢ um ser incompleto,

inconcluso, inacabado, razio pela qual se coloca em busca constante de sua

melhoria com o(s) outro(s). Segundo Freire (2006), ¢ por consciéncia do

inacabamento que o ser humano transcende a si mesmo ao encontro do(s)

outro(s). Isso quer dizer que o “eu” é parte dos outros, e vice-versa. Ewulu

(apud KANU, 2017, p. 103) descreve melhor essa perspectiva, sem diminuicio
e sem inferioridade, quando assevera:

Se o outro é a minha parte ou um pedaco de mim, significa que eu preciso

dele para estar completo, para ser o que realmente sou. O outro me

completa ao invés de me diminuir. Sua linguagem e cultura destacam e,

a0 mesmo tempo, enriquecem e complementam as minhas [...] uma vez

colocadas juntas as minhas e as do outro, formam um todo mais rico, do
que quando estdo separadas.

Em termos éticos, o individuo é um ser comunitdrio. Em consequéncia,
consegue sua autopercep¢do na e pela comunidade. De novo, Ewulu (apud
KANU, 2017, p. 103) o enfatiza, da seguinte maneira: “Eu me percebo no
outro porque é no “Tu- dade’ do Tu que meu ‘ser-dade’ é realizado. Eu sou
‘e’ porque vocé é ‘Voc€'. Sem vocé nio hd eu. Somos ‘Nés” porque eles sio
‘Eles’, e sem ‘Eles’, nao hd ‘Nés’.” Sao os outros que chamam o individuo a
existéncia. Ou seja, a identidade é absorvida na alteridade, porque o individuo
¢ parte da comunidade que ¢ diferente. E s6 me torno eu quando deixo os
outros serem.

CONSIDERACOES FINats

Na visaio do mundo africano, as duas realidades (metafisica e
fenomenoldgica) interagem e se relacionam, constantemente. Isto ¢, hd uma
relagio de interdependéncia entre elas. Essas inter-relagdes ¢ interagdes de
interdependéncia constantes entre os pares humanos e com os seres espirituais
criam um modo particular de viver a vida, a partir de uma visio comunitéria,
que talvez possamos chamar de experiéncia democrética ou africanizagio da
democracia. Essa ideia nio se assemelha a nogio de democracia de Dewey
(1958), a qual é uma experiéncia de vida conflitiva, que acontece em todas as
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esferas da vida na natureza? Abrimos, assim, a possibilidade de ampliar essa
andlise em outros estudos.

Nessa democracia comunitarista africana, a identidade (o eu africano) s6
pode existir com os outros, isto é, s6 pode ser com, implicando uma existéncia
comunitdria. Nio existiria o eu sem os outros e vice-versa, reforcando a citagao
de Mbiti (1970, p. 141), vista acima: “Eu sou porque Nés somos; e dado que
somos, por isso Eu sou.” A humanizagio do Eu depende da humanizagao dos
outros. O que acontece com um ¢ sentido ou experienciado por todos. Esse
pensamento pode ser representado por uma teia de barbante construida por
um grupo de pessoas, quando cada pessoa segura na ponta do dedo uma parte
dessa teia. Se uma pessoa decidir puxar fortemente sua parte, as outras ficardo
com seus dedos machucados. Frisa Tempels (1959, p. 41): “O mundo das
forcas é como uma teia de aranha da qual nenhum fio pode vibrar sem abalar
toda a rede.”

Sendo a expressio da visio de vida africana, isto ¢, a forma como os
africanos enxergam o mundo, a marca de consciéncia coletiva (comunidade)
do Ubuntu se manifesta nas agoes, isto é, no comportamento, nas expressoes
linguisticas e no aspecto espiritual, concretizando assim certos valores, tais
como fraternidade, partilha e trato das pessoas como seres humanos que séo.
Assim, Ubuntu pode ser considerado o senso da identidade dos africanos e —
por que niao? — sua conquista. E conquista exatamente por ajudar os africanos
a problematizarem e lidarem com seus problemas didrios, de forma positiva,
através de sua heranca tradicional de valores humanisticos e epistémicos,
passada de geracdo em geracio.

Com esse senso de identidade, podemos assegurar que a Africa pode
cooperar no pensamento da democracia, com a aplicacio desses valores, no
modo de vida, para resolver os problemas da humanidade ou problematiza-
los. Essa ideia de contribuigio ¢ secundada por Makumba (2014, p. 231,
nos seguintes termos: “A Africa tem um papel a desempenhar nos assuntos
internacionais contemporineos e¢ na politica global. A Filosofia deve
esforgar-se por colocar o africano em sintonia com a sua vocagio, que, em
tltima andlise, ndo é apenas a vocagao do africano, mas a de todo o género
humano [...]”

Cada ser humano, sendo membro da comunidade humana, usufrui
de status de igualdade com os outros, na diferenca funcional da comunidade.
Essa igualdade consiste na deliberagdo dos membros diante dos propésitos e
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objetivos da comunidade. Isso pressupde a participagdo, liberdade, didlogo,
tolerancia, que sio precondi¢bes para as prdticas de justica restaurativa e
distributiva, nas quais a comunidade politica deve se envolver.

No Ubuntu como modo de vida, nio hd como a comunidade politica
desrespeitar os direitos bdsicos dos individuos, pois sua ética normativa
tende & humaniza¢io de todos. Todavia, o individuo, pela liberdade, pode
optar por nio ter Ubuntu, se fizer uso dos outros meios para sua realizagao
egoista, isto é, se desumanizar os outros para poder ser. Numa democracia,
os interesses individuais nio se anulam. As subjetividades individuais nao
sdo superiores e nem inferiores, mas sio consideradas em relagio com as dos
outros (intersubjetividade), perante a fidelidade & causa comum. Ubuniu
possibilita aos seres humanos viverem democraticamente, dialogando-se de
forma honesta e tolerante. Com o Ubuntu, as diferentes ideologias, culturas
e visao do mundo se interconectam e enxergam o ser humano como fim em
si mesmo. E isso que Tutu afirma, na sua conceituacio do Ubuntu: “[...] uma
pessoa se torna pessoa através de outras pessoas. Desumanizar uma pessoa
inexoravelmente significa desumanizar a si mesmo” (TUTU, 2000, p. 31).

O pensar a democracia passa pela educagio, a qual deve ter como
background a coletividade. O modo de vida e a educacio estdo interconectados.
Ubuniu é essencial para pensar a educagio democrdtica. Defendemos que
Ubuntu deva fazer parte da politica educacional, da coeréncia entre a teoria
e prética dos sujeitos da educacgdo. Isso significa ter Ubuntu embutido na
coletividade do processo, no agir pedagdgico interdependente, na participagao
da problematizacio deliberativa e na agio social responsdvel. Todos, sendo
sujeitos educacionais, participam da educacio como experiéncia humana, na
qual se suporta uma ética democrdtica pela coeréncia entre a criticidade do
ensino-aprendizagem e a vivéncia, que leva & tolerincia, liberdade, empatia,
ao reconhecimento dos outros e 2 humanizagio de todos. De fato, a educagao
deve mirar o bem comum da comunidade.

DJU, A. O.; MURARO, D. N. Ubuntu as a way of life: the contribution of african
philosophy to think about democracy. Trans/Form/Agao, Marilia, v. 45, p. 239-264,
2022. Edi¢ao Especial.
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Abstract: This study aims at analysing the notion of Ubuntu as a contribution to think about
democracy, especially the crisis it faces in Brazil, before the current historical reality of intolerance,
racial discrimination, social exclusion, and dehumanization. For this reason, we raise the following
question: can Africa contribute to think about democracy through her life’s philosophy expressed
in Ubuntu? The first part of the text analyses the concept of Ubuntu, highlighting its philosophical
character. The second part develops two structural characteristics of Ubuntu: community and
tolerance. The research methodology is characterised as a bibliographical work, whose contribution
is a philosophical analysis of the expression Ubuntu, based on the African way of life, from the
works of Ramose: African Philosophy Through Ubuntu (2005); of Gyekye: Person and community in
African thought (2003). We defend that understanding Ubuntu as an African way of life, based on
interdependence, inter-constitution, interconnection and inter-humanisation is to contribute to think
about democracy as an ethical, social and political way of life that recognises and considers the other(s)
as individual(s) of differences that make humanisation possible.

Keywords: Ubuntu. Community. Tolerance. Democracy. African Philosophy.
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MACUMBARIAS TRAVESTIS EM CASTIEL VITORINO BRASILEIRO
OU A IMPLOSAO DO TEATRO DA REPRESENTACAO: CORPO,
GENERO, NEGRITUDE

Marco Anténio Vieira'

Resumo: Interessa a0 pesquisador como o corpo poético negro e travesti da artista Castiel Vitorino
Brasileiro se contrapée a Histéria e ao Sistema da Arte hegemonicos, a0 mesmo tempo que contribui
para uma revisio de suas prdticas discursivas de inclusio e exclusio, por meio de sua poiesis, sua
fabulagdo poética, na qual a um s6 tempo se visita e se reinventa uma ancestralidade afroindigena,
atinente s origens e religiosidade da artista. A apari¢o e a visao do corpo preto e dissidente de Castiel
apontam para uma desestabilizagio do que Hubert Damisch nomeard “o teatro da representagio”.
Teoricamente, este texto recorre a um campo caracterizado pela interdisciplinaridade, no intuito de
responder & complexidade de seu objeto de eleigio: teorias decoloniais, estudos de género, teoria gueer,
filosofia, teoria lacaniana, teoria e histéria da arte, o que o aproximaria daquilo que a tedrica holandesa
Mieke Bal denomina Andlise Cultural.

Palavras-chave: Género. Corpo. Negritude. Andlise Cultural. Teoria e Histéria da Arte.

INTRODUCAO

Pensar os vieses que comandam a hegemonia do Sistema da Arte
(BULHOES, 2014), esse conjunto de forcas, as quais, integradas, formam
um campo tensional, cujas relagées internas determinam a légica de seu
funcionamento, precisa, em nosso entender, partir da andlise de préticas
artisticas em que o que se nomeou, no campo das artes visuais, “critica
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institucional” (FOSTER ez al., 2011, p. 668-673), se possa conceber como
efeito de significacio da obra analisada.

E a condicio mesma do corpo-obra da artista Castiel Vitorino
Brasileiro, em que se instaura todo um aparato semidtico-discursivo a
questionar a Histdria da Arte e suas politicas de exclusdo, que nos mobiliza
aqui. A poténcia desestabilizadora da poiesis de Castiel depende das tensoes
dissidentes oriundas da historicidade da “[...] arquitetura politica e juridica
do colonialismo patriarcal, da diferenca sexual.” (PRECIADO, 2020, p. 31).
Naio ¢ outro o locus em que se instalam visiveis, dticos, ou, como os define
Jacques Lacan, “escépicos” (objetos do olhar) (1996), os signos que convertem
o corpo discursivamente tramado de Castiel Vitorino Brasileiro em objeto de
investimentos que o sentenciam a subalternidade silenciada e marginalizada
(SPIVAK, 2010) de um sistema que é igualmente réplica e reprodugao das
reiteracoes excludentes, associadas a histéria desse corpo, que o colonizam
como objeto olhado e objetificado pelas engrenagens e mecanismos de
funcionamento deste sistema e desta histéria.

Nossa perspectiva tedrica é interdisciplinar e recorre as contribuigoes
de um terreno no qual se cruzam elementos da teoria lacaniana, da filosofia de
Jacques Derrida, dos estudos de género, da teoria gueer, da decolonialidade, da
teoria e da histéria da arte. Parte-se ainda de uma problematizagio do campo
historiogréfico, na medida em que se reflete acerca daquilo que se compreende
como “ficgao”, em razao do giro ou virada linguisticos das décadas de 60 e
70 do século XX, cujo impacto sobre a disciplina histérica foi considerdvel,
naquilo que sua dimensao de escritura encerra como a narratividade fabricada
no espaco do texto e afeta a compreensio do passado?, a partir de como se
o olha, uma mirada analitica autorizada e viabilizada pelo que Mieke Bal
definird como “[...] the critic’s situatedness in the present”(BAL, 1999, p. 1),
o que se poderia traduzir a um sé tempo como a “situagio” e/ou “ localizagio”
presente do critico.

A rigor, estamos diante de “uma memdria cultural no presente”, o que
inevitavelmente desembocard em uma relacio ambivalente com a histéria. Tal
ambivaléncia acaba por aproximar, em que pesem suas inegdveis distin¢oes,

2 Ver, por exemplo, WHITE, Hayden. Tidpicos do discurso— ensaios sobre a critica da cultura. Ttradugio
de Alipio Correia de Franca Neto. 2. ed. 1. reimpr. Sao Paulo: EDUSP, 2014; RICOEUR, Paul. 4
memdria, a histria, o esquecimento. Tradugio de Alain Francois. Campinas: UNICAMP, 2000/2007;
CERTEAU, Michel de. Histdria e psicandlise - entre ciéncia e ficgio. Traducio de Guilherme Jodo de
Freitas Teixeira. 2.. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 1987/2011; LIMA, Luiz Costa. Histdria, fic¢io,
literatura. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2006.
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nossa abordagem tedrica da maneira como a artista de que se ocupa este
texto ressignifica elementos de uma ancestralidade mitica e pretérita no
espaco poético de sua obra. O “passado” é entdo percebido a partir de suas
sobrevivéncias — Nachleben — fantasmaticas (WARBURG, 2014), a assombrar
e perturbar a iluséria fixidez de suas representagdes, como que incrustadas
naquilo que se d4 a ver dessa passeidade (RICOEUR, 2007).

Ora, se o “passado”, que resulta de uma tal perspectiva metodoldgica,
em nosso texto, ou poética, no que tange a obra de Castiel Vitorino Brasileiro,
surge “impuro” e, em larga medida, em permanente processo de construgio,
parece-nos legitimo que a interdisciplinaridade, a caracterizar o que Bal
entende por Andlise Cultural, possa refletir-se na aparente bastardia que marca
a pletora de recursos de que aqui nos valemos, para que essa “terceira pessoa”
(BAL, 1999, p. 8) — o0 objeto de que fala o texto e que Mieke Bal reputa como
o mais central na trfade discursivo-comunicacional descrita em seu texto —
possa emergir, em sua criticalidade.

H4 uma ética do dizer a atravessar esse circuito tripartite: entre a
“primeira pessoa’, o sujeito que escreve, e a “segunda pessoa’, aquela a ler-nos
o texto, deve interpor-se e advir essa figura sob a forma de escrutinio critico,
essa “terceira pessoa’, a qual oscila perpétua entre um universo autocontido e
uma trama arborescente de veios em que circulam sentidos incessantemente,
sem que se possa estancar o fluxo de significacio que identifica e complexifica
a tensio entre “coisa’ e “signo”, que caracteriza o exercicio analitico.

A impossibilidade de esgotar esse objeto ou “terceira pessoa”, como nos
ensina Micke Bal, ¢ o que nfo apenas comanda a aproximagio interdisciplinar
que aqui se adota, mas que também se apresenta, para nds, como uma posigao
a um s6 tempo critica ¢ ética diante desse circuito discursivo defendido por
Bal e que nos serve como posicionamento tedrico-metodolégico. Ademais, é
do “corpo” e do “corpo como obra” de que se trata, neste texto, ¢ seus limites
discursivos constituem um real desafio para o pensamento.

Dai que se possa pensar, ao se analisar esse corpo dissidente, como o
definird Paul B. Preciado (2020), apenas ¢ tdo somente desde o momento
no qual, dentro do enquadramento teérico que nos permite olhd-lo, muito
daquilo que se ergueu criticamente para lidar com a arte ocidental imploda e
aponte para um além da representagio cldssica, deixando-nos em seu rastro,
os escombros a partir dos quais se contemplam sua poténcia de ressignificacao
e as ruinas de um sistema ameacado, em mdltiplos sentidos, pela existéncia
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mesma, assim como pela inser¢ao, embora limitrofe, do corpo-obra de Castiel
Vitorino Brasileiro, nas margens de suas fronteiras, de seus longamente
cerceados territdrios, verdadeiras zonas de monopdlio e poder.

1 O corPO COMO LOCUS E TOPOS DA HISTORIA DA ARTE HEGEMONICA

Lugar de acontecimentos fisioldgicos, medida da vida e da morte, o
corpo ¢ a arena em que trocam olhares Eros ¢ Thanatos. Que sexo e morte
se entrelacem de tal maneira indissocidveis, nesse complexo terreno cuja
existéncia e funcionamento aparentam oscilar entre a autonomia maquinica
e as tentativas de disciplinar, subordinar e protocolar aquilo que do corpo se
autoriza ver, é o que nos mobiliza o olhar aqui.

Que o corpo se converta entdo em um conjunto de encenagdes que
hesitam entre mostracdo (MARIN, 2001, p. 37) e ocultagdo, entre a pele
e o que ela esconde, ¢ o que nos interessa aqui. Ao pensar assim, o corpo
aparenta assumir muito de sua consisténcia ontoldgica, em vista de uma cisao
constitutiva entre o ver e a sua interdi¢do. Uma tal aporia sé poderia emprestar
ao corpo sua poténcia tropolégica e figurativa (DIDI-HUBERMAN, 2015, p.
43), e ndo ¢ de outro lugar tampouco que se extrai sua centralidade para uma
histéria na qual se cruzam os mais variados discursos, da medicina as artes,
do que nos dio prova os estreitos vinculos entre a anatomia e sua iconografia

(MANDRESSI, 2005, p. 411-440), por exemplo.

No caso das artes visuais, a migracio de objeto da representacio
para agente mesmo da performance, em que suporte e obra adquirem uma
outra espécie de imbricagio para a qual a a¢do do corpo se escande, em sua
significacdo na duragio da performance, esse corpo/suporte/agente/obra é
aquele que se resolve temporalmente na performance. Toda a relagio com o
tempo, durante longo tempo considerada um apandgio literdrio, torna-se uma
reivindicacdo da pintura, desde o Renascimento. Entretanto, no que tange a
performance, esse “tempo” ¢ a obra: corpo-tempo da performance.

Nesse sentido, a operagio — chamemo-la assim — performdtica
transcende a demarcagio meramente representacional atinente ao pictdrico, ja
que sua inferéncia s6 se poderia dar dentro dos dominios que a espacialidade
da pintura permitia conter e dar a ver. O tempo era o objeto de uma dedugio
que cabia & poténcia morfolédgica da figuragio. Cabe, todavia, a persisténcia do
compartilhamento da agdo, ou seja, a narratividade e/ou os sentidos da obra
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que se desenrolam no tempo e que, tanto em uma como outra linguagem,
se desencadeiam a partir do corpo, ainda que se observem as especificidades
inerentes a pintura e a performance.

Palco dos binarismos mais estruturantes para o pensamento ocidental
— corpo e alma, vida e morte — a, o corpo, se nada mais, aloja a 16gica bindria
e logofonocéntrica dos sexos. O corpo-poético e performdtico da artista negra
e travesti Castiel Vitorino Brasileiro forneceu-nos material reflexivo para uma
andlise das implicacoes epistémicas para o questionamento de uma Histéria
da Arte hegemonica. A ontologia mesma de seu corpo, no qual género e raga
complexificam sua posi¢do como sujeito, artista ¢ obra, constitui o desafio
tedrico de que se ocupa este texto.

O corpo aparenta operar no limite do (im)pensével, o que, para Jacques
Derrida, ¢ o limite, a “passagem” mesma pela qual a filosofia opera (DERRIDA,
1991, p. 11-12), ou, como o expressa Judith Butler, especificamente acerca
do corpo como questdo para a Filosofia: “Teorizar a partir das ruinas do

\

logos convida 2 seguinte pergunta: ‘E quanto i materialidade do corpo?’.”
(BUTLER, 2019, p. 9).

E a partir dessa injungio limitrofe, em que desejo e resisténcia parecem
coexistir, que a obra-corpo ou corpo-obra de Castiel Vitorino Brasileiro aparenta
articular-se tripartite, como desafio, enigma e proposi¢io, para a hegemonia
das préticas de representagio que convertem o terreno em que circula a arte
contemporanea no Brasil em um campo de tensoes e disputas simbdlicas.

O corpo, pois, como se o pensa aqui, retine em sua superficie e torna-
se locus de investimentos calcados em sua condi¢io de objeto visivel, uma
complexidade que acaba por conceder-lhe a poténcia retérica de que partimos
para o tratarmos como fopos, ou seja, um terreno em fun¢io do qual toda
uma arquitetura retorica se ergue, dada sua inegdvel centralidade para a
compreensao do sujeito de seu lugar no mundo. Outrossim, como o frisamos
alhures, neste texto, € a partir daquilo que seu corpo encerra como objeto de
uma ocularizagdo que Castiel desafia e afronta o sistema da arte e do binarismo
constitutivo e estruturante do sistema sexo-corpo-género.

1.1 O CORPO E O DESMONTE EINSTEINIANO DO MODELO PICTORICO OCIDENTAL

O lugar central que ocupa o corpo, no sistema representacional
ocidental, ancora-se em uma aparente teleologia, a qual se materializa no
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percurso naturalista que consagra o modelo mimético a triunfar na escultura
cldssica grega e na pintura muralista da Roma Antiga, vé-se grandemente
elidido durante boa parte do Medievo, para entio constituir-se como uma
das pedras de toque do modelo pictérico a comandar a Renascenca ¢ a Idade
Cldssica da Representacio, a vigorar do século XVI ao XVIII. Certamente,
poder-se-ia escrever uma Histéria da Arte Ocidental tendo no corpo seu
significante e sua figura mais determinantes naquilo que o corpo encerra como
medida exitosa do mimetismo naturalista.

O substrato morfolégico a presidir a légica representacional da Arte
Ocidental caracterizou-se, portanto, por sua poténcia retérica de fornecer
“simulacros” suficientemente criveis do corpo humano. O sujeito vidente
via-se enredado, capturado, fisgado pela seducio de tal naturalismo e suas
configuragbes sintdticas. A istoria, vocdbulo latino que significa “[...] a
composicio de figuras humanas engajadas em uma acio” (ARASSE, 2005,
p. 537), era calcada na arquitetura figurativa de extra¢io naturalista em que
o referente (o corpo “real”) precisa duplicar-se crivel no representante (sua
representagio, por meio do desenho e da cor) da pintura.

Negerplastik, de Carl Einstein (2011), propée um determinante
desnudamento do esqueleto representacional e discursivo ocidental, a partir
do desmonte do modelo pictérico vigente no Ocidente. Sua argumentagio,
a0 demonstrar o quio dependente do Angulo de visdo monocular e soberana
que organiza a representagiao e sua respectiva sintaxe, transcende os limites
normalmente associados a0 campo de saber nomeado Histéria da Arte, para
denunciar todo um aparato que encarna um determinado modo de ver, o
qual se articula ao préprio modo de conceber, organizar e julgar o mundo, no
Ocidente. Estamos diante de uma verdadeira episteme visual.

A materializagio artistica acomoda, assim, nas malhas do que se
convencionou chamar “estético”, as colonizagoes discursivas que comandam
as imagens em que se reconhece o sujeito ocidental. O texto einsteiniano
logra ainda dissipar qualquer ilusdo de superioridade artistica encerrada pelo
modelo pictérico ocidental, em relagio & arte africana, o qual, segundo o
autor, encampa igualmente a concepeao escultérica no Ocidente.

Para Einstein, as esculturas ¢ mdscaras africanas sugerem um modo
inteiramente outro de “visao”. Em vez de uma concep¢io monocular, calcada
no sujeito da visao que organiza o campo da representagdo, a arte africana
nio se confirma na légica duplicativa de um referente a confundir-se com
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o representante. Essa outra forma de conceber aquilo que no ocidente se
nomeia “arte”, advém, na Arte Africana, de uma concepgio religiosa que nao
contempla uma duplicagdo especular entre a criago e seu criador, fundamento
basilar do Cristianismo.

As midscaras e esculturas africanas possuem, nesse sentido, uma
autonomia morfolégica que nio encontra eco no modelo pictérico da arte
ocidental, como o descreve o texto de Carl Einstein. A compreensio de
que uma tal morfologia nasce a partir de uma outra e legitima perspectiva
civilizatéria invalidaria por completo o rebaixamento da arte africana, pois a
pretensa “universalidade” do modelo pictérico descrito pelo texto einsteiniano
se interpreta aqui inequivoca, com base na estrutura argumentativa de
Negerplastik como uma “ficgao” totalitdria — “universal” “branca” e ocidental,
em tudo atinente ao cdlculo discursivo do regime colonialista e escravocrata,
como nos lembra Achille Mbembe:

A raga nio passa de uma ficgdo util, uma constru¢io fantasmdtica ou
uma projegio ideoldgica, cuja funcio ¢ desviar a atengio de conflitos
considerados, sob outro ponto de vista, como mais genuinos- a luta de
classes ou a luta de sexos, por exemplo [...] Em sua dvida necessidade
de mitos destinados a fundamentar seu poder, o hemisfério ocidental
considerava-se o centro do globo, a terra natal da razdo, da vida universal e
da verdade da humanidade. (MBEMBE, 2018a, p. 29).

A centralidade do corpo como “figura” — a um s6 tempo, “[...] um
corpo ou sua forma ¢ uma figura retdrica do discurso” (BAXANDALL, 2018,
p. 43), é-nos aqui instrumental. Tal termo serve a um s6 tempo a légica da
compositio — composi¢dao — pictérica da cena responsdvel pela narrativa que
se apresenta na pintura, quanto a tropologia. E contra esse pano de fundo
que, cremos, a reflexdo em torno da “negritude” nos regimes de visualidade e

discursividade ocidentais precisa destacar-se.

O corpo negro que nasce da poiesis de Castiel Vitorino Brasileiro,
artista negra e travesti, torna-se, em nossa leitura, uma figura outra, pois surge
da elaboragdo poética de Castiel. Ainda que se abisme na radicalidade figural,
porque sua inscri¢do se d4 como permanente rasura — “[...] nunca cessa de
nao se escrever’ (LACAN, 1975, p. 120) —, o enigma de seu corpo oferece
resisténcia e sedugio 2 leitura, o que se desdobra em resisténcia & acomodagio
mesma de sua produgio, no Sistema da Arte contemporanea.
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Sua obra aparenta ecoar o laborioso exercicio de desfiar o tecido do
campo discursivo circunscrito pela Histéria da Arte, na visada feminista
de Griselda Pollock, por uma operagio & margem que assume a forma de
“intervencoes” que se ddo, como insiste Pollock, “fora da Histdria da Arce™:

Acrescentar mulheres 2 Histéria da Arte equivale a produzir uma Histéria da
Arte feminista? Exigir que as mulheres sejam levadas em consideragio nio
apenas altera o que se estuda e o que se torna relevante para a investigagio,
mas questiona as disciplinas existentes politicamente. (POLLOCK, 2003,
p. 1, tradugdo nossa).

A marginalidade em relacio ao Sistema das Artes opera invariavelmente
a partir das fissuras histéricas sob a forma de invisibilidade de corpos
destoantes, no que concerne nio apenas ao género, mas igualmente 2 raga. E
o que a desoladora obra do artista Sidney Amaral (1973-2017), O estrangeiro,
de 2011, denuncia, ao inserir uma personagem negra — o préprio artista — a
navegar as turvas e negras dguas que cobrem parte das fundacoes do Pavilhao
do Ibirapuera, sede da Bienal de Sdo Paulo. O artista rema solitdrio nessa cena
em que a sintaxe cromdtica da obra se estrutura, a partir do par branco/preto,
20 qual a “fic¢ao” racial aderiu historicamente.

Figura I: Sidney Amaral (1973-2017) — O estrangeiro, 2011
Acrilica sobre tela, 210 x 138 cm

e

Fonte: https://projetoafro.com/artista/sidney-amaral/
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A branquidido monumental da arquitetura modernista contrasta com a
escuridao das dguas sobre as quais paira o corpo negro do artista vestido de
branco, em uma diminuta canoa. Seu remo assemelha-se ao tridente de Exu,
orix4 que ¢ o elo de comunicagio dos humanos com a divindade. Exu, portanto,
¢ passagem: e que essa obra se ampare nessa cena em tudo onirica, na qual o
artista enfrenta a opacidade das 4guas, como um artista cujo corpo marcado
negro carrega uma histéria de banimentos do Sistema das Artes, nio ¢ fortuito.

Exu tende a ser o mais incompreendido dos orixds africanos. A doxa
em torno da divindade o sentencia a analogias insustentdveis com a figura
do deménio cristao. Tal incompreensio e intraduzibilidade sao, assim como
as fundagoes arquitetonicas a figurar em O estrangeiro, invisiveis, embora
as saibamos sélidas a sustentar o edificio de prescricbes e proscricoes que
estruturam o Sistema das Artes e condenam o “negro” a uma marginalidade
subalterna. A subsuncdo do corpo negro a um sistema que carrega as marcas
da mesmidade da “cultura suprematista branca” (HOOKS, 2019, p. 26) é
denunciada pelo historiador da arte nigeriano Olu Oguibe:

Pré-Hist6ria. Histéria. Pés-Histéria. E prova da arrogincia da cultura e discurso
ocidentais que o préprio conceito de histdria se converta em uma col6nia cujas
fronteiras, validagoes, estruturas e configuragdes, mesmo a propriedade da vida
sejam Unica e integralmente decididos pelo Ocidente. Desse modo, a histéria
¢ construida como um privilégio legitimador cuja outorga cabe ao Ocidente
[...] Pré-modernismo. Modernismo. Pés-modernismo. E tentador insistir na
negacio da modernidade 4 Africa ou outras culturas que ndo a ocidental.

(OGUIBE, 1993, p. 3-4, tradugio nossa).

A subalternidade periférica denunciada pela obra de Sidney Amaral e
pelo texto de Olu Oguibe nio deixa outra alternativa ao corpo negro que uma
(re)invencgao radical de sua histéria e representagoes, como alerta bell hooks:

De fato, uma tarefa fundamental dos pensadores negros criticos tem sido aluta
para romper com os modelos hegemoénicos de ver, pensar e ser que bloqueiam
nossa capacidade de nos vermos em outra perspectiva, nos imaginarmos,
nos descrevermos e nos invertamos de modos que sejam libertadores [...]
Desafiados a repensar, artistas e intelectuais negros insurgentes buscam
novas formas de escrever e falar sobre raca e representacio, trabalhando para
transformar a imagem. (HOOKS, p. 32-33).

A consciéncia das consequéncias para a insercio da radicalidade
poético-politica de seu trabalho, no Sistema das Artes, no Brasil, leva Castiel
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Vitorino a ponderar: “ Nao existe democracia no Brasil e o sistema das artes
na contemporancidade ¢ neoliberalista. A ‘democratizacao’ da arte é uma

demanda de desmonte da estrutura racista e travestifébica que é a nagao
brasileira [...]” (BRASILEIRO, 2020, p. 235).

Compreende-se aqui a Histéria da Arte como um conjunto de
narrativas ideologicamente tramadas, calcadas em um modelo prescritivo, no
interior do qual se fabricam verdades que acabam por calcificar representagao
e referencialidade, promovendo uma adesio dos contetdos a serem veiculados
as configuragoes morfoldgicas — formais — encarregadas de escrever as histérias
em que o sujeito da representacio se reconhece.

O “mundo” ¢, assim, o efeito desse compéndio de representagoes, e
as representagdes que triunfam sio aquelas regidas pelo cdlculo colonialista
da supremacia branca heteronormativa e cisgénere, as quais assumem a
consisténcia sensivel de realidade, pela naturalizagio, difusio e reiteragao
das reverberagdes desse verdadeiro aparato ideolédgico, cujo dominio nio se
sustenta apenas como imposigao exterior, todavia, sobretudo como coloniza¢io
inconsciente que se infiltra, tdo mais eficiente por encontrar-se encoberto “de
verdade” e agindo a um sé tempo sobre os dispositivos imagéticos e textuais e
sobre os corpos que integram esse mundo que se fabrica a partir da alegada e
suposta neutralidade universal branca e nao apenas hétero, mas cisnormativa.

2 CASTIEL E A IMPLOSAO DO TEATRO DA REPRESENTAGCAO

Poiesis: com a apari¢do desse corpo negro a carregar um compéndio
de histérias que se perdem na noite dos tempos, s6 o compreendemos, em
nossa clausura epistémica, como o corpo de um nascimento. Corpo de uma
“invengio”, a que o vocdbulo grego alude e cuja obra fotografica, de 2019,
Quando criei minha origem, de Castiel Vitorino, parece confirmar. Nela se
veem fotos da artista ao lado de um indigena brasileiro e de seu avo. Ali, as
origens afroindigenas da artista tramam-se, em vista de uma ancestralidade a
um s6 tempo imemorial, mitica e familiar.

Corpo que, em sua radicalidade em perpétuo por vir, é o corpo da
différance (DERRIDA, 1995). Corpo diferido, cuja significacdo tltima ¢é
permanentemente adiada. Sua definicio, dentro das grades que o aprisionariam
na arquitetura figural do logofonocentrismo ocidental, encontra-se fadada ao
malogro de uma incompreensio desde sempre instrumentalizada a foracluir —
termo psicanalitico que significa banir, proscrever, expulsar e expelir — como
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indigno de “representacio”. Pois que seja entdo justamente sua condicdo de
“irrepresentabilidade” que o torna abjeto, ob-ceno — ausente, fora da cena
—, 0 mote mesmo de sua condicdo periférica, marginal. Corpo sem inscri¢io
dentro desses limites ou clausuras representacionais.

Como assinalado anteriormente, o corpo opera, para o pensamento,
no limite do (im)pensdvel: “[...] descobri que nio poderia fixar corpos como
simples objetos do pensamento.” (BUTLER, 2019, p. 9). Uma vez que o
corpo de Castiel Vitorino ¢ a um sé tempo o agente de sua obra em que
se confundem os motivos de uma poética ¢ de uma existéncia, pareceu-
nos legitimo o exercicio de o abordar, em razdo de uma espécie de tensio
fronteirica entre representagio e apari¢ao, no intuito de que se o possa pensar
em relagio ao que as estruturas discursivas e representacionais da Histéria da
Arte lhe reservaram.

“Aparicio” aqui ¢ o que se retira da origem mitica do teatro, em que o
deus mesmo se mostrava em “plena luz” (HARTOG, 2011, p. 12). O rito que
se encontra na origem do teatro, por meio da invocagio, demandava que o
deus se apresentasse em sua luminescéncia. Com o passar do tempo, substitui-
se a apari¢do divina por sua “aparéncia’. Essa passagem que nasce do rito e dele
migra para uma encenagio, na qual impera a suspensdo da descrenca calcada
no jogo das aparéncias é o que constitui a engrenagem retérica teatral: sugere-
se uma apari¢ao. Eis a economia simbdlica aqui encerrada. Segundo a anilise
de Carl Einstein, a arte africana opera sob outro regime gnéstico, um outro
“saber teoldgico”, em que ndo hd aproximacio duplicativa entre o incriado
(Deus) cristio e sua criagio humana.

Que se pense a performance nas artes visuais como essa zona limitrofe
entre o teatro e a pintura: a cena é onde eles se encontram, como se explorard
mais detalhadamente adiante, a partir de uma proposicio de Hubert Damisch
(1972). Essa cena que se resolve na temporalidade da performance é o “lugar”
do nascimento de Castiel Vitorino Brasileiro e onde se entrelacam os motivos
de uma existéncia e sua consisténcia poética. E que & “cena tedrica’, que ora
propomos, se possa, a0 modelo pictérico ocidental desnudado em Einstein,
contrapor simultinea a plasticidade destacada por Einstein nas mdscaras e
esculturas africanas, em sua relagio destituida do vinculo mimético de cepa
naturalista que impera na picturalidade eurocéntrica.

Seria insustentdvel supor que o corpo da performance se possa
encontrar destituido de investimentos representacionais, uma vez que o
corpo-obra de Castiel se “oferece” & leitura: “Ler é primeiramente, reconhecer
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uma estrutura de significAncia: que tal forma, tal figura, tal trago ¢ um signo,
que ele representa alguma outra coisa, sem que saibamos necessariamente qual
é essa outra coisa representada.” (MARIN, 2001, p. 20). Que inexista uma
“inscri¢ao” referencial estdvel o bastante para satisfatoriamente “representar”
nao equivale a desisténcia por parte do sujeito vidente, sujeito da interpretacio,
de proceder 2 elaboragio interpretativa dos indices signicos a sua disposicio.’

Para nés, o que Castiel Vitorino propée como poiesis se fabula com
base em uma espécie de ficgio performativa do rito da aparigio de um corpo,
cuja criagdo se d4 em uma fronteira de tensoes entre o ritual invocatdrio e sua
poténcia representacional, na qual se conjugam sua ancestralidade afroindigena
e seu corpo travesti e se alimenta da prépria histdria familiar da artista e de sua
linhagem, como iniciados na religiosidade de matriz africana.

O que Castiel fabrica equivale a um batismo a um s6 tempo artistico
e existencial. Seu corpo ritualizado conclama sua invencio poética como a
legitimagio mesma de um corpo em que “Castiel” vem a0 mundo em “plena
luz”. Castiel, é importante que se ressalte, é 0 nome de um arcanjo e se trata
de um nome teofdrico, ou seja, um nome préprio que contém um nome de
um deus e, simultaneamente, serve como difusao do nome sacro como para
invocar a protegao da qual se investe o corpo assim nomeado.

No intuito de sustentar a légica argumentativa que ora se propoe,
recorre-se 4 aproximacgdo entre a cena teatral e a pictérica, apresentada por
Hubert Damisch, naquilo que, como se deslinda em sua argumentagio, o
teatro e a pintura se irmanam, a saber, a estrutura representacional como se a
concebia até o século XVII:

Se a representagdo, no sentido discursivo do termo, se deixa levar, no
contexto da epistemologia cldssica, a um jogo de substituigées fundado
sobre a reciprocidade do significante e do significado (como se diz na
Logique de Port-Royal) e da coisa representada, as relagoes ambiguas que a
arte terd mantido com o espetdculo, por um longo tempo antes do século
XVII, nio sao um indicio de um parentesco secreto entre os dois modos
de representacao? Que se passa com efeito com a pintura, uma vez que
ela se dd por uma representacio, e pelo equivalente ou substituto de um
espetdculo do qual ela toma emprestada parte de seus meios, mas que nio
serd sem por sua vez alegar imitar a vida, mesmo pintar as paixoes? E o que
dizer da prépria representacio, se o discursivo e o espetacular, longe de
se excluirem, podem ligar-se e conjugar-se sobre o palco do teatro, assim
como sobre o plano da tela? (DAMISCH, 1972, p. 91, tradu¢do nossa).

3 A complexidade do reconhecimento embutido na “recepgao” do corpo transgénere ¢ desenvolvida
por Leal (2018).
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Tal apresentacio do enquadramento representacional configura-
se sobretudo como uma encenacio — colocagio em imagens — em que suas
personagens se instalam em um palco — lugar de visualidade e visibilidade —
no qual se desenrola um teatro que alegoriza a representagio. O século XVII
é o século do Barroco: o século da teatralidade, por exceléncia. Theatrum, que
etimologicamente se articula como “lugar de onde se v¢&”, é a alegoria que
acaba por estruturar nossa interpretagio da poética de Castiel. E também de
uma alegorizac¢io em tudo teatral que o corpo de Castiel Vitorino se inventa,
diante de nosso olhar. E no “ver” que se confirmam “representacionais”, para
a logica do “ver” seiscentista, o teatral e o pictérico.

E nio nos deveria tampouco causar espécie que seja desse modelo
em que impera o “ver” a partir do que se dd como encenagio no modelo
de visualidade que autoriza o palco italiano, no qual e estruturard todo o
arcabougo representacional pictdrico renascentista e suas mutagoes — a um
s6 tempo desdobramento e desfiguragio — no Barroco que o sucede. E na
circunscrigdo espacial que instaura o modelo do “ver” pictérico que se confirma
o teatro do “ver” da Renascenga. E fundamental que se esclarega aqui que
aquilo que nos interessa se deve enxergar como uma analogia.

A imagem de um palco italiano em sua poténcia de espetacularizacio
6tica, levada ao paroxismo no Barroco histdrico, em que a ilusio confeccionada
pelo artifice conduz a uma impossibilidade de distinguir representante
(significante) e representado/referente (significado), nio por meio de uma
clareza demarcatéria, como no caso da arte renascentista, porém, de um
investimento de extragio passional obtido pela explicita manipulagdo retdrica
— compartilhada a um s6 tempo pelo teatro e pela pintura — é o que se torna
aqui instrumental.

Em Damisch, a mise em abyme, em que a légica da representacio se
converte no objeto da prépria representacio — uma espécie de “miragem”
da metalinguagem impossivel como linguagem-objeto, a qual nunca se
poderd arvorar a instAncia do “para-além da linguagem” —, ¢ invocada em
seu texto, ao referir-se 3 “encenacio dentro da encenagao”, a “cena dentro da
cena’ que se encontra no centro da trama de Hamlet (c. 1600), de William
Shakespeare (1564-1616), peca na qual, para apanhar na “armadilha” do olhar
o tio assassino, segundo a fantasia hamletiana que lhe é “revelada” por um
fantasma, Hamlet encena o assassinato paterno segundo a imagem que lhe
oferece o fantasma do pai. Sao as reverberagoes da encenagio, dessa mostracio,
que desencadeiam o encaminhamento final da peca. A encenagio hamletiana
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da morte do pai é o deus ex machina da peca de William Shakespeare. Dird
Hubert Damisch (1972, p. 93, tradu¢io nossa):

E assim que se passa no teatro, quando, no interior da representagao,
se instaura uma segunda representagio, segundo a qual uma parte dos
atores sio convidados a participar — teatro dentro do teatro, cujo modelo
permanece aquele da encenagio de Hamlet a seus préximos —; pode
parecer que por efeito desse encaixe/encaixotamento de uma cena dentro
de outra, a representagio exercita-se no sentido de destruir-se, pelo menos
de denunciar a si mesma como representagao: o que é dado a ver ao puablico
nao ¢ mais uma representagio, mas a representacdo de uma representagio,
e que deveria bastar a si mesma, caso a representagio, em sua esséncia, se
pudesse reduzir & produgio de um espetdculo.

A esse aparente paradoxo representacional, Damisch nos recorda que
a representacdo pictérica nunca se ateve exclusivamente 2 “ordem natural
das aparéncias sensiveis”, entretanto, sobretudo, 2 “[...] ordem instituida do
espetdculo que a cultura oferece a si propria, sob as mais variadas espécies”.

A representagdo, dentro do enquadramento tedrico que se delineou
a0 longo deste texto, replica assim a prépria légica da linguagem e, mais
especificamente, da alegoria como um construto que d4 a ver nio exatamente
e apenas a narrativa subjacente a0 encantamento aleg(’)rico, mas, antes,
desnuda o esqueleto do préprio funcionamento da linguagem. Damisch
afirma categoricamente que a representagdo, ao denunciar-se como tal, acaba
por “destruir-se”. E a essa implosio que as performances de Castiel Vitorino
parecem filiar-se, nessa fronteira que hesita entre o teatral e o pictérico, como
nos propoe Hubert Damisch.

1.3 CASTIEL E 0 GOZO TRAGICO E TRAVESTI DE UM CORPO-FLOR

Castiel Vitorino encarna, em sua radicalidade propositiva, o estético,
o existencial e o politico. Seu corpo-obra converte-se em uma arena para
trinsitos que abalam as nogoes engessadas de identidade sexual e de género
que se alojam no corpo e dele se desprendem em efeitos, o que se poderia
pensar a partir de uma espécie de versdo atualizada da teoria dos afférti, ou
Affeketenlehere HARNONCOURT,1988), na qual haveria uma morfologia a
encarnar sintaticamente as paixoes — pathemara.
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O corpo de Castiel surge, por conseguinte, em sua inequivoca
singularidade e ndo apenas como um “tipo” viabilizado visualmente por uma
determinada técnica ou tradigdo iconogrifica em que se deposita o legado do
repertério expressivo e representacional da Histdria da Arte Ocidental, em seus
academismos aprisionadores e engessadores: 0 negro como nada senio uma
ficgao branca, a partir do prisma da mesmidade em que o “outro” é objeto de
violéncias que sentenciam seu corpo a vulnerabilidade exploratéria e genocida,
mas igualmente a subsungio representacional desse corpo.

Um corpo, cujo representante se investe de afetos e que, dada a
retoricidade naturalista que o consagra como morfologia a triunfar no Ocidente,
passa a valer como verdade. Logo, o referente se torna aqui dispensdvel, em sua
consisténcia real.

7

A insisténcia nessa historicidade espectral é tio apenas um modo de
vislumbrar a radicalidade desse corpo, em sua poténcia e impacto catdrticos,
também como objetos do visivel e do olhar, j4 que hd uma inegdvel
visualidade que o envolve e apresenta ao olhar interpretativo no qual se
identificam signos que facilmente poderiam remeter & Histéria da Arte,
mesmo com o intuito de desestabilizd-la, como no caso da performance
de 2019, Macete para crescer peito, que se analisard com mais pormenores
adiante, em que a artista procede, em nossa leitura, a uma remissio parédica
ao género pictérico das naturezas-mortas.

O recurso a essa histéria se legitima, de vez que o corpo-obra de
Castiel Vitorino Brasileiro, em que pese sua marginalidade periférica, ao
integrar circuitos e plataformas, as quais veiculam sua atuacio como artista,
inevitavelmente reclama um lugar nessa Histéria e Sistema das Artes, nem que
sob a forma de “intervencoes” externas ao circulo dessas pertencas sistémicas,
como o expressa Griselda Pollock (2003).

A Castiel que nasce de sua fabulagdo artistica oscila perpétua entre a
vida e a morte, como uma espécie de Antigona afro-brasileira, pois, como
nos instrui Judith Butler, seu corpo, em que enxergamos “Antigona”, tensiona
exemplar e dolorosamente as regras subsumidas pelo “Estado” e os sujeitos
desejantes que se expressam por meio de praticas sociais desestabilizadoras,
as quais desafiam a ordem imposta pela supremacia cisnormativa (ordem
calcada na instrumentalizacio discursiva do “sexo biolégico” designado no
nascimento), branca e patriarcal (LEAL, 2018). Seu corpo, ao enfrentar e
afrontar a ordem suprematista, a0 mesmo tempo que afirma veemente a vida,
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arrisca-se como alvo seletivo do silenciamento e exterminios a que as préticas
genocidas denunciadas por Achille Mbembe (2018b) condenam populagoes

vulnerdveis, no Brasil.

Como uma espécie de Antigona, Castiel Vitorino vive a radicalidade
trdgica e gozosa de seu desejo. Em seu texto Clamor de Antigona, Butler
apresenta a personagem da tragédia de Séfocles a partir de uma interpretagio de
problematizagao de género, em que a resisténcia de Antigona em desrespeitar
a ordem instituida por seu tio, Creonte, ao negar um enterro digno para seu
irmao, Polinices, ¢ vista como uma transgressio por parte de uma mulher.
“Curiosamente, tanto o ato de enterrar quanto a rebeldia verbal de Antigona
tornam-se ocasiées em que ela é considerada ‘masculina’ pelo coro, por
Creonte e pelos mensageiros. De fato, Creonte, escandalizado por tal rebeldia,
decide que, enquanto viver, ‘nenhuma mulher deve governar, sugerindo que,

se ela governar, ele morrerd.” (BUTLER, 2014, p. 27).

E inegdvel o fato de a obra de Castiel Vitorino Brasileiro emprestar
tamanho protagonismo 4 complexidade que seu corpo encerra, no que diz
respeito a encruzilhada que nele se instala, a partir de como sexo, género e
raca ali se imbricam como identidades, as quais, histérica e estruturalmente,
se marginalizaram no Brasil, de sorte que sua condicio ontoldgica implica
um posicionamento politico diante da tragicidade que a assungio de uma
tal identidade possa representar para as préticas necropoliticas (MBEMBE,
2018-b) de exterminio e genocidio das populagoes racializadas e vulnerdveis

(NASCIMENTO, 2016) e dos dissidentes sexuais e “desobedientes de género”
(MOMBACA, 2021) que caracterizam nossa histéria.

Que seja esse corpo nao apenas aquele que inspira compaixao, mas
igualmente ¢, sobretudo, como no caso de Castiel, aquele que encara de frente
seu algoz e desafia afrontosamente a ordem na qual seu poder se ancora em
aparatos imagético-discursivos que insistem em excluir todo o corpo desviante
da légica suprematista ¢ dominante, é o que indubitavelmente faz com que
Castiel Vitorino se aproxime da figura trdgica de Antigona.

Castiel invoca sua ancestralidade afroindigena de feiticarias e pajelancas.
Ao tornd-las “suas”, alcunha-as de “macumbarias” e opera, portanto, em
uma zona litoral entre a religido ¢ a arte, & maneira de seus antepassados, em
que pese a radicalidade autoral de sua abordagem da ritualistica e mitologia
africanas. Como uma boa parte dos artistas que se identificam em fungio
de uma identidade negra ou “de cor”, “nao branca”, Castiel recorre ao que
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Edouard Glissant (2013, p. 18) nomeia uma recomposicio por meio de “rastros
e residuos” de um passado mitico que se eclipsa no processo colonialista e
escravocrata, no qual o corpo africano ¢ desterrado para a criagio da América
Negra e muito de sua histéria é condenada ao esquecimento.

E ainda de Glissant que se toma de empréstimo o termo “crioulizagio”
(2013, p. 19-27), que se distingue de mesticagem ou hibridismo, pois,
segundo o autor, seu cdlculo final é marcado pela imprevisibilidade. Em Castiel
Vitorino, o “rito” artistico e poético, embora se ampare em uma tradi¢do
daquilo que Y. V. Mudimbe entende por gnose (1988), ou seja, um saber que
nao se confunde com a filosofia ocidental, por exemplo, serve a fabricagio de
uma obra que nio apenas recusa uma separagio nitida da vida, mas também
reclama seu lugar fundante & margem do Sistema das Artes contemporaneo. O
resultado ¢, portanto, crioulizado.

A “identidade” fixa e imutdvel, ela também um cilculo estratégico
tramado no interior de concepgdes fascistas do mundo, em que a nogio
de “pureza identitdria’ ¢ instrumentalizada politicamente, para fins de
dominagio e exterminio, questionada pela crioulizacio, segundo Glissant,
sobrevém uma identidade poética em construgdo. Para Stuart Hall (2013),
as identidades pertencem tanto ao passado quanto ao futuro. Por mais
que sejam marcadas por uma historicidade, elas sio objeto de incessantes
reinvestimentos, em outras palavras, longe de se constituirem tio somente
como restauragdo pretérita, as identidades demandam que nos posicionemos
perante essas narrativas do passado.

A nogao de “identidade”, em Castiel Vitorino, s6 se pode deslindar
crioulizada, pois nela se instaura a radical necessidade de uma “criagao”
que nega ¢ ignora os limites discursivos impostos ao corpo sexuado e
generificado, no qual o célculo reprodutivo se instrumentaliza a servico
da economia, da religido, da biologia, da medicina, para proscrever toda e
qualquer dissonincia ou dissidéncia que ameace a iluséria solidez bindria do
edificio logofonocéntrico ocidental.

O corpo “transmutado” que surge da poética de Castiel Vitorino ¢é
desde sempre o corpo da subversio parédica das nogdes assentadas atinentes
a0 sistema corpo-sexo-género. Corpo que demanda seu reconhecimento, em
razdo daquilo que Judith Butler denominard a “performatividade de género”,
assim descrito pelo filésofo Paul B. Preciado:
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Esses performativos de género sio fragmentos de linguagem carregados
istoricamente do poder de investir um corpo como masculino ou
hist te d der d. t |
feminino, bem como de sancionar os corpos que ameagam a coeréncia
do sistema sexo/género até o ponto de submeté-los a processos cirtrgicos
de “cosmética sexual” (diminui¢io do tamanho do clitéris, aumento do
tamanho do pénis, fabricagio de seios de silicone, refeminiza¢ao hormonal

do rosto etc. (PRECIADO, 2017, p. 28-29).

Corpo do desregramento, a reclamar sua inscri¢ao como singularidade
poética. O corpo-obra de Castiel Vitorino aparenta ecoar as palavras de
Virginie Despentes, no preficio do livio Testo Junkie, de Paul B. Preciado:
“Um ensaio corporal. Uma ficgao na verdade. Se for preciso levar as coisas ao
extremo, ¢ uma ficgdo autopolitica ou uma autoteoria.” (PRECIADO, 2018,
p- 13). Esse corpo-obra, como ora o nomeamos, parece entregar-nos aquilo
que Despentes enxerga no texto de Preciado: uma fic¢io tedrica e politica que
surge a partir do corpo e que se autolegifera.

Nesse corpo que Castiel fabrica, os titulos das obras sdo instrutivos
— Romaria dos testiculos femininos (2019), Macete para crescer peito (2019),
Sagrado feminino de merda (2019) —, o que nos conduz a outro texto de
Preciado, no qual o autor descortina a sexuagdo e generificagio dos corpos
como materializagio prostética e “genitalizada”: “A identidade sexual nao é
a expressdo instintiva da verdade pré-discursiva da carne, ¢ sim um efeito de
reinscri¢io das prdticas de género no corpo.” (PRECIADO, 2017, p. 29). O
género se faz e se desfaz incessantemente. Ele se dd em mdnsito perpétuo. O
corpo travesti subverte e recusa qualquer tentativa de instrumentalizagio e
acomodacio discursiva de sua genitalizacio.

Os saberes de uma tradicao ancestral, a que Castiel nomeia “tecnologias
bantu” (VITORINO, 2020, p. 234), sdo transmutados em suas performances,
no intuito de fazer “surgir” essa Castiel que esse saber crioulizado é capaz de
gerar. Essa ancestralidade, a perder-se na noite dos tempos ou na escuridao
cruel e dolorosa do ventre do navio negreiro ou nas estratégias necropoliticas
de exterminio das populagées amerindias, é o que é preciso “recordar”, por
meio da invengao/fabulagdo artistica que os “saberes” embutidos na préxis
artistica contemporinea ¢ capaz de conceder ao sujeito que se (re)descobre:
“Os mortos nos conclamam a lembrar. Alguns de nés nao abandonaram esses
ensinamentos. Ouvimos a voz de nosso passado africano insistindo para que
nos lembremos que “um povo sem ancestrais ¢ como uma 4rvore sem raizes.”

(HOOKS, 2019, p. 319).
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A performance Macete para crescer peito, de 2019, de 40min de duracio,
apresentada no Teatro Espanca, em Belo Horizonte, para o Festival de Arte
Negra, é uma obra na qual se confundem mais explicitamente o teatro ¢ a
pintura, como se os leram aqui segundo Hubert Damisch, sobretudo pelo fato
de que essa performance se d4 em uma arena teatral no centro da qual se vé
uma mesa a evocar, como se o & aqui, uma natureza-morta.

Historicamente, a natureza-morta encerrava a alegoria da vanitas: a
nog¢io mesma de transitoriedade, de que os objetos expostos sobre a mesa
que tanto podem servir A ostentagio como ao memento mori (a lembranga da
inevitabilidade da morte), vida e morte entrelacam-se. E curioso notar como
uma artista contemporinea como Sam Taylor-Johnson (1967), ao valer-se da
possibilidade de dar a ver o movimento de dissolugio dos objetos pereciveis a
compor suas naturezas-mortas em video, nao se intimida diante da putrefacio
e decomposi¢io a que se encontra destinada a matéria viva. E nessa zona
de indefinicdo, na qual a transmutacio implica a passagem de um estado a
outro, que parece repousar o interesse de Castiel Vitorino. Nio lhe interessa a
aparente solidez cromdtica embutida no azul e no vermelho, cores primdrias,
mas essa cor que nasce impura, ou, nos termos de Glissant, crioulizada.

O texto que acompanha os registros em video e fotografia, no site de
Castiel Vitorino, ecoa essa zona em que pairam Eros e Thanatos:

A dor da morte ¢é azul e a vida parece vermelha. Eu sou uma trava negra
mas quero ser roxa. Misturar viver e morrer que ¢ a transmutagio [...] E
na umbanda, aprendi com caboclos e sereias sobre seus corpos hibridos
de mar, terra e ar [...] Transmutar € isso: negociages entre vida e morte.

(VITORINO BRASILEIRO, 2019).

Que o roxo seja justamente a cor resultante da mistura do azul —
“vida” — e da morte — “vermelho” é o que poeticamente constitui “Castiel”
como uma “figura” em trinsito e mutagdo. Os corpos hibridos, como os das
sereias que povoam as mitologias caboclas, fascinam a artista, em seu trnsito
de metamorfoses e mutacdes que operam limitrofes como signos litorais —
um entre-lugar — espago de radicalidade inventiva e poética. O amparo na
dimensdo mitica das narrativas de origem aparenta constituir-se como um
repositério vocabular que se converte em material de citagdo. E, uma vez
citado, o material se reitera, a um sé tempo reconhecivel e outro (DIDI-
HUBERMAN, 2015). A arte contemporanea torna-se, por conseguinte, esse
terreno fantasmal, espectral, em que a citagio se desdobra sob os disfarces
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da alusio e da estilizagio. A citagio, dentro dos dominios poéticos de
Castiel Vitorino Brasileiro, é uma aliada de sua poiesis de transmutagdes em
permanente porvir.

CONSIDERACOES FINats

Diante do soterramento a que a interdi¢io escritural da disciplina
histérica condenou as narrativas dos corpos negros diaspéricos e dos corpos
amerindios — origindrios — exterminados, Castiel Vitorino Brasileiro encontra
um desafio suplementar: apresentar a sua versio transmutada de um corpo
cuja inscricdo sexuada ou generificada & margem da matriz cisnormativa
insiste em negar, apagar. O cdlculo figurativo-representacional desse corpo que
se encontra em permanente construgio — iz progress — forcosamente borra as
fronteiras entre vida e arte e aponta para um intersticio entre o representdvel
e o irrepresentdvel. Ele é a um s6 tempo aparicdo e arena, na qual se encenam
tensoes representacionais.

O sistema corpo-sexo-género confirma, como se 1é em Judith Butler,
a inexisténcia de uma substancia que o pudesse legitimar como desde sempre
“dado” pela crenga anatdémica que anda de maos dadas com o cdlculo
reprodutivo, em que o binarismo da anatomia se torna a fundagao mais basilar
de todo o edificio do logofonocentrismo no Ocidente.

Um corpo cuja identidade se (des)fia diante de nossos olhos e cujo
cdlculo final nos escapa, uma vez que essa figuragio se d4 como passagem e
como limite (DERRIDA, 1991). Uma espécie de dedo imagindrio e metaférico
aponta para o “fora do quadro”, tido aqui como aquilo que o enquadramento
representacional contém, dentro dos dominios encerrados pela moldura, o
parergon de que nos fala Derrida (1978, p. 44-168), torna-se um elemento
constitutivo da prépria obra, como essa espécie de estrutura que autoriza que
se possa ver aquilo que seus limites fisicos emolduram.

Proporiamos, assim, que se possa, a partir das ressonincias de
sobrevivéncias — Nachleben (WARBURG, 2014, p. 10) — pictéricas e teatrais,’
nessa obra de Castiel Vitorino, pensar nessa zona intersticial, no litoral em
que a transmutagdo de que tanto se ocupa em sua poiesis como um campo de
invengio no qual os motivos pretéritos de sua ancestralidade e religiosidade

4 Para uma outra e especifica leitura do que ressonincias de ordem performativa atinentes ao corpo
transgénere, ver: Leal (2018).
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afroindigenas, assim como as mutagdes metamorfoseadas das sobrevivéncias
waburgianas, possam fornecer o repertério signico em torno do qual a praxis
crioulizada de Castiel Vitorino possa desdobrar-se em uma espécie de (re)
escritura de um sujeito cuja existéncia demanda sua invencéo para fora daquilo
que o edificio representacional, discursivo e imagético ocidental lhe reservou.
O “fora-do-quadro” ou o “além-moldura”, a0 mesmo tempo que se oculta do
campo de visibilidade, sugere que hd algo que se insinua num para além do
que j4 se encontra dado a ver.

Essa fabulacio inventiva se dd forcosamente a partir dos rastros e
residuos a que nos remete Edouard Glissant. Ela se vale desses motivos de
um passado a um sé tempo vivido e imaginado. Diante do apagamento a que
se condenou a negritude, as dissonincias do sistema corpo-sexo- género, em
relagio & hegemonia suprematista branca e & matriz cisnormativa, a subversio,
a qual Butler interpretard como parédia (2010), precisa aqui ser compreendida
igualmente em suas ressonancias trdgicas e gozosas, Como sugerimos em nosso
texto, ao enxergar na figura da artista Castiel Vitorino Brasileiro uma Antigona
afroindigena brasileira. Para a histéria daquilo que seu corpo encerra como
urgéncia identitdria, Castiel existe como uma inven¢io poética que se dd a
posteriori, nesse terreno em que vida e morte se cruzam incessantes.

Em seu mergulho na escuridao desse oceano que ¢ o Atlantico negro
e no interior desta terra em que povos pré-cabralinos se dizimaram, Castiel
afirma sua “macumbaria’, a um sé tempo ancestral e artistica, em que
a criatura Castiel se invoca a partir de uma ritualistica de aparicoes que se
recompdem, em fungio de uma arqueologia dos affer#i e dos indicios e pistas
que se depositaram nos ritos de uma religiosidade que se torna, ela também,
objeto dos investimentos poéticos da artista.

No rito que ¢ sua poiesis, Castiel faz com que a relagao entre sujeito
e objeto se subverta, com que se fundam um no outro, a ponto de que as
determinagées desejantes daquilo que se anuncia na “apari¢io” possam
se assenhorar da cena que se desenrola diante de nossos olhos. Algo ali se
d4 A revelia da consciéncia, ainda que a encenagio dependa da fisicalidade
ritualistica que se poderia pensar, & maneira de uma poiesis, de uma técnica
invocatdria, como que a evocar aquilo que Jacques Lacan ressalta do sonho:
“[...] no estado de vigilia, h4 elisdo do olhar, elisao do fato de que nio s6 isso
olha, mas que isso mostra. No campo do sonho, ao contririo, o que caracteriza

as imagens ¢ que isso mostra.” (LACAN, 1996, p. 76).
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Uma vez que Castiel Vitorino se expressa poeticamente, por meio de
performances, o recurso ao aparato de sustentagio representacional embutido
no modelo pictérico pode, 3 primeira vista, padecer de insuficiéncia ou
inadequagio, umavez que estamos diante de uma poética naqual o corpo mesmo
da artista é o agente, a superficie e o Jocus do acontecimento poético. Todavia,
o corpo de Castiel continua a oferecer-se ao olhar, que precisa decodificd-lo
e, por mais que sua inscrigio resista a uma definigio categérica, o0 movimento
em permanente trinsito e a translacdo figural de Castiel convertem-se no
constitutivo de um mundo habituado a espetacularizagio dos corpos. Que
seu corpo dissonante, no que tange a hegemonia mididtica, possa ele também
se oferecer, mesmo que em sua condi¢io de enigma, nao o exclui da légica
representacional amparada pelo modelo pictdrico que ora se desconstréi. Esse
corpo encerra nio apenas um complexo embate representacional: ele aponta e
mostra um para-além de toda a representacio naturalizada.

VIEIRA, M. A. Afro-Brazilian travesti voodoo in Castiel Vitorino Brasileiro or the
implosion of the theatre of representation: body, gender, blackness. Trans/Form/Agao,
Marilia, v. 45, p. 265-290, 2022. Edicao Especial.

Abstract: Our interest herein resides in how the poetical, black and #avesti body of the artist
Castiel Vitorino Brasileiro opposes and confronts the hegemonic Art History and its System, while
contributing to a revision of its discursive practices of inclusion and exclusion through its poiesis, its
poctical fabrication in which the artist’s afro-ameridian ancestry is both visited and reinvented. The
apparition and vision of Castiel’s black, dissident body suggests, in our reading, a destabilization of
what Hubert Damisch calls “the theatre of representation”. Theoretically, this text resorts to a field
characterized by interdisciplinarity with a view to attempting to contemplate the complexity of its
objet: gender studies, queer theory, philosophy, Lacanian theory, art history and theory, which would
qualify it as an exercise in Cultural Analysis, as Dutch theorist Mieke Bal would have it.

Keywords: Gender. Body. Blackness. Cultural Analysis. Art Theory and History.
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O PROBLEMA DO SUJEITO POLITICO DO FEMINISMO:
REFLEXOES A PARTIR DE UM VIES DESCOLONIAL

Juliana Oliveira Missaggia'

Resumo: Este artigo analisa o problema de determinar o sujeito politico do feminismo, uma vez que
a categoria “mulher” passa a ser questionada e interpretada de diferentes formas, na teoria feminista
contemporinea. Apds apresentar brevemente as criticas ao essencialismo, por parte de autoras
bastante influentes do Norte global, investigam-se os argumentos de pensadoras que defendem um
viés descolonial. Sustenta-se que a perspectiva descolonial precisa ser levada em consideragio, no
momento de buscar categorias de andlise adequadas a0 movimento feminista, no contexto do Sul
global, respeitando-se suas particularidades histéricas e sociopoliticas.

Palavras-chave: Filosofia feminista. Feminismo descolonial. Essencialismo. Sujeito politico.

INTRODUCAO

Quem acompanha a militAncia e a produ¢io académica feminista
brasileira, nos dltimos anos, estd ciente de um de seus mais frequentes debates:
o problema de determinar quem constitui o sujeito politico do feminismo. A
resposta mais imediata, aparentemente simples — “as mulheres” —, gera uma
série de dificuldades no momento de determinar tal conceito, tanto em relacio
ao que significa ser mulher como no sentido de quem pode assim se denominar.
Tal desafio, nao apenas tedrico, mas também resultante de diferentes praticas
no interior da militdncia, se configura atualmente como uma questao bastante
debatida, nas revistas académicas dedicadas aos estudos feministas, mas
raramente ¢ abordada com um olhar especificamente filoséfico, menos ainda
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a partir de uma andlise que leve em conta a produgio tedrica das filosofias
produzidas no Sul global.

A importincia da pergunta pelo sujeito politico do feminismo, além do
resultado gerado nas pautas e agbes dentro do movimento, envolve o resgate
de uma série de questdes tao fundamentais quanto dificeis para o debate de
género: a discussdo em torno do essencialismo, as consequéncias politicas da
suposta dilui¢io da categoria “mulher”, a busca por conciliar as demandas de
um movimento, o qual, de forma geral, sustenta a necessidade de ser pautado
pela interseccionalidade, porém, que se organiza majoritariamente em torno de
uma pauta identitdria interpretada de forma diversa no interior do ativismo.?

A contenda por trds de tal disputa e os argumentos centrais se
manifestam, por exemplo, a partir das concepgoes antiessencialistas, de
um lado, ¢ do chamado “essencialismo estratégico”, de outro. Pretendo
apresentar, ainda que brevemente, as principais obje¢oes ao essencialismo,
a postura antiessencialista e as consideragdes criticas a versoes radicais de
antiessencialismo. Como horizonte mais especifico de andlise, procurarei
exemplificar como os argumentos dessas diferentes respostas ao problema do
sujeito politico do feminismo poderiam ser apropriados no contexto de uma
producio feminista brasileira.

Um dos meus argumentos centrais, conforme desenvolverei adiante,
enfatiza a importincia de que os movimentos sociais do Sul global sejam,
preferencialmente, informados a partir de teorias produzidas nessa regiao, as
quais levem em consideragdo sua histéria e particularidade. H4 razoes para
crer, como serd exemplificado, na sequéncia, que algumas das disputas e
dificuldades teéricas no interior do movimento feminista brasileiro surjam
justamente devido ao espelhamento e importagio de pautas e teorias oriundas
de outros contextos sociopoliticos (geralmente do Norte global), os quais nem
sempre coincidem com nossa conjuntura especifica e demandas mais urgentes.

De forma semelhante, grande parte da base tedrica de grupos de
militAncia e pesquisas académicas na drea se concentra em textos produzidos
por autoras(es) oriundas(os) dos Estados Unidos ¢ Europa, nem sempre
questionando suficientemente a aplicabilidade e a pertinéncia de seus
fundamentos filos6ficos para o contexto brasileiro e latino-americano. Embora

2 Um exemplo disso ¢ a disputa entre as feministas radicais e as(os) transfeministas, que possuem
conceitos diferentes do que é ser mulher, o que traz consequéncias para a pritica politica de cada grupo.
Para mais detalhes sobre essa questdo, ver os estudos de Ribeiro, O’'Dwyer e Heilborn (2018), Souza
(2017) e Bagagli (2019).
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nao negue de maneira alguma a importincia do didlogo com a teoria feminista
produzida no Norte global — a qual também cito, ao longo do presente estudo
—, defendo que essa seja avaliada e apropriada de forma critica, sempre a luz
das condicoes préprias da situagio local.

1 O DEBATE FEMINISTA CONTEMPORANEO EM TORNO DO ESSENCIALISMO DA
CATEGORIA MULHER

Dada sua grande amplitude ¢ complexidade, nao caberia aqui um
detalhamento do debate em torno do essencialismo e do antiessencialismo,
no que concerne ao sujeito do feminismo, porém, gostaria de apresentar a
questio, dando atengio especial a autoras bastante influentes para a produgio
feminista brasileira. A seguir, farei a exposicao de consideragoes a partir de um
viés descolonial, chamando a aten¢io para aquilo que considero uma teoria
mais apropriada para servir de base para a organizacio da luta de mulheres, no
contexto do Sul global.

Em poucas palavras, a posicio essencialista sustenta que hd alguma
esséncia feminina ou que hd, em sentido amplo, elementos e caracteristicas
femininas comuns que permitam fixar um grupo de pessoas como sendo
mulheres. O antiessencialismo, por outro lado, entende que tal concepgio de
feminilidade é um recurso artificial, que nio encontra nenhum correspondente
concreto, mas apenas impde uma série de esteredtipos a um conjunto de
pessoas, sendo uma consequéncia, embora implicita, da metafisica essencialista
acerca do sujeito, tipica da tradicdo filosdfica ocidental.

Cressida Heyes (2000, p. 37) distingue quatro modos pelos quais o
essencialismo se manifesta, no pensamento feminista: i) essencialismo metafisico,
que sustenta haver esséncias femininas e masculinas, as quais existiriam além
das construgoes sociais de género; ii) essencialismo bioldgico, que situa supostas
caracteristicas essenciais de homens e mulheres em seus aspectos bioldgicos;
iii) essencialismo linguistico, o qual conecta um sentido particular estdtico para
o termo “mulher” e iv) essencialismo metodoldgico, que mantém alguma nogao
geral e abstrata de género como categoria de andlise social fixa.

Em uma anilise histdrica, é possivel identificar diferentes momentos
e influéncias para o estabelecimento das criticas ao essencialismo, tanto no
plano tedrico-filoséfico como na teoria que surge diretamente da prética
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feminista e dos debates oriundos dos espacos de militAncia.* E importante
demarcar que a base para tal disputa nasce a partir do fim dos anos 1960, com
o fortalecimento do movimento feminista, sobretudo nos Estados Unidos.
Nesse contexto, a organizacio de mulheres de diferentes origens e situacoes
g G g ¢
socioecondmicas faz surgir no interior do ativismo feminista a critica sobre os
limites da nocio de “mulher” como representativa enquanto categoria politica.
G q S

Mulheres negras, latinas, lésbicas, periféricas e com diferentes
especificidades questionam em que medida sio contempladas nas pautas
do movimento e 0 quanto a nogdo abstrata, generalista e vaga de “mulher”
nao acaba por encobrir diferentes vivéncias e violéncias estruturais préprias a
certas condigbes que ultrapassam a mera feminilidade: o racismo sofrido pelas
mulheres nio brancas?, a lesbofobia sofrida pelas lésbicas, e assim por diante.
Tais reflexdes, mais do que questionar apenas a no¢io de “mulher” enquanto
categoria politica, abalavam também algumas das bases da organizagio
feminista, quer no plano teérico, quer no pritico: até que ponto a nogio
“mulher” d4 conta da vivéncia e da identidade de tais pessoas, a ponto de
justificar a organizacio coletiva em um movimento de mulberes? Se mulheres
brancas e ricas tém privilégios de raca e classe, podendo mesmo oprimir outras
companheiras, como se organizar politicamente nessa pluralidade e conciliar
agendas e pautas?

A partir desse contexto, mudangas fundamentais se consolidaram
no feminismo. Trabalhos importantes desenvolveram tais temas, através
dos esforcos de diferentes autoras e ativistas que criticam a teoria feminista
hegemonica, como bell hooks (1981), Audre Lorde (1997), Cherrie Moraga
(1988), Gloria Anzaldda (2015), entre outras. O problema de tentar
homogeneizar a luta feminista, com base, apenas, na categoria “mulher”, e
a necessidade de discutir e tornar explicitas as diversas opressoes paralelas
sao pontos perfeitamente expostos por Audre Lorde, que aponta ainda para
a possibilidade de opressdes e preconceitos serem mantidos e reproduzidos
mesmo internamente a grupos marginalizados, exigindo a constante autocritica
por parte das militantes:

Ignorar as diferencas de raca entre as mulheres e as implicacoes dessas
diferencas representa o mais sério risco para a mobilizagio de forgas

3 Embora a produgio académica e nao académica do feminismo mantenha um dilogo, nem sempre tal
interlocugdo ocorre de maneira tio imediata e horizontal, conforme argumenta Maluf (2004). Devido
a isso, procuro fazer essa diferenciagio.

4 Nesse contexto, normalmente chamadas de “women of color”, o que englobava, com suas
especificidades, a violéncia racial contra mulheres negras, latinas e indigenas.
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conjuntas de mulheres. Quando mulheres brancas ignoram seus privilégios
brancos incorporados e definem mulher em termos apenas de sua prépria
experiéncia, entio mulheres de cor (women of Color) se tornam o “outro”,
o estranho cuja experiéncia e tradi¢io sio muito “alienigenas” para serem
compreendidas. [...] As diferencas entre nés enquanto mulheres negras
também tém sido ignoradas e usadas para nos separar umas das outras.
[...] O medo de lésbicas, ou de serem acusadas de ser 1ésbicas, tém levado
muitas mulheres negras a depor contra si mesmas. (LORDE, 2012, p.
110-112).

Outro fator que contribuiu para a questao em torno do essencialismo
na nogio de sujeito do feminismo, ¢ que surge como um elemento paralelo,
o qual se relaciona e influencia a teoria feminista, ¢ constituido pelas diversas
transformacées na filosofia contemporinea, sobretudo o pds-estruturalismo
e muitas das suas repercussoes e desenvolvimentos, por vezes denominados
“pés-modernos”. Embora possamos certamente apontar Simone de Beauvoir
como uma antecessora dessas questoes, na filosofia contemporinea’, uma
radicalizacio da posi¢io antiessencialista surge sobretudo a partir da influéncia
dos filésofos Lacan, Derrida, Deleuze e Foucault, entre outros. Nessa linha,
podemos destacar certas autoras feministas, como Joan Scott, Luce Irigaray,
Julia Kristeva e Judith Butler. A filésofa estadunidense Butler, em particular, ¢
extremamente influente nos estudos de género, no Brasil. Quando se trata do
debate sobre a categoria politica “mulher”, seja na academia, seja no interior
do movimento feminista, a fildsofa ¢ citada com frequéncia.

A influéncia do pés-estruturalismo na teoria feminista ¢ o efeito da
diluicdo da categoria “mulher” podem ser exemplificados pelas concepgoes de
Joan Scott ¢ Judith Butler acerca da nao neusralidade da concepgao “corpo”.
A evidéncia da radicalidade da desconstrugio a que tais autoras chegaram
estd em suas criticas a concepgdes que apenas diferenciam género e sexo, mas
mantém o tltimo enquanto mero faro a-histérico. Ou seja: para elas, mesmo
sexo e corpo sao constructos linguisticos, histéricos e sociais.®

Scott argumenta sobre o género em seus usos descritivos e dos limites de
uma defini¢do que parte da dicotomia entre sexo e género. Segundo a autora,
“[...] uma teoria que se baseia na varidvel dnica da diferenca fisica impoe
problemas [...]: pressupde um sentido fixo ou inerente para o corpo humano

> Especiamente, € claro, pela fundamental obra O segundo sexo, publicada pela primeira vez em 1949.

6 Para um aprofundamento dessa questao especifica, ver os trabalhos de Silvana Aparecida Mariano
(2005a, 2005b), de quem, em grande parte, sigo o percurso argumentativo.
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— alheio A construgio social ou cultural — e, portanto, a nio historicidade
do género em si.” (SCOTT, 1986, p. 1059). Desse modo, segundo Scott,
¢ preciso romper com a teoria de género-padrio, a qual entende sexo como
um elemento a-histérico e “natural”, a partir do qual a nogio de género ¢
construida.”

De forma semelhante, Butler argumenta:

E minha sugestdo que a suposta universalidade e unidade do sujeito do
feminismo sio de fato minadas pelas restricées do discurso representacional
em que funcionam. Com efeito, a insisténcia prematura num sujeito estavel
do feminismo, compreendido como uma categoria una das mulheres gera,
inevitavelmente, multiplas recusas a aceitar essa categoria. (BUTLER,
2003, 21-22).

Quando a “cultura” relevante que “constréi” o género é compreendida nos
termos dessa lei ou conjunto de leis, tem-se a impressio de que o género
¢ tdo determinado e tdo fixo quanto na formulagio de que a biologia é o
destino. Nesse caso, nio a biologia, mas a cultura se torna o destino. [...]
No entanto [...] 0 “corpo” é em si mesmo uma construgio [...] Nio se pode
dizer que os corpos tenham uma existéncia significivel anterior 2 marca do

seu género.® (BUTLER, 2003, 26-27).

Butler chama a atengio, portanto, para o fato de que muitas teorias
feministas acabam por atribuir & categoria de género um entendimento
rigido de como a socializagio se dd: mulheres educadas para se comportar
de determinado modo (presas a esteredtipos especificos de feminilidade),
homens de outro modo (outro conjunto de esteredtipos, esses associados a
masculinidade-padrio). Embora essas feministas critiquem a imposi¢ao de
tais padroes e os reconhecam como um fendmeno cultural alterdvel, esse tipo
de esquema por elas defendido permanece insuficiente, devido sobretudo
a simplificacdo em torno da vivéncia concreta das identidades de género.
Apresenta-se uma estrutura bindria e pré-estabelecida, a qual nio dd conta
de explicar sujeitos que subvertem tais identidades, como mulheres lidas
socialmente como “masculinas”, homens tachados de “afeminados”, pessoas

7 Um exemplo paradigmdtico do tipo de teoria ao qual Scott se refere seria 0 modo como Gayle Rubin
analisa o chamado “sistema sexo/género”, em seu cléssico artigo de 1975.

8 Meu interesse, neste momento, é apenas o de fazer um apanhado das ideias — a maior parte oriunda
do Norte global —, que tém grande influéncia no debate brasileiro sobre o sujeito do feminismo.
Devido a isso, nao pretendo aprofundar questdes atinentes a interpretagdes. Pelo mesmo motivo, cito
preferencialmente somente as obras mais populares de cada autora.
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que nio se identificam com o género a elas atribuido ao nascimento (pessoas
trans) etc.

Butler aponta ainda que “corpo” nio pode ser entendido como uma
realidade fixa e imutdvel, alheia as significagbes — inclusive simbdlicas — a
ele atribuidas. Nesse sentido, ao opor, de um lado, sexo/corpo/biologia,
e, de outro, género/cultura/socializagio, a teoria feminista permaneceria
vinculada 2 estrutura bindria tipica da tradi¢io filosdfica ocidental. Isso seria
particularmente nocivo, devido a insuficiéncia tanto conceitual como prética
de tal tradicdo, a qual seria incapaz de tematizar sujeitos considerados fora das
normas-padrio.

A tendéncia antiessencialista de desconstrugio desse tipo de
entendimento de género, no entanto, também gerou uma série de reagdes
internas ao movimento ¢ & teoria feminista, as quais identificam um
desmantelamento da prépria categoria politica “mulher”, que seria necessdria a
militAncia. Como Claudia de Lima Costa mostra muito bem, algumas tedricas
passam a realcar os limites do antiessencialismo, quer no que concerne aos
pressupostos filos6ficos escusos por trds da aparente abertura que a dilui¢ao
do sujeito do feminismo propunha, quer no que diz respeito as consequéncias
nocivas para a pratica politica. Esse primeiro aspecto fica bastante evidente nas
criticas de algumas autoras, como Alice Jardine (1988) e Teresa de Lauretis
(1987). Jardine (1988, p. 183) mostra, por exemplo, que, para Derrida, a
mulher ¢ sempre “[...] o que desafia 0 homem, o que o questiona.” Com esse
tipo de referéncia, conforme constata Lauretis (1987, p. 23-24), acaba-se “[...]
novamente situando a subjetividade feminina no sujeito masculino.”

O que tais autoras indicam ¢ que a base filos6fica que mais influencia as
ideias de Butler envolveria pressupostos conservadores implicitos. Subjacente
a revolugio desse processo “pds-moderno” de diluigio, fragmentagio ou
subversio da categoria mulher, o que os fildsofos pds-estruturalistas estariam
fazendo ¢ apenas substituir o conceito fixo e essencialista de feminilidade por
uma nogao que louva a mulher como um fluir e um campo de possibilidades,
em contraste com a rigidez do masculino — ou seja, subverte-se o conceito de
“mulher”, todavia, nao o hébito de desenvolvé-lo sempre tendo por referéncia
o masculino. Nesse sentido, pouco importa o aparente “elogio” a feminilidade
desenvolvido por muitos desses autores. Enquanto a mulher ¢ mantida
como mero contraste para entender o homem, ela segue como subjetividade
mutilada, independentemente de qual nogao de sujeito — fixa ou nao — esteja
guiando essa teoria.
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Uma segunda reagio a “radicalizacio” da posicio antiessencialista.
a partir dessas influéncias “pds-modernas”. surge com o questionamento,
extremamente importante, de quais seriam as consequéncias politicas da
total desconstrucio da categoria mulher’ O argumento central de tal critica é
que todas as demandas do movimento feminista e todas as politicas publicas
voltadas para combater as desigualdades de género partem justamente do
conceito “mulher”. Sem um meio para identificar o grupo de pessoas a se
organizar politicamente, seria impossivel construir uma agenda de lutas e
garantir direitos.

Além disso, nio somente as consequéncias prdticas da postura
antiessencialista ¢ questionada, porém, igualmente muitos de seus
fundamentos tedricos: embora a defesa de que hd uma “esséncia’ feminina
que tenha sido usada historicamente como meio de controle das mulheres, a
total descaracterizacio da nocio de “mulher” parece apagar aspectos materiais
da vivéncia feminina, como aqueles ligados ao corpo. Segundo argumenta essa
linha critica, o fato de que grande parte das pessoas identificadas na sociedade
como mulheres tenha sofrido algum tipo de violéncia sexual, ainda na infancia
ou juventude, evidenciaria que hd questdes bem concretas a serem analisadas
antes de diluir completamente a categoria politica que une tais pessoas.

Esse conjunto de argumentos é o que podemos identificar como uma
nova frente para o debate em torno do essencialismo do sujeito do feminismo,
por vezes chamada de posi¢io “antiantiessencialista”. Surgida principalmente
desde os anos 1990, suas criticas tém forte repercussido nos debates feministas
atuais. Ligadas a essa corrente de contestagio das consequéncias politicas da
posicdo antiessencialista, podemos incluir autoras que passam a questionar os
fundamentos da Teoria Queer e de algumas praticas do feminismo dominante,
concebidos como pejorativamente liberais e pds-modernos, pois centrados mais

9 Isso, ¢ claro, no caso de entender que a desconstrugio da categoria mulher é, de fato, o que Butler
defende em alguns de seus trabalhos. Embora nio caiba aqui um aprofundamento da questao, h4,
certamente, passagens que podem levar a tal interpretagdo. Salienta Silvana Aparecida Mariano
(2005b, p.1-2): “Seguindo as elaboragées de Foucault, Butler entende que esse sujeito que o feminismo
pretende representar ¢, na verdade, constituido discursivamente pelo préprio feminismo, portanto,
esse sujeito ndo existe pré-discursivamente. Assim, aquilo que ¢ alegadamente representado é realmente
‘produzido’. Esta nogo retira a base estdvel de género.” Nas palavras de Butler (2003, p. 9): “Explicar
as categorias fundacionais de sexo, género e desejo como efeitos de uma formagio especifica de
poder supde uma forma de investigagdo critica, a qual Foucault, reformulando Nietzsche, chamou
de ‘genealogia’. [...] A genealogia toma como foco o género e a andlise relacional por ele sugerida
precisamente porque o ‘feminino’ j& ndo parece mais uma nogio estdvel, sendo seu significado tio
problemdtico e errdtico quanto o de ‘mulher’, e porque ambos os termos ganham seu significado
problemdtico apenas como termos relacionais.”
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na autoidentifica¢io de individuos singulares do que em estruturas materiais
de opressio.

Um dos argumentos que vai nessa direcio defende, como antidoto
intermedidrio para o problema filoséfico que permeia a discussio, o
chamado “essencialismo estratégico” — proposto pela tedrica indiana Gayatri
Chakravorty Spivak —, o qual teria como tese central a ideia de que, mesmo
que reconhecamos que as vivéncias das pessoas identificadas como mulheres
sao maltiplas, mesmo que aceitemos os argumentos de que nio hd nenhuma
esséncia, em funcio da qual possamos fixar a ideia de “mulher”, ainda assim
seria necessdrio manter essa categoria, justamente a partir do reconhecimento
de experiéncias comuns de opressio e para preservar a possibilidade prdtica
de reivindicar direitos. Trata-se, portanto, de um “[...] uso estratégico do
essencialismo”, porém, com “[...] um interesse politico cuidadosamente

manifesto.” (SPIVAK, 1996, p. 214).

Nessa mesma linha, argumenta a filésofa panamenha Linda Martin

Alcoff (1988, p. 420):

O que podemos exigir em nome das mulheres se “mulheres” nao existem
e se demandas em seus nomes apenas reforcam o mito de que existem? De
que maneira podemos falar abertamente contra o machismo como sendo
prejudicial aos interesses das mulheres se tal categoria ¢ uma ficcao? Como
podemos demandar por abortos legais, creches adequadas, ou saldrios
baseados em valores compativeis, sem invocar o conceito de “mulher”?

Levando em conta a perspectiva descolonial'® que gostaria de enfatizar,
chamo a atengdo para a pertinéncia de muitos dos argumentos de tedricas
oriundas do Sul global para o debate aqui apresentado. Tanto a proposta
do “essencialismo estratégico”, da pensadora indiana Gayatri Spivak, como
apontamentos sobre os perigos de nio levar suficientemente em conta uma
visdo politica mais ampla — inclusive geopolitica — acabam por limitar as
politicas identitdrias e, inclusive, trazer o risco em uma escolha equivocada de
pautas e prioridades.

Concepgoes  especificamente  liberais de  empoderamento  —
frequentemente manifesto no destaque de uma pessoa especifica da
militAncia, por vezes tratada enquanto “porta-voz” inquestiondvel —, bem
como a apropriacio da pauta feminista em campanhas publicitdrias de

!0 Para a escolha do termo “descolonial” em lugar de “decolonial”, sigo o argumento do filésofo Paulo

Margutti (2018, p. 235-230).
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produtos, alguns inclusive considerados nocivos ao meio ambiente, sio
apenas alguns exemplos de dificuldades. E possivel questionar, por exemplo,
se a especificidade dos movimentos politicos organizados majoritariamente,
de forma on-line, com o crescimento de praticas militantes controversas, nao
poderia ser identificada como fonte de divisdo interna'!, contribuindo para a
diluicao de uma organizagio em torno de bandeiras potencialmente comuns,
como a luta anti-imperialista'?, a conquista de direitos da classe trabalhadora
e a manutengio de servicos publicos de qualidade.

Por “perspectiva descolonial” entendo, com base no pensador peruano
Anibal Quijano (1991) e na filésofa argentina Marfa Lugones (2014), a reagao
a0 projeto de poder do colonialismo, o qual envolve nio apenas a exploragao da
terra e do trabalho das populagoes que sofreram processos de colonizagio, mas
também a imposigio de ideologias especificas sobre como viver e se organizar
em sociedade. Dentre esses elementos: a classificagio das populacoes em
termos raciais e o trabalho dividido a partir de critérios raciais; a organizagao
do trabalho, em razio da hegemonia do capital; eurocentrismo e valores
eurocéntricos como base para o controle da subjetividade (desvalorizando a
cultura local como “primitiva” e tomando os valores do Norte global como
universais).

2 CORPOREIDADE GEOGRAFICAMENTE SITUADA E PERSPECTIVA MATERIALISTA:
CAMINHOS DO PENSAMENTO DESCOLONIAL

E i luz, em particular, das contribui¢oes das tedricas do pensamento
descolonial que gostaria de avaliar filosoficamente o problema do sujeito
politico do feminismo e das dificuldades tedricas em torno da relagio entre
os conceitos sexo e género. Embora menos lidas e citadas’® do que autoras

" Nesse contexto, sio mencionadas praticas conhecidas nas redes como “lacragio” e “cancelamento”.
Sobre esse tema, ver o trabalho de Facchini, Carmo e Lima (2020). Gostaria ainda de destacar que tais
préticas também me parecem ser, a0 menos em parte, “importadas” da militAncia do Norte global, em
particular dos Estados Unidos.

12 Sobre o conceito de imperialismo contemporéneo, a partir da influéncia de interesses do capital
estrangeiro, no Brasil, e a condigio subalterna brasileira frente & imposicio de pautas neoliberais, ver
Fontes (2013).

15 E digno de nota, para exemplificar, que Marfa Lugones e Sueli Carneiro, as quais estio entre as
mais importantes fildsofas e tedricas do feminismo, na América Latina, tenham em torno de apenas,
respectivamente, 770 e 2720 citagoes em textos académicos redigidos em portugués, em uma consulta
via Google Scholar (Gltimo acesso: 25 ago. 2020), enquanto Butler ji foi citada (de acordo com a
amostragem da mesma plataforma de pesquisa) em mais de 15900 trabalhos, em nosso idioma. De
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do Norte global, como Butler, e, portanto, possivelmente menos influentes,
acredito que suas contribuicoes dialogam de maneira muito mais produtiva e
direta com o movimento de mulheres, no Brasil, pais também profundamente
marcado pelo histdrico de violéncia colonial e imperialista.

Em seu seminal artigo “Rumo a um feminismo descolonial”, Marfa
Lugones argumenta como a imposicdo de uma identidade de género para
as populacoes vitimas da violéncia colonial se deu por intermédio de uma
concepgio de sexo na qual os colonizadores associavam a diferenca sexual da
popula¢io colonizada de forma andloga & de animais, a partir das categorias
“machos” e “fémeas”, e nio enquanto “homens” e “mulheres”, como aplicado
aos prdprios colonizadores. Tratava-se, portanto, de uma divisdo sexual que
partia de distingoes identificadas na materialidade de corpos, associadas a um
processo de desumanizagao: diferencas anatdmicas visualmente identificdveis
e categorizadas como andlogas mais a de outros animais do que a de outros
seres humanos.'* Nesse sentido, contrapondo teorias de género abstratamente
totalizantes — com pretensoes de explicar o complexo conceito de género, sem
levar em conta diferencas histéricas e contextuais —, Lugones (2014, p. 937-
938) argumenta:

E importante observar que, frequentemente, quando cientistas sociais
pesquisam sociedades colonizadas, a busca pela distingao sexual e logo
a construgdo da distingdo de género resultam de observagoes das tarefas
realizadas por cada sexo. Ao fazé-lo, eles/elas afirmam a inseparabilidade
de sexo e género, caracteristica que desponta principalmente das primeiras
andlises feministas. Andlises mais contemporineas tém introduzido
argumentos pela reivindicagio de que género constrdi sexo. Mas, na
versio anterior, sexo fundamentava género. Geralmente se confundiam:
onde vocé vé sexo, vera género e vice-versa. Porém, se estou certa sobre
a colonialidade do género, na distingdo entre humano e nio humano,
sexo tinha que ser isolado. Género e sexo nio podiam ser ao mesmo
tempo vinculados inseparavelmente e racializados. O dimorfismo sexual
converteu-se na base para a compreensio dicotdmica do género, a
caracteristica humana. Alguém bem poderia ter interesse em argumentar
que o sexo, que permanecia isolado na bestializagio dos/as colonizados/as,
era, afinal, gendrado. O que ¢ importante para mim aqui é que se percebia
o sexo existindo isoladamente na caracterizagio de colonizados/as. Isso

modo algum quero minimizar a importincia da obra de Butler, mas apenas fazer um questionamento
de por que nos lemos e citamos tdo pouco, mesmo quando se trata de assuntos diretamente relacionados
com temas politicos, sociais e histéricos, como o feminismo.

'“ E evidente que a filosofia europeia, marcadamente antropocéntrica e dualista, também servia de
base sustentadora para tais concepgoes racistas, todavia, no caberia aqui um aprofundamento dessa
questao.

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 293-310, 2022, Edi¢io Especial. 303



MISSAGGIA, J. O.

me parece como um bom ponto de entrada para pesquisas que levem a
colonialidade a sério e pretendem estudar a historicidade e o significado da
relago entre sexo e género.

Assim, de fato, as influentes teorias de género do Norte global analisam
de formas diversas a relacio entre as categorias sexo e género — seja, por exemplo,
entendendo que sexo ¢ a base para a construgio social de género (como em
Rubin), seja sustentando que sexo jd é de antemao determinado por concepgoes
de género (como em Butler). Porém, quando tais conceitos sao avaliados a
luz da historicidade, verificam-se diferencas significativas na construgio de
identidades de género e a necessidade de buscar bases teéricas que deem conta
da multiplicidade de vivéncias. E nesse sentido que nio se poderia, conforme
sustenta Lugones, desconsiderar o processo de desumanizagio que permeou a
violéncia de género colonial.

E importante notar, nesse contexto, que a diferenca sexual serviu
também de critério para a imposicio de uma divisio sexual do trabalho
especifica, a qual ndo seria mera reproducio da divisio do trabalho-padrao
para as classes colonizadoras dominantes. Isso se manifesta de maneira
evidente no fato de mulheres escravizadas participarem constantemente do
pesado trabalho bragal que era imposto."” Ou seja, nio é como se o esteredtipo
europeu de feminilidade aplicado as suas classes dominantes — envolvendo
determinados elementos, como fragilidade e necessidade de protecio — fosse
transposto para a construcdo de género que colonizadores e escravocratas
tentavam impor.

E nesse sentido também que destaco a base materialista de muitos
dos argumentos do feminismo descolonial, em contraste significativo com a
desconstrugdo das categorias (invocada por parte da Teoria Queer). A sociéloga

1> Acerca dessa questdo, vale mencionar o importantissimo discurso de Sojourner Truth, proferido
em 1851: “Aqueles homens ali dizem que as mulheres precisam de ajuda para subir em carruagens,
e devem ser carregadas para atravessar valas, ¢ que merecem o melhor lugar onde quer que estejam.
Ninguém jamais me ajudou a subir em carruagens, ou a saltar sobre pocas de lama, ¢ nunca me
ofereceram melhor lugar algum! E no sou uma mulher? Olhem para mim. Olhem para meus bragos!
Eu arei e plantei, e juntei a colheita nos celeiros, ¢ homem algum poderia estar 4 minha frente. E nio
sou uma mulher? Eu poderia trabalhar tanto e comer tanto quanto qualquer homem — desde que eu
tivesse oportunidade para isso — e suportar o agoite também! E nio sou uma mulher? Eu pari treze
filhos e vi a maioria deles ser vendida para a escravidao, e quando eu clamei com a minha dor de mae,
ninguém a nio ser Jesus me ouviu! E nao sou uma mulher?” E nio sou uma mulher? Portal Geledés,

2014. Disponivel em: hteps://www.geledes.org.br/e-nao-sou-uma-mulher-sojourner-truth/. Acesso
em: 22 ago. 2020.
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argentina Vanesa Vazquez Laba (2008) chama a atengdo para esse aspecto,
enfatizando a importincia de centrar as andlises no corpo ¢ na vivéncia
corporificada ou encarnada. Nao se trata de buscar um essencialismo estdtico
ou simplista, em funcio do conceito de corpo, mas de apontar para o fato
de que muitas das bandeiras que motivam a luta feminista passam por uma
concretizagio de experiéncias e violéncias sofridas por corpos especificos.
Evidentemente, tais vivéncias corporificadas estio permeadas por questoes
simbdlicas, linguisticas, culturais, filoséficas, sociais etc. O ponto central &,
apenas, que nio se reduzem a elas: sio também experiéncias sentidas na carne:
O sujeito ndo ¢ uma entidade abstrata, mas sim material, encarnada ou
corporificada. O corpo nao ¢ uma coisa natural, pelo contrdrio, é uma
entidade socializada, codificada culturalmente; longe de ser uma nogao
essencialista, constitui o lugar de interagio do bioldgico, do social, e do
linguistico, isto ¢, da linguagem entendida como o sistema simbélico
fundamental de uma cultura. As teorias feministas da diferenca sexual
assimilaram a perspectiva critica das teorias dominantes da subjetividade a
fim de desenvolver uma nova forma de ‘materialismo corporal’ [...]. Nessa
linha, Spivak considera, em relagdo ao corpo encarnado, que nao deve ser
tomado como uma esséncia nem como um destino bioldgico, mas sim
como a prépria localizagio primdria no mundo, a prépria situacio na
realidade. A énfase posta na corporeidade, ou seja, na natureza situada da

subjetividade, permite as feministas elaborar estratégias para subverter os
coddigos culturais. (LABA, 2008, p. 4-5).

E possivel questionar, obviamente, até que ponto a prépria tendéncia
a contrastar ¢ dividir as categorias empregadas em “materiais”, de um lado, e
“linguisticas” ou “simbdlicas”, de outro (o que se reflete no debate feminista
da relagdo entre sexo e género), nio seria uma reprodugio do dualismo da
tradigio filosdfica europeia. Esse, alids, parece-me ser o diagnéstico, acertado,
da prépria Butler (2003, p. 24-27). O problema, no entanto, é que entendo
que a solugdo, encontrada por ela e outras “filésofas da desconstrugio” do
Norte global, para ir além da dicotomia, enfatiza a superagcdo dos conceitos
enquanto materialmente entendidos. E o que aparece, por exemplo, em certas
afirmagées, tais como: “[...] o ‘corpo’ ¢ em si mesmo uma construgio, assim
como o é a mirfade de ‘corpos’ que constitui o dominio dos sujeitos com
marcas de género.” (BUTLER, 2003, p. 27). Eu as contrasto, no entanto,
com as reflexdes das tedricas do Sul global, as quais, igualmente cientes da
base dualista da filosofia europeia, constroem um pensamento que enfatiza a
materialidade da vivéncia corporal: corpos famintos — tanto humanos como

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 293-310, 2022, Edi¢io Especial. 305



MISSAGGIA, J. O.

nao humanos — nio apenas existem para além de suas construgées discursivas,
como morrem sem carecer de filosofias que questionem seus elementos
linguisticos.'®

Nessa mesma direcio, ressaltam-se as consideracoes da fildsofa brasileira

Sueli Carneiro, que aponta para a necessidade de “enegrecer o feminismo”:
No Brasil ¢ na América Latina, a violagio colonial perpetrada pelos
senhores brancos contra as mulheres negras e indigenas e a miscigenacio

dai resultante estd na origem de todas as construgées de nossa identidade
nacional, estruturando o decantado mito da democracia racial latino-

americana [...] (CARNEIRO, 2003, p. 1).

[...] é possivel afirmar que o feminismo negro, construido no contexto de
sociedades multirraciais, pluriculturais e racistas — como sio as sociedades
latino-americanas — tem como principal eixo articulador o racismo e seu
impacto sobre as relagoes de género, uma vez que ele determina a prépria

hierarquia de género em nossas sociedades. (CARNEIRO, 2003, p. 3).

Niao ¢ possivel, portanto, compreender a construgio de género,
no Brasil, sem analisar o histérico de colonizagio que marca a identidade
nacional. Tal histdria é, como sabemos, caracterizada de forma profunda pela
violéncia colonial e escravocrata. Mais do que fatos trdgicos superados, as
marcas desse passado estdo bastante presentes ¢ demonstram a insuficiéncia
das categorias de género simplificadoras. Quando se fala, por exemplo, em
desigualdade salarial entre homens ¢ mulheres, fica evidente a necessidade do
marcador racial: no caso do Brasil, é verdade que homens brancos tém uma
média salarial maior do que a de mulheres brancas, mas elas ém, em média,
saldrios maiores do que homens negros. As mais baixas remuneragdes estao

!¢ Gostaria de ressaltar, no entanto, que considero Bodies that matter: on the discursive limits of sex

(1993), uma obra muito mais sofisticada em relagdo a tais questoes do que Gender trouble (1990).
Contudo, como o livro de 1993 recebeu uma tradugio em portugués apenas no ano passado, sendo
ainda muito menos influente do que Problemas de género, foco meus argumentos principalmente
nesta tltima. Ainda assim, por razdes que aqui ndo teria espago de detalhar, tampouco encontro em
Bodies that matter uma filosofia feminista que dé conta das peculiaridades do Sul global, o que, alids,
tampouco creio ser a intengio de Butler, que fala, naturalmente, com base em sua perspectiva situada.
O que chamo a aten¢io aqui é, justamente, a0 questionarmos se temos feito o mesmo. O didlogo de
diferente pontos de vista, inclusive oriundos do Norte global, é sempre bem-vindo, como foi alids
a inten¢do da obra de Butler e Spivak, Who sings the nation-state?: Language, politics, belonging, de
2007. Porém, didlogo pressupée que ambos os lados falem, e minha critica ¢ que nio temos falado
suficientemente — a0 menos, nio com nossas proprias vozes.
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com as mulheres negras, as quais ganham menos do que mulheres brancas e
menos do que homens negros."”

E nesse sentido que penso, partindo das tedricas descoloniais, que o
conceito de “corporeidade situada” — influente, desde Beauvoir, nas teorias
de género do Norte global'®, e cada vez mais presente em nossas produgoes
de filosofia feminista' — precisa ser apropriado, mas também transformado
nos termos proprios ao nosso contexto, levando em consideragao elementos
histéricos e culturais. Tal nogio sé nos poderd ser tutil, na medida em que
se transmutar em corporeidade geograficamente situada, sempre demarcando
as condicoes materiais concretas de tal vivéncia corporal, profundamente
assinalada por fatores diversos e complexos, como raga, classe, orientagao
sexual, bem como outros marcadores sociais.

Nio basta, por conseguinte, seguir a critica de Beauvoir a filosofia que
ignora a diferenca sexual, universalizando a subjetividade (e escondendo, por
trds da falsa universalidade, a masculinidade do sujeito). E preciso, partindo
de nossa prépria vivéncia e histéria, ir além de Beauvoir e sizuar ainda mais a
subjetividade: se queremos uma fenomenologia justa as nossas necessidades,
0 corpo vivido precisard, além de género, ter raga, classe, orientagio sexual e
origem geografica.

17 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE. Pesquisa por Amostra de Domicilios 2015
— PNAD. Disponivel em: https://ww2.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/trabalhoerendimento/
pnad2015/default_brasil.shem. Acesso em: 25 ago. 2020.

'8 Sobre a importancia de tal nogao na obra de Beauvoir, ver o cldssico artigo de Linnell Secomb (1999,

especialmente p. 97-98).

Y Demarco essa questdo, porque, tratando-se de trabalhos de teoria feminista escritos por
pesquisadoras(es) de Filosofia, ¢ comum que Beauvoir seja o ponto de partida. Recentemente, muitas
revistas brasileiras da drea lancaram edigoes na temdtica de filosofia feminista — como os periédicos
Etic@ (v. 12, n 2), Ekstasis (v. 8, n. 2) e Peri (v. 10, n. 2) — o que representa, sem duvida, iniciativas
louvdveis para o incentivo a diversidade, e diversificagdo, das nossas pesquisas académicas. Entretanto,
se ndo formos atentas(os) aos alertas do filésofo Margutti (2018) e da filésofa Susana de Castro (2019)
sobre a necessidade de descolonizar a filosofia, acabaremos por reproduzir, também nas filosofias ditas
“marginalizadas”, a l6gica colonial e intelectualmente cdbmoda de meros(as) comentaristas acriticos(as)

da filosofia oriunda do Norte global.
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Abstract: This paper analyses the problem of determining who constitutes the feminist political subject,
since the contemporary feminist theory inquires the existence of “woman” as a category and interprets
it in different ways. First, I briefly introduce the critiques to essentialism by influential authors from
the Global North, then I investigate the arguments from thinkers who advocate a decolonial point of
view. I sustain that we must take the decolonial perspective into consideration, which is crucial to find
categories of analysis apropriate to the feminist movement in the context of the Global South, in order
to respect its historical and socio-political particularities.
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PENSAMENTO POS-COLONIAL, GENERO E PODER EM
MARIA LUGONES: MULTIPLICIDADE ONTOLOGICA E
MULTICULTURALISMO

Guilherme Paiva de Carvalbo'

Resumo: O artigo objetiva refletir sobre as concep¢des de género, poder, multplicidade e
multiculturalismo, em Marfa Lugones, analisando o modo como sua teoria se associa ao pensamento
pés-colonial. Para tanto, aborda a perspectiva do pensamento pés-colonial e a nogio de colonialidade
do poder, considerando o sistema moderno/colonial de género. As teorias pos-coloniais criticam o
paradigma epistemoldgico do Ocidente e a hierarquizagio baseada na distingdo entre humanos e nio
humanos, colonizador e colonizado. Em sua andlise do sistema moderno/colonial, Marfa Lugones
introduz a ideia de género na reflexdo acerca das relagées de poder. A teoria de Oyeronké Oy&wumi é
uma referéncia para Marfa Lugones, que desenvolve uma concepg¢ao de intersec¢io de raga, classe,
género e sexualidade, propondo um feminismo decolonial baseado na identificagio de formas de
resisténcia e coalizio para emancipagio.

Palavras-chave: Género. Poder. Colonialismo. Multiculturalismo.

INTRODUCAO

Em julho de 2020, morreu nos Estados Unidos a filésofa argentina e
ativista feminista Marfa Lugones. Além de escritos relevantes para especificidade
e originalidade do pensamento filoséfico latino-americano, principalmente
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no tocante a questdes de género, colonialismo, colonialidade e poder, Maria
Lugones é uma referéncia para o movimento feminista pds-colonial.

De acordo com Luciana Ballestrin (2013), o termo “pds-colonialismo”
estd associado tanto ao contexto histérico da descolonizagio quanto aos
estudos culturais desenvolvidos por cientistas sociais, nos Estados Unidos e
na Inglaterra. Ballestrin (2013) menciona a perspectiva de Frantz Fanon como
precursora das teorias pds-coloniais, além de destacar a importancia do poeta

Aimé Césaire (1913-2008) e do escritor Albert Memmi (1920-2020).

Na América Latina, o pensamento pds-colonial ¢ radicalizado pelo
Grupo Modernidade/Colonialidade (M/C), que se diferencia dos estudos
culturais, ao dar énfase para a proposta de descolonizagio, ou “decolonizacio”
epistemoldgica’ (BALLESTRIN, 2013). No presente artigo, serd utilizada a
expressao “pensamento pés-colonial™ para enfatizar a radicaliza¢io da critica
a0 eurocentrismo e renovagio epistémica nas ciéncias sociais sugerida pela
teoria da colonialidade, abrangendo as suas referéncias tedricas ¢ a ideia de
descolonizagao epistemoldgica.

Entre as abordagens do pensamento pés-colonial, Maldonado Torres
(2017) cita a teoria de Frantz Fanon sobre os reflexos dos processos de
colonizagdo nas subjetividades. No entanto, apesar de introduzir a temdtica
de género, Fanon (2008) aborda a situagio do homem colonizado. Outras
teorias pds-coloniais dedicaram-se a discutir a dicotomia entre civilizagdo e
barbdrie (ZEA, 2005), sem mencionar as formas de opressdo associadas ao
género e a sexualidade. Assim, sdo suscitados os seguintes questionamentos:
qual a importincia das relacoes de género, na andlise da colonizacio? Em
que sentido uma visio dicotdmica da relagio de poder entre colonizado e
colonizador reduz a complexidade dos processos coloniais a um paradigma
epistemolégico maniqueista, baseado no discurso eurocéntrico?

Na andlise das sociedades pés-coloniais, Lugones (2007, 2008) inclui
as relagoes de género. Em sua perspectiva tedrica, ¢ destacada a intersecgao

2 Ballestrin (2013) menciona a sugestio de Catherine Walsh de utilizar o termo “decolonizacio”, em
vez de “descolonizagao”, para distinguir a perspectiva do Grupo Modernidade/Colonialidade, baseada
na centralidade das sociedades latino-americanas e na critica ao eurocentrismo e ao colonialismo
epistemoldgico, ontoldgico e politico que permanece nas sociedades colonizadas.

3 Luciana Ballestrin (2013, p. 91) afirma que “[...] o argumento pés-colonial em toda a sua amplitude
histérica, temporal, geogréfica e disciplinar percebeu a diferenga colonial e intercedeu pelo colonizado.”
Hé4 um comprometimento com o propésito de superar as relagoes de dominagao resultantes do
colonialismo.
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entre as categorias conceituais de raga®, classe, género e sexualidade. A inclusao
da ideia de interseccio entre as categorias de género, classe e raga, no debate
em torno do colonialismo, sugere mudancas no paradigma do pensamento
p6s-colonial. Outro aspecto importante de sua teoria diz respeito & concep¢ao
hierdrquica desenvolvida pela epistemologia ocidental, a qual diferencia
o humano ¢ o niao humano. Na visio de Lugones (2011, p. 106), “[...] a
hierarquia dicotémica entre o humano e 0 ndo humano” é considerada como
um eixo epistemoldgico “[...] central da modernidade colonial.”

Além do seu comprometimento com o movimento feminista nos
Estados Unidos e na América Latina, sobretudo na defesa de mulheres
indigenas norte-americanas, latino-americanas e africanas, o pensamento
de Marfa Lugones apresenta propostas de mudanca de paradigma para a
teoria pés-colonial. Polémicas e debates em torno de sua perspectiva acerca
das concepgoes de colonialismo e género suscitaram criticas, controvérsias
e questionamentos, no campo epistemolégico das Ciéncias Humanas e
Sociais (BALLESTRIN, 2017; SEGATO, 2012). Ademais, Lugones (2007,
2008) critica o modelo ontoldgico-maniqueista, bindrio e dicotdmico do
sistema colonial/moderno “[...] com a referéncia a producio de género”
(MALDONADO-TORRES, 2017, p. 123). No pensamento de Lugones
(2003), a nocio de dupla consciéncia propicia o reconhecimento ontolégico
da multiplicidade.

Como destaca Walter Mignolo (2014, p. 9), a “colonialidade do
ser e do saber” apresenta niveis que incluem o controle econémico, com a
“apropriacdo de terras e recursos naturais’, o “controle da autoridade” por

4 De acordo com Anibal Quijano (2000, p. 122), “[...] a classificagdo social da populagio mundial”
baseada na “ideia de raga” consiste em “uma construgao mental que expressa a experiéncia bésica da
dominagio colonial”, relacionada com o exercicio do poder em um nivel global e com a racionalidade
eurocéntrica dominante. Assim, a “raga’ pode ser entendida como um modo de classificacio de
pessoas e grupos sociais, constituindo uma forma de dominagio. “As diferencas fenotipicas entre
vencedores e vencidos foram usadas como justificagio da produgdo da categoria ‘raca’, embora se
trate, antes do mais, de uma elaboragio das relagoes de dominagio como tais.” (QUIJANO, p.
106). Fernando Coronil (2000, p. 56) sugere que “[...] a nocao espanhola de ‘pureza de sangue”™
estabeleceu “nas Américas as distingdes entre ragas superiores e inferiores.” Essas distingoes tomaram
como referéncia concepgoes bioldgicas, tomando determinados povos e etnias europeias como
superiores. A antropéloga e historiadora Lilia Schwarcz (1993) analisa as teorias raciais formuladas
por Buffon (1707-1788), Cornelius de Pauw (1739-1799), Arthur Gobineau (1816-1882), dentre
outros, mostrando a recep¢ao dessas concepgoes, no Brasil. Kabengele Munanga (1999) salienta que
os intelectuais da primeira Republica no Brasil, baseando-se nas teorias raciais, consideravam que as
pessoas nio brancas — incluindo os povos indigenas e africanos, assim como os grupos étnicos mesticos
— eram seres inferiores. Schwarcz (2013, p. 35) afirma que a nogio de “raga” consiste em “[...] uma
construgio histérica e social [...]”
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meio de organizagées politicas governamentais, o “controle de género e
sexualidade” — demonstrado por Lugones ¢ Tlostanova (2014) — ¢ o
« . . . . » ~
controle do conhecimento e da subjetividade”. Desse modo, as relagoes de
género constituem um dos niveis da “colonialidade do poder”. Ao abordar
o conceito de colonialidade, Anibal Quijano (2014, p. 285) ressalta que se
trata de um padrao de poder surgido com a modernidade, sendo “[...] mais
profundo e duradouro que o colonialismo.” De acordo com Mignolo (2014),
Lugones trata da colonialidade do saber e do ser, a partir das categorias de
& P g
género e sexualidade.

A colonialidade do poder imporia a categorizagio, a hierarquizagio e
a inferiorizagio de determinados individuos e grupos étnicos. Contudo, hd
formas de resisténcia a opressio. Para tanto, é necessdria uma descolonizagao
das formas de produgio do saber e dos modos de subjetivacio opressores.
Além de incluir as relagées de género ¢ a intersec¢io com as categorizagoes de
“raga’, classe e sexualidade, a teoria de Lugones (2014) enfatiza as resisténcias
a0 poder ¢ a descolonizagio das subjetividades.

O presente artigo propoe refletir sobre a inser¢io da perspectiva de
Lugones no pensamento pés-colonial, dando destaque as concepgoes de
género e poder como elementos ontolégicos de sociedades colonizadas. Para
tanto, o estudo subdivide-se em quatro partes. Na primeira, é abordado o
pensamento pés-colonial, com énfase para as criticas suscitadas por Lugones.
A segunda parte examina a concepgio de colonialidade de género e poder, bem
como questoes epistemoldgicas suscitadas pela teoria da filésofa argentina.
Para ressaltar os referenciais tedricos que subsidiam a andlise epistemolégica
do sistema colonial de género desenvolvida por Lugones, a terceira parte
apresenta a teoria de género de Oyeronké Oy&wumi, enfatizando criticas em
torno da perspectiva das duas autoras. Na tltima parte, propoe-se uma reflexao
sobre as limitacoes metodoldgicas e contribuigoes da teoria de Lugones para o
pensamento pds-colonial, a partir dos conceitos de multiplicidade ontoldgica
e multiculturalismo’ radical.

5 Como evidenciamos em outro estudo, o conceito de multiculturalismo ¢ associado a “[...] exigéncias
politicas de reconhecimento das identidades culturais.” (CARVALHO; SILVA, 2015, p. 143).
Kabengele Munanga (2010, p. 36) concebe o multiculturalismo “[...] como encontro de culturas,
ou seja, a existéncia de conjuntos culturais fortemente constituidos, cuja identidade, especificidade
e légica internas devem ser reconhecidas [...]”. Vera Candau (2012) estabelece uma distingao entre o
multiculturalismo assimilacionista, o multiculturalismo diferencialista e o multiculturalismo interativo.
Na filosofia politica, Charles Taylor (1998, p. 56) aborda o multiculturalismo como “reconhecimento
igualitdrio” em sociedades democrdticas, tomando como referéncia a perspectiva de Hegel. Nos estudos
culturais, Stuart Hall (2003, p. 52) relaciona o multiculturalismo com “[...] estratégias e politicas
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1 PENSAMENTO POS-COLONIAL, DESCOLONIZACAO E EUROCENTRISMO

O pensamento pds-colonial propicia uma reflexdo acerca das
relagdes de poder que constituem a modernidade, ao suscitar criticas ao
paradigma da filosofia ocidental. Essas criticas sao direcionadas, sobretudo,
a universalizacdo do sujeito epistémico como simbolo de ser humano e do
paradigma epistemolégico do Ocidente como modelo de produgio do
conhecimento. A universalizacdo do sujeito epistémico e do paradigma
epistemolédgico do Ocidente realiza-se por meio de relagoes complexas e
assimétricas de poder, as quais impoem o silenciamento e a invisibilidade de
saberes e da multiculturalidade de grupos étnicos e sociedades inferiorizadas
e subalternizadas.

Em discursos literdrios e filoséficos, a origem da civilizagio europeia
¢ relacionada com a Grécia antiga ¢ o Império romano. Segundo Enrique
Dussel (2000), a Europa moderna se constitui como uma inven¢io do
romantismo alemao do final do século XVIII. Regides da Asia e da Africa
— onde se localizam atualmente a Turquia ¢ o Egito — possufam culturas
mais desenvolvidas do que a grega, no periodo cldssico. Assim, o mito da
modernidade e a ideia de civilizacio associada a cultura ocidental — construida
com base em discursos filoséficos e literdrios que sustentaram a originalidade
e a continuidade histérica entre 0 mundo greco-romano, o cristianismo ¢ a
Europa moderna — sao invengoes ideoldgicas eurocéntricas “[...] do final do

século XVIII romantico alemio.” (DUSSEL, 2000, p. 24).

Desse modo, a no¢io de humanidade e a condi¢io de ser humano sio
concebidas por meio de discursos e préticas institucionalizadas que se refletem
em padroes normativos de comportamento e formas de exclusio. Como
construgio discursiva da epistemologia ocidental, a concep¢ao de humanidade
corresponde a um eurocentrismo®, ou ao discurso hegeménico no Ocidente,

adotadas para governar e administrar problemas de diversidade e multiplicidade gerados pelas sociedades
multiculturais.” Wieviorka (1999) reflete sobre as limita¢oes do multiculturalismo como politica de
reconhecimento da diversidade cultural. Ao sugerir uma radicalizagdo do multiculturalismo, Marfa
Lugones (2014b) questiona a perspectiva multicultural ornamental, dando énfase para as multiplas
formas de opressao, as resisténcias as relagoes de poder, a critica ao eurocentrismo e a proposta de
emancipagio do feminismo descolonial.

6 Como destaca Edward Said (1990, p. 19), a identidade cultural europeia se coloca como “[...] superior
em comparagio com todos os povos e culturas nio-europeus.” Dessa maneira, o eurocentrismo baseia-
se em uma ideia de superioridade da cultura europeia em comparagio com outras culturas. Samir Amin
(1989, p. 75) sugere que o eurocentrismo “[...] implica em uma teoria da histéria universal” e, por
conseguinte, em “um projeto politico mundial” relacionado com o “modo capitalista de organizagao”
da sociedade.
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que constitui subjetividades ao inserir-se em bases ontoldgicas, histéricas e
epistemoldgicas das sociedades colonizadas.

De acordo com Maldonado-Torres (2017), a critica ao paradigma
epistemoldgico do Ocidente, suscitada pelos estudos da descolonizagao, tiveram
as contribuigoes de Césaire e Frantz Fanon. Na obra Pele negra, mdscaras brancas,
Fanon (2008) aborda a relagio entre o individuo colonizado e a metrépole.
A colonizagio impée um processo de interiorizacio da inferioridade nas
subjetividades das pessoas colonizadas. A partir de relacdes de opressao, os
povos colonizados interiorizam um complexo de inferioridade em decorréncia
do “sepultamento de sua originalidade cultural” (FANON, 2008, p. 34). O
individuo colonizado assimila os valores da metrépole, considerando-os como
superiores. A concepgio de inferioridade é construida pelo seu correlato, ou seja,
por intermédio da afirmagao da ideia de superioridade da cultura europeia.

No processo de colonizagao, as relagbes de dominagio resultam na
formacdo de um complexo de inferioridade nos individuos, 2 medida que o
discurso hegemoénico europeu contesta 2 humanidade dos povos colonizados.
Para ser reconhecido como humano, o individuo colonizado precisa incorporar
os valores culturais dos grupos hegeménicos da metrépole, buscando
assemelhar-se ao colonizador. A filosofia europeia, a qual se considera origindria
da Grécia Antiga, se coloca como critério de avaliacio de saberes, definindo
a si propria como discurso de verdade. Nesse sentido, “[...] o eurocentrismo
e a colonialidade sao elementos chave para o entendimento da ideia de que
a filosofia é uma ‘versio’ do pensamento humano exclusivamente europeia.”

(NOGUERA, 2014, p. 30).

A formagio da consciéncia e a constituicio de um complexo de
inferioridade, nos sujeitos e nas geragdes que vivenciam processos de
colonizagio, caracterizam a colonialidade como um processo que perdura apds
o petiodo colonial (QUIJANO, 2014). O modo de dominagio dos povos
europeus na colonizagao realizou um processo de formagio do complexo de
inferioridade, & medida que se contesta a humanidade do individuo colonizado.
Fanon (2008, p. 94) descreve da seguinte forma o complexo de inferioridade
associado ao racismo, a prdticas de discriminagio e colonizacio:

[...] comego a sofrer por nio ser branco 2 medida que o homem branco
me imp6e uma discriminacio, faz de mim um colonizado, me extirpa
qualquer valor, qualquer originalidade, pretende que seja um parasita no

mundo, que é preciso que eu acompanhe o mais rdpido possivel o mundo

branco [...] (FANON, 2008, p. 94).
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Em vista disso, os povos colonizados tendem a agir e pensar de
acordo com os valores culturais da metrépole, para que seja reconhecida a
sua humanidade. A condi¢do de ser humano é sustentada pelo individuo
colonizador. Leopoldo Zea (2005) se ampara em Frantz Fanon para abordar
o processo de colonizagio e supervalorizagio da cultura europeia, na América
Latina. A Europa, no processo de conquista’ de outros continentes, se definiu

“[...] como centro do mundo.” (ZEA, 2005, p. 24).

Com um olhar de superioridade, grupos hegemoénicos europeus se
dirigiram a pessoas, comunidades e sociedades, considerando que a condigao
de ser humano correspondia somente a0 modo de ser do Ocidente. Os outros
apenas se assemelhavam a eles. As comunidades indigenas eram vistas como
subumanas, bem como os povos africanos escravizados e os grupos étnicos
mesticos e orientais. As populacoes formadas pela mesticagem eram vistas como
uma forma de degeneragio da cultura europeia. Observa-se uma dicotomia
entre civilizagdo e barbdrie, além de relagoes de poder e dependéncia entre
povos dominantes e povos colonizados.

Para compreender a psicologia dos povos colonizados, Fanon (2008)
analisa o processo de colonizagio. Nos discursos da colonizagao distinguem-
se civilizados e selvagens. Os povos colonizados sdo considerados selvagens.
Somente a cultura europeia representa a civilizagao. Essa concepgao justifica
a colonizagdo das Américas e da Africa como um processo civilizador e uma
benfeitoria. Mesmo apés o término da colonizagio, o sistema de pensamento
europeu prevalece como discurso de elites hegeménicas que incorporam
os valores culturais da metrépole e silenciam, desvalorizam e ocultam as
tradicdes, costumes, praticas e rituais de grupos sociais subalternizados. Esse
processo pode ser observado, por exemplo, na sociedade brasileira, ap6s o fim
do periodo colonial.

Apesar de introduzir a temdtica de género ¢ raga no pensamento pos-
colonial, ao tratar da sexualidade em dois capitulos do seu livro, relacionados
\

a “mulher de cor ¢ 0 branco” e “o homem de cor ¢ a branca”, a concepgio de
sujeito em Fanon (2008) permanece atrelada a0 homem negro colonizado.

Z

7 A época da conquista dos povos denominados indigenas pelos europeus é conceituada, na
historiografia ocidental, como a descoberta da América, situada no ano de 1492 (TODOROV, 2010).
Edmundo O’Gorman (1976) critica a ideia de descobrimento, sustentando a “invengio da América”,
relacionada com as viagens realizadas por Colombo. no final do século XV ¢ inicio do século XVI.
Enrique Dussel (2012) destaca a importincia da tese de O’Gorman. A conquista, fundamentada na
ideia de descobrimento do “Novo Mundo”, caracteriza a construgio do mito da modernidade. Desde
o fim do século XV, a Europa passa a se afirmar como o centro do mundo.
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Nesse sentido, a questdo da subjetividade feminina nio é explorada por Fanon

(BALLESTRIN, 2017).

A colonialidade, de acordo com Quijano (2014), se prolonga para
além do colonialismo, impondo-se as intersubjetividades. Mesmo com o
término do periodo colonial, prevalecem formas de colonizagio epistémica
na América Latina, Caribe e Africa. No processo de coloniza¢io, a invengio
do conceito de “raga” possibilitou ao colonizador europeu classificar grupos
étnicos culturalmente diferenciados como inferiores e selvagens. Desenvolve-
se, entdo, o “‘etnocentrismo colonial” e uma forma de estratificagio que serve
para classificar as comunidades indigenas existentes nas Américas ¢ os povos
africanos escravizados. Assim, “o etnocentrismo colonial e a classificacio
racial universal” nos auxiliam a compreender “[...] por que os europeus foram
levados a sentir-se ndo sé superiores a todos os demais povos do mundo, mas,

além disso, naturalmente superiores.” (QUIJANO, 2005, p. 121).

No entanto, um aspecto associado com o paradigma epistemoldgico da
filosofia ocidental passou despercebido pelo pensamento pds-colonial. Pode-se
observar que, na cultura e na filosofia ocidental, os discursos produzidos por
homens tornaram-se hegemonicos, formulando normas, regras de conduta e
mecanismos de controle da sexualidade das mulheres. A domina¢io masculina
se estrutura no sistema simbélico, nos valores culturais, e constitui modos de
sujei¢io e subjetividades. Todavia, hd resisténcias as relagdes de poder e as
formas de submissao e sujeicio.

Para abordar o sistema colonial moderno, Maria Lugones (2014)
desenvolveu o conceito de “colonialidade de género”, referindo-se aos
processos de coloniza¢io e dominagio impostos pelos colonizadores europeus
aos povos da América. A reflexdo acerca do sistema capitalista moderno, em
Lugones (2007, 2008, 2011, 2014), se baseia em uma retomada dos processos
de colonizacio no continente americano. Na visio da filésofa argentina, hd
uma intersecgao entre raga, género e sexualidade.

2 GENERO E PODER EM MARiA LUGONES

A colonizagao dos povos denominados indigenas pelos europeus teve
como consequéncia a imposicio de modelos de pensamento ¢ modos de ser.
Nesse contexto, o saber nas sociedades colonizadas constitui uma forma de
conhecimento subalterno que supervaloriza a cultura ocidental e desvaloriza
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as culturas dos povos origindrios. A imposicao da cultura ocidental resultou
em processos de aculturagio e perda da identidade, na América. No sistema

moderno/colonial, os modos de assimilagio constituem préticas de destruicao
dos “[...] mundos de outras pessoas.” (LUGONES, 1987, p. 16).

No processo de colonizagio, além das formas de classificagao baseadas
na nocio de raca, mencionadas por Anibal Quijano (2005), teriam sido
engendradas categorizagdes de género. Marfa Lugones (2007) acrescenta o
sistema de género colonial na andlise da colonialidade do poder. Esse sistema
estd centrado em uma estrutura bindria e hierdrquica, na qual o patriarcado
institui prdticas de opressio e a heterossexualidade se caracteriza como
modelo de organizacio da vida. Por sua vez, a epistemologia feminista branca
desconsiderou a intersec¢do entre “raga’ e género, em suas teorias.

Segundo Maria Lugones (2014, p. 935), “[...] a légica categorial
dicotdmica e hierdrquica é central para o pensamento capitalista e colonial
moderno sobre raca, género e sexualidade.” O termo “mulheres de cor”
corresponde a uma identidade orginica que une indigenas, mesticas, mulatas,
negras, porto-riquenhas, chicanas, mexicanas e outras vitimas de maltiplas
formas de dominagao e opressio. O “sistema moderno colonial de género” é
associado as formas de colonialidade do saber, do poder e do ser, no contexto

p6s-colonial. H4 uma intersecgio entre as categorias de raga, género, classe e

sexualidade (LUGONES, 2007).

O modo de organizagio moderno/colonial de género se funda no
dimorfismo biolégico, em uma concepcio de heterossexualidade normativa
e no patriarcado. Com a invengio do conceito de “raca’, analisado por
Quijano (2005), estabelecem-se formas hierdrquicas de classificagao de pessoas
e grupos étnicos. Esse modo de classificacdo por hierarquia se perpetua na
sociedade capitalista global. Por meio do sistema de classificagio capitalista,
a colonialidade do poder exerce um controle das relagoes de producio
e da sexualidade. Assim, concebem-se identidades culturais associadas a
um determinado espago geogréfico, consolidando-se com a construgio de
identidades geopoliticas das populacdes. América, Europa, India, Africa e Asia
referem-se a identidades “raciais”.

Diferentemente do feminismo ocidental, a filésofa argentina propoe
compreender o patriarcado a partir do que chama de “colonialidade do
género” (LUGONES, 2008, p. 73). Para tratar da colonialidade, Maria
Lugones (2008) toma como referéncia Anibal Quijano (2005, 2014). No
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entanto, a filésofa considera a teoria de Quijano incompleta, por nio abordar
aspectos especificos da questio de género, na andlise do sistema colonial/
moderno. Dessa maneira, é acrescentada a ideia de “colonialidade de género”,
para discorrer acerca das relagoes coloniais e pds-coloniais na América Latina.

No tocante as relagdes coloniais, reproduziram-se dicotomias e
concepgoes simbélicas fundamentadas em hierarquias que diferenciaram
humanos e nao humanos. Essa categorizagao é essencial para a compreensio
da “dicotomia central da modernidade colonial”:

Comegando com a coloniza¢io das Américas e do Caribe, uma distingio
dicotdmica, hierdrquica entre humano e ndo humano foi imposta sobre os/
as colonizados/as a servico do homem ocidental. Ela veio acompanhada por
outras distingoes hierdrquicas dicotdmicas, incluindo aquela entre homens
e mulheres. Essa distingio tornou-se a marca do humano e a marca da
civilizagdo. S6 os civilizados sio homens ou mulheres. Os povos indigenas
das Américas e os/as africanos/as escravizados/as eram classificados/as
como espécies nio humanas — como animais, incontrolavelmente sexuais e

selvagens. (LUGONES, 2014, p. 936).

Nessa perspectiva, o entendimento das hierarquias construidas pelo
discurso da filosofia ocidental, bem como do pensamento colonial que
caracteriza a modernidade, nas sociedades latino-americanas, é essencial para
uma reflexdo critica sobre as formas de discriminacio e os mecanismos de
estigmatizacio que constituem a centralidade discursiva masculina, na cultura
do Ocidente. Para tanto, como sugere Marfa Lugones (2014), é necessirio
estabelecer uma intersec¢do entre as categorias conceituais de raca, classe,
género e sexualidade.

O “sistema moderno-colonial de género” funciona como instrumento
de poder que impde as mulheres relacoes de subalternizacio. Na modernidade,
a concepgio de poder caracteriza-se como eurocéntrica 3 medida que
supervaloriza a cultura ¢ 0 modo de producio de conhecimento Ocidental,
desvalorizando outras formas de saber e modos de ser. No “sistema moderno-
colonial de género”, sio apontadas formas de dominagio nas esferas do sexo,
do trabalho, da autoridade coletiva e da subjetividade (LUGONES, 2008).

Produtos e recursos ligados 4 sexualidade tém como referéncia a cultura
patriarcal e os padrées de comportamento direcionados pela heterossexualidade
como norma. A concep¢io de “raga’, construida pelos discursos do Ocidente,
instaura hierarquias e dicotomias. Assim, pressupGe-se a existéncia de ragas
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superiores e ragas inferiores. No entanto, a colonialidade nio se reduz a um
processo de dominacio e poder que estabelece classificacdes hierdrquicas. Dessa
maneira, sio formuladas hierarquias entre as identidades europeias, indigenas,
africanas e asidticas e, nesse contexto, os grupos hegeménicos europeus ocupam
um espaco privilegiado, sendo tidos como superiores. O eurocentrismo
hegemonico marginaliza e exclui individuos e grupos em seu espaco geografico
e se mantém nas estruturas ontoldgicas das sociedades colonizadas, formando
as subjetividades e intersubjetividades. “O nascimento da colonialidade e sua
extensdo, profunda e prolongada ao redor do planeta, estdo estreitamente
relacionadas com o colonialismo.” (LUGONES, 2008, p. 79).

Sustentada na teoria de Anibal Quijano, Marfa Lugones (2008)
evidencia que o modo de produ¢io de conhecimento intitulado racional
remete ao contexto do século XVII e as localidades hegemonicas da Holanda
e da Inglaterra. Com a expansio do capitalismo, no mundo, esse modo de
producio do conhecimento e a prépria cultura eurocéntrica se tornaram globais,
difundindo-se em vdrias regiées do mundo. “Esta forma de conhecimento foi
imposta na totalidade do mundo capitalista como a tnica racionalidade vélida

e como emblema da modernidade.” (LUGONES, 2008, p. 81).

Para uma imposicao global, é construido um mito, no qual se considera
a Europa como a sociedade mais avangada do planeta e o préprio simbolo de
civilizagdo e humanidade. Desde esse ponto, constréi-se uma diferenciacao
entre povos superiores e povos inferiores, grupos dotados de racionalidade
e grupos irracionais, povos primitivos e sociedades civilizadas, conjunturas
modernas e contextos tradicionais. A Europa estaria situada no momento mais
avangado da humanidade. Nesse sentido, a ideia de civilizacio fundamenta
a condi¢io de ser humano e justifica a dominagio como uma benfeitoria,
um processo civilizador. Sio considerados humanos somente os grupos tidos
como superiores e civilizados, ou conceituados como modernos.

A distingao entre civilizados e primitivos relaciona-se com a classificagao
hierdrquica entre humanos e niao humanos, imposta pelo sistema colonial
(LUGONES, 2011; BIDASECA, 2014). Sociedades indigenas e povos
africanos sio definidos como nio humanos, primitivos e selvagens, de acordo
com a classificagio hierdrquica do sistema colonial/moderno. Os discursos
que definem as formas de categorizagio do sistema colonial/moderno “racial”
concebem as pessoas que vivem nesses espacos geogrificos como privadas
de racionalidade. Essa classificacdo hierdrquica acrescenta que o padrio de
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comportamento heterossexual e o “paradigma sexual bindrio” (LUGONES,
2008, p. 84) estao associados & concepcio de humanidade.

As formas de discriminagdo, estigmatizagio e exclusio de pessoas
intersexuais, por exemplo, sio efeitos de modos de subjetivagio provenientes
da colonialidade de género. Para adequagio aos padroes de normalidade
estabelecidos, o saber médico do Ocidente converte, por meios cirtrgicos e
hormonais, os individuos intersexuais em homens e mulheres. O sistema de
género moderno se baseia, portanto, na nocio bioldgica de dimorfismo sexual
(LUGONES, 2008). Na classificagio hierdrquica dos grupos étnico-culturais,
homens e mulheres brancas sao civilizados/as, enquanto os outros grupos sio
considerados nio humanos.

O homem europeu, burgués, colonial moderno tornou-se um sujeito/
agente, apto a decidir, para a vida pdblica e o governo, um ser de
civilizacdo, heterossexual, cristaio, um ser de mente e razio. A mulher
europeia burguesa nio era entendida como seu complemento, mas como
alguém que reproduzia raca e capital por meio de sua pureza sexual, sua

passividade, e por estar atada ao lar a servico do homem branco europeu

burgués. (LUGONES, 2014, p. 936).

Marfa Lugones (2014) cita a seguinte frase de Protdgoras: “O homem
¢ a medida de todas as coisas.” Essa frase emblemdtica é uma referéncia que se
encontra na base da filosofia ocidental, segundo a qual o homem representa
o modelo de perfeicio. Com as teorias raciais, essa concepgio se estende,
delimitando o universo da humanidade somente para os homens brancos.
Para se tornarem humanos, homens e mulheres indigenas, africanos/as e
afrodescendentes precisam se assemelhar a0 homem branco europeu.

Como consequéncia da coloniza¢ao, saberes e préticas comunitdrias que
primavam pela integragao entre ser humano e cosmos passam a ser tomadas
como primitivas. E necessdrio evidenciar a inferioridade dessas concepgoes,
para justificar a exploragio econdmica da natureza.

A devastagio do meio ambiente ¢ vista como necessdria a fim de se
promover uma ordem racional, baseada em uma administragao “cientifica” da
natureza, voltada para a corregio do meio ambiente (SHIVA, 2003). Dessa
maneira, o poder capitalista justifica a degradacio e a destrui¢io da natureza®
como necessdrias para o desenvolvimento e o progresso da humanidade.

8 Vandana Shiva (2003) demonstra que o paradigma da monocultura reduz as florestas a fontes
fornecedoras de matéria-prima para o mercado capitalista. A problemdtica a propésito da destruicio
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Teorias da Antropologia e da Arqueologia corroboram a perspectiva
de Marfa Lugones. Estudos mostram a existéncia de sociedades indigenas nas
quais as mulheres assumem posi¢oes de poder, como é o caso de “mulheres
guerreiras que chefiavam suas tribos”, denominadas “amazonas” pelos
colonizadores europeus (FUNARL; PINON, 2016, p. 47). Representagoes na
cerAmica marajoara, no Brasil, por exemplo, revelam a posicao de destaque das
mulheres nas tribos indigenas da ilha de Marajé.

Ademais, pesquisas na arqueologia evidenciam que, em outras
sociedades indigenas da América do Sul, as mulheres ocupavam lugar de
destaque na hierarquia da estrutura social. Em sociedades indigenas “[...] que
viviam no Brasil, na Venezuela e nas ilhas caribenhas”, havia divindades “[...]
femininas e a linhagem era materna, tanto no que se refere & descendéncia
como 2 heranca [...]”, além disso, observa-se “[...] a existéncia de sociedades
indigenas que reconhecem mais do que dois sexos.” (FUNARI; PINON,
2016, p. 48-49). Marfa Lugones (2008, p. 86) reforca essas constatagoes, ao
ressaltar “[...] que muitas comunidades tribais de Nativos Americanos eram
matriarcais”, reconhecendo “positivamente tanto a homossexualidade como o
‘terceiro’ género [...]”

Nas sociedades ocidentais, até praticamente o século XX, mulheres nio
ocupavam espagos de poder, assim como nio participavam das discussoes na
esfera publica. Para as mulheres, a colonizagio resulta em um “[...] processo
dual de inferiorizagao racial e subordinacio de género.” (LUGONES, 2008,
p. 88). H4, entdo, uma concepgio de inferioridade imposta as mulheres e aos
grupos étnicos indigenas e africanos, justificando-se a colonizagao como uma
missdo civilizatdria.

Para destacar as especificidades da cultura patriarcal no Ocidente,
Maria Lugones (2008) se refere a teoria de Oyéronké Oyéwumi (1997). Ao
analisar a lingua ¢ a cultura ioruba, Oyéwumi (1997) defende a tese de que
“[...] o género nio era um principio organizador na sociedade Ioruba antes da
colonizacio Ocidental” (apud LUGONES, 2008, p. 87). Em vista disso, nas
sociedades iorubas e em determinadas comunidades indigenas da América,
niao haveria uma oposi¢io bindria entre os géneros, antes da chegada dos
colonizadores europeus. Com o colonialismo imposto as sociedades africanas,
ocorreram mudangas nas relacdes de género, por intermédio da incorporagio

da natureza ¢ tratada por Maria Mies (1998), que critica 0 modelo de produgio do patriarcado
capitalista. Questoes referentes & contaminagio das dguas e do ar com produtos téxicos, a monocultura
e a degradagio das dreas litoraneas sio abordadas por Roy May (2004), no livro Etica ¢ meio ambiente.
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das hierarquias e da dicotomia bindria dos sexos. Com a colonizagio, na
sociedade ioruba, os homens teriam incorporado os padrdes morais da cultura
patriarcal do Ocidente.

3 A TEORIA DE GENERO EM OYERONKE OYéwUMI

Além da oposigio bindria e das diferenciagbes classistas e étnico-
raciais, a filosofia ocidental estabeleceu uma distingéo entre corpo e mente.
Acrescentam-se ao binarismo epistémico do discurso eurocéntrico do
Ocidente concepgoes dicotdmicas ¢ hierdrquicas. No discurso hegemoénico
da cultura ocidental, adquiriram relevincia as teorias bioldgicas acerca da

natureza humana (OYEWUMI, 2017; NASCIMENTO, 2019).

No pensamento filos6fico ocidental, o homem é concebido como um ser
dotado de razdo, enquanto a mulher tem um corpo e afetos. A razio possibilita
a0 homem a participacdo nas atividades decisérias da sociedade como um
todo. Nas teorias politicas do Ocidente, a nogio de cidadania estd associada ao
masculino. Como sugere Oyéwumi (2017, p. 47), as “[...] dualidades como
natureza/cultura, publico/privado e visivel/invisivel, sio variacoes do tema da
ordem hierdrquico corporal masculino/feminino, localizadas diferencialmente
em relagdo ao poder [...]”

A teoria da construcio social das categorias de género foi desenvolvida
pela segunda fase da epistemologia feminista. Com ela, emerge a oposicao
entre a teoria da construgio social do género e o determinismo bioldgico.
No entanto, “[...] as categorias sociais derivaram sua legitimidade e poder da
biologia”, sendo que “o social e o bioldgico se retroalimentam.” (OYEWUMI,
2017, p. 49). A biologia consiste em uma constru¢ao social constantemente
ressignificada, & medida que se realimenta com a producio de conhecimento
baseada no paradigma epistémico eurocéntrico. A concepgio de género
do Ocidente fundamenta-se no dimorfismo sexual formulado pela teoria
biolégica.

Para Oyéwumi (2017), ¢ falsa a diferenciagio entre sexo e género.
Por outro lado, na racionalidade androcéntrica do Ocidente, “[...] o género
niao pode existir sem o sexo ji que o corpo se assenta diretamente como a
base de ambas as categorias.” (OYEWUMI, 2017, p. 50). Contudo, a razio
androcéntrica nio ¢ atemporal e muito menos universal. O mesmo se afirma
a prop6sito da submissio das mulheres. Teorias produzidas no Ocidente
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transformaram em um discurso de verdade a ideia segundo a qual as mulheres
sempre foram submissas ao patriarcado, em todas as culturas ¢ em todo e
qualquer contexto geografico e histérico. Logo, a ideia de submissiao das
mulheres torna-se uma verdade universal e atemporal, produzida pelo discurso
eurocéntrico. A partir de “uma perspectiva multicultural”, o feminismo “[...]
exibe as mesmas caracteristicas etnocéntricas e imperialistas dos discursos

ocidentais que busca subverter.” (OYEWUMI, 2017, p. 55).

Em uma perspectiva multicultural, as no¢oes de macho e fémea sio
construgdes sociais que variam de acordo com a cultura, o espaco social e
o contexto histérico. Assim, “[...] as relacdes de género sdo relagoes sociais
e, portanto, estabelecidas historicamente e delimitadas culturalmente.”
(OYEWUMI, 2017, p. 51). Antes do processo de colonizagio, nas sociedades
iorubds, a biologia nio determinava a posigio social do individuo. Por meio de
uma andlise da linguagem, Oy&wumi (2017) constata que, na cultura iorubs,
inexistem categorizages que hierarquizam o masculino e o feminino, nas
relagdes sociais. Em vista disso, os papéis sociais desempenhados por quem
governa, ou quem exerce a fungio de sacerdote ou sacerdotisa, dependem de
fatores relacionais e dindmicos associados a senioridade. Em seu sistema de
conhecimento, a cultura iorubd possui elementos orais e visuais. O mundo é
compreendido como vinculo e interligacio entre partes que formam um todo.

Diferentemente da cultura ocidental, as formas de hierarquizacio estao
associadas a ideia de senioridade. Ademais, “[...] em muitas sociedades da
Africa Ocidental nio hd especificidade de género.” (OYEWUMI, 2017, p.
61). As experiéncias e modelos de governo, organizagao social e cultura do
Ocidente servem de referéncia para analisar as sociedades africanas. Com o
referencial baseado no paradigma do discurso hegemdnico eurocéntrico, as
sociedades africanas nio possuem Estado, filosofia e nem histéria. A filésofa

africana Nkiru Nzegwu questiona a concepgio das sociedades Ighd e Torubd
como patriarcais (apud OYEWUMI, 2017).

Oyéwumi (2017, p. 75) sugere que as andlises sobre as sociedades
africanas tomam como referéncia o modelo epistemolégico ocidental. Assim,
o conhecimento produzido na Africa necessita da legitimagio do Ocidente,
para se afirmar como auténtico. Dessa forma, “[...] a falta de reconhecimento
que a linguagem leva consigo o sentido do mundo de um povo implica aceitar
que as categorias ocidentais sio universais.” (OYEWUML 2017, p. 78).
Isto ocorre com a epistemologia feminista do Ocidente, tendo em vista que
“[...] a pressuposi¢io e a utilizagdo universal das categorias de patriarcado e
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‘mulher’ resulta em um posicionamento etnocéntrico e manifesta a hegemonia
do Ocidente sobre outras classificacées culturais.” (OYEWUMI, 2017, p-
59). Categorias conceituais utilizadas para analisar as sociedades africanas se
amparam em uma perspectiva bioldgica acerca do condicionamento de papéis
sociais.

De acordo com a teoria de Oyéwumi (2017), na lingua iorubg,
inexistem categorizacoes de género para especificar homens, mulheres, filhos,
filhas, irmios e irmas. Por outro viés, a colonizagio europeia na sociedade
iorubd teve como efeito a transposicdo patriarcal na cultura e na histéria no
contexto pés-colonial.

Oyéwumi (2017) analisa o modo de organizacio da sociedade Oyé,
uma sociedade iorubd em um momento anterior ao periodo colonial. Na
perspectiva de Oyéwumi (2017), termos como ko e oba nio possuem género.
No contexto histérico que antecede a colonizagio, inexistiam as categorizagoes
de género, na sociedade iorubd. Na lingua iorub, o termo Eniyan designa a
humanidade. Esse termo ndo possui um género especifico. Da mesma maneira,
omodé designa tanto meninas quanto meninos.

Termos da lingua iorubd como obinrin e okunrin, traduzidos
comumente como macho e fémea, nio correspondem a uma sexualidade
dimérfica associada ao género. Segundo Oyéwumi (2017, p. 88), essas palavras
nao “[...] expressam masculinidade ou feminilidade, pois essas categorias nao
existiram na vida ou no pensamento lorubd.” Na lingua iorubd, obinrin e
okunrin designam diferenciacoes dos corpos, destacando o papel de cada um
na procriagio. A organizacio do mundo iorubd fundamenta-se em relagoes
sociais, na linhagem e na senioridade. Na concepgao iorubd, obinrin tem a
fungio procriadora, mantendo a sua condigio de Eniyin.

Na linguagem, encontram-se os valores culturais de uma determinada
sociedade. O modo de categorizacio social pela idade relativa constitui
o principio de organizagio da sociedade iorubd. Nomes e prenomes nio
possuem género, na lingua iorubd. No dialeto iorubd, emprega-se omodé para
fazer referéncia ao rebento, ou a criatura, independentemente da diferenciagao
de género dos bebés. Omo refere-se tanto a meninas quanto meninos.

Por sua vez, a senioridade possui um cardter relacional e situacional.
E o caso, por exemplo, da responsabilizacio de criangas mais velhas por
uma atitude de desrespeito. Pressupde-se que a crianca mais velha teria mais

consciéncia, por isso, atribui-se a ela mais responsabilidade. Nesse sentido,
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na lingua iorubd, estio ausentes categorizacdes conceituais de diferenciagao
hierdrquica de género. H4 especificagio a propdsito das diferencas anatdmicas
entre homens e mulheres relacionadas com a procriagio. No entanto, essas
diferencas nio apresentam significado ou proje¢io no modo de organizagio
social, o qual tem como referéncia a senioridade concebida de forma relacional
e situacional.

Outro aspecto que diferencia as formas de hierarquizagio estd
associado a liderancas femininas, nas cidades iorubds. Efinsetan Aniwra,
por exemplo, foi uma lldléde, uma lideranca politica da cidade de Ibadan,
por meio da linhagem de sua me. Ao abordar as liderancas politicas de Oy,
historiadores e historiadoras desconsideram o fato de, na lingua iorubd, nao
haver referéncia ao género, no tocante a termos como oba e aldafin. Traduzir
oba como rei nio condiz com o significado expresso pela lingua e a cultura
iorubd. Na lingua iorubd, aldafin e pba podem abranger tanto o masculino
quanto o feminino (OYEWUMI, 2017). Oyéwumi (2017) menciona os
cargos politicos ocupados pela fydlide, na organizagio social iorubd. A lydlide
tem um lugar de destaque como lideranca politica na antiga Qyg. O termo
iydléde remete a senioridade, designando a “[...] fémea madura para o cargo de
assuntos publicos.” (OYEWUMI, 2017, p- 191).

Diferentemente das sociedades ocidentais, nas quais as mulheres
permaneceram no espago privado do lar, teorias mostram que, em sociedades
africanas, como a iorubd, as mulheres comercializavam nos mercados,
exerciam cargos publicos de lideranca politica, além de serem sacerdotisas
(OYEWUMI, 2017). Em vista disso, os papéis sociais, na sociedade iorubd
que antecede a colonizagio europeia, estdo relacionados com a linhagem e
nio com o género. E o caso de pessoas que exercem a fun¢io de sacerdotisa-
adivinha ou sacerdote-adivinho. Podem ser tanto homens quanto mulheres.
Para isso, basta que tenham contato com o /f4, a divindade da adivinhagio, e
se tornem sacerdotes ou sacerdotisas, por meio do aprendizado.

O tpo de organizagio da sociedade iorubd anterior & colonizacio
suscita um questionamento acerca da concep¢do universal e atemporal da
hierarquizagdo social baseada em género ¢ a divisdo do trabalho. Na velha
Oyé, as relagdes sociais apoiam-se na linhagem e na senioridade, nio sendo
determinadas pela diferenciacdo de género. Assim, o género consiste em
uma construgdo tedrica produzida por discursos das ciéncias do Ocidente.
Na perspectiva de Oy&wumi (2017, p. 147), “[...] nos discursos ocidentais,
o género se concebe primeira e principalmente como uma categoria biolégica
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dicotdmica, utilizada como a base da construgio das hierarquias sociais.” As
hierarquias sao estabelecidas a partir de diferencas corporais. O ser masculino
detém privilégios no modo de organizacio social das sociedades ocidentais, em
decorréncia de sua estrutura anatdmica.

Na lingua inglesa, a palavra man abrange a humanidade como um
todo, tendo em vista que faz referéncia tanto a homens como a mulheres.
O termo homem designa a espécie humana em geral. A virilidade se associa
a masculinidade, ao poder patriarcal e a participagao dos homens no espago
publico. O biolégico e o social estao associados nos discursos das ciéncias
ocidentais, constituindo uma relacio fundada na hierarquia entre homens e
mulheres.

Todavia, a teoria de género de Oy8wumi enfatiza que o patriarcado
nao apresenta uma universalidade. Oyéwumi (2017) evidencia que ser do sexo
masculino nao ¢ um pré-requisito para assumir cargos politicos em governos,
nas sociedades iorubds. H4 povos iorubds governados por mulheres, tanto
no século XX quanto em contextos histéricos anteriores ao periodo colonial.
Por outro viés, no Ocidente, o género aparece “[...] como uma categoria
fundamental e universal”, entretanto, essa diferenciacio e hierarquizacio nao
correspondem a0 “marco de referéncia” da sociedade iorubd (OYEWUMI,
2017, p. 187).

Virias criticas foram direcionadas para a teoria de género desenvolvida
por Oyéwumi. Essas criticas também sio dirigidas para Maria Lugones. Na
visao de Rita Segato (2012, p. 116), Maria Lugones e Oyéwumi “[...] afirmam
a inexisténcia do género no mundo pré-colonial.” A antropéloga argentina
mostra que esse posicionamento desconsidera “[...] evidéncias histéricas e
relatos etnogréficos que confirmam, de forma incontestdvel, a existéncia de
nomenclaturas de género nas sociedades tribais e afro-americanas.” (SEGATO,
2012, p. 116). Nesse sentido, haveria nessas sociedades uma forma incipiente
de patriarcado. Outra critica a teoria de género desenvolvida por Oyéwumi
¢ feita por Bibi Bakare Yusuf (2004), que questiona a possibilidade de
alcancar um significado original anterior 4 colonizagio, como uma esséncia de
significados dos signos da lingua iorub4.

Outra critica é apontada por Luciana Ballestrin (2017), que questiona
a falta de metodologia na apropriagao que Lugones faz da teoria de Oyéwlimi.
Dessa maneira, os estudos especificos da cultura iorubd sio tomados como
referéncia para sustentar a auséncia de género nas sociedades pré-coloniais,
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“[...] sem a devida referéncia metodoldgica”, sendo generalizados por Lugones
para todo o mundo pré-colonial (BALLESTRIN, 2017, p. 1048). As criticas
apontam inconsisténcias nas teorias de Oyéwumi e Lugones. No entanto, as
nogoes de poder, multiplicidade ontoldgica e multiculturalismo, em Lugones,
nos permitem compreender e situar o posicionamento da filésofa na corrente
tedrica do pensamento pds-colonial.’

4 PODER, MULTIPLICIDADE ONTOLOGICA E MULTICULTURALISMO

A teoria de Marfa Lugones (2003) sugere um deslocamento epistémico
no tocante a problemdtica das relagoes de poder. Esse deslocamento tem como
referéncia um muldculturalismo radical, que defende a “[...] mudanca de uma
légica de opressio para uma légica de resisténcia.” (LUGONES, 2014b, p.
68). A légica da opressio exerce seu poder de dominagio revestida por um
“multiculturalismo ornamental”, o qual serve como mdscara para reproduzir
discursos baseados na hegemonia cultural do Ocidente, no eurocentrismo
epistémico e em uma concepgio iluséria de universalidade. O feminismo
burgués branco desconsiderou a intersecgdo ¢ a inseparabilidade entre raca,
classe, sexualidade e género, reproduzindo relagdes de dominagio e submissao
com as mulheres nio brancas.

Assim, Lugones (2014b) faz uma critica ao uso da nogio de
interseccionalidade. Nio basta reconhecer as categorias de subordinacio e
sujei¢do, na andlise da intersec¢do entre raca, classe, sexualidade e género.
Nesse sentido, a intersecdo pode esconder o cardter insepardvel das formas
de opressio. Logo, Maria Lugones (2014b, p. 79) propoe a radicalizagao

9 Na visio de Ochy Pichardo (2014, p. 47), a teoria pds-colonial caracteriza-se como uma proposta
pés-estruturalista e pds-funcionalista que busca “[...] reinterpretar a colonizagio como parte de um
processo global transnacional e transcultural [...]” Por outro viés, o feminismo decolonial se coloca como
uma critica do sistema de género/moderno/colonial, problematizando as bases teérico-epistemoldgicas
do feminismo. Para Yuderkys Espinosa-Mifoso (2014, p. 7), o feminismo descolonial assume
uma postura ndo eurocéntrica, constituindo um “[...] pensamento produzido por vozes marginais
e subalternas das mulheres ¢ do feminismo.” Como ressalta Jules Falquet (2014), o Grupo Latino-
Americano de Estudos, Formagio e A¢ao Feminista (GLEFAS) defende um pensamento feminista
descolonizador e emancipatério. Luciana Ballestrin (2020, p. 3) considera o “feminismo de(s)colonial”
como um “feminismo pés-colonial e terceiro mundista”, o qual propde a descolonizagao do género, do
conhecimento, do feminismo e do Estado, concebido “como um feminismo subalterno” que articula
as perspectivas latino-americanas, indigenas, comunitdrias, lésbicas e afrodescendentes. Ao sugerir um
giro decolonial e um projeto descolonizador, o feminismo decolonial radicaliza o pensamento pds-
colonial, defendendo a inclusio do debate sobre a problemdtica de género nas questées que envolvem
o sistema moderno/colonial.
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do multiculturalismo, enfatizando as multiplas formas de resisténcia a
“epistemologia eurocéntrica’.

Além disso, uma visao bindria do poder reduz a complexidade de modos
de interagao marcados por redes relacionais multiplas, difusas e complexas. As
relagoes de poder sao vistas a partir da nogao de multiplicidade ontolégica
(LUGONES, 2003; MOYA, 2006). O exercicio do poder consiste em redes
relacionais dindmicas por meio de prdticas complexas de opressao (oprimir/ser
oprimido) acompanhadas por formas de resisténcia.

Em um movimento continuo, a nogio de “subjetividade ativa’
pode propiciar a resisténcia e a emancipagao. Nesse sentido, a coalizao de
coletividades, como é o caso dos movimentos sociais, pode ser direcionada
para a emancipagido de individuos, grupos e sociedades (LUGONES, 2003).
Além da razdo androcéntrica, o racismo epistémico hierarquiza os saberes,
tendo como reflexo a invisibilidade do conhecimento produzido fora do eixo
epistemolégico Europa/Estados Unidos.

Com a concep¢io de muldiplicidade ontoldgica, Maria Lugones
(2003) sustenta o cardter heterogéneo do meio social. Em um mesmo espago
geogréfico e social, podem coexistir mundos multiplos. O livro Pilgrimages/
Peregrinajes evidencia a dinimica das relacdes sociais no movimento de
opressio e resisténcia. A nogio de “subjetividade ativa” constitui um modo de
resisténcia a logica da dominagao. Marfa Lugones (2014b, p. 73) defende “[...]
a inseparabilidade légica de raca, classe, sexualidade e género.” Por isso, para
compreender a légica da opressdo, é necessirio levar em conta a interconexao
entre as categorizacoes interseccionais de raga, classe, sexualidade e género.

A partir da ideia de intersecgio, é possivel ter uma visdo mais abrangente
das relagées de poder, tendo em vista que essas nao se reduzem a interagoes e
préticas de opressio entre homens e mulheres. Na multiplicidade ontolégica
de sistemas de opressio, as multiplas redes relacionais de poder caracterizam-
se pela complexidade, sendo necessdrio incluir e “[...] reconhecer a relacao
de poder entre a mulher branca e a mulher de cor.” (LUGONES, 2014b, p.
74). Multiplas formas de opressdo estdo interseccionadas, nas sociedades. As
relagées de poder pressupoem a existéncia de 16gicas de resisténcia. Os modos
de opressio interseccionados funcionam como mecanismos de controle e
desmobilizacdo. Com a prevaléncia do discurso hegeménico eurocéntrico,
instituem-se relacdes de opressio e poder baseadas na légica bindria, na
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heterossexualidade e na hierarquiza¢do fundada na dicotomia de género,
“raca” e sexualidade.

O multiculturalismo radical se aproxima dos feminismos das Mulheres
de Cor. Lugones (2014a, 2014b) cita a teoria de Gléria Anzaldia como uma
referéncia da perspectiva feminista de fronteira. Anzaldta (2009) alude a
linguagem de fronteira como prdtica de resisténcia, citando como exemplo o
espanhol chicano. “O espanhol chicano é considerado deficiente pelos puristas
e, pela maioria dos latinos, uma mutilagio do espanhol.” (ANZALDUA,
2009, p. 306). O/a imigrante latino-americano/a na América do Norte funde
espanhol e inglés, criando uma nova linguagem, afirmando uma identidade
mestica de fronteira.

Linguas podem representar modos de resisténcia 3 dominagio, como
¢ o caso do pachuco. “Pachuco (a lingua dos zoor suiters) é uma lingua de
rebelido, a0 mesmo tempo contra o espanhol padrio e contra o inglés padrio.
E uma lingua secreta. Adultos da cultura e estranhos nio podem entendé-la.”
(ANZALDUA, 2009, p- 309). No modo de falar chicano, silabas iniciais sao
omitidas. Assim, o sujeito mestico resiste 2 dominacao cultural, transformando
a lingua da metrépole colonizadora. Entende-se a afirmacio da lingua chicana
como uma forma de superar o siléncio e afirmar a identidade indigena e
espanhola. O/a chicano/a possui uma identidade de fronteira rodeado por
dois idiomas, o espanhol e o inglés. Dessa maneira, a comunidade chicana se
identifica com a cultura indigena, funcionando como prdtica de resisténcia e
uma identidade cultural de fronteira.

A proposta de Lugones (2014) ¢ destacar as resisténcias a opressio,
tendo em vista a historicidade das relagdes de poder. O feminismo
descolonial' situa-se no pensamento de fronteira, enfatizando as histdrias
de resisténcia a colonialidade, exemplificada por modos de ser relacionados
com o comunalismo ¢ formas de afirmagio da existéncia. Em sua trajetéria
emancipatéria, o feminismo descolonial precisa expandir-se cada vez mais,
na “[...] légica da diferenca, da muldplicidade e da coalizio no ponto da

diferenga.” (LUGONES, 2014, p. 949).

No discurso eurocéntrico, hd uma linha histérica que sustenta a
existéncia ontoldgica de um Ocidente puro e democrdtico, associada a espagos

' Na perspectiva de Julieta Paredes (2014), descolonizar o género significa reconhecer que o
patriarcado existe antes da colonizagdo. Em sociedades pré-coloniais, como na Bolivia, j4 existiam
formas de opressao das mulheres, fator que leva Paredes (2014) a defender que o patriarcado antecede
a colonizacio.
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geograficos e contextos que incluem o Médio Oriente, a Mesopotimia, a
Grécia cldssica, o Império Romano, as metrépoles hegemonicas da Europa e
os Estados Unidos. Histdrias, saberes, memdrias de povos, culturas e modos
de viver que se situam fora desse eixo hegemonico sio apagados, inferiorizados
e silenciados. “Monoculturalismo e monolingualismo expressam o
eurocentrismo que acompanhou a histéria do colonialismo ocidental.”

(LUGONES, 2014b, p. 77).

No tocante as criticas suscitadas por Ballestrin (2017), segundo a qual
estudos especificos de caso seriam referéncias para construir uma proposigao
universal que abrangeria todo o mundo colonial, ¢ preciso ressaltar que o
multiculturalismo radical de Lugones (2014b) rejeita a ideia de unidade e
uma concep¢io essencialista a propdsito das identidades. A critica dirige-
se ao eurocentrismo epistemolégico fundamentado em uma légica bindria
estruturante e opressiva. Enfatizam-se as afiliagoes e coalizoes como praticas de
resisténcia ao sistema de opressio. H4 uma multiplicidade de conhecimentos,
modos de vida, linguagens e culturas.

A dominagio cultural se institucionaliza, por meio de politicas
monoculturais e monolinguisticas, como a imposi¢io do uso do inglés como
lingua hegemonica. Além da institucionalizacio de uma lingua hegemaonica,
as politicas incluem a dimensio epistemoldgica com a imposi¢io de uma
maneira especifica de produ¢io do conhecimento. Culturas e modos de vida
fora do eixo epistémico constituido pelo discurso eurocéntrico hegemoénico sao
silenciados, marginalizados e apagados. Esse processo de exclusio epistémica
pode ser observado com as multiplas culturas dos povos indigenas da América,
assim como das sociedades africanas.

COoNSIDERAGCOES FINATS

A perspectiva de Maria Lugones evidencia que o paradigma epistémico
do Ocidente hegemoénico se caracteriza pela oposicio bindria de género, a
qual institui e institucionaliza hierarquias. O poder ¢ ocupado por homens
brancos heterossexuais, enquanto mulheres e outros grupos étnico-culturais
sao considerados ndo humanos e inferiores, nas relacbes hierdrquicas. As
relagoes de poder se caracterizam pela complexidade, sendo estabelecidas com
a colonialidade entre mulheres brancas e mulheres de cor.
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Apesar do multiculturalismo e da multiplicidade ontolégica préprias
do mundo, a globalizacio do sistema econdmico capitalista se reflete na
difusio do paradigma epistemoldgico de producio do conhecimento e da
cultura ocidental androcéntrica. A no¢do de “degeneragao” é importante para
imposi¢ao de uma superioridade biolégica como justificativa para o dominio.

H4, por conseguinte, a ideia de inferioridade genética que legitima
a hierarquia e as desvantagens sociais. A escolha pela teoria de género
de Oyéwumi permite refor¢ar o argumento de Lugones a respeito da
multiplicidade ontolégica e da hierarquizacio entre homens e mulheres,
baseada na biologia, a qual estrutura e fundamenta o discurso eurocéntrico
do sistema moderno/colonial. Assim, Lugones nio propoe analisar a teoria
de Oyéwlmi, para buscar inconsisténcias em sua tese, como ¢ a inten¢io de
Rita Segato. A teoria de género de Oyéwlm{ enfatiza que o patriarcado nio é
universal e nem atemporal.

Outra no¢io importante na cultura ocidental consiste em uma
concepgao do corpo ligada ao género, a classe e as teorias raciais que concebem
dicotomias e oposicoes bindrias entre masculino e feminino, bem como
diferenciagbes étnico-raciais e classistas entre etnias e classes sociais. Dessa
maneira, pessoas com opgoes sexuais ou formas anatdmicas que se distanciam
do modelo heterossexual sofrem discriminacoes.

Em sua concepgao de multiculturalismo radical, Lugones rejeita a ideia
de unidade e uma visdo essencialista das identidades culturais. A critica dirige-
se a0 eurocentrismo epistemoldgico fundamentado na estruturagio da légica
bindria e dicotdmica. Enfatizam-se as afiliacées e coalizées como formas de
resisténcia ao sistema de opressio. H4 uma multiplicidade de conhecimentos,
modos de vida, linguagens, culturas. Ao destacar a relevincia da intersecgao
entre as categorizagoes de género, “raga’, classe e sexualidade na hierarquizacio
estabelecida pelas dicotomias bindrias e essencialistas do discurso eurocéntrico
hegeménico, a teoria de Lugones contribui de forma significativa com a
mudanca de paradigma na abordagem do pensamento pés-colonial.

CARVALHO, G. P. Postcolonial thought, gender, and power in Maria Lugones’s
theory: ontological multiplicity, and multiculturalism. Trans/Form/A¢ao, Marilia,
v. 45, p. 311-338, 2022. Edicao Especial.
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Abstract: The article reflects on Marfa Lugones’s concepts of gender, power, multiplicity, and
multiculturalism, analyzing the way her theory is associated with postcolonial thought. In order to
do so, it aproaches the perspective of postcolonial thought, and the notion of coloniality of power,
considering the colonial/modern gender system. The postcolonial theories criticize the Western
epistemological paradigm, and hierarchy based on the distinction between human and non-human,
colonizer and colonized. When analyzing the colonial/modern system, Marfa Lugones’s perspective
introduces the concept of gender in the analyses of the power relationships. Oyéronké Oy&wumi’s
theory of gender is a reference to Marfa Lugones. In the analysis of the coloniality of power, Lugones
develops the idea of the intersection of race, class, gender, and sexuality, proposing decolonial feminism
based on the identification of forms of resistance, and coalition in social movements for emancipation.

Keywords: Gender. Power. Coloniality. Multiculturalism.
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A CORRUPCAO EM PERSPECTIVA LATINO-AMERICANA:
A FETICHIZACAO DO PODER NA OBRA POLITICA DE
ENRIQUE DUSSEL

Daniel Pansarelli'

Bruno Reikdal Lima?

Resumo: O presente artigo tem por objetivo apresentar o tema da corrupgio, a partir da filosofia
politica de Enrique Dussel. No marco dos movimentos criticos que emergem no chamado Sul
Global, a produgio teérica de Dussel busca desenvolver uma estrutura que possibilite a critica ao que
denomina como fetichiza¢iao do poder. Esse contetido ¢ abordado como fundamento da corrupgao
das instituicoes que, despercebido pela tradicdo filoséfica moderna, implica uma teoria politica que
legitima o poder corrompido. Na argumentagio aqui concretizada, serd exposta a arquitetonica da
politica dusseliana, distinguindo os conceitos de potentia e potestas. Estes, por sua vez, permitem a
diferenciacio entre o uso delegado do poder e a execugio corrompida do poder. Em seguida, serd
explicitado 0 movimento que Dussel assume da critica de Marx & economia politica, para, entio,
indicar o contetido material a partir do qual a constituigio critica de uma nova teoria politica deve ser
desenvolvida — inspirado em experiéncias politicas latino-americanas.
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INTRODUCGAO

As relagoes dialdgicas entre autoras e autores latino-americanos e
africanos — sejam estes situados no préprio continente, sejam diaspéricos —,
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intensificadas nos tltimos anos, tém se mostrado especialmente frutiferas na
identificacio de temdticas filosdficas comuns, pertinentes as realidades sociais de
ambos os continentes. O desvelamento da designagio classificatéria atribuida
aos paises, como subdesenvolvidos ou em desenvolvimento, tem possibilitado
a explicita¢do de questdes sociais presentes, talvez, em todo o chamado Sul
Global, e impulsionado a reflexdo filoséfica integrada, em diversos 4mbitos.

Do amplo temdrio comum, destacamos neste artigo um deles, cuja
tradicdo na Filosofia Politica remonta a Antiguidade Cldssica, mas que ganha
contornos peculiares nas leituras feitas desde a América Latina. A questao
da corrupgdo pode ser tomada como uma espécie de constante ou universal,
invariavelmente presente no conjunto dos paises que constituem o Sul Global.
E, em todos os casos, hd um complicador peculiar, em relagio aos estudos
eurocéntricos tio abundantes nos paises do Sul: a corrupgio é parte de um
processo global de exploragio internacional, nao se limitando a uma questao de
poder interna a cada pais. Dito de outro modo, a histéria colonial estabelecida
desde o inicio da Modernidade, tal como amplamente estudada por Enrique
Dussel (1994), Severino Ngoenha (2003) ou José Castiano (2010), dentre
tantos outros, desenvolveu uma cultura da corrupgdo submissa, nos paises
colonizados, tornando a corrupgio uma espécie de fenémeno constitutivo
de sua prépria identidade nacional, algo tolerdvel, aceitdvel, de certo modo,
normal. Nio se trata, portanto, da corrup¢io das instituigoes ocasionada pela
prépria disputa dialética do poder pelos setores internos da sociedade, tal como
discutido por Platao, Aristdteles ou Maquiavel, para mencionar apenas alguns
dos cléssicos. No caso dos paises do Sul, esses setores da sociedade local sao
direta e intencionalmente influenciados, provocados, por forcas estrangeiras,
por seus colonizadores. A corrupgio é parte do projeto, e ndo um desvio dele.

Nesse contexto, trazemos no presente artigo uma reflexio sobre a
questio da corrupgio na perspectiva da filosofia latino-americana, mais
especificamente na obra politica, recente, de Enrique Dussel. O autor, o
qual constituiu sua ampla obra ética entre os anos de 1992 e 1998, desde
entdo tem construido a sua Politica da libertacdo (2007, 2009), oferecendo
elementos para o presente estudo. Retomaremos, na primeira parte do artigo,
a relagdo entre trés conceitos do pensamento dusseliano que sdo chaves para
compreender a questio da corrupgio, a saber, as nocoes de potentia, potestas e
fetichizacdo. A seguir, procuraremos demonstrar como a fetichizacio do poder
¢ o fundamento da corrupgio, considerando nessa andlise a complexidade
especifica das relagoes de poder nos paises do Sul, com sua histéria colonial.
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Nosso esforco com essa reflexio é o de oferecer uma andlise da questio da
corrupgio condizente com a realidade histérica dos paises colonizados, de
modo que ela possa, ao lado dos estudos cldssicos jd consolidados, permitir
as sociedades contemporineas que melhor enfrentem suas proprias questoes
sociais emergentes.

1 ARQUITETONICA DO PODER

O Método para una filosofia de la liberacion (1974), desenvolvido por
Enrique Dussel ainda no momento em que comegava a estruturar sua obra
filoséfica, preconiza uma andlise dialética da realidade, em um sentido peculiar,
a que o autor chama de analética. Esse método, grosso modo, consiste em tomar
como ponto de partida para o movimento a exterioridade do objeto que se
pretende estudar. Diferentemente da dialética hegeliana, em que a afirmagao é
o primeiro ponto do movimento, Dussel propde que partamos do negado, do
excluido, daquele ou daquela que constitui a exterioridade em relacdo ao que
se pretende estudar. Embora o Método tenha sido publicado pelo autor, em
meados dos anos 1970, aparentemente ele permanece ativo em seus recentes
estudos sobre a Politica.

Na arquitetonica da Politica da Libertacio, tal como desenvolvida por

E. Dussel, o poder é expresso de duas formas distintas, ainda que possua

apenas uma ¢ a mesma fonte. Potentia e potestas so as duas faces do poder. A

primeira, potentia, ¢ determinada pelas préprias condicoes necessdrias para a

produgio e reproducio da vida, a saber: a vontade-de-vida, o consenso entre

as pessoas que constituem a comunidade e a organizacio de projetos factiveis.

Trata-se propriamente do poder origindrio das comunidades politicas — e ¢é

origindrio, porque seu exercicio ¢ condicio necessdria para a vida. Nas palavras
do autor,

[...] apotentia é o poder da comunidade politica “mesma’; é (a) a pluralidade

de todas as vontades (momento material) ou da maioria hegeménica, (b)

unida pelo consenso (momento formal discursivo), e que (c) conta com os

meios instrumentais para exercer seu poder-p6r mediacoes (momento das

media¢des, da factibilidade). Sao, portanto, por agora, trés determinagées
essenciais do poder como potentia. (DUSSEL, 2009, p. 60).?

3 E livre a tradugio dos textos de Enrique Dussel referidos em lingua espanhola.
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Esse é o que se poderia chamar de poder em si, por ser origindrio e
necessario A propria existéncia de uma comunidade politica. Toda comunidade
politica emana potentia, e nenhuma comunidade politica poderia se formar sem
ela. Toda e qualquer organizagio do poder, sua institucionalizacdo, s6 poderia
se dar posteriormente a sua existéncia e a existéncia da prépria comunidade
politica. Ela, a potentia é o “[...] fundamento ¢ ponto de partida desde o qual
podem ser constituidas as institui¢des e implementados o politico (enquanto
contetdo) e a politica (enquanto atividade).” (LIMA, 2018, p. 156).

Embora se trate do poder origindrio ou, talvez, exatamente por isso, a
potentia carrega em si a caracteristica de sua nio realizacdo. Ela guarda a forca
origindria, mas ndo ¢, ainda, a expressio realizada, efetiva, do poder. Explicita
Dussel que

[tludo o que se chame “politico” terd que se fundar em dltima instincia
nessa potentia. Mas, enquanto tal e se nao for determinada de nenhuma
maneira (quer dizer, heterogeneamente institucionalizada), permaneceria
“vazia”, como um “nada” politico: pura potentia, sem razao alguma, sem
performatividade. A comunidade politica, antes de todo agir politico, é
pura potentia. (DUSSEL, 2009, p. 60).

A vontade-de-vida, entdo, direciona a comunidade para a construgao
dos consensos necessdrios, sem os quais nao seria possivel a producio e a
reproducio das condi¢oes necessdrias para a vida da prépria comunidade. Este
segundo momento, derivado da porentia origindria, é a potestas: a efetivacio,
a organizagio, a execu¢do do poder. Para a vida em comunidade, algum nivel
de institucionalizacdo ¢ requerido, e é na execugio do poder como porestas que
ela pode se realizar:

O poder origindrio (potentia) enquanto tal é indeterminado (ainda
nio-algo) e como tal sem “falta” alguma, mas também sem existéncia
real nem empirica. O simples passo & minima institucionalizagio ou
organizagio de alguma fungio heterogénea de um membro com respeito
a0 outro produz j& uma determinacio [...] e comega a possibilidade da
existéncia real, mas, a0 mesmo tempo, da possibilidade da “distancia’
do representante em relagdo ao representado, da institucionalizagao em
relagdo ao institucionalizado, do exercicio delegado do poder (porestas)
que ndo ¢ jé simplesmente o poder consensual “desde baixo” mesmo

(potentia). (DUSSEL, 2006, p. 27).
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A potestas é, portanto, a expressio mais desenvolvida do poder, sua
expressdo por meio da forca das instituiges, necessdrias a existéncia da vida
em comunidade, da vida politica. Dai o imperativo, segundo o método
analético, de se iniciar pela potentia a compreensao do que seja o poder: ela é
a origem, contudo, nio a expressio do poder que estd contida e executada nas
instituicoes politicas. Eela, a potentia, a origem, mas também a exterioridade
do poder. E, nio raro, é a vitima, controlada, do préprio poder instituido.
Seguindo o método dusseliano, referido no primeiro pardgrafo desta secio, a
melhor compreensio da potestas, em perspectiva latino-americana, passa pela
tomada da potentia como inicio do movimento dialético.

O desdobramento da potentia em potestas é necessério, previsivel, uma
consequéncia do fluxo normal do desenvolvimento da vida em comunidade.
Mas ¢ da possibilidade da cisao entre ambas, apds desenvolvida a porestas,
que surge a origem da possibilidade da corrup¢io. Quando a potestas, como
poder institucionalizado, se fecha nos sentidos que adquire o poder, dentro do
contexto das préprias institui¢cdes, ou seja, quando o poder institucionalizado
rompe com os motivos de sua expressdo origindria, ocorre precisamente aquilo
que Dussel chama de fetichizagio: o encerramento de um sistema em torno de
si mesmo, o desligamento desse sistema com sua exterioridade.

Reside af uma situacao incontorndvel ao desenvolvimento da vida em
comunidade e, a0 mesmo tempo, temerdria:

A necessdria institucionalizagio do poder da comunidade, do povo,
constitui o que denominaremo potestas. A comunidade institucionalizada,
quer dizer, tendo criado mediacoes para seu exercicio possivel, cinde-se
da mera comunidade indiferenciada. Essa cisio entre potentia e potestas
(com Spinoza e Negri, mas a0 mesmo tempo para além deles), entre: a) o
poder da comunidade politica como sede, origem e fundamento (o nivel
oculto ontolégico) e b) a diferenciagio heterogénea de fun¢des por meio
de instituigdes que permitem que o poder se torne real, empirico, factivel,
que aparega no campo politico (como fendmeno), é necessdria, e marca a
apari¢do imaculada da politica, sendo ao mesmo tempo o perigo supremo
como origem de todas as injusticas e dominagées. Gragas a essa cisdo, todo
servico politico serd possivel, mas também toda a corrupgio ou opressio
comega sua corrida incontroldvel. (DUSSEL, 2006, p. 30).

Nessa leitura da arquitetdonica do poder, procedida por Dussel —
devemos ter claro que o esfor¢o do autor, nesse momento, se direciona ao
desvelamento da arquitetonica, do esquema estruturante, e nio da prética
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cotidiana; é, nesse sentido, um esfor¢o de desvelamento — a possibilidade da
contradigio opressora se explicita. Por um lado, “[...] a potentia é o poder
em-si, a potestas é o poder fora-de-si (ndo necessariamente, entretanto, o para-
si, como retorno)” (DUSSEL, 2006, p. 29), reafirmando a precedéncia da
potentia sobre a potestas e o papel da primeira como forca origindria do poder
politico. Todavia, a0 mesmo tempo, “[...] o exercicio do poder sempre ¢ um
momento da potestas, ou das fungoes fixadas pelas institui¢oes.” (DUSSEL,
2006, p. 31). Essa forca origindria nio se realiza sem que haja a aplicagdo
institucional do poder, sendo, portanto, refém de sua execugio. Ao passo em
que a execugdo do poder nio precisa, condicionalmente, guardar compromisso
ético com a vontade consensual de sua forca origindria, cria-se a possibilidade
da fetichizacdo, nesse caso, uma espécie de protocorrupgio.

1.1 ENTRE O PODER OBEDIENCIAL E SUA FETICHIZAGAO

Se a explicitagdo da arquitetdnica do poder politico é um exercicio
de desvelamento, a sua execucdo prdtica se mostra sempre na expressio de
potestas. E sempre por meio das instituicoes que se exercita o poder. Fora-de-si
¢ o tinico lugar no qual se pode realizar o poder em-si. Portanto, a separagdo
nesses dois momentos é justamente um exercicio filoséfico de elucidagio da
estrutura de poder, que, seguindo um método préprio desenvolvido para a
filosofia latino-americana, permite a melhor compreensao e mesmo o eventual
julgamento de seu sentido ético. No Ambito teérico, reafirmar a potentia como
poder origindrio, reafirmar o consenso construido na comunidade politica
como meio para sua €Xecugio, COmo potestas, enseja oferecer um critério (a
motivagio da potentia) para o julgamento ético da execugio (potestas) do
préprio poder. Entretanto, a despeito do esforgo tedrico de desvelamento
arquitetdnico, o poder é um e 0 mesmo:

Nio se pense que essa cisdo ontoldgica entre potentia e potestas se produz
como dois extremos “limpos”, claros, perfeitamente diferenciados [...].
Com efeito, o poder estd disseminado em todo o corpo politico. Tanto
nas diversas articulagdes comunitdrias (na base, a diversidade da potentia)
como de institui¢oes das mais variadas que se exercem de forma delegada e

se apoiam umas sobre outras (a diversidade da potestas). (DUSSEL, 2009,
p. 63).
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E continua:

De fato, o poder politico se encontra disperso em todo o campo politico e
nos sistemas concretos, na comunidade politica e em todas as comunidades,
associagoes, organizagoes subalternas, como pofentia, que se implementa
regenerando continuamente todas as atividades, ideologias, saberes das
diversas conglomeragées sociais [...] e ainda da sociedade politica, como
expressio da energia desde baixo para cima, que emana da pluralidade
das vontades unidas por diversos tipos de consenso; e ainda como potestas,
que se expande também em todas as institui¢des (de cima para baixo),
enchendo-as de vontade de participagio, de fraternidade com respeito ao
servico proprio do exercicio delegado do poder [...] ou, pelo contririo,
desenvolvendo técnicas, mecanismos, epistemologias, institui¢des de
controle, de dominio, de debilitagao da potentia. (DUSSEL, 2009, p. 63).

Mas essa potentia “que se implementa’, uma vez implementada, nio ¢é
mais reconhecida. Ela cede espago, como se o poder implementado, visto que
j4 estd implementado, ndo necessitasse responder a uma forca origindria. Essa
potentia fica velada pelo poder perceptivel em sua execugio. Afinal,

[...] todo exercicio do poder ¢ institucional, porque o poder da
comunidade como potentia em-si ndo é um momento empirico inicial
no tempo, senio um momento fundamental que permanece sempre no
ato debaixo das instituigoes e acoes (debaixo da potestas). Quando se fala,

entdo, de “exercicio do poder”, significa que se atualiza em alguma de suas
possibilidades institucionais. (DUSSEL, 2006, p. 31).

Na execugio do poder, por conseguinte, nunca estd presente de forma
imediata a sua forca origindria, ainda que ela permaneca sempre existente.
A potentia ali estd, mas invariavelmente velada. A institui¢io, como locus de
sua execugdo, funciona a0 mesmo tempo como mediadora da forca origindria
e como a sua realizagio. Reside justamente nessa mediagio o espago da sua
virtude ou do seu desvirtuamento ético.

Como meras mediagoes, as instituicoes ndo sio, por si mesmas, nem
éticas, nem antiéticas. Nessa andlise arquitetonica, sio apenas espagos para
a execu¢do do poder. Fato é que essa execugio pode “zelar pelas” ou pode
“velar as” motivagoes que originaram tal poder. No primeiro caso, de zelo
pelas motivagoes origindrias, temos a aplicagio do poder obediencial ou do
exercicio delegado do poder, situagao na qual se vale da institui¢ao exatamente
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como meio necessrio  organizagio comunitdria, politica, para viabilizacio da
execucdo do poder, em favor de sua motivagio porential.

No outro caso, invariavelmente mais comum na histéria colonial

dos paises do Sul Global, a mediacio da instituicio serve justamente para o

oposto: velar, esconder a motivagao origindria, a fim de que ela nao se faca

aparente no momento da execu¢io do poder. E, em sentido marxiano, o

feitico da mediagdo que oculta, que fetichiza. O que, em sentido dusseliano,

possibilitard a aplicagio fetichizada do poder, ou seja, a sua aplicagio em

fungao de valores internos a prépria institui¢do, niao mais considerando

sua exterioridade (a potentia). Trata-se do fechamento, do encerramento da

instituicdo em si mesma, da apropriacio do poder para outras motivagoes,

distintas das origindrias. E a construgio de uma espécie de “légica interna”,

falaciosa por principio, uma vez que a prépria institui¢ao s6 existe em fungio

do poder origindrio, que lhe é externo. Contudo, de posse do poder delegado,

a institui¢do pode se fetichizar num movimento autorreferente e excludente.
Trata-se do primeiro exercicio da corrupgio:

A autorreferéncia, como ultima instAncia da potestas, é o exercicio

fetichizado ou corrompido do poder politico. Quando o ator politico,

que exerce o poder institucionalizado (seja um rei, seja um representante,

seja uma elite politica), afirma-se a si mesmo como sede da soberania,

da autoridade ou como tltima instincia do exercicio do poder para seu

beneficio, ou de seu grupo, sua classe ou sua faccdo, quer dizer, quando

se desvia do exercicio obediencial A autoafirmacio do poder desde si,

origina-se ontologicamente a fetichizacio, a corrup¢io, a desnaturalizagao

do poder como dominagio, despotismo, tirania. (DUSSEL, 2009, p. 12).

Nesse ponto, faz-se necessdrio pensar a especificidade dessa estrutura
corrupta e corruptiva do poder, no contexto histérico e social do Sul Global.
Conforme o préprio Dussel ji havia demonstrado, em uma obra esquemdtica,
bastante anterior a formulagio mais definitiva de sua Politica da Libertacdo, a
autorreferéncia das instituicoes nos paises colonizados nio é meramente local,
pois comporta elementos da colonialidade imperialista que necessariamente
influiu, por séculos, sua constituicao e, consequentemente, a constitui¢o de
suas institui¢des. O autor j4 apontava que, desde uma perspectiva dos paises
dominados, “[...] no nivel internacional ou mundial a alienagiao dos povos
periféricos se produz pelo imperialismo”, e que,
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[...] na esséncia do ethos da dominagdo imperial, encontra-se a certeza
disciplinada do burocrata [...] que cumpre diariamente seus deveres
pétrios e religiosos com escrupulosa consciéncia moral de fazer avangar o
caminho da civilizagio, da cultura, da democracia, da liberdade... por meio
do assassinato, da chantagem, da corrupcao, da exploracio, da fome, do

sofrimento da periferia. (DUSSEL, 1977, p. 92-93).

O préprio projeto civilizatério, ocidental ¢ moderno, realizado desde
uma perspectiva eurocéntrica, se desenvolveu por meio “[...] de um necessério
processo de simplificacio por ‘racionalizacio’ do mundo da vida.” (DUSSEL,
1998, P. 60). O desenvolvimento das instituigbes nos paises colonizados,
portanto, ocorre desde uma dupla origem: por um lado, a for¢a do poder
origindrio, sua potentia; por outro, uma légica burocritica, cuja razio
orientadora é eurocéntrica, nio condizente e nem respeitosa s comunidades
politicas que geram sua potentia. Como resultado desse processo, tem-se como
regra que a mediagio institucional para execu¢do da potestas se efetiva como
fetichizagio, e nao como poder obediencial. Chegamos, assim, & corrupgao
como inerente. E o mais provavel resultado da gestio feita por uma razio
alheia, estranha, sobre um poder comunitdrio local. Nesse contexto, a aplicagao
obediencial do poder torna-se exce¢do a uma regra, que ¢ geral: a corrupgio.

2 SOBRE A CORRUPGAO COMO FETICHIZAGAO

Conquanto a arquitetdnica desenvolvida por Dussel evite o rechaco a
qualquer tipo de instituigio ou processo de institucionalizagdo, ela também
revela a necessidade permanente de se institucionalizar. Isso nio implica,
todavia,a aceitagdo ou a manutengio de toda e qualquer instituicao. Esta
passa a ser avaliada a partir da capacidade de atender ou nio & comunidade
que a desenvolve como mediagdo para execugio do poder. Quando a potestas
atua tendo como referéncia atender as necessidades da comunidade que a
estabelece, cumpre sua fun¢io fundamental. Por outro lado, quando néo atua
mais desde sua base material, mas a oculta, atuando de modo autorreferente,
ela se corrompe fundamentalmente.

Dessa forma, Dussel avanca sobre a tensdo das determinagées politicas,
afirmando que,

[..] em uma realidade empirica concreta, imperfeita, corrigivel,
contingente [...] toda distincia entre representante/representado (como da
potestas| potentia) prestard motivos para equivocos, opacidades, distor¢oes,
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dominagées possiveis. De todo modo, é inevitdvel, a institucionalizacio
diferenciada poe um “ente” (Dasein) ou mediagio entre os muitos
(vontades consensuais da comunidade politica) e os poucos (os atores do
Estado e outras institui¢des necessdrias). (DUSSEL, 2009, p. 285).

Quando as instituicbes tomam a si mesmas como sede ou detentoras
do poder, ocultando e causando uma cisio com a comunidade que as institui,
efetivam o processo de fetichizagdo. Para desenvolver o aparato critico que
revela as possibilidades positivas e negativas da cisdo entre potentia e potestas,
do exercicio delegado do poder e da execugio corrompida do poder, Dussel
procura operar em um movimento semelhante ao que encontra em Marx.
Na interpretagao do filésofo latino-americano, a critica marxista da economia
politica ¢ desenvolvida

[...] por meio da construgio de um novo sistema de categorias econdmicas,
cuja ordem estava regida pelo método que partia da exterioridade do
sistema, ou do excluido oculto (o trabalho vivo e, a partir dele, o mais-
valor), para descrever as categorias fenoménicas fundadas mais superficiais
(como as de valor de troca ou lucro). O fundado ¢ o que aparece. Se nio
se funda adequadamente o fendmeno que se apresenta, ele se fetichiza. O
lucro que diz advir do capital (e nao do #rabalho vivo) se fetichiza. Quer
dizer, pretende se fundar em si mesmo (no capital), cortando toda relagao
com seu fundamento (o trabalho vivo que é a fonte criadora do mais-valor).
(DUSSEL, 2009, p. 11-12).

O ponto de partida que torna possivel a critica da economia politica,
sob essa perspectiva, é o “trabalho vivo”, o qual, para Marx, nos Grundrisse,
aparece “[...] nio como objeto, mas como atividade [...], como fonte viva
do valor.” (MARX, 2011, p. 230). Por outro lado, a estrutura teérica que
justifica e legitima a exploragio da atividade produtiva de trabalhadores e
trabalhadoras pelo capital, destacada n’O Capital como uma teoria “[...] que
nio se importa com o tempo de vida da forca de trabalho” (MARX, 2017, p.
338), nio toma como ponto de partida seu fundamento real, vivo, mas um
dos resultados instituidos no processo produtivo. A vida da comunidade de
trabalhadores é ocultada, apagada e mesmo violentada por uma determinada
instituicdo econdmica que atua contra ela mesma.

Ao se revelar o fundamento de todo valor e toda producio de valor,
portanto, é possibilitada a critica & coordenagio da divisdo social do trabalho,
que, para Marx, produz “[...] ndo apenas a debilitagio da for¢a humana de
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trabalho, que se vé roubada de suas condigdes normais, morais e fisicas, de
desenvolvimento e atuago. Ela produz o esgoramento e a morte prematuros da
propria forca de trabalho.” (MARX, 2017, p. 338). O resultado do processo
produtivo tomado como a base de todo o sistema econdémico promove uma
inversao, na qual o contetdo vivo, o sujeito da produgio, é negado e passa
a atuar nio para produzir ou reproduzir a vida, porém, na manutengio do
acumulo e ganhos de capital. Ao proceder a distingao entre potentia e potestas
e a determinacio da referéncia na comunidade de vida, Dussel buscou realizar
um exercicio compardvel ao que Marx faz, no campo da economia politica.
Contudo, na produgio dusseliana, trata-se da “[....] filosofia politica, guardando
a analogia epistémica necessdria.” (DUSSEL, 2009, p. 12).

O resultado dessa transposicdo critica é colocar em questdo os sistemas
quejustificamelegitimam aexecug¢io corrompidado poder, quando tomamuma
determinada media¢do para o exercicio do poder como fundamento, ponto de
partida, como a sua prépria sede ou fonte. Dessa maneira, se temos no campo
politico uma relagio semelhante & do campo econdmico, na qual o produto
domina o sujeito que a produziu, quando as teorias politicas nao criticam o
ocultamento ou encobrimento da potentia que instituem, assumindo a potestas
como fundamento do poder, incorrem no desenvolvimento de um sistema
teérico fundamentalmente corrompido. Tal sistema estd na base constitutiva
das institui¢des estruturantes dos paises historicamente colonizados.

Sem a devida avaliagdo critica do fundamento e da execugio do poder,
abre-se a possibilidade para producées tedricas que justifiquem a atuagio
dominadora e violenta de instituicoes, no esforco de manterem a si mesmas
na posicao de execucio de poder, sem referéncia & comunidade viva que as
institui (e, potencialmente, destitui). Reduz-se o poder ao seu cardter negativo,
como exemplarmente expresso na concepgio politica de Weber, para quem
¢ “[...] absolutamente essencial para qualquer associagio politica recorrer a
violéncia bruta dos meios coercitivos em face de inimigos externos, bem como
aos inimigos internos. Somente esse recurso mesmo 2 violéncia é que constitui
uma associacio politica em nossa terminologia.” (WEBER, 1997, p. 166).

O resultado dltimo decorrente da concepgio weberiana para a
organizagao da sociedade moderna ¢é reduzir o Estado a “[...] uma associagao
que pretende o monopdlio ¢ o uso legitimo da violéncia, ¢ nio pode ser
definido de outra forma.” (WEBER, 1997, p. 166). Legitima-se a violéncia
e a dominagio como conteddo propriamente politico. A institui¢do politica
moderna por exceléncia, o Estado, aparece pretensamente como detentora do
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poder, apresentada sob a figura do Leviata, imagem que Dussel utiliza como
um monstro que “[...] nasce quando a comunidade perdeu o poder politico
(quer dizer, quando a comunidade politica foi dominada e o poder suplantado
por um fetiche).” (DUSSEL, 2009, p. 202). Desse modo, a institui¢io politica
moderna ¢é revelada como fundamentalmente corrompida, assim como sua
legitimacdo na teoria politica moderna, a qual se constitui como um sistema
totalizado, fechado sobre si mesmo, que reduz o contetido politico a seu
carater negativo.

2.1CONTRA O FUNDAMENTO DA CORRUPGCAO

Contra a mera aceitagio da corrupgio institucional, a efervescéncia
politica latino-americana guarda grande importdncia em movimentos e
experiéncias que colocam em questao nao apenas a reproducio social moderna
e seus processos de fetichizagio, como as teorias que legitimam a manutengio
dessas relagdes. Analisando a questio, é o préprio Dussel que aponta, por
exemplo, o caso do Exército Zapatista de Libertagao Nacional (EZLN), o
qual, em sua organiza¢io politica e producio ideoldgica, se coloca contra
qualquer forma social em que “[...] os que mandam, mandam mandando”, no
intuito de estabelecer relagées sociais em que “[...] os que mandam, mandem
obedecendo” (MARCOS, 2013). Na reflexdo procedida por Dussel a esse
respeito, observa-se que,

[qluando, no EZLN, os zapatistas expressam que ndo é o mesmo que:
(a) “os que mandam, mandam mandando” (que em nossa terminologia
serd expressio da potestas negativa ou o poder institucionalizado que,
sendo delegacio do exercicio que vem da comunidade politica, se fetichiza
[...] pretendendo soberania por si mesma); do que (b) “os que mandam,
mandem obedecendo” (que significa que a potestas se funda na potentia),
nos dao claras indicacoes para saber pensar a esséncia do poder politico,

contra o modelo moderno do poder como dominagao. (DUSSEL, 2009,
p- 24).

O poder, fundamentalmente, ¢ realizagio da vontade-de-vida de uma
comunidade, que visa a produzir e reproduzir sua vida. Para tal, cria mediagoes
que tornem vidveis os projetos que auxiliam na realizagio desse principio
necessdrio. A experiéncia zapatista aparece, nesse sentido, como referéncia por
pretender o desenvolvimento de instituiges que tomem o cardter positivo do
poder, o uso das mediacoes em favor da vida da comunidade que as institui,
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como ponto de partida. Trata-se, como sintetiza Dussel, do “uso obediencial
do poder a favor da comunidade”, o qual instaura “[...] um circulo entre a
potentia que alimenta a potestas, e esta que serve A primeira. Assim, o poder
cobra seu sentido pleno e é usado segundo sua prdpria natureza.” (DUSSEL,
2009, p. 137).

O desenvolvimento de uma produgio tedrica que dé conta de criticar
o poder fetichizado, nio assumindo sem qualquer suspeita da reducio do
poder, tem como intuito contribuir na organizagio politica do continente
latino-americano (e, analogamente, de todo o Sul Global), que, para Dussel,
vivenciou “[...] uma certa ‘Primavera politica”” (DUSSEL, 2006, p. 7), com
o surgimento e fortalecimento de novos movimentos sociais ¢ de governos
que tinham como base organizagoes militantes e populares. No ensejo desses
fendmenos politicos, préprios do continente, o fildsofo latino-americano avalia
que a “[...] nova teoria nao pode responder aos pressupostos da modernidade
capitalista e colonialista dos tltimos 500 anos.” (DUSSEL, 2006, p. 7). Desse
modo, deve-se ter em conta que
[plassar da responsabilidade democrdtica politica de exercer um poder
obediencial nao ¢é tarefa ficil; ¢ intrinsecamente participativa, sem
vanguardismos; havendo aprendido do povo o respeito por sua cultura
milenar, por suas narrativas miticas dentro das quais desenvolveu seu

préprio pensamento critico, suas institui¢des que devem ser integradas a
um novo projeto. (DUSSEL, 2006, p. 8).

Estipula-se, por conseguinte, que a prépria base material para a
produ¢io de uma nova teoria politica, critica e que busca nio fetichizar seu
contetido politico, sao as comunidades locais — no nosso caso, as latino-
americanas, todavia, analogamente, as africanas e dos demais continentes —
suas producoes e dindmicas. Assim, para o desenvolvimento da nova teoria,
Dussel (2006, p. 61) destaca a necessidade de se analisar certos processos
sociais, como o de ascensio dos movimentos cocaleiros e a governanga de
Evo Morales, na Bolivia, da organizagio popular da revolucio sandinista na
Nicardgua e do préprio movimento zapatista do EZLN, no México, enquanto
organizagbes capazes de incluir dimensées culturais e formas politicas das
comunidades ancestrais. Ancorados nas comunidades historicamente negadas
pelo poder corrompido, os novos projetos politicos devem, conforme Dussel,
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[...] considerar se as institui¢oes servem de verdade para satisfazer as
reivindica¢des da comunidade, do povo, dos movimentos sociais. Se nio
servem, devem ser transformadas. H. Chdvez muda a Constitui¢ao, no
inicio do exercicio delegado do poder; Evo Morales também. Quer dizer,
o pacote das instituicoes estatais (potestas) deve ser desatado, mudar sua
estrutura global, conservar o sustentdvel, eliminar o injusto, criar o novo.

(DUSSEL, 2006, p. 151).

A criagao do novo contetdo politico entra no processo critico da cultura
hegemonizada que se instaura na dominagio colonial. O desenvolvimento
de estruturas politicas fundamentalmente corrompidas e institucionalizadas,
em um contexto de dependéncia, sob um projeto moderno de dominagao
e exploragdao. O deslocamento do ponto de partida para as comunidades
negadas nas dinidmicas do exercicio fetichizado do poder compée, em contexto
amplo, processos de libertagio: movimento constante de critica as estruturas
dominadoras, tendo como intuito a garantia das condi¢ées para que a vida das
comunidades se produza, reproduza e desenvolva. Uma volta aos valores da
potentia, em favor de sua realizacdo como poder obediencial, na potestas.

Nio se trata, portanto, de partir da critica as agoes, em acordo ou
desacordo com as regras internas de institui¢des vigentes. Mas, antes, de
criticar o préprio fundamento dessas institui¢oes e das produgoes tedricas que
partem de sua existéncia e funcionamento para compreender o contetido do
politico e a atividade politica. Sem esse deslocamento, o tema da corrupg¢io
¢ reduzido aos desvios dos regimentos das instituicbes ¢ a exigéncia do
cumprimento de suas determinagoes legais. Contudo, como apresentado,
instituicoes fundamentalmente fetichizadas, ou seja, fundadas em si mesmas,
sem irrestrito respeito a comunidade que a sustenta e pressupde, nio podem
ter como referéncia para a critica da corrupgio seu prdprio funcionamento e
execucio do poder. Nesse sentido, a corrupgio, sob a perspectiva da filosofia
da libertagao latino-americana, nio pode ter sua andlise reduzida aos acordos
legais e as normas politicas estabelecidas, pois o contetido que fundamenta a
prépria regulagio e manutencdo das instituicoes que os vaticinam deve estar
sob a suspeita de ser fetichizado.

CONSIDERACOES FINats

Ao realizar, na Filosofia Politica, movimento andlogo ao procedido por
Marx no seu estudo da Economia, Dussel oferece elementos para uma leitura
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e critica da politica que sejam mais pertinentes a realidade sécio-histérica dos
paises da América Latina e outros, marcados pela colonizagio. Trata-se de um
processo filoséfico de desvelamento da fetichizagio do poder, a fim de que se
possa melhor perceber suas motivagoes origindrias.

E com esse objetivo que o autor, num exercicio diddtico, demonstra os
elementos constitutivos da arquitetdnica do poder: a porentia como sua forca
origindria e nao realizada; e a potestas, como realizagio do poder, mediado
pelas instituices, distante, portanto, de sua origem. Nesse ponto, explicita-se
o duplo entendimento das instituigoes que sdo, por um lado, imprescindiveis
a realizacio do poder e, por conseguinte, & prépria manutengio da existéncia
das comunidades politicas; mas, por outro lado, sio a origem da possibilidade
da corrupgio do préprio poder. Compreendida no contexto peculiar da
constitui¢ao histérica dos paises latino-americanos, essa estrutura leva 2
condi¢io de normalizagio da corrupgio. A histéria colonial dos paises imprime
as suas instituicoes caracteristicas de uma corrupedo submissa, de modo que
a realizagio do poder fetichizado, corrompido, se torna regra, enquanto a
realizacio do poder obediencial acaba ganhando contornos de rara excegao.

Entretanto, o mesmo esforgo de apropriagio do movimento marxista
e de sua aplicagido, no 4mbito da Filosofia Politica, possibilita que, a partir
os elementos oferecidos por Dussel, busquemos encontrar nas préprias
comunidades politicas latino-americanas — e, analogamente, africanas —
elementos para uma superagio da estrutura corrompida, cuja critica se
estabeleceu ao longo deste artigo. Reconhecer nas comunidades politicas os
elementos necessdrios & execugio obediencial do poder, a exemplo do que
se identifica, dentre outras, na experiéncia zapatista, parece ser promissor
caminho para a execugio da politica de forma nio fetichizada, nao
corrompida, constituindo-se como uma alternativa a ser considerada, nos

paises e comunidades do Sul Global.

PANSARELLI, D.; LIMA, B. R. Corruption from a Latin American perspective: the
fetishization of power in the political work of Enrique Dussel. Trans/Form/A¢éao, Marilia,
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Abstract: The purpose of this article is to present the theme of corruption, based on Enrique Dussel’s
political philosophy. Under the scope of the critical movements that emerge in the so-called Global
South, Dussel’s theoretical production aims to develop a structure that makes it possible to criticize
what he calls the fetishization of power. The fetishization of power is presented as a foundation for the
corruption of institutions that, unnoticed by the modern philosophical tradition, implies a political
theory that legitimizes corrupted power. In our argument, we will expose the architecture of Dusselian
politics, distinguishing the concepts of potentia and potestas. These concepts, in turn, allow for the
differentiation between the delegated use of power and the corrupt execution of power. Then, we will
make explicit the movement that Dussel assumes from Marx’s critique of political economy to indicate
the material content from which the critical constitution of a new political theory must be developed
— content that is inspired by Latin American political experiences.

Keywords: Fetishization of power. Potentia. Potestas. Corruption. Enrique Dussel.
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REFLEXOES SUL-AMERICANAS: EM DEFESA DO FILOSOFAR
ABAIXO DO EQUADOR

Abrado Lincoln Ferreira Costa'

Resumo: Com o auxilio do académico e filésofo Julio Ramon Cabrera, o presente artigo desenvolve
o estudo sobre uma filosofia desde o Brasil, dividindo-se em trés momentos: primeiro, a dentincia
contra os efeitos paralisantes causados a partir da colonizagio europeia, tendo assim obstaculizado hd
bastante tempo a atividade filoséfica, nos paises latino-americanos; segundo, a exposi¢ao dos elementos
tedricos capazes de desconstruir a visio eurocéntrica da Filosofia e, por ultimo, a apresentagio da
“ética negativa” cabreriana enquanto modelo de um pensar para além do regionalismo. O objetivo
dessa investigagdo ¢ corroborar a viabilidade de produgées autéctones, cuja qualidade das pesquisas
académicas brasileiras garanta, sem qualquer margem de duvidas, uma proficua interlocugio junto aos

fildsofos j4 consagrados na tradigdo ocidental.
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INTRODUCAO

Para que negd-lo? Eu estava estupefato. A clareza da exposicio, a légica
dos principios, o rigor das consequéncias, tudo isso parecia superiormente
grande, e foi-me preciso suspender a conversa por alguns minutos,
enquanto digeria a filosofia nova. (ASSIS, Machado. Memdrias pdstumas
de Brds Cubas, 2010, p. 254).

Existe uma Filosofia “desde o Brasil”? A pergunta soaria retdrica ou até
mesmo desnecessdria, caso a destindssemos a qualquer pais do Hemisfério Norte,
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contudo, a heranca deixada pela colonizagao europeia torna-a pertinente, haja
vista a persisténcia em dividir opinides de estudiosos. Vale mencionar Roberto
Gomes (2008, p. 11), quando afirma que o brasileiro foge da sua identidade,
que, embora “autocomplacente e conformista”, jamais “produziu Filosofia” de
verdade. J4 em defesa do pensar filos6fico no pafs, temos entre vdrios nomes
o de Mario Ferreira dos Santos, o qual considera as proprias ideias como
arquitetdnicas e tnicas, “[...] afrontando, assim, o espirito colonialista passivo
de muitos brasileiros, que ndo admitem e, tampouco, reconhecem a prépria
capacidade de formularem ‘pensamentos préprios’.” (SANTOS apud JAIME,
2000, p. 342, v. I1I).

Disposto a solucionar esse impasse, o artigo tomard posigio a favor da
existéncia de um filosofar genuinamente brasileiro. Para bem fundaments-
lo, é preciso, antes, sintetizarmos as reflexdes do académico e filésofo Julio
Cabrera, analisando os motivos pelos quais muitos dos nossos pesquisadores
até hoje insistem em desmerecer o potencial e a originalidade da Filosofia
latino-americana. Em seguida, mediante os préprios argumentos do autor,
desconstruiremos a visio de extremo nacionalismo atribuida aos estudos
filoséficos, no Brasil, para somente entdo desenvolvermos algumas nogoes
de uma “ética negativa’ enquanto tese vidvel que ultrapasse a consideragao
regionalista costumeiramente dada aos fildsofos latinos.

O tratamento oferecido as produgdes filosdficas, no Brasil, quando
consideradas dentro do aspecto regional, representam quase sempre a
caracterizagdo arbitrdria desencadeada pelo erréneo juizo da inferioridade
intelectual. Por conta disso, Cabrera (2013, p. 12) retoricamente indaga
o motivo de diversos atores do cendrio nacional, a exemplo de Artur
Orlando, Farias Brito, Jackson de Figueiredo e Mdrio Ferreira dos Santos,
terem desaparecido dos estudos filoséficos, nas universidades. A resposta
pode estar no fato de, em vdrios momentos, os temas advindos dos paises
intelectualmente ricos ocuparem os espacos das discussoes académicas,
tornando-se, consequentemente, responsdveis pelo desaparecimento dos
filésofos brasileiros.

O problema nio se restringe ao isolamento das diferentes producées
locais, mas, somado a isso, a cultura europeia aparentemente inoculou
dentro dos cursos de Filosofia, no Brasil, o poder de desqualificarem os
pensamentos autdctones.” Esse poder, segundo Cabrera (2013, p. 12), tem

2 Sem duvida, a afirmagio soa aparentemente forte, por isso, preciso ressaltar que sigo aqui a visao de
Cabrera, sem preocupagdes mais especificas com qual parte da cultura europeia e como esta realizou o
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a ver com a inducdo das grandes politicas internacionais promovedoras da
miséria intelectual, deixando hd muito tempo de ser tratada como um fato
natural que congregue um pensamento brasileiro. Ora, em face da aculturagao
desencadeada pela supremacia branca, surge a pergunta: como produzir
pensamentos autdbnomos, quando o modus vivendi de novas nagoes foi quase
inteiramente aniquilado? Parafraseando Einstein, parece um milagre que os
métodos cientificos e filoséficos dos pafses ricos sequer tenham completamente
estrangulado os métodos sagrados da pesquisa dos diferentes povos.

Por ocasido, esperamos que, logo adiante, nio soe contraditdria
a interlocugio realizada entre a filosofia de Cabrera ¢ o pensamento
europeizado. Esclarecemos tratar-se de interesse puramente estratégico, a fim
de desterritorializarmos algumas das reflexées ditas “universais”, conforme
apresentadas pelos filésofos europeus, sobrepondo-as num novo campo de
reflexdo condizente com a nossa proposta. Desse modo, visualizamos, nas
reflexées do filésofo, desde o balanco critico até os principais pontos da
sua “ética negativa’, ambiente apropriado ao fluido didlogo com a tradicao
filoséfica, dando-nos a possibilidade de formularmos a hipétese de que até
mesmo a Filosofia europeia viabiliza surpreendentes espacos de entendimento,
mesmo aqueles que estejam para além das préprias fronteiras.

1 MOTIVOS PARA O “NAO FILOSOFAR”

Sao diversos os motivos da incerteza do filosofar desde o Brasil;
dentre eles, comecemos pela desconfianca de nossas academias aceitarem, na
filosofia franco-anglo-saxdnica, a presenga de contetdos fartos de problemas
essenciais, sem deixar ddvidas sobre a autenticidade dessas pesquisas. Porém,
o pensador sul-americano, na mesma situagio dos intelectuais africanos,
pondo-se a filosofar, precisa de esforco hercileo para provar existir o minimo
de sentido em sua exposigio e que, dessa forma, ele tem direito a refletir
(CABRERA, 2013, p. 12-13). Talvez vejamos nisso motivagdo suficiente
para a insurgéncia daqueles que filosofam abaixo da linha do Equador: os
pensadores ndo europeus residentes nos paises abaixo do Equador precisam
marcar posi¢ao frente 2 exclusdo intelectual, uma vez que isso os impede de
expandirem suas ideias. Isso posto, “[...] filosofar desde a América Latina
¢ reativo e insurgente ou nio ¢&; trata-se de uma imperiosa necessidade de
sobrevivéncia.” (2013, p. 13).

trabalho de anulagio das filosofias autéctones no Brasil e em outros paises latinos e africanos.
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Quais seriam as razdes para a permanéncia dessa suposta submissao?
As queixas sao inumeras, considerando o fato de tanto brasileiros quanto
afros e demais latino-americanos jamais integrarem o respeitdvel universo
de estudos, programas de pesquisa ¢ ementas de Filosofia. Na verdade,
boa parte do que é feito filosoficamente costuma ser mais do interesse de
especialistas acostumados a comentar os filésofos estrangeiros, e que se tornam
um estudo marginalizado, no caso de resolverem escapar dessa estratégia
subserviente. Como brasileiros, é inegdvel o reconhecimento mundial de
certos pesquisadores, gracas as contribui¢des da Sociologia de Florestan
Fernandes, a Geografia de Milton Santos, a Antropologia de Darcy Ribeiro,
a Historiografia de Sérgio Buarque de Holanda e a Pedagogia de Paulo Freire.
Mas quais os impedimentos para o filosofar, desde o Brasil? Contrariando
a prépria pergunta, reiteramos acreditarmos numa filosofia brasileira; no
entanto, a resposta para a timida repercussio dos seus estudos estaria, além
de outros motivos, no desconhecimento “[...] da lingua portuguesa por parte
de hispano-falantes, ¢ da lingua espanhola por parte de brasileiros” - algo

que, sendo solucionado, possivelmente abalaria o eurocentrismo filoséfico
(CABRERA, 2013, p. 16).

Dominar e propagar a lingua materna ja ¢ uma hipétese defendida por
filésofos, como Friedrich Nietzsche. Para ele, qualquer formacio de exceléncia,
incluindo a autonomia do pensar, encontra-se na dedicagio a lingua materna,
pois somente através dela vemos a mais alta manifestacio da forga vital de um
povo. “Levem sua lingua a sério! Aquele que nio chega ao sentimento de um
dever sagrado para com ela, este ndo tem mais em si o germe que convém a
uma cultura superior.” (2003, II). Todavia, apesar de Nietzsche recomendar
a leitura dos cldssicos antigos, nds nos permitiremos, conforme sinalizamos,
deslocar esse entendimento na dire¢do de outro propédsito mais conveniente
a nds. Para isso, divergimos de Cabrera (2013, p. 16), por acreditarmos que
a questdo da lingua materna nao é secunddria. Ao retomarmos a observagao
do filésofo alemao, presumimos que, se o aprofundamento das linguas grega
e latina jamais o tornaram intelectualmente submisso, tampouco o reduziram
a um simples comentador do pensamento grego, entdo, por qual razio isso
aconteceria conosco? Convenhamos que os problemas enfrentados pelos
pesquisadores latinos sio mais oriundos da violéncia, durante o processo de
colonizacio e aculturagio — ao contrdrio da sedugdo casuistica das linguas
estrangeiras.
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Cabrera condena a existéncia de afirmacoes normalmente irrefletidas,
a respeito de as filosofias europeias serem consideradas universais e, portanto,
superiores aos pensamentos essencialmente latinos. E mister averiguar, nesse
discurso, certa manobra politica disposta a perpetrar a hegemonia da raca
branca associada a ideologia da certeza de o mundo ter alcancado, através
dos pensadores europeus, a verdade objetiva e absoluta (CABRERA, 2014,
p. 2-3). Tendo a mesma impressio, Willian Ospina (2013, p. 26) declara
ter perdurado desde a ocupagdo luso-espanhola nas Américas uma ideologia
colonialista, reverberando principalmente nas prdticas pedagégicas que
ensinam arte, ciéncia, religido e filosofia europeia como produtos universais.
Desta feita, nada mais apropriado do que o uso de outra postura marcadamente
politica, visando a combater os excessos cometidos hd mais de quatro séculos,
nas institui¢des de ensino latino-americanas. Em artigo publicado pela revista
Nabuco, “Europeu nio significa universal. Brasileiro nio significa regional”,
Cabrera contextualiza:

A respeito de filosofia no Brasil, muitos dos que tomam parte em discussoes
estdo totalmente convictos de que a produgio filosdfica europeia representa
pura e simplesmente o pensamento universal, enquanto colombianos,
brasileiros ou africanos, quando pensam os problemas que surgem de
suas realidades, refletem a partir de suas procedéncias nacionais e nio
fazem auténtica filosofia universal. Pensam que quando alguém fala em
“idealismo alemao” refere-se a algo destinado a4 humanidade, mas que
quando alguém fala em “filosofia brasileira” nao expressa nada que tenha
sentido. Esses pensamentos sio tio controversos, tio insatisfatoriamente
pensados e tao apressadamente formulados, que nio vale a pena discutir
com alguém que esteja tio convicto dessas ideias a ponto de nio mais estar
disposto a colocd-las em discussdo, escutar contra-argumentos e, se for o
caso, mudar de postura. (CABRERA, 2014, p. 2).

O filésofo latino descreve os motivos de existir uma falsa convicgio,
no filosofar brasileiro, pelos seguintes motivos: a) a filosofia na funcio
de generalizar os temas e as respostas confirma nos europeus sua legitima
vocagio, ji que o seu conjunto de ideias trata do entendimento humano
de forma independente e desprovida de “idiossincrasias regionais”; b) a
histéria da filosofia na Europa corrobora o primeiro argumento; c) paises
africanos e latino-americanos jamais conseguiram alcancar um pensamento
livre e universal; d) a expressio “filosofia no Brasil ou na Coldémbia ou em
Gana” contradiz o intento da universalidade oriundo da prépria filosofia;
e) as categorias do pensar filos6fico pertencem exclusivamente aos paises do
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Hemisfério Norte, dai a pretensiao de brasileiros e demais sul-americanos
se rebelarem soaria contraditéria, devido a base inicial de qualquer critica
contra a filosofia europeia acabar invariavelmente dependente dela; f) como
ramificagdo do argumento anterior, s6 é possivel estabelecer comparagdes com
a filosofia europeia; g) para os pesquisadores africanos e latinos, ¢ impossivel
o pensamento autoral, sem pressupor como condigio sine gua non o amplo
conhecimento do “acervo de conhecimentos filoséficos universais”, sendo que
qualquer pensamento na contramio disso esteja fadado a dois caminhos: a

repeticdo ou a ingenuidade (CABRERA, 2014, p. 4-5).

Mantendo-nos alinhados as consideracoes do autor, desta vez
seguiremos para os argumentos voltados a desconstrugio dos pré-conceitos
antes mencionados. Pensando no melhor inicio e cumprimento desse
propésito, torna-se precipuo analisar de diferentes maneiras o que ¢ Filosofia
brasileira e 0 que erroneamente significa “nfo haver” Filosofia brasileira.

2 EM DEFESA DO FILOSOFAR ABAIXO DO EQUADOR

Cabrera destaca, na primeira explicagio sobre aquilo que é Filosofia
brasileira, o problema da inversao cometida pelos académicos, ao acreditarem
saber “por demais” as diferentes respostas. O problema dessa certeza seria
o fato de vdrios pesquisadores de Filosofia, no Brasil, partirem de padroes
idénticos entre si, frequentemente difusos na comunidade académica
internacional. Sua argumentacio prossegue, propondo desconstruir esse
entendimento, deixando, dessa forma, de enxergar a Filosofia como “uma
coisa s6”, amplamente conhecida. Como o prdprio autor explica:

Pode-se vincular o filosofar com o desamparo da finitude, seja qual for o
Ambito em que a reflexdo se manifeste, seja na Filosofia da Matemdtica ou
na Filosofia da existéncia. Nesta visdo, o cardter filoséfico nao se adquire
mediante a apropriagio dos tecnicismos do pensamento, mas com o
préprio ser no mundo. E, de acordo com ela, todos somos filésofos. Num
segundo pensamento, porém, nem todos somos fildsofos, apenas aqueles
seres perguntantes que nio sé vivem as suas insegurancas insatisfeitas,
mas as transformam numa forma de sensibilidade para o esclarecimento.

(CABRERA, 2013, p. 21).

Nos dltimos tempos, especialmente no Brasil, a Filosofia assume
cardter profissionalizante e instrumental. No instante em que insiste em
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permanecer dentro desse formato, acaba tornando seus estudiosos limitados
aos seus procedimentos, desprovidos de originalidade e da autonomia. Essa
profissionalizagio do ensino da Filosofia tende a ndo criar nada de novo,
considerando simplesmente reproduzir o que no passado fora pensado,
ignorando a fragilidade e o desamparo tipicos daquilo que emerge a cada
momento, em nosso didrio viver. F preciso reconhecer, no pensar e no indagar,
manifestagoes constitutivas e impulsionadas “pelo simples fato de ser” e, nesse
aspecto, todo o pensar filoséfico merece estar num lugar aquém da aviltante

apropria¢io dos ambientes académicos (CABRERA, 2013, p. 22).

Pertencer a condi¢io de humano remete invariavelmente a capacidade de
refletir, mesmo das maneiras mais elementares possiveis, condigio sem davida
pertencente a forma de saber da qual se satisfaz, produzindo inquietacoes nos
seres humanos. Por isso, o ato de filosofar nao estd meramente preso ao acimulo
de informagoées, alids, pode inclusive negd-las, adotando procedimentos de
desconstrucio e de desinformacio, contentando-se com reflexbes minimas,
sem dar importincia 2 quantidade de dados. Isso nos leva a crenca de que
nenhum filsofo se constitui pela razao de saber mais, “[...] mas de ‘ser mais’
mediante uma indagagio sobre o mundo.” E, a despeito da erudi¢io desse
filésofo, isso nunca deve fazé-lo “[...] esquecer da caréncia fundamental que
o constitui, e que nio demanda preenchimento ou satisfagio, mas simples
consumagdo numa forma de existéncia.” (CABRERA, 2013, p. 22).

Obedecendo a esse raciocinio, a Filosofia, segundo Cabrera, adquire
exuberincia devido & chance maior de variacio, de expansao e de autocriagio.
O expansionismo e a diversidade caracterizam o pensamento filoséfico, ao
invés de rotuld-lo como algo estritamente racional ou universalizante. Afinal,
serd preciso acompanhd-lo, para verificar os meios pelos quais se desenvolve e
também como ¢ mantido, diante do pluralismo de ideias que eventualmente
venham a comprometé-lo. Em suma, Cabrera (2013, p. 22) define “o que ¢é
Filosofia” como a forma de conhecimento possuidora de natureza maltipla,
propiciando a aparicio de diferentes textos, quer orais, quer escritos, chamados
de “filoséficos”, independentemente de serem textos légicos, epistemoldgicos,
éticos ou existencialistas. O importante é reconhecermos, na multiplicidade do
filosofar, o desdobramento da sua esséncia, diferentemente de uma concepgio
histdrica enrijecedora, preocupada com localizd-lo e defini-lo, mediante
critérios do paradigma europeu.

Prevenindo-nos contra os riscos de leituras mais desatentas, esclarecemos
que o novo sentido filoséfico em hipdtese nenhuma é reduzido a alguma
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espécie de laissez faire, pois, seguramente, nem todo pensamento ¢ filoséfico.
Contudo, entdo, o que o torna filoséfico? Decerto, pensar filosoficamente nao
implica, com rigor, apresentar, enunciar algo inédito, inusitado. E, portanto,
dispensdvel certo inquirimento intelectual obcecado em dar & luz aquilo
que ainda nio foi pensado. “Uma das coisas que o filésofo, instintivamente,
‘escolhe’ é o particular nivel de ‘profundidade’ em que seu pensamento serd
capaz de desenvolver.” (CABRERA, 2013, p. 22). Isso requer autonomia e
liberdade, para encontrar o ambiente que lhe pareca o mais adequado. Suas
ideias estardo destituidas da ambicio da novidade e da universalidade, tendo
em vista a autenticidade do pensamento ignorar as trivialidades — cabe o
exercicio de pensar livremente, independentemente daquilo que o mundo
possa enxergar. No vislumbramos nisso a vulgarizagio do fazer filosofia, mas
de apenas inseri-la dentro de critérios mais amplos do que as defini¢oes fixas,
responsaveis por estabelecé-los como legitimos ou ilegitimos.

Cabe salientar a ocorréncia de diversos debates na prépria tradigao
filoséfica referentes a autenticidade do ato de filosofar. Prova dessas disputas
pode ser facilmente encontrada nos estudos do Circulo de Viena. Alguns
filésofos, como Rudolph Carnap, defendem que as questoes filosdficas sao
unicamente aquelas que perpassam uma ampla e rigorosa andlise ldgica,
fundamentadas numa estrutura argumentativa que esteja principalmente
caracterizada pela veemente oposicio as ideias metafisicas especulativas
(LOSEE, 2000, p. 196). Nesse aspecto, seguramente contrdrio a tese de
Cabrera, Carnap e os demais membros do circulo vienense adotam a utilizagao
de critérios delimitados, tornando, dessa forma, excludente todo e qualquer

argumento insuficiente de contemplar as regras ldgicas e analiticas.

O perigo continuard, caso ignoremos a distingao entre a tese de Cabrera
e aquilo que ainda hd pouco chamamos de lzissez faire. A multiplicidade do
pensar no pode nos levar & imprecisao, durante a tentativa de denominarmos o
que seja ou ndo Filosofia. Antes de tudo, lembremos que, independentemente
da visao multipla, a Filosofia nunca poderd abrir mao da profundidade
do pensar e dos seus fundamentos. O pensamento filoséfico envolve certa
atitude, em geral, inovadora, sujeita 4 critica e 4 transformagio, devendo ser
um conhecimento que se recuse a operar dogmaticamente, desvencilhado da
preocupacdo de proteger o ambiente tradicional. O novo filosofar consiste
na elaboracio de teorias deveras ou de fato dispostas a suspeitarem dessa
tradicdo, desenvolvendo outras tradigoes sempre abertas ao constante devir
dos pensamentos. Sobre isso, resumindo:
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A atividade filoséfica ¢, para mim, impiedosa, incisiva e sem perdio e vai
até onde as suas categorias a conduzam. Uma Filosofia poderd abalar os
valores que sustentam a nossa sociedade, ou poderd, inclusive, destruir seu
préprio sustentador. F uma tarefa perigosa, cujos desfechos nao podem ser

previstos. (CABRERA, 2013, p. 25).

Deleuze e Guattari (1992, p. 46) veem no devir e na multiplicidade
o resultado do estatuto pedagdgico do conceito, sendo compreendido pela
capacidade de realizar variagdes e ressonincias desconhecidas. Acolhida essa
explicagdo, os conceitos se mostram de pleno pertencimento da Filosofia,
porque esta ¢ a forma de conhecimento criadora, responsdvel por erigir novos
eventos, através do espaco, do tempo, da matéria e do pensamento. Logo, a
forca da Filosofia consiste na avaliacio da “[...] natureza dos acontecimentos
aos quais seus conceitos nos convocam, ou que ela nos torna capazes de depurar
em conceitos.” (DELEUZE; GUATTARLI, 1992, p. 47). Dai a importancia de
os filésofos experimentarem pormenorizadamente a ligagao tnica, exclusiva,
dos conceitos com o saber filoséfico enquanto conhecimento criador. Com
isso, acreditamos que a filosofia deleuziana nio apenas dialoga com as ideias de
Cabrera, como as corrobora, em fun¢io de ambas convergirem num conjunto
de reflexdes, que, a despeito das variagoes estilisticas de cada pensamento,
pertencem ao Ambito do saber filoséfico.

Ora, seria correto dizermos que os aspectos delineadores do
pensamento de Rudolf Carnap sio idénticos aos de Soéren Kierkegaard? Noés,
e também Cabrera, suspeitamos da credibilidade desses fildsofos, seja pela
falta de elementos histéricos e existenciais do fildsofo analitico, seja pela falta
de rigor argumentativo do fildsofo existencialista. A coeréncia sustentada no
argumento do autor latino é o motivo de ambos serem considerados filésofos
praticamente sem rigidos questionamentos (CABRERA, 2013, p. 27). Nesse
caso, por que nio faz sentido os pesquisadores latinos desenvolverem Filosofia
de diferentes formas, acolhendo as especificidades de suas respectivas culturas e
pensamentos? Vé-los pensar sem coagoes de cunho estilistico ou metodoldgico,
exercendo o pleno direito de pensarem filosoficamente? Outrossim, a resposta
para “o que ¢ Filosofia” estd sintetizada na variac¢io ininterrupta entre um
pensamento mais estruturado e outro mais histérico, ou entre a circunspec¢ao
légica do argumento e as experiéncias de vida. Aceitando isso, o que ainda
nos impediria de filosofar, no Brasil? Sigamos adiante, para descobrirmos os
obsticulos.
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Num sentido estrito, as academias brasileiras consideram sem a
menor chance a consolidacio de uma “Filosofia nacional”, ou de uma
“Filosofia brasileira” (CABRERA, 2013, p. 27-28). As explicagbes partem
da impossibilidade de aceitarem pensamentos cujo intuito sintetiza nossa
maneira de ser, limitando-nos a explorar temas nacionais, removendo, por
conseguinte, a Filosofia do seu cardter universal. Desse angulo, nao verfamos
tanta obje¢do, todavia, admitindo-se que um filésofo pensa “desde o Brasil”,
jamais significa achar que esteja fazendo exclusivamente “Filosofia brasileira”,
mas sim a mesma Filosofia aceita mundo afora. Por que a originalidade do
filosofar do brasileiro Farias Brito é menos admitida em relacio ao filosofar
dinamarqués de Kierkegaard ou do filosofar escocés de Hume? Nietzsche, em
obras como o Nascimento da Tragédia ou nas Consideracées extemporineas, nao
se deteve & critica e A revitalizagdo somente da cultura alema? O que torna
suas dentncias contra as instituicoes de ensino na Alemanha mais universais,
quando comparadas com a abordagem histérico-critica de reflexdes como as
de Dermeval Saviani?

Precisamos nos posicionar a respeito do assunto, pois acreditamos que
o problema jamais partiria da rejeicio formal das Universidades as producoes
filoséficas locais. Seria, certamente, imprudente tanto da nossa parte quanto
da parte do préprio autor afirmar categoricamente que os cursos de Filosofia
no Brasil abertamente censuram seus alunos e professores de estudarem os
filésofos latinos e africanos. Ademais, é pertinente esclarecermos que a questao
aparenta ter mais a ver com os efeitos ideologizantes da cultura europeia sobre
os paises do Hemisfério Sul, levando-os apenas a estudd-la, embora a filosofia
cabreriana nio tenha nenhum interesse de vincular-se a qualquer corrente
marxista.

Cabrera oferece a oportunidade de dissolugio da dicotomia entre
Filosofia e nacionalidade. Porém, o problema persiste, devido & necessidade
de aprendermos a diferenciar “Filosofia 720 Brasil” e “Filosofia desde o Brasil”.
Para melhor esclarecimento, o fildsofo (2013, p. 29) mostra a importincia de
distinguirmos as preposi¢coes “no” e “desde”. A comecar pela preposicao “no”,
devemos entendé-la como mera atividade filoséfica, feita no pafs, através de
estudantes e professores, e somente nela é possivel admitir todos os aspectos
ideoldgicos, geogrificos e nacionalistas. Entretanto, quando nos reportamos 4
preposicio “desde”, percebemos, em seu uso, alusdo a vitalidade e a reflexio,
tendo a ver com a habilidade de “produzir conceitos”, sem estarmos presos ao
trabalho exegético de decifrar outros filésofos:
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Filésofos que pensam “desde” o Brasil fario simplesmente Filosofia (e nao
“Filosofia brasileira”), mas nio farao Filosofia que qualquer outro poderia
ter feito desde qualquer outro lugar, nem fardo meros comentdrios sobre
Filosofias feitas em outros lugares. Nao serdo, pois, nem comentadores
ultrapessoais  (“pensadores nacionais”) nem pensadores impessoais
(“técnicos da Filosofia”, como ¢ hoje recomendado), mas filésofos
pessoais: eles terdo apresentado em seus textos a sua pessoa filoséfica, a sua
procedéncia de pensadores. (CABRERA, 2013, p. 30).

Reconhecer a diferenciagao das preposicoes “no” e “desde” aumentaria
as esperancas de existir e de terem existido filosofias tio universais, no pafs,
quanto em qualquer lugar da Europa. A questio fulcral estd mais ligada ao
problema dos mecanismos de divulgacio e reconhecimento das pesquisas
autorais, ao invés da falta de talento e de inventividade dos pesquisadores
brasileiros. Mitigar esses efeitos paralisantes depende da maior atencio das
universidades ¢ do mercado editorial com aqueles que filosofam “desde o
Brasil”. No entanto, na contramio desse incentivo, Cabrera (2013, p. 31)
denuncia a manuten¢io de uma mentalidade sabotadora do filosofar. Se, por
um lado, notamos o grande aparato de publicacoes, eventos e bibliografias dos
trabalhos filos6ficos europeus e norte-americanos, em nossos departamentos,
por outro, ¢ bem mais dificil identificarmos as contribuicdes filoséficas
originais.

Caso alterdssemos os critérios determinantes daquilo considerado
como “ser” ou “nio ser” Filosofia, terfamos, talvez, boas chances de descobrir
e valorizar os nossos filésofos. Para tanto, caberia repensarmos os efeitos da
profissionalizacao da Filosofia, que desconhece o filosofar “desde o Brasil”.
Portanto, insistimos na relevincia de destacarmos a singularidade fartamente
encontrada nos pensadores consagrados, tendo em vista as disparidades de suas
ideias interferirem minimamente no reconhecimento de seus pensadores. “O
pensamento surge da prépria vida do filésofo, tanto de seus desgarramentos
pessoais quanto de suas perplexidades intelectuais, insepardveis uns dos

outros.” (CABRERA, 2013, p. 33).

A singularidade na acdo filoséfica desencadeia rupturas com os meios
existentes, devido a vontade de o pensamento manifestar sua interpretacio
acerca do mundo. Esse acontecimento varia, a partir dos aspectos 16gicos,
ontoldgicos, éticos, estéticos, gnosiolégicos ou religiosos. Embora um
filésofo sofra a interferéncia sociocultural comum do seu tempo, isso seria
insuficiente para engendrar um pensamento verdadeiramente filoséfico. Por
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esse raciocinio, se, de fato, nao existem filésofos “desde o Brasil”, nio serd
apenas por culpa das “condigoes sociais e culturais” inadequadas, mas também
e, principalmente, pela falta da singularidade. O ato singular de filosofar é
composto de intencionalidade e pontualidade, surgindo independentemente
da época e do lugar. Todavia, como ativar essas forcas no filésofo? A tradigao é
farta em nos dar explicacoes. Lembremo-nos da thaumdsia grega, contida no
“espanto” aristotélico ou na situacio-limite de Jaspers, em que o individuo vive
uma situacdo dramdtica na qual é posto e nela nio suporta mais permanecer.

Muitos foram os estimulos sugeridos para comegarmos um pensamento
genuinamente filoséfico. A contribuicio de Cabrera (2013, p. 35) ao tema
sintetiza a sensibilidade associada a vontade de querer filosofar, sujeita aos riscos
e 4 responsabilidade de enfrentar as consequéncias de nossas préprias ideias.
Em sintese, a sua tese é de que um filésofo nio surge automaticamente de
uma prética social e muito menos de um meio social favordvel ou desfavordvel.
O segredo para tornar-se um bom filésofo exige a acuidade no trajeto das
experiéncias pessoais, aliada a vontade de explicitar seus pensamentos pelo
exercicio da escrita e da oralidade. Tal treinamento o credenciard a pensar em
apoio ou oposi¢io as praticas vigentes, entretanto, mesmo que isso propicie
uma influéncia sociocultural do seu tempo, nio deverd ser levado a sério,
considerando que o préprio ato de filosofar depende muito mais das forcas
que o individuo traz consigo do que das circunstincias externas e temporais
que possam motiva-lo.

Passemos para a proxima explicacdo sobre o que significa “ndo
haver” Filosofia, no Brasil. Retomando o argumento mostrado em defesa da
pluralidade de pensamentos na tradi¢io ocidental, constatamos a abrangéncia
de vérias temdticas. Podemos identificar alguma similitude entre os didlogos
platonicos com os escritos kantianos? O que dizer de Plotino em relacio a
Wittgenstein? Caso reconhegamos nessas diferengas a incerteza de critérios que
categoricamente afirmem a definicdo do que seja ou nao “Filosofia”, também
reconhecerfamos a precipitacio das declaragoes de que “nio hd”, nunca houve
nem haverd fildsofos no Brasil. Pretenso a desmontar essa md impressio,
Cabrera (2013, p. 45) desenvolve sua explicacio dividindo a negativa do
“haver” em trés tempos verbais: “ndo houve”, “ndo hd” e “ndo haverd”.

A respeito do “nao houve” Filosofia?, na criagio das universidades,
percebemos o interesse histérico de implantar ideias fortemente aceitas em
outros lugares. O problema disso costuma ser o exagero dessa implantagio.
Se pensarmos nos positivistas brasileiros e no quanto resolveram pensar
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de acordo com as ideias de Augusto Comte, concluiremos ter restado
pouquissima margem para discussio de ideias complementares ou inovadoras.
Em complemento a essa impressdo, ousamos inferir, acerca de alguns cursos
de Filosofia, no Brasil, nunca terem incentivado seus estudantes a pensarem de
maneira original. A resposta pode estar no fato de estudiosos, consagrados por
interpretarem filosofias do tipo cartesiana, espinozista, nietzschiana e tantas
outras, terem precisado ou resolvido ingressar em programas internacionais,
0 que numa certa medida os teria distanciado das comunidades brasileiras, ao
comentarem pensamentos de pouquissima utilidade puablica.

Nesse sentido, as universidades acabam se restringindo a formacio
de bons comentadores e especialistas, preocupados em atender as regras
devidamente institucionalizadas, as quais precisam rigorosamente serem
internalizadas, através de académicos que buscam alcancar uma carreira
de prestigio (CABRERA, 2013, p. 47). Resta aos ambientes universitérios
debaterem ideias e compartilharem desejos e reflexbes com outras pessoas
também interessadas por temas filoséficos. Logo, as dissertacdes de Mestrado
ou as teses de Doutorado precisam atender s normas estabelecidas pelos
cursos ¢ departamentos, isto é, promover um trabalho exegético, para que,
no final, consigam provar que sabem interpretar fielmente qualquer coisa que
algum pensador consagrado j4 havia pensado.

Sobre o “nao hd”, Cabrera (2013, p. 64) menciona o esforco, na primeira
metade do século XX até o presente, de produzir Filosofia sul-americana, de
maneira mais pessoal. Nao obstante, qualquer tentativa de um pensamento
singular tende a ser sufocada pela acusacio injusta de faltar fundamentos e
seriedade. Ora, mas por que isso acontece? O intuito de conter o pensamento
brasileiro aponta no rumo das motivagoes politicas. Para o autor, uma atividade
filoséfica ¢ definida por sua impreciso e falta de contornos bem delimitados
e, precisando manter-se, encontra na conveniéncia da interpretagio filoséfica
europeia o “porto seguro” que lhe garanta verbas ¢ demais incentivos para as
publicacées cientificas. “E claro que a padronizagio de procedimentos técnicos
¢ muito mais ‘produtiva’ que a criatividade autoconstituinte.” (CABRERA,
2013, p. 69). Diante da situagio, o destino do professor de Filosofia é
bem semelhante a0 de um trabalhador servil, sobrecarregado de demandas
administrativas e pedagdgicas, restando a ele pouquissimas oportunidades de
pensar e desenvolver projetos que sejam considerados originais.

Por dltimo, o “ndo haverd”, invariavelmente, nos leva a deduzir que,
seguindo os argumentos do “nao houve” e do “nao hd”, tornar-se-4 improvével
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o florescimento do filosofar brasileiro. Cabrera relata as indmeras frustracoes
dos jovens estudantes de que acabam depois de vdrios semestres sofrendo
reprimendas de um programa cultural europeu e sistematizado (CABRERA,
2013, p. 70). Apesar dos obstdculos apresentados, o modelo vigente, mesmo
assim, aparenta dar sinais de rupturas, motivo pelo qual se elevam cada dia
mais novas criticas contra a forma do ensino da Filosofia, no Brasil. Como
prova disso, exibiremos os principais pontos da “ética negativa’ cabreriana,
procurando mediante esse estudo ilustrar um pensamento suficientemente
integro e auténtico, que, pela falta de melhor significado, resolvemos qualificd-
lo como universal.

3 ETICA NEGATIVA: POR UMA FILOSOFIA DESDE O BRASIL

Um bom comeco para a explicacido da “ética negativa” estd no esforco
preliminar de desconstruirmos certos entendimentos relacionados ao
proposito e ao valor da vida humana. Numa linha semelhante ao pessimismo
schopenhauriano, o filésofo latino propée a inversio da compreensio de
pressupostos acerca de um mundo belo, préspero e feliz. Tanto Cabrera quanto
Schopenhauer compartilham da impressao de haver enorme diferenca, quando
contemplada a beleza do sol, dos vales e das montanhas, em face daquilo que
verdadeiramente somos. A esse respeito, ¢ equivocado darmos a vida projegoes
incertas, partindo de descjos incondizentes com a realidade e, portanto,
ineficazes no combate as angustias e as incertezas humanas. Para a correta
nogio do que vem a ser a ética negativa, Cabrera desenvolve inicialmente
uma investigacdo da condi¢io do ser humano, buscando chegar as seguintes
certezas: primeiro, a importancia de inverter os valores entre nascer e morrer e,
segundo, o reconhecimento da vida humana como dolorosa e antiética.

Pautado num argumento denominado “articulagio ética fundamental”,
Cabrera explica a diferenca de aceitar a vida como bésica e contingente para
o valor que de costume lhe fora atribuido. No entanto, o autor discorda da
existéncia de um pressuposto valorativo na vida humana, jad que, em matéria
de filosofia, a existéncia requer o exercicio da consciéncia, esperando dar-se
conta da problematicidade do seu valor, sem ser confundida com motivagoes
emotivas ou religiosas. O verdadeiro acréscimo de valoragao a vida depende
do reconhecimento da nossa mortalidade. Dessa maneira, a morte passa a
valer intrinsecamente, tanto no plano sensivel quanto no plano moral,
sendo subdividida de forma pontual e estrutural. A morte pontual significa
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o desaparecimento factual ou a interrup¢io literal das agdes (percepgio,
movimento, desejo e cumprimento de tarefas), enquanto a morte estrutural

estd ligada ao sentido de nascer e as repercussoes, em nivel ontolégico, do
nosso deixar de existir (CABRERA, p. 133-134).

A tendéncia das éticas afirmativas seria simplificadamente enxergar
na morte pontual o fim da possibilidade da realizacio dos desejos, ao passo
que a morte estrutural demonstra as vantagens do nascimento, depreciando
0 acontecimento da morte. Ao seguirmos a ética negativa, faz-se apropriado
identificarmos, na morte pontual, a vantagem de nos livrarmos de determinados
sofrimentos, como a doenga, a velhice, a miséria e as desilusdes. Por esse prisma,
a morte assumiria sentido positivo e a vida, negativo. Aceitando essa inversio,
a morte estrutural, antes vista como acontecimento ruim, comparada a beleza
do nascimento, transforma-se num acontecimento afirmativo, tendo em vista
0 nascer que passa a representar algo desvantajoso, pela inser¢ao neste mundo
carregado de dores e incertezas. A mudanca ou equiparagio entre os valores
da vida e da morte abre horizonte para a conclusio de 0 homem, enquanto
ser no mundo, contrair na maior parte do tempo situagoes desconfortantes e
moralmente insatisfatérias, obtendo na morte o remédio contra o sofrimento.

Na filosofia de Lucrécio, a morte ¢ o fendmeno que, durante a vida,
sequer existe, €, 20 morrermos, deixaremos de nos preocupar com o viver. Esse
desencontro entre vida e morte sugere a desmitificacio da imagem negativa da
finitude, embora o raciocinio do pensador e poeta romano sé faga sentido na
dtica de uma morte pontual, porém, refletido a partir da morte estrutural, isto
¢, reconhecendo a incompletude do nosso ser, através das decepcoes, dos danos
causados aos outros, a nés mesmos ¢ das desilusoes. Trata-se de experimentar
0 desgaste existencial, como se estivéssemos morrendo em razio de cada triste
acontecimento. Em suma, “[...] perder, desocupar, retroceder, degradar-se, sio
estados que nio podem ser vividos positivamente,” mesmo que pudéssemos
suportd-los ou nos adaptarmos a eles (CABRERA, 2013, p. 138). Desta feita, a
definicio de “mau” estd relacionada com algo sofrivel, levando-nos a certeza de
que a morte estrutural seria deveras ruim, embora internamente constitutiva
da vida humana, ji4 que nio existe ninguém ausente do sofrimento. Assim,
entendendo a morte estrutural como md, concluiremos que a vida humana
¢ ontologicamente ruim, em fun¢io do desconforto que acompanha os seres
humanos, em vérios momentos. Cabrera, portanto, indaga:

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 357-378, 2022, Edi¢io Especial. 371



COSTA,A. L. E

Como ¢ possivel nio desconsiderar md a decadéncia progressiva, a inibi¢ao
de nossas possibilidades e o sofrimento terminal? Como o agnéstico pode
dizer sem crueldade ou ignorincia que o envelhecimento crescente e
irreversivel de nosso cérebro ¢ algo sensivelmente “nem bom nem mau?

(CABRERA, 2013, p. 139).

Comumente, alegamos a naturalidade dos acontecimentos ruins
da existéncia, mas isso jamais reduziria o valor do desagrado ligado ao
sensivel — uma naturalidade, sem duavida, incapaz de mitigar as dores da
perda. Destarte, ndo bastam posturas ocultantes, nos diferentes extremos
das explicagbes metafisicas ou agndsticas — com o sofrimento inerente a
condi¢io de seres humanos é quase sempre dificil de lidar. Temos, assim, de
desafiar a aflicio da consciéncia da morte estrutural, incapazes de evitd-la,
restando-nos aprender a suportar os abalos provocados por traigées, perdas
dos entes amados, enfermidades e demais infortinios. A depender da ética
negativa, hd fortes divergéncias a respeito do epicurismo de Lucrécio, pois
nao ocorreria o desencontro com a morte, contudo, pelo contrério, ela se
faz constante, a partir da perspectiva simbdlica de uma morte estrutural,
indissocidvel da vida humana.

Ao mostrar esses argumentos, Cabrera conclui os riscos da inabilidade
moral resultante da verdadeira estrutura ontolégica que os homens trazem
consigo, ou seja, da existéncia de uma dor estrutural inerente ao ser. A
banalidade do cotidiano, associado s constantes exigéncias da sobrevivéncia,
num plano de incertezas, leva ao questionamento das condi¢oes de levarmos
a todo momento uma vida inteiramente moral. Pautados nessa questao,
perceberemos o quanto ¢é dificil adotarmos uma postura ética, na mesma
intensidade, acompanhando-nos nas diferentes circunstincias temporais.
Nesse 4ngulo, mesmo corretamente empenhados em adotar uma postura ética,
serd provavelmente inevitdvel que, num determinado momento, devamos “[...]
mentir, enganar, trair, tentar chegar antes, deixar os outros pelo caminho etc,
na estrita medida em que desejamos continuar vivendo.” (CABRERA, 2013,
p. 143). Esse comportamento ocorrerd em razio dos mesmos motivos de
tentarem nos enganar, trair, incomodar, ridicularizar e agir de outros modos,
intencionando nos prejudicar.

Sob o risco de incorrermos na desaten¢io de interpretarmos Cabrera
como um fildésofo antiético, chamamos atengio para a importincia da
flexibiliza¢ao dos principios morais, enquanto meio de nos afastarmos do
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excessivo comportamento moral. Gestos eticamente escrupulosos vivem em
constante perigo, na estrutura do mundo, a qual pode levar qualquer pessoa
que os adote a loucura, ao ridiculo, a destruigio ou a perda de oportunidades.
Apesar do exemplo ficticio, destacamos o filme Viridiana, do cineasta hispano
Luis Bufiuel. Sua histéria conta as desvantagens da adocio de principios
exageradamente cristdos, por isso, destituidos do bom senso, para avaliar as
consequéncias das agoes da protagonista. Na obra, além da integridade fisica, a
integridade moral da protagonista ¢ abalada, carecendo do uso da flexibilidade
para a manutencio da vida e dos principios. “Se assim nio o fizermos, a nossa
estrutura psicoldgica ficard abalada e nos castigard com depressoes e angustias,

pois a nossa personalidade ¢ constituida sobre os nossos triunfos sobre os
outros.” (CABRERA, 2013, p. 144).

Esse apanhado de ideias procura justificar o implemento da ética
negativa, mas sua forca francamente depende da capacidade de aprendermos
a “deflacionar” a carga valorativa pertencente a4 moral afirmativa. O
comportamento negacionista requer permanente indagacao de outras atitudes
que, de costume, ocultam os fatos radicais comuns da condi¢ao humana. E
como se o filésofo nos dissesse que a adogio de certas medidas morais ou
simplesmente afirmativas fosse de encontro com a verdadeira estrutura
ontoldgica ligada a nossa constituicio. Desejosos pelo sucesso desse projeto,
serd preciso nos convencermos de haver pouquissimo valor na vida humana
e, frente & natureza, admitirmos nio passar de seres insignificantes, sem
que ninguém senio nds mesmos sejamos responsdveis por nossas oscilagoes
psiquicas. E aconselhdvel um comportamento simples, distanciado e
renunciante, além de reflexivo e tolerante. O objetivo disto serd

[tJornar os humanos mais pessimistas e melancélicos, menos exuberantes,
menos esperangosos, menos ansiosos de “viver intensamente”. Uma
espécie de educagio negativa da humanidade num viés anti-Schiller. Uma
ética deste tipo deveria também explicitar o que mudaria, numa postura
negativa, na nossa atual atitude perante os fendmenos vinculados com
a vida-morte, notadamente o “heterocidio” e outras questoes correlatas

(suicidio, procriagdo). (CABRERA, 2013, p. 148).

Aceitando a dor como fenémeno subjacente a espécie humana, Cabrera
propde o afastamento da cobertura ontoldgica anteriormente responsivel pela
falsa aparéncia da nossa protecio. Para tanto, cabe refletirmos constantemente
sobrea tarefa de admitir a propria miséria existencial e seu amplo desregramento.
Reconhecer o préprio desamparo onde vivemos, sob a constincia dos
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perigos e das ameagas, também pode nos levar a certeza da inexisténcia do
universal. Essa critica enderecada a certas teorias postuladas pelas éticas
europeias tende a oferecer mudancas considerdveis em assuntos referentes ao
suicidio e & procriagio. Embora longe de explorarmos pormenorizadamente
os temas supracitados, de toda maneira, é mister salientar, sob holofotes da
ética negativa, que o ato suicida nem sempre estd atrelado ao fracasso da vida
(2011, p. 58), da mesma forma que a procria¢do resultaria de um ato supremo
de manipulagio, causando prejuizos aqueles que vém ao mundo sem sequer
terem o direito de recusar.’®

Do ponto de vista estrutural, nascemos sem nenhum tipo de valor
e, nesse aspecto, nao percebemos tantas diferencas da ética negativa com a
genealogia da moral nietzschiana. Ambas concordam que a moral consiste num
produto histérico forjado pela cultura, igualando proporcionalmente os seres
humanos em direitos e reprimindo aqueles julgados inferiores aos intentos da
valoragio dominante. “Todos os valores que levam 4 desigualdade provém de
invengoes intramundanas.” (CABRERA, 2013, 149). A justificativa de violar
os direitos alheios ou a de acentuar desigualdades estaria legitimada numa
invencio de além mundos, de modo que a moral seja vista como um conjunto
de valores universais.

A solucio de Cabrera, no entanto, estd na proposta de criar uma
“inviolabilidade negativa” que negue qualquer argumento disposto a legitimar
a desigualdade, considerando estarmos despidos de um sentido 6ntico, que
outrora falsamente nos via como seres destinados a uma vida afirmativa
e universalizante. Diferentemente disso, caso reconhecamos a verdadeira
condi¢io humana, ou seja, a inexisténcia de valores estruturais em nossas
vidas e da consequente igualdade negativa entre todos nds, chegariamos a
clareza de jamais responsabilizarmos os outros pela auséncia de algum valor
afirmativo. Atribuir responsabilidade direta ou indireta aqueles divergentes
dos nossos principios tende a, equivocadamente, corroborar diferentes formas
de perseguicio, repressoes e exterminios.

A ética negativa reivindica o principio do direito e da igualdade entre
as pessoas, independentemente das origens econdmicas, de género, credo ou
raca. Obviamente, nao hd diferenca com os principios éticos tradicionais,

3 O estudo da ética negativa leva a intrigantes desdobramentos, como os temas do suicidio e do
nascimento, devidamente explorados em outras obras do autor. Por razoes de delimitagio, o interesse
do artigo restringiu-se apenas a citd-las, embora saibamos o valor que representam para aquilo que
Cabrera chama de “filosofar desde o Brasil”.
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mas a vantagem disso, segundo Cabrera (2013, p. 152), encontra-se na
circunstancia de a base negativa assumir a inexisténcia de valores estruturais
na condi¢do humana. Destituido da cobertura ontolégica, o ser humano
evitaria o sentido absoluto da ética universal, sendo mais consciente daquilo
que tange a defesa da inviolabilidade alheia, ji que ndo se reconhece enquanto
ser estruturalmente diferente de nenhum outro.

Ao longo da tradi¢do, as éticas afirmativas procuraram resposta
para solucionar o problema da desigualdade entre os homens, contudo, as
bases religiosas e metafisicas do passado, indubitavelmente, inviabilizam o
verdadeiro olhar de igualdade e de acolhimento. Assim, é impossivel qualquer
valoragio afirmativa que iguale a0 mesmo tempo todas as pessoas, com suas
complexidades e controvérsias. Somente na radical falta de valor acharemos
o fundamento da igualdade ¢ da inviolabilidade, haja vista, dessa forma, o
homem desvincular-se das ideias totalizantes, geralmente arbitrarias, quando
diante de outros tipos de valoragao.

CONSIDERACOES FINAIS

Percorrermos os principais pontos da Filosofia de Cabrera, revelando
os supostos problemas de as academias brasileiras renegarem o pensar desde
o Brasil. Em seguida, procuramos analisar a “ética negativa’, na esperanca
de consolidarmos definitivamente a existéncia de filosofias autdéctones sul-
americanas, a partir dos brasileiros. A novidade dessa proposta so as condigoes
do aberto e irrestrito didlogo junto a Filosofia dos pensadores europeus,
podendo, conforme demonstrado, concordar ou rivalizar com as suas
diferentes proposi¢oes. A ideia de um comportamento reverso aos principios
de uma moral aristotélica ou kantiana, por exemplo, sugere o enaltecimento
de uma postura deflacionante, disposta a mitigar as anggstias e os sofrimentos
ocultados dos modelos éticos afirmativos. As vicissitudes oriundas do olhar
positivo e tradicional do mundo decorrem da cobranca e da expectativa de um
vir a ser incondizente com toda a correta estrutura ontoldgica de incompletude
existencial. Diante disso, no cabe aguardarmos metafisicamente nenhuma
autorrealizacio, pelo claro motivo de estarmos marcados por uma série de
ambiguidades, tristezas e desilusoes.

E inegivel o pessimismo contido nesse argumento, bem como a
influéncia existencialista da sua reflexio. A eminéncia dos acontecimentos
vividos, aliada a consciéncia da diferencia¢io daquilo idealizado no sentido
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prético da existéncia, propicia o amadurecimento humano, livrando-nos das
amarras psicoldgicas de tornarmo-nos algo que dificilmente conseguirfamos
ser. Por mais consistente que sejam as ideias de Cabrera, aparentemente
ficam, ao nosso ver, algumas questoes sem respostas. Enfrentar a tradicio,
subvertendo-nos através da visio do mundo pessimista, ndo constituiria outro
modo do vir a ser negado, na sua Filosofia? Partindo da explicagio de que
o ser representa aquilo que pretendemos nos tornar, mesmo a radicalizagao
da postura pessimista de Cabrera nio afirmaria a estrutura ontoldgica jd
apresentada por certos filésofos, como Nietzsche e Heidegger? A propésito,
em muitos momentos, a ética negativa aparenta uma inclina¢do maior com
uma ontologia, ao invés de detalhar os aspectos que possam configurd-la como
um estudo normativo e alternativo, para lidarmos conosco e com os outros.

Nesse ponto, dirfamos haver poucas novidades em relacio 2 filosofia
heideggeriana, pois também ¢é certo, para o filésofo alemio, o quanto o homenm,
que se vé aniquilado pelo cotidiano e apontado para o vazio da existéncia,
se sente um ser-para-a-morte. Questionamos se Heidegger, especialmente o
de Ser ¢ Tempo, nio seria um filésofo negativo, tornando-se idéntico ao tipo
negacionista de Cabrera. Da mesma forma, Nietzsche, em Humano, demasiado
humano, define na ideia de “espirito livre” alguém cuja consciéncia lhe favorece

o poder de tratar das questdes existenciais, tornando-o potencialmente criador
de novos valores (NIETZSCHE, 2012, prélogo, 6).

Convenhamos que o exercicio da liberdade de espirito leva o individuo
a postular valores que cumpram a necessidade do seu crescimento de poténcia,
consciente de que viver nem sempre significa atender as expectativas daqueles
que amamos. Todavia, sabendo estar préximo da tipologia nietzschiana,
Cabrera, ao que parece, visualiza outra figura humana de pretenses mais
praticdveis. Sua intengdo ¢é equiparar os homens em desvalia, facilitando,
dessa maneira, a adogio de alguns principios basilares, como o respeito 2
inviolabilidade, dado o cardter estrutural da condi¢ao humana constituir-se de
erros, do sofrimento e da morte.

Enfim, Cabrera consegue ir além da preocupacio de Schopenhauer,
Nietzsche e Heidegger, trazendo a novidade do “outro” como aquele que
sofre pelas mesmas condi¢des estruturais que o igualam a todos os seres
humanos. Acreditamos que essa concepgao atenda ao objetivo de inserir um
novo ethos capaz de substituir o referencial religioso e afirmativo acerca do
valor da vida humana. As ideias do filésofo latino atestam a robustez da
“Filosofia desde o Brasil” e das suas contribui¢des para aprendermos a pensar
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além de nossas préprias fronteiras. Assim como alguns nomes do passado,
a filosofia cabreriana serve de embrido, a fim de ajudar a florescer novos
pensamentos no Hemisfério Sul. Quem sabe, especialmente prestando-se de
suficiente encorajamento a muitos académicos brasileiros presos ao trabalho
exegético e, por isso, dispostos a partir do presente e a utilizarem as préprias
forcas, ainda que de comego se sintam temerosos, por causa dos riscos da
rejeigdo ou do esquecimento.

COSTA, A. L. E South American reflections: in defense of philosophy below Ecuador.
Trans/Form/Agao, Marilia, v. 45, p. 357-378, 2022. Edicio Especial.

Abstract: With the help of the academic Julio Ramon Cabrera, this article develops the study of a
Philosophy from Brazil, dividing into three moments: first, the denounce it against the paralyzing
effects caused starting by European colonization, having thus hampered philosophical activity for a
long time in Latin American countries; second, the exposure of theoretical elements which are able
to deconstruct the Eurocentric vision of Philosophy and the last one, the presentation of Cabrera’s
“negative ethics” as a model of a thinking beyond regionalism. The purpose of this investigation is
to corroborate the feasibility of autochthonous productions, whose quality of Brazilian academic
research guarantees, without any doubts, a fruitful dialogue with philosophers already consecrated in
the western tradition.

Keywords: Brazil. Cabrera. Colonization. Negative ethics. Philosophy.
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Resumo: Apresenta-se, neste texto, a perspectiva de uma critica da modernidade, por parte do
pensamento indigena brasileiro, a partir da sua dentncia da modernizagio como movimento
expansivo totalizante que tem, na imbricacio de eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como
fascismo, seu nutcleo estruturante e dinamizador. Defende-se a proposta de um pensamento-prxis
indigena que oferece uma explicagio alternativa da modernizagio, enquanto guerra de colonizagio
calcada no racismo estrutural e tendo como consequéncia o etnocidio-genocidio planificado, o
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INTRODUCAO

Apresentaremos, no texto, a critica a modernidade formulada
pelo pensamento indigena brasileiro, utilizando-nos também de elementos
tebrico-politicos desenvolvidos pela descolonizacio africana, em torno
as lutas anticoloniais e & constitui¢do de um lugar de fala como voz-prdxis
estético-politica vinculada, carnal e militante, em face da condigio e da
causa negras ou, no nosso caso, indigenas. Nosso argumento central estd em
que o pensamento indigena brasileiro oferece uma histéria alternativa da
modernidade-moderniza¢io ocidental, a saber, como guerra de colonizagao
fundada no racismo estrutural e, correlatamente, assegura um papel propositivo
importante aos indigenas, frente 8 modernidade, o qual consiste na pacificacio
do branco acerca de sua tendéncia eurocéntrico-colonialista-racista-fascista de
instrumentalizagdo e de etnocidio-genocidio dos nao brancos.

Nesse sentido, o pensamento indigena brasileiro, assim como a
descolonizagao africana, enfatiza a correlacio de eurocentrismo-colonialismo-
racismo e/como fascismo, enquanto nutcleo estruturante e dinamizador do
movimento expansivo da modernidade-modernizacio europeia como sistema-
mundo global, assumindo, em consequéncia, uma critica da modernidade
enquanto prdxis descolonizadora e descatequisadora, a qual rompe com
cinco pressupostos constitutivos bdsicos do e para o paradigma normativo da
modernidade, a saber: (a) a separagdo radical entre a modernidade europeia
e os outros da modernidade, com a autonomizagio completa daquela em
relagio a estes; (b) a endogenia, a internalidade, a autorreferencialidade e a
autossubsisténcia da modernidade enquanto correlagao, separagio e tensio-
contradi¢io de modernidade cultural e modernizacio econdmico-social, com
o consequente silenciamento sobre o — e apagamento do — colonialismo, como
base e consequéncia dessa expansio universalizante da modernidade; (c) a
autoatribui¢io de universalidade da Europa e a sua tematizagao do outro da
modernidade como condigio pré-moderna, antimoderna e antimodernizante,
com a consequente autoafirmacio dessa mesma Europa como positividade,
presente, contemporaneidade e abertura para o futuro, como perspectiva
autorreflexiva, autocorretiva e autotransformadora desde dentro, por si
mesma ¢ a partir de si mesma, consentinea a sua defini¢io dos outros da
modernidade como passado, dogmatismo, irreflexividade, negatividade e
fanatismo, incapazes de gerar racionalizagdo social e, portanto, incapazes de
universalismo; (d) a estratificagiao hierdrquica do género humano, em um
processo evolutivo do qual a modernidade se assume como o presente, o
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drbitro, o juiz e o guia, seja do futuro desse género humano, seja da aderéncia
ou nao das demais sociedades-culturas-povos ao universalismo pés-tradicional;
e (e) a afirmacio de que a critica da modernidade, a critica dos outros da
modernidade e a fundagao do universalismo epistemoldgico-moral somente
sdo possiveis pela modernidade, na modernidade e como modernizagio, isto
¢, como desnaturalizagio, politizacdo e descentracio da sociedade-cultura-
consciéncia e em termos de procedimentalismo imparcial, impessoal, neutro
e formal.

Ora, por meio da triade eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como
fascismo, o pensamento indigena brasileiro — assim como a descolonizagao
africana — explicita a cegueira histérico-socioldgica, o dualismo-binarismo
antropolégico e a romantizacdo normativa do racionalismo ocidental,
ou seja, educa, reflexiviza e enquadra criticamente & modernidade, em seu
déficit de reflexividade, de autocritica e de universalidade. Nesse caso,
portanto, o outro da modernidade, produzido por essa mesma modernidade
como negatividade, esclarece-a relativamente ao Esclarecimento, inclusive
apresentando perspectivas paradigmdticas alternativas (por exemplo, o
xamanismo), trazendo histérias, experiéncias e valores alternativos (formas
de socializacio comunitdrias, decrescimento econdmico e sustentabilidade
ecoldgica, ancestralidade e espiritualidade) e apontando, em dltima instincia,
para uma nova base ao universalismo nio etnocéntrico e nio egocéntrico, a
Mae Terra ou Pachamama.

Gostarfamos, por fim, de esclarecer trés pontos de partida que estamos
utilizando, no texto, como eixo estruturante dessa perspectiva de constituigao
e de desenvolvimento de um pensamento indigena brasileiro, enquanto uma
voz-prdxis pan-indigena de critica & modernizacio periférica e conservadora
brasileira, em particular, e de enquadramento da modernidade-modernizagao
ocidental, de um modo mais geral, a qual assume concomitantemente a
postura de uma pluralizagio de pertencas étnicas, com todos os protagonistas
e todas as produgoes tedrico-priticas consequentes.

Os trés pontos sio: primeiramente, a fundacdo do Movimento
Indigena brasileiro, a partir de meados da década de 1970, levando a seus
desdobramentos, ao longo das décadas seguintes, com o surgimento de
liderancas ¢ de intelectuais indigenas que se consolidam na esfera publica,
politica e cultural, a partir dele, em nome dele; o segundo diz respeito a uma
reestilizacdo do conceito de “indio” ou de indigena, sob a forma de critica ao
indio genérico, o qual passa, com o Movimento Indigena, a ser compreendido
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e afirmado enquanto poder origindrio da diferenca como positividade,
sendo colocado pelo Movimento Indigena e seus intelectuais como o ponto
de partida para uma perspectiva de descolonizagio e de descatequizagio de
nossa sociedade — ¢ desde o qual assumem exatamente sua especificidade e
sua pungéncia, em termos de lugar de fala; e, em terceiro lugar, um breve
esclarecimento do significado dos termos “xamanismo” ¢ “xama”, tal como
os estamos utilizando aqui, para definir a perspectiva xaménica indigena, de
uma forma geral e, em especial, a posi¢io yanomami sustentada por Davi
Kopenawa, citado neste texto.

O Movimento Indigena brasileiro, surgido a partir de 1974, foi
constituido inicialmente por certas liderangas indigenas, como Alvaro Tukano,
Ailton Krenak, Mdrio Juruna, Celestino Xavante, Samado Patax4, Nelson
Xangré Kaigang, Carlos Estevao Taukane, Cipassé Xavante, Davi Kopenawa,
Marcos Terena, Idjarruri Karaj4, Paulinho Boréro, Domingos Verissimo
Terena, Lino Miranha e Daniel Kabixi etc. Nesse momento, havia uma tripla
intencdo enquanto fundamento da constituicio do Movimento Indigena: (a)
consolidar uma perspectiva de autonomia e de autodeterminagio indigenas,
diante do controle realizado pela Ditadura Militar, desde a FUNAI, contra
os povos indigenas, buscando resistir aos processos de integragio promovidos
pelos governos militares (os quais levavam a perda das identidades indigenas)
e, principalmente, ao seu estimulo  expansio agricola no Centro-Oeste ¢ no
Norte do pais, situagio que, no dizer de Ailton Krenak, ameagava seriamente a
existéncia dos povos indigenas brasileiros daquelas regides — como ele nos diz,
no que se refere a essa perspectiva de resisténcia as politicas integracionistas
e A expansio agricola promovidas pela Ditadura Militar: “Naquela época, o
futuro era, no maximo, o ano seguinte.” (MUNDURUKU, 2012, p. 82)%; (b)
o enraizamento e a militdncia na esfera publica, politica e cultural, de modo
que os préprios povos indigenas pudessem se dar a conhecer e, por meio de
suas organiza¢des e liderancas, dialogar com a sociedade envolvente, tornando-
se os reais interlocutores da condicio e da causa indigenas no pais, superando
a tutela tecnocrética e a maioridade relativa as quais estavam submetidos pelo
Estado brasileiro (e que somente foi derrogada com a Constitui¢io Federal
de 1988, no Capitulo dos Indios) — conforme assevera Alvaro Tukano: “Se

4E ele complementa: “As pessoas se perguntam o que tanta gente diferente que se encontrou naquele
momento, indios de diversas etnias, ribeirinhos, seringueiros, podiam ter em comum. O que tinham
em comum era 0 medo do progresso! No nosso caso, muito mais do que isso, era 0 medo do branco.
Mas nio de um branco qualquer. Existe todo um esquema, um acimulo de capital.. O indio achou
que nao sobreviveria a isso.” (KRENAK, 2015, p. 220).
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a tutela fosse uma salvagio de fato, eu bateria palmas. Mas tem limitado a
minha voz, tem atado as minhas maos. [...] o publico tem de ouvir diretamente
o que os verdadeiros lideres pensam, falam e defendem sobre a questao
indigena.” (TUKANO, 2017); ¢ (c) a busca pela consolidagio de processos
formativos que garantissem, seja a inser¢io social dos sujeitos indigenas, seja a
preparacio de quadros de liderancas que dariam continuidade 2 luta indigena,
inclusive apontando para a necessidade de transformagoes institucionais que
efetivamente viabilizassem a existéncia dos povos indigenas brasileiros. Esta
¢ a primeira fase, por assim dizer, da constituicido do Movimento Indigena
brasileiro e de definicio dos eixos de sua militAncia institucional e sociopolitica.

Como consequéncia desse protagonismo inicial, tem-se, a partir da
década de 1980, uma, por assim dizer, segunda fase do Movimento Indigena
brasileiro enquanto perspectiva pan-indigena, a qual assume um duplo —
embora interligado — aspecto: (a) a constitui¢io de diversas organizagoes
indigenas, as quais, tanto nos seus lugares de origem e nas suas regioes de
abordagem quanto, inclusive, no Ambito federal (e sempre interseccionadas
e em mutuo suporte), buscavam pluralizar a resisténcia e o didlogo indigenas
com as institui¢coes e a sociedade envolvente — é dessa época que emergem
a Uniao das Nagoes Indigenas (UNIR), em 1982, a Coordenadoria de las
Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazénica (COICA), em 1984, a
Federagio das Organizagoes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), também em
1984, e a Coordenagio das Organizagoes Indigenas da Amazoénia Brasileira
(COIAB), em 1989; e (b) a defesa, seja do acesso dos povos indigenas a
educagao formal e aos direitos cidadaos bdsicos, principalmente em termos
de superagao da tutela tecnocrética e da maioridade relativa e de afirmacao do
direito de autodeterminacio cultural e territorial, bem como da consolidagio
da demarcagao das terras indigenas e da regulagio da propriedade intelectual
dos seus saberes, tradi¢des e produtos — é na década de 1980 que temos a
consolidagio na Constituigio Federal do Capitulo dos Indios (artigos 231 e
232), que versa sobre o direito origindrio a terra, A organizacio social, aos
costumes, as linguas, as crengas e as tradigoes proprias, e que concede aos
sujeitos indigenas (coletiva e individualmente) o strtus de sujeitos juridicos na
plenitude de suas capacidades (eliminando, portanto, a maioridade relativa
vigente desde 1910. com o Estatuto do Indio), e é dessa época que emerge
seja a educacio escolar indigena diferenciada (1988), seja as demarcagoes de
terras (1992), seja, finalmente, das medidas institucionais e legais de prote¢ao
da propriedade intelectual indigena e de combate a biopirataria (1996). Dessa
segunda fase, poderiamos acrescentar, aquelas liderancas acima elencadas,
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Eliane Potiguara, Gersem Baniwa, Darlene Yaminalo Taukane, Biraci
Yawanawd etc.

Finalmente, temos isso que poderfamos chamar genericamente de
um terceiro momento préprio ao desenvolvimento do Movimento Indigena
brasileiro, caudatdrio exatamente da consolidacio da educagio escolar
indigena e do acesso a formagio universitdria, por parte dos sujeitos indigenas.
A formagio escolar, técnica e universitdria permitiu o acesso deles, em diversos
setores da sociedade, quer nas institui¢des publicas, quer na esfera econdmica,
quer, finalmente, na esfera publica, politica e cultural, inclusive em termos
de dominio, utilizagdo e critica de epistemes propriamente ocidentais ou
euronorcéntricas.

Para o que nos interessa aqui, é com essa terceira fase que se consolidam
e se amplificam as produgdes tedricas indigenas, especialmente, para o nosso
caso, nesse texto, a literatura indigena brasileira, a qual se ramifica em (a)
producées diddtico-pedagdgicas direcionadas aos povos indigenas aldeados
e oriundas dessa necessidade de uma educagio escolar indigena bilingue —
literatura indigena de autoria coletiva; (b) produgées literdrias de vérios estilos
(contos, poemas, cronicas, ensaios, romances, autobiograﬁas etc.), as quais
denominamos literatura indigena brasileira contemporinea como autoria
individual; (c) a publicacio e a disponibilizagio, tanto para uso entre os
sujeitos e coletivos indigenas quanto para a divulgacdo a sociedade civil, de
um modo mais geral, das ontologias indigenas (Antes 0 mundo ndio existia, por
Tolaman Kenhiri e Umsin Panlon Kumu; O mundo tukano antes dos brancos,
de Alvaro Tukano; O trovio e o vento: um caminbo de evolugdo pelo xamanismo
tupi-guarani, de Kakd Werd; A queda do céu: palavras de um xamda yanomami,
de Davi Kopenawa e Bruce Albert; A terra é uma s6, de Timéteo Verd Tupa
Popygua); e (d) a produgio cientifica académica, nas diversas 4reas das ciéncias
humanas e sociais, por parte dos préprios intelectuais indigenas inseridos nas
instituicoes de ensino e de pesquisa (Gersem Baniwa é um dos exemplos, o
qual, alids, perpassa essas trés fases do Movimento Indigena brasileiro) — essa
fase culmina, por exemplo, seja na divulgacio da Cara kari-oca, de 30 de maio
de 1992, como manifesto politico-intelectual indigena no qual se reiteram o
direito 4 autodeterminacio e a identidade cultural e o direito inaliendvel &
terra € aos recursos naturais, inclusive com sua transmissio como direito as
geragoes indigenas futuras (TERENA, 1992, p. 31), seja a carta publicada no
I Encontro Nacional de Escritores Indigenas, em 2004, em que se defendia
tanto o cardter coletivo e tradicional dos conhecimentos indigenas, que nio
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podiam ser compreendidos como dominio publico, sendo pertencentes
apenas aos povos indigenas, quanto a ideia de que a produgio de livros de
autoria indigena seria vista como um caminho para revigorar-se as tradi¢oes e
os valores indigenas, por meio da edigao ¢ da difusdo desses mesmos livros de
autoria indigena, apontando-se, portanto, para a necessidade de desenvolver-se
aautoria indigena como voz-prdxis direta, vinculada e politica-politizante, com
o que, inclusive, a sociedade poderia dialogar diretamente com as liderancas
e os intelectuais indigenas, sem mediagdes tecnocrdticas (MUNDURUKU,
2006, p. 2002).

Desse terceiro momento, poderfamos destacar, juntamente com as
liderancas e intelectuais precedentes, Daniel Munduruku, Kakd Werd, Tonico
Benites, Olivio Jekupé, Jozileia Daniza Kaigang, Eloy Terena, Sonia Guajajara,
Jaider Esbell, Edson Krenak, Edson Kayapd, Mdrcia Mura, Rita Potiguara,
Graga Gratina, Julie Dorrico etc.

Note-se, portanto, a ampla mirfade de liderancas e de intelectuais
indigenas que se desenvolvem em termos de Movimento Indigena brasileiro e
desde a interseccio e a dinamizacio de seus diferentes momentos constitutivos.
Correlacionando militAncia e produgio tedrica, eles/as se inserem de
diferentes maneiras, nessa dinimica, que desenvolvemos acima, assumida
pelo Movimento Indigena brasileiro, ao longo de seus quase cinquenta anos
de existéncia — inclusive, nesse sentido, a vinculagio desses/as intelectuais
indigenas ao Movimento Indigena se dd nio apenas através do ativismo
politico, mas também estético, literdrio, cientifico, cultural, pedagédgico etc.
(o que significa que nenhum/a deles/as estd mais ou menos vinculado/a ao
Movimento Indigena por ser respectivamente mais ou menos ativista, assim
como, em consequéncia, que nenhum/a deles/as é mais ou menos indigena,
por estar na linha de frente em termos de militdncia politica ou nio).

Também ¢ importante lembrar que nem todas essas liderancas
deixaram documentos escritos, o que impede o nosso acesso direto a suas
posicoes tedrico-politicas. De todo modo, neste texto, escolhemos algumas
dessas liderangas que assumem também o papel de intelectuais da questio e
da causa indigenas no pais e que, por isso mesmo, nos legaram uma produgio
literdria exuberante e pujante, no que se refere a critica da modernidade, a
qual ainda nao foi ainda estudada e assimilada consistentemente por nossa
comunidade filoséfica, com uma intensidade pelo menos aproximada aquela
com que se valorizam os textos de teorias e de autores/as euronorcéntricos/as.
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Ademais, tanto a atuagdo do Movimento Indigena brasileiro
quanto essa constituicio de um pensamento indigena brasileiro como
movimento epistémico-politico-normativo, daquele caudatdria, permitem,
seja a constitui¢do de uma voz-prixis pan-indigena, seja a pluralizagio das
ontologias, das formas de ser e estar no mundo préprias aos diferentes povos
indigenas — assim ¢ que, nesse dltimo caso, temos a literatura indigena
maragud (Yaguaré Yama e Roni Wasiri Guard etc.), a literatura indigena
potiguara (Eliane Potiguara e Graca Gratna etc.), a literatura indigena
guarani (Olivio Jekupé, Kakd Werd, Maria Lucia Takua etc.), a literatura
indigena munduruku (Daniel Munduruku, Ytanajé Coelho Cardoso,
Marcelo Munduruku etc.), a literatura indigena Krenak (Ailton Krenak,
Edson Krenak, Shirley Krenak etc.), entre outras.

A pluralizacio de ontologias e de perspectivas estético-literdrias proprias
aos diferentes povos indigenas ¢ um dos eixos estruturantes da constitui¢io
e do desenvolvimento de um pensamento indigena brasileiro. Entretanto,
neste texto, nds daremos énfase a ideia de uma wvoz-prdxis pan-indigena
enquanto definidora do pensamento indigena brasileiro, uma vez que ela é
consequente 2 intencdo fundadora e dinamizadora do Movimento Indigena
brasileiro de politizagao e de resgate do conceito de “indio”, como inclusive
desenvolveremos, ao longo do artigo. No caso, portanto, se a literatura
romantica e indianista, em particular, e o racismo estrutural {nsito a sociedade
brasileira, de um modo mais geral, produziram o #ndio genérico e ossificado
no passado como condigio pré-moderna, antimoderna e antimodernizante,
mero corpo, instinto e animalidade, ora barbaro, ora papel em branco — por
conseguinte, se a heranga colonial é exatamente o “indio” como negatividade,
como menoridade —, o Movimento Indigena brasileiro ¢ o pensamento
indigena dali emergente (e como legitimagio normativa daquele) assumem
plenamente o sentido politico-normativo insito a ele e exatamente sob a forma
de critica da trfade eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo.
Enquanto um bloco teérico-politico, a voz-prixis pan-indigena aponta para
a reestilizacdo e a ressignificagio do termo indio ou indigena e, nesse caso,
para sua transformacdo em, parafraseando Achille Mbembe, poder origindrio
da diferenca, descentragio discursiva e positividade politico-normativa

(MUNDURUKU, 2012, p. 220-222).

Finalmente, em ultimo lugar, um breve esclarecimento acerca do
sentido do termo xamanismolxamad, utilizado neste texto para significar as
ontologias indigenas e, de modo muito especifico, para definir a postura do
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lider indigena yanomami Davi Kopenawa, particularmente no seu maravilhoso
A queda do céu: palavras de um xamd yanomami. Nesse caso, empregamos
xamanismo/xama como tradugio do termo yanomami xapiri ¢ pé, o qual
designa o conceito de xama(s), significando gente espirito; as “pessoas comuns”,
ao contrdrio, sio chamadas de kuapora ¢ pé, isto &, gente que simplesmente
existe. Enquanto estas dltimas veem apenas a aparéncia do mundo, dos seres
e dos fendmenos, aquelas conseguem acessar a imagem-esséncia desse mesmo
mundo, dos seus seres ¢ dos seus fendmenos. Por isso, nesse sentido, Davi
Kopenawa, como xama yanomami, se coloca como um interlocutor entre dois
mundos, o mundo yanomami e o mundo ocidental, falando em nome de seu
povo e em termos da condicdo e da causa indigenas.

O xamanismo/xami, tal como o estamos usando aqui, tem seu
sentido exatamente nessa perspectiva de imbricagdo entre natureza, cultura
e subjetividade e, portanto, na ideia de que estamos perpassados por
espiritualidade ou, melhor dito, de que fazemos parte, todos/as, de Pachamama
(embora esta varie de povo para povo, nunca é entendida como mera res extensa,
servindo, assim, tanto como critica 3 modernidade-modernizacio ocidental
quanto como base de um universalismo horizontalizado, nio etnocéntrico
e ndo egocéntrico). Nesse sentido, o xamanismo/xama é o correlato, por
exemplo, da ciéncia e do cientista modernos, na medida em que estes tém
seu sentido em termos de centralidade epistémico-normativa caudatdria da
separagdo entre natureza, cultura e subjetividade prépria ao fendémeno da
europeizacio. Importante salientar, com isso, que estamos adotando esses
termos de modo positivo, ao contrdrio, conforme mostraremos ao longo
do texto, do discurso filoséfico-socioldgico-antropolégico da modernidade-
moderniza¢io europeia, que os concebe como negatividade, como passado
antropoldgico, como condi¢io fundamentalista e dogmadtica, com sentido
e orientagio antimodernos e antimodernizantes, irreflexivos, acriticos e
incapazes de racionalizagio.

1 A BASE DUALISTA-BINARISTA DO DISCURSO FILOSOFICO-SOCIOLOGICO DA
MODERNIDADE, O APAGAMENTO DO COLONIALISMO E O NAO LUGAR DOS INDIGENAS

(E NEGROS)

A constituigio de um discurso filoséfico-sociolégico da modernidade
europeia tem sua dindmica central no espanto e na consequente interrogacio,
que, nas palavras de Max Weber, o sujeito europeu sente em relagdo ao fato de
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que sua estrutura societal-cultural-consciencial, quando comparada @ rodas as
outras formas de sociedade-cultura-consciéncia, apresenta um sentido ¢ uma
vocagdo universalistas, a0 mesmo tempo que historicistas, via racionalizacio
social. Assim, o sujeito europeu, que quer reconstruir e entender o lugar,
o sentido e o caminho da modernidade-modernizacio ocidental como
europeizacdo internamente e, por 6bvio, j4 que ela é universalista, no amplo
contexto e escopo do desenvolvimento do género humano, de um modo geral,
parte do pressuposto (a) de que sua civilizagdo-cultura-consciéncia ¢ singular
relativamente a todas as outras formas de sociedade-cultura-consciéncia; (b)
de que hd um nivel moderno, préprio & Europa e como Europa, e um nivel
pré-moderno, enquanto tradicionalismo em geral, o qual subsume rodas as
outras sociedades-culturas-consciéncias; e, finalmente, (c) de que a sociedade-
cultura-consciéncia moderna ou europeia é universalista e/porque historicista,
devido 2 racionalizacio social, ndo necessitando, para instaurar, justificar e
realizar esse mesmo universalismo, de nenhuma perspectiva essencialista e
naturalizada, como, ao contrdrio, o faz o tradicionalismo em geral.

Nessa perspectiva, com Max Weber, dd-se a tdnica e se estabelecem
os pressupostos ¢ as bases disso que Jiirgen Habermas chamard, logo depois,
de discurso filosdfico-socioldgico da modernidade, enquanto universalismo pos-
tradicional ou pés-metafisico calcado na racionalidade cultural-comunicativa.
Destaca Weber (1984, p. 11, grifos nossos):

O filho da moderna civilizagio ocidental, que #rata de problemas histérico-
universais, o faz de modo inevitdvel e ldgico a partir da seguinte dinimica:
que encadeamento de circunstincias possibilitou que aparecessem no
Ocidente, e somente no Ocidente, fendmenos culturais (pelo menos como
os representamos a nds) que apresentam uma direcdo evolutiva de alcance e
de validade universais?

A essa pergunta, Habermas procura dar uma resposta dupla, de
sorte a evidenciar-se, primeiramente, a separagio e a nio mutualidade
entre modernidade europeia ¢ o outro da modernidade, com a correlata
independéncia reciproca e, por conseguinte, a ideia de um purismo, de uma
autonomia, de uma internalidade ¢ de uma endogenia fortes da Europa,
enquanto — e esse seria o segundo ponto — um processo constitutivo-evolutivo
autorreferencial e autossubsistente, que emerge e se desenvolve e pode ser
explicado exclusivamente por fatores internos. No primeiro caso, portanto,
Habermas retoma essa pressuposicio de uma condi¢do totalmente singular
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da Europa como modernizagio ou da modernidade como europeizacio,
a qual se diferencia estruturalmente dos outros da modernidade; no
segundo, a explicagdo da constitui¢io, do desenvolvimento e da evolugao da
modernidade, que ¢ endégena, autorreferencial e autossubsistente, centra-se na
correlagio, na separagdo e na tensio-contradi¢io entre modernidade cultural e
modernizagio econdmico-social, o que tem como consequéncia o apagamento
do e o silenciamento sobre o colonialismo, como momento constitutivo e
consequéncia da modernidade-modernizacio ocidental (e justificado pela
modernidade cultural!).

Quanto ao ponto de partida da resposta — jé pressuposta — acerca da
universalidade da Europa e a profunda contextualizagio-particularizacio dos
outros da modernidade, Habermas usa o dualismo-binarismo como a base
justificadora de seu discurso filoséfico-sociolégico. Ele enfatiza:

A medida que procuramos aclarar o conceito de racionalidade com base
no uso da expressao “racional”, tivemos de nos apoiar sobre uma pré-
compreensio que se encontra ancorada em posicionamentos modernos
da consciéncia. Até o momento, partimos do pressuposto ingénuo de
que na compreensio de mundo moderna expressam-se certas estruturas
da consciéncia que pertencem a um mundo da vida racionalizado e por
principio possibilitam uma condugao racional da vida. Implicitamente,
relacionamos 4 nossa compreensio de mundo ocidental uma pretensio
de universalidade. Para entender o significado dessa pretensao de
universalidade, recomenda-se fazer uma comparagio com a compreensio
de mundo mitica. Em sociedades arcaicas, os mitos cumprem de
maneira exemplar a funcio unificadora prépria as imagens de mundo.
Ao mesmo tempo, no dmbito das tradi¢des culturais a que temos acesso,
eles proporcionam o maior contraste em relagio 4 compreensio de
mundo dominante em sociedades modernas. Imagens de mundo miticas
estio muito longe de nos possibilitar orientagées racionais para a agio,
no sentido em que as entendemos. No que diz respeito as condicoes da
condugio racional da vida no sentido anteriormente apontado, constituem
até mesmo uma contraposicio & compreensio de mundo moderna. Portanto,
na face do pensamento mitico néo teriam de se fazer vistveis os pressupostos do
pensamento moderno tematizados até o momento. (HABERMAS, 2012a,
p. 94, grifos nossos).

O que Habermas estd dizendo, assim como Weber j4 o havia feito (e,
nao por acaso, Weber ¢ a referéncia constante de Habermas), ¢ que o discurso
filoséfico-sociolégico da modernidade-modernizacio europeia quer justificar
essa pressuposicio de que a Europa é universal por causa da racionalizagdo
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cultural, e que fard isso, enquanto seu ponto de partida, seja a partir da
completa diferenciagio e independéncia da modernidade em relagio aos
outros da modernidade, seja por meio da andlise comparativa entre a estrutura
societal-cultural-cognitiva moderna e a estrutura societal-cultural-cognitiva
mitica ou arcaica ou tradicional (termos utilizados com o mesmo sentido, em
Habermas e, depois, em Axel Honneth).

De antemio, como j4 vimos, assume-se a superioridade da
modernizacio em relagio ao tradicionalismo e, em particular, concebem-se as
sociedades mitico-arcaicas como incapazes de racionalizagdo interna e, pois,
conforme veremos adiante, como incapazes de desnaturalizacio e politizagao
da sociedade-cultura-consciéncia, ao contrdrio da modernidade, que ¢,
por causa da racionalizagdo, uma sociedade-cultura-consciéncia altamente
desnaturalizada, historicizada e politizada; como consequéncia, sociedades-
culturas-consciéncias mitico-arcaicas nio sio universais, mas particulares
e contextualistas, ao passo que a modernidade europeia é universalista, em
termos pds-tradicionais, isto é, desde uma perspectiva nio etnocéntrica e
nio egocéntrica dinamizada como procedimentalismo imparcial, impessoal,
neutro e formal.

No ponto de partida da constituicio e da legitimacio do discurso
filoséfico-socioldgico da modernidade, por conseguinte, encontramos (a)
uma separagio absoluta entre modernidade e o outro da modernidade, bem
como, em consequéncia, (b) a exclusio desse outro da modernidade, enquanto
fator explicativo do universalismo “pds-tradicional” (e somente haveria
universalismo efetivo, se fosse pds-tradicional, enquanto pds-tradicional), o
qual esse outro ndo é, ndo tem, nao gera e nem consegue acessar —ademais, esse
outro é um contexto-sujeito genérico que, no conceito de sociedades mitico-
arcaicas ou de tradicionalismo em geral, ensaca de modo simplificador a ampla
mirfade de culturas e de povos ndo europeus, sem qualquer atengao especifica
e abrindo mio de qualquer diferenciacio séria. A modernidade europeia
passa, com isso, a ser entendida como presente e contemporaneidade, como
autoconsciéncia, autorreflexividade e autotransformagio enquanto presente e
contemporaneidade e, por isso mesmo, totalmente aberta ao futuro, o qual ela

mesma constrdi (cf. HABERMAS, 2002a, p. 03-122).

O outro da modernidade, em contrapartida, como condicio-sujeito-
valor pré-moderno (e antimoderno e antimodernizante), estd situado no
passado e possui uma condi¢do deficitdria — porque dogmdtica, fandtica,
absolutista — em termos de justificagio da objetividade epistemolégico-moral
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e de enquadramento da alteridade, a qual, por nio ser universalista, ele nao
consegue ver, entender e reconhecer. Com isso, depois de ter escanteado aos
outros da modernidade em termos de inteligibilidade interna ao e pelo discurso
filoséfico-socioldgico da modernidade, concebendo-o exclusivamente como
dinimica-principio endégeno, autorreferencial e autossubsistente da Europa
por si mesma e desde dentro de si mesma, Habermas pode recorrer a correlagao
de racionalidade cultural-comunicativa e racionalidade instrumental, ou
modernidade cultural e modernizacio econdmico-social (capitalismo e Estado
burocratico-administrativo), a fim de entender o sentido, o movimento e o
caminho dessa mesma modernidade-modernizacio ocidental. Ele assinala,
relativamente a essa nogao enddgena, autorreferencial e autossubsistente de
moderniza¢io como europeizagio:

(p) O desenvolvimento das sociedades modernas, que sao acima de tudo
capitalistas, exige a incorporagio institucional e a ancoragem motivacional
de ideias morais e juridicas de tipo pés-tradicional;

(@) Além disso, a modernizagio capitalista segue um padrio segundo
o qual a racionalidade cognitivo-instrumental nio se limita as esferas
da economia e do Estado, alastrando-se para outros dominios da vida,
estruturados comunicativamente, em que consegue obter a primazia a
custa da racionalidade pritico-moral e prdtico-estética;

(r) Esse fator provoca perturbagées na esfera da reprodugio simbélica do

mundo da vida. (HABERMAS, 2012b, p. 551).

Enquanto um processo endédgeno, autorreferencial e autossubsistente,
a modernidade-modernizagio ocidental ¢ definida, compreendida e
dinamizada como correlagio, separacio e tensio-contradigio entre cultura e
civilizagao material, racionalidade comunicativa e racionalidade instrumental,
modernidade cultural e modernizacio econdmico-social. E o colonialismo?
Nenhuma palavra, nenhuma mengio, siléncio completo. Assim, ficamos com
a sensagio de que ou ele é um acidente de percurso da modernidade, nao
sua intencdo e nem sua responsabilidade, em sentido estrito, ou talvez cle
se reduza ao instrumentalismo econdmico; todavia, se a segunda hipétese
for verdadeira (uma vez que a afirmagdo da primeira seria muita hipocrisia
e cegueira tedrico-politica), ela nio explicaria nada sobre a base normativa
desse mesmo colonialismo, a saber, o racismo estrutural (o qual tem de ser
explicado moral, politica e cientificamente), e sequer apresentaria os impactos
do eurocentrismo-colonialismo-racismo, tanto como expansio totalitdria
da modernidade frente aos outros da modernidade (que, por isso mesmo,
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sao construidos nesse processo) e em termos de justificagio normativa de
menoridades politico-culturais racialmente estruturadas quanto no que tange
a prépria (de)formacio da cultura e do sujeito europeus — a descolonizagao
africana insistird, no que diz respeito a isso, no fato de que o eurocentrismo-
colonialismo-racismo é a experiéncia primigénia e mais fundamental de
fascismo planificado como etnocidio-genocidio (calcado no racismo estrutural)
e, depois, como consequéncia, enquanto regressao totalizante e autodestrutiva
interna, da Europa em relacio aos outros da modernidade, da Europa contra
si mesma.

Em suma, o discurso filoséfico-sociolégico da modernidade se
constitui a partir de uma cadeia problemdtica de pressuposicoes tedrico-
politicas: (a) a separagio e a independéncia radicais entre modernidade (como
presente, contemporaneidade e abertura ao futuro) e o outro da modernidade,
como condicdo-sujeito pré-moderno, antimoderno e antimodernizante;
(b) a correlagio de modernidade, racionalizacio e/como universalismo
p6s-tradicional, pds-convencional ou pés-metafisico, e de outro da
modernidade como tradicionalismo, perspectiva mitico-arcaica particularista
e contextualizada, ndo racional e incapaz de racionalizac¢io; (c) endogenia,
autossubsisténcia e autorreferencialidade do processo de modernidade-
moderniza¢io ocidental como correlagio, separa¢io e tensdo-contradicao
entre modernidade cultural e modernizacio econémico-social, racionalidade
cultural-comunicativa e racionalidade instrumental; e, como consequéncia,
(d) apagamento do e silenciamento sobre o colonialismo-racismo enquanto
principio constitutivo, dinimica e caminho evolutivo dessa mesma
modernidade-modernizacio ocidental, calcado, alids, no racismo estrutural.

2 MODERNIDADE EUROPEIA COMO REFLEXIVIDADE-POLITICIDADE, OUTRO DA
MODERNIDADE COMO DOGMATISMO-APOLITICIDADE

Conforme estamos argumentando, os indigenas e os negros — enquanto
essa sopa indiferenciada, como tradicionalismo em geral e perspectiva mitico-
arcaica, como pré-modernidade — aparecem como pressuposto inicial do e
pelo discurso filoséfico-sociolégico da modernidade, mas exatamente sob a
forma de negatividade, de déficiz, de passado, o qual serve, portanto, como
antonomdsia para justificar exatamente o cardter especial e esse movimento
enddgeno e essa separacio absolutos da modernidade em relagao ao outro da
modernidade.

392 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 379-414, 2022, Edi¢io Especial.



Pacificando o branco Artigos / Articles

Com efeito, para Habermas, sociedades mitico-arcaicas nio sio racionais
e nem geram racionalizagdo social, conforme vimos em passagem dele acima,
porque sao marcadas pela férrea imbricacio de natureza ou mundo objetivo,
sociedade-cultura e subjetividade, e isso de um modo especial: a natureza
¢ compreendida em termos antropomdrficos; a sociedade é naturalizada e,
portanto, despolitizada; e ndo existe subjetividade em sentido estrito, nessas
sociedades mitico-arcaicas, uma vez que os individuos estdo subsumidos em
um mundo mdgico-animista e dogmdtico-fundamentalista-fanaticista que
nao permite nem a instrumentalizagio da natureza, nem a politizagio da
sociedade e nem o protagonismo do sujeito reflexivo. Enquanto sociedades-
culturas-consciéncias miticas, elas apresentam uma estrutura totalizante,
unidimensional e massificada, a qual impede a reflexividade individual, a
critica e a mobilidade sociais e a transforma¢io sociopolitica, tornando-as
dependentes da magia (¢ nio da agido humana) como critério explicativo-
legitimador, imobilizando-as socialmente (por causa da naturalizacido das
posigdes politico-institucionais) e menorizando-as politica e moralmente.

Ao contrdrio, a sociedade-cultura-consciéncia europeia como
modernidade-modernizagio possui como seu cerne a racionalizagio cultural-
comunicativa, a qual permite exatamente a separagao entre natureza, sociedade-
cultura e consciéncia cognitivo-moral, de modo a se instrumentalizar a
natureza, a se desnaturalizar e politizar a sociedade-cultura e a se atribuir
todo o protagonismo a subjetividade reflexiva. Daqui emerge o universalismo
epistemoldgico-moral pés-tradicional, necessdrio a uma sociedade pluralizada,
secularizada e profana, que nao pode mais recorrer a fundamentos essencialistas
e naturalizados como base de sua autolegitimidade interna.

Os sujeitos sociais terdo de interagir entre si, com vistas a construgao
dessa mesma objetividade vinculante e, para isso, deverdo gradativamente
utilizar-se de argumentos formais e de uma perspectiva axioldgico-
metodoldgica imparcial, impessoal e neutra, os quais sio independentes de
posicoes pré-politicas, pré-culturais e a-histéricas, calcadas tnica, exclusiva
e suficientemente, em uma ideia genérica e universal de ser humano ou
humanidade (direitos humanos, sujeito juridico como detentor de direitos
fundamentais, isonomia juridico-politico-moral etc.). Forma-se um
universalismo nio etnocéntrico e nio egocéntrico, calcado exclusivamente
na universalidade dos direitos humanos e tendo a democracia como sua base
politico-procedimental garantidora da objetividade normativa, por meio da
disputa, do consenso e do acordo reciproco.

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 379-414, 2022, Edi¢io Especial. 393



Danner, L. F; DANNER, E; DORRICO, J.

Para Habermas, é esse processo de descentragio da concepgio do
mundo, viabilizado ¢ pungenciado pela racionalizagio cultural-comunicativa,
que efetivamente se constitui no umbral civilizacional que singulariza,
diferencia e coloca a modernidade-modernizagio europeia como a base desde
a qual o nivel pés-tradicional da consciéncia moral emerge pela primeira vez,
na histéria do género humano — ¢ pela modernidade ¢ como modernizagao
que o universalismo pés-tradicional ¢ instaurado, e por ninguém mais
(HABERMAS, 2012a, p. 384-385, p. 683; HABERMAS, 2002b, p. 07-08);
por outro lado, esse mesmo umbral significa, mais uma vez, nio s6 o reforco
da endogenia, da autorreferencialidade e da autossubsisténcia da modernidade
por si mesma e desde si mesma, mas também, seja a normalizacao da exclusio
dos outros da modernidade enquanto parte constitutiva da modernizacio (e
como produto dela sob a forma do colonialismo-racismo), seja a estabilizagao
de uma hierarquia evolutiva ao género humano que coloca a modernidade
como europeiza¢do enquanto o presente, a contemporaneidade e, assim,
o direcionamento para o futuro desse mesmo género humano (e, por isso
mesmo, como o guia e o caminho dele), concomitantemente a situar os outros
da modernidade no passado e como caminho-condi¢ao-sujeito superado, os
quais, ou se atualizam (como modernizagio-europeizagdo), ou se extinguem.

O importante dessa ideia ndo reside apenas na estratificagio ¢ na
hierarquizagio da evolu¢io do género humano, em geral, que tem os outros
da modernidade como passado, a modernidade europeia como presente e
contemporaneidade e direcionamento ao futuro, mas também o pressuposto
de que somente pode haver justificacio, reflexividade, critica e transformagio
social na, como e pela modernidade, pois somente ela, pela correlagio de
racionalizagio, desnaturalizacio e politizagao, se viabiliza como perspectiva
societal-cultural-cognitiva antitotalitdria, antifascista, nio fundamentalista
e antirracista, a qual exige a interatividade politica democritica calcada na
reciprocidade, na isonomia e na universalidade dos direitos fundamentais,
como base da justifica¢do da normatividade social. Como frisa Habermas, “[...]
a descentracio da compreensio de mundo e a racionalizagio do mundo da
vida sdo condiges necessdrias para uma sociedade emancipada” (HABERMAS,
2012a, p. 146, grifos nossos).

Note-se, entretanto, que essa concepgdo inflada, que, ao mesmo
tempo, exclui o outro da modernidade, em termos de este ser capaz de
autojustificagdo interna reflexiva e de concomitante critica da modernidade,
bem como centraliza na modernidade todo o protagonismo, em termos de
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critica, reflexividade, intervencio e transformagio em torno ao universalismo
p6s-tradicional, somente pode ser sustentada pela cegueira histérico-
sociolégica, pelo dualismo-binarismo antropoldgico e, finalmente, pela
romantizacio normativa do racionalismo ocidental, que sio viabilizadas
pela separagio absoluta e pelo purismo estrito da modernidade em relagao
aos outros da modernidade, pela endogenia, pela autorreferencialidade e pela
autossubsisténciada modernidade-modernizagio por simesmae desde si mesma
e, finalmente, pela produgio desse outro da modernidade, como negatividade
e passado, com a consequente pressuposicio da modernidade por si mesma e
desde si mesma, como positividade, presente, contemporaneidade e futuro do
género humano — de modo que ¢é o silenciamento sobre o e 0 apagamento do
colonialismo que precisam ser assumidos, para que a modernidade cultural
possa manter-se como estrutura societal-cultural autorreflexiva, autocorretiva
e autotransformadora.

Axel Honneth, na sua justificagio da existéncia de uma légica universal
do reconhecimento, enquanto nicleo constitutivo e dinamizador do e pelo
género humano, em geral, ¢ de cada sociedade-cultura-consciéncia, em
particular, parte dessa afirmagio habermasiana de que apenas a estrutura
societal-cultural-cognitiva pds-tradicional, por causa da desnaturalizacio,
da politizagdo e da diferenciacio sociais, consegue garantir justificacio,
reflexividade, critica e transformacio. E, mais uma vez, ele tem de recorrer
a uma nog¢ao negativa de outro da modernidade, como moral arcaica de
grupo, para dar a legitimacio bésica a esse cardter evolutivamente superior da
modernidade-modernizacio, enquanto universalismo pés-tradicional.

Para provar que a dinimica tripartite de uma luta por reconhecimento
é o estdgio atual ou contemporineo do processo de evolugio humana como
universalismo pés-tradicional, por meio da diferenciacio e da mutualidade
das esferas da familia, do direito e da socializagio politica, processo tripartite
esse cuja conclusio bem-sucedida é a wnica forma de os sujeitos adquirem
autoconfianga, autorrespeito e autoestima (e, inclusive, de se individuarem de
modo sadio), Honneth tem de assumir, mais umavez, como Weber e Habermas,
que a condi¢do pré-moderna de uma moral arcaica ndo s6 imbricaria de modo
férreo essas trés esferas do reconhecimento e lhes impediria a descentragio,
como também e, por consequéncia, nio geraria esse nivel pds-tradicional que
¢ proprio somente & modernidade, que somente é gerado como modernizagio
enquanto europeizagio. Ele ressalta:

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 379-414, 2022, Edi¢io Especial. 395



Danner, L. F; DANNER, E; DORRICO, J.

Por conseguinte, o quadro interpretativo geral de que dependemos descreve
o processo de formagio moral através do qual se desdobrou o potencial
normativo do reconhecimento reciproco ao longo de uma sequéncia idealizada
de lutas. Nas distingoes tedricas que puderam ser obtidas das reflexdes de
Hegel e Mead, uma semelhante construgao encontra seu ponto de partida
sistemdtico. De acordo com isso, sio as trés formas de reconhecimento
do amor, do direito e da estima que criam primeiramente, tomadas em
conjunto, as condigdes sociais sob as quais os sujeitos humanos podem
chegar a uma atitude positiva para com eles mesmos; pois sd gracas a
acumulagio gradativa de autoconfianca, autorrespeito e autoestima, como
garante sucessivamente a experiéncia das trés formas de reconhecimento,
uma pessoa é capaz de se conceber de modo irrestrito como um ser auténomo
e individuado e de se identificar com seus objetivos e desejos. Ora, essa
triparticdo se deve a uma retroprojecio tedrica de diferenciagoes que s6
puderam ser obtidas em sociedades modernas sobre um estado inicial aceito
hipoteticamente; pois em nossa andlise vimos que a relagio juridica sé
pode se desligar do quadro ético da estima social no momento em que
¢ submetida as pretensoes de uma moral pds-convencional. Nesse sentido, é
natural adotar para a situagdo inicial do processo de formagio a ser descrito
uma forma de interagio social em que aqueles trés padyies de reconhecimento
estavam ainda entrelagados uns nos outros de maneira indistinta; a favor disso
pode depor a existéncia de uma moral arcaica e interna de grupo, no interior
da qual os aspectos da assisténcia nio estavam separados completamente
nem dos direitos de membro da tribo nem de sua estima social. Por isso,
o processo de aprendizado moral, que o quadro interpretativo em vista
deve expor como modelo, teve de render duas idealizagoes inteiramente
distintas de uma vez s6: provocar uma diferenciacio dos diversos padrées
de reconhecimento e, a0 mesmo tempo, dentro das esferas de interagao
assim criadas, liberar o respectivo potencial internamente inscrito.

(HONNETH, 2003, p. 266-267, grifos nossos).

Novamente: o que sobraria ao outro da modernidade, como déficit
universalista e modernizador, déficit universalista. porque déficit modernizador?
Estd irremediavelmente condenado ao passado, ao arcaismo, ao primitivismo,
4 negatividade e, portanto, a extingio? Certamente que nio, responde
Habermas: hd uma fung¢io e um caminho importantissimos a esses outros da
modernidade, os quais consistem em se modernizarem ou se europeizarem,
para, entdo, dar razdo a constitui¢do, ao desenvolvimento e a evolu¢io da
modernidade-moderniza¢do europeia como universalismo pds-tradicional
calcado na racionalizagio cultural-comunicativa. Pode parecer brincadeira,
mas essa ¢ exatamente a conclusio final da Teoria do agir comunicativo, de

Habermas (2012b, p. 721, grifos do autor):
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O teste definitivo para uma teoria da racionalidade, por meio do
qual a moderna compreensio do mundo tenta se assegurar de sua
universalidade, s6 poderia se realizar se as figuras opacas do pensamento
mitico se iluminassem e as manifestacoes bizarras de culturas estranhas se
esclarecessem de tal modo que conseguissemos entender nio somente os
processos de aprendizagem que “nos” separam “delas”, mas também o que
desaprendemos no decorrer de nossos processos de aprendizagem.

Portanto, o passo definitivo para que a pressuposi¢io da modernidade-
moderniza¢io europeia como universalismo pds-tradicional, por meio da
racionalizagio cultural-comunicativa, como presente, contemporancidade
e caminho ao futuro, possa ser comprovada em toda a sua efetividade —
porque, para comeco de conversa, ¢ uma pressuposicao calcada na cegueira
histérico-socioldgica, no dualismo-binarismo antropolégico e, finalmente, na
romantiza¢do normativa do racionalismo assumidos pelo discurso filoséfico
da modernidade — consiste na modernizagao-europeizacio dos outros da
modernidade, porque, obviamente, se eles se modernizarem-europeizarem, eles
se modernizardo-europeizarao! Uma conclusio no minimo curiosa, talvez até
ingénua, para uma perspectiva normativa que dificilmente esconde seu ranco,
em termos de eurocentrismo-colonialismo-racismo. Uma vez modernizados-
europeizados, os outros da modernidade — agora ndo mais como outros da
modernidade, mas como europeus “de cor” — terdo condigdes de explicar
o que foram e, visto que agora possuem uma base explicativo-legitimatéria
moderna, a modernidade europeia poderd entendé-los naquilo que ela j4 foi,
mas superou.

3 A MODERNIDADE COMO MONOCULTURA DE IDEIAS E COMO MUNDO ACACHAPANTE:
O PENSAMENTO INDIGENA BRASILEIRO COMO CRITICA DA MODERNIDADE

E com base na constatagio desse nao-lugar do indigena (e do negro), no
discurso filos6fico-socioldgico-antropolégico da modernidade-modernizagao
ocidental e, no caso, pela sua (do indigena e do negro) enunciagio por esse
mesmo discurso, como negatividade, passado, arcaismo, dogmatismo, em
suma, condi¢do-sujeito-valor pré-moderno, antimoderno e antimodernizante,
enquanto perspectiva mitico-arcaica, que o pensamento indigena brasileiro
emerge como consequéncia e justificacdo tedrico-politico-normativa da
consolidagao, a partir de meados da década de 1970, do Movimento Indigena
brasileiro em termos de ativismo, militAncia e engajamento em torno a
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condi¢io e a causa indigenas e sob a forma de critica de nossa modernizagao
periférica, calcada no racismo estrutural (cf. TUKANO, 2017, p. 15-26;
KRENAK, 2015, p. 220; MUNDURUKU, 2012, p. 17-20). Nesse sentido,
o primeiro ponto importante a ser consolidado pelo pensamento indigena
brasileiro, em termos de critica da modernidade, é exatamente a imbricacio e
a mutua dependéncia de modernizagio central e modernizagio periférica ou,
por outras palavras, de eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo,
um argumento, alids, que j4 vem sendo sustentado pela descolonizagao
africana desde pelo menos a década de 1950, como podemos ver em Aimé
Césaire, Kwame Nkrumah, Frantz Fanon, Patrice Lumumba, Albert Memmi,
Léopold Sédar Senghor e Achille Mbembe (cf. CESAIRE, 1978, p. 14-33;
NKRUMAH, 1966, p. 03-11, p. 66-77, p. 204-216; FANON, 1968, p. 25-
44; LUMUMBA, 1972, p. 53-142; MEMM]I, 1967, p. 21-59; SENGHOR,
1959, p. 72; MBEMBE, 2014a, p. 10-64; MBEMBE, 2014b, p. 19-66;
WERA JECUPE, 2002a, p. 45-59).

A modernidade-moderniza¢io ocidental é, concomitantemente, um
movimento expansivo globalizante que tem seu nicleo no eurocentrismo-
colonialismo-racismo e/como fascismo (de dentro da modernidade para
fora, relativamente aos outros da modernidade) e, a0 mesmo tempo, como
argumenta Aimé Césaire, possui um nucleo regressivo totalizante que vem
de fora (dessa experiéncia de instrumentalizagio e etnocidio-genocidio
planificados contra indigenas e negros, por sociedades modernas) para dentro
(racismo nas coldnias, totalitarismo nas metrépoles e entre metrépoles).” Em

5 Ele afirma: “Seria preciso estudar, primeiro, como a colonizagio se esmera em descivilizar o
colonizador, em embrutecé-lo, na verdadeira acepgio da palavra, em degradd-lo, em despertd-lo para os
instintos ocultos, para a cobica, para a violéncia, para o 6dio racial, para o relativismo moral, e mostrar
que, sempre que hd uma cabega degolada e um olho esvaziado no Vietname e que em Franga se aceita,
uma rapariguinha violada e que em Franca se accita, um Malgaxe supliciado e que em Franga se aceita,
h4 uma aquisi¢ao de civilizagio que pesa com o seu peso morto, uma regressio universal que se opera,
uma gangrena que se instala, um foco de infec¢io que se alastra ¢ que, no fim de todos estes tratados
violados, de todas estas mentiras propaladas, de todos estes prisioneiros manietados e ‘interrogados’,
de todos estes patriotas torturados, no fim desta arrogancia racial encorajada, desta jactancia ostensiva,
hd o veneno instilado nas veias da Europa e o progresso lento, mas seguro, do asselvajamento do
continente [...]. E, entdo, em um belo dia, a burguesia é despertada por um ricochete: as gestapos
afadigam-se, as prisdes enchem-se, os torciondrios inventam, requintam, discutem em torno dos
cavaletes [...]. As pessoas espantam-se, indignam-se. Dizem: ‘Como é curioso! Ora! E o nazismo, isso
passa!’. E aguardam, e esperam; e calam em si préprias a verdade — que ¢ uma barbdrie, mas a barbdrie
suprema, a que coroa, a que resume a quotidianidade das barbdries; que ¢ o nazismo, sim, mas que,
antes de serem as suas vitimas, foram os ctimplices; que o toleraram, esse mesmo nazismo, antes de
o sofrer, absolveram-no, fecharam-lhe os olhos, legitimaram-no, porque até af s6 se tinha aplicado a
povos ndo europeus; que o cultivaram, sio responséveis por ele, e que ele brota, rompe, goteja, antes
de submergir nas suas d4guas avermelhadas de todas as fissuras da civilizagao ocidental e cristi [...]. Sim,
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suma: a chave analitica e a base normativa para a reconstru¢io do processo
de modernidade-modernizagio, enquanto universalismo pds-tradicional
ou sistema-mundo global, é dada pela triade eurocentrismo-colonialismo-
racismo e/como fascismo e, aqui, o racismo estrutural explicaria exatamente
essa compreensio e separacio dualistas-bindrias entre modernidade e o outro
da modernidade, com a consequente separacio, autonomizagio e sobreposicio
da primeira em relagio ao segundo.

Nessa perspectiva, a colonizagio, amparada no racismo estrutural e
materializada institucionalmente como fascismo planificado, constitui-se
em um processo de producio de menoridades politico-normativo-culturais
racialmente estruturadas, as quais sio concomitantemente (a) concebidas como
sujeitos do passado, como negatividade normativo-moral e como condicio
pré-moderna, antimoderna e antimodernizante, incapaz de modernizagio
e inapta para a civilizagio e necessitando, por isso, de tutoria, seja moral-
epistémica, seja juridico-politica, seja mesmo em termos de chicote e cabresto;
(b) transformadas em instrumentalidade econdmica, na medida em que,
como sujeitos e condigio pré-modernos e desde a separagio entre cultura-
civilizagdo (como modernidade) versus natureza-animalidade viabilizada pelo
racismo, se aproximam da mera animalidade, com corpo humano, porém,
instinto selvagem, de modo que sua escravizagio, seu estupro, a expulsio dos
seus territdrios, a deslegitimagio de suas formas de ser e estar no mundo e,
finalmente, seu etnocidio-genocidio nio causariam nenhuma comogao moral,
nenhuma sensibilidade moral. Conforme j4 assinalava Frantz Fanon, no
contexto do eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo, niao hi
reconhecimento reciproco e, portanto, universalidade dos direitos, seguranga
e isonomia juridicas, garantias fundamentais e mediagoes institucionais, mas
apenas a violéncia direta, um instrumentalismo absoluto e a guerra etnocida-

genocida de eliminacio (FANON, 2008, p. 26-100).

O negro ¢ o indigena foram produzidos pela colonizacio e desde a base
antropoldgico-normativo-epistémica do racismo estrutural, e seu etnocidio-
genocidio representou a primeira e mais pungente experiéncia de fascismo

valeria a pena estudar clinicamente, no pormenor, os itinerdrios de Hitler e do Hitlerismo e revelar ao
burgués muito distinto, muito humanista, muito cristio do século XX, que traz em si um Hitler que
se ignora, que Hitler vive nele, que Hitler é o seu deménio, que se o vitupera é por falta de légica, que,
no fundo, o que ndo perdoa a Hitler nio ¢ o crime em si, o crime contra o homem, nao é a humilhacio
do homem em si, é o crime contra o homem branco, a humilhagio do homem branco e o ter aplicado
4 Europa processos colonialistas a que até aqui s6 os drabes da Argélia, os ‘coolies’ da India e os negros
da Africa estavam subordinados.” (CESAIRE, 1978, p. 18; os grifos sio do autor).
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institucionalizado e planificado — o qual, no contexto da Africa, sobreviveu
até pelo menos a década de 1970, tendo seu ocaso com a derrocada do
regime do apartheid na Africa do Sul, em 1992. Enquanto menoridades
politico-culturais racialmente sustentadas e reproduzidas, naturalizar-se-ia
e despolitizar-se-ia essa condi¢do de violéncia simbdlico-material prépria ao
colonialismo ¢ mesmo o processo fascista de etnocidio-genocidio, inclusive
com a justificagdo da tutoria dos indigenas e dos negros pelos brancos e a
consequente privatizacio e invisibilizacio daqueles, j4 que os indigenas (a)
seriam vistos como meros instrumentos e pura animalidade, direcionados a
exploracio e ao abate, e (b), como incapazes de responsabilidade, de fala e de
postura autbnomas, no ambito da esfera publica e, como sujeitos politico-
culturais na maturidade de sua condigio de maioridade juridica, seriam
invisibilizados, silenciados e privatizados, a ponto de serem escondidos dos
olhares, dos ouvidos e das bocas do publico.

A correlagio de instrumentalizacio antropolégica e de silenciamento,
invisibilizagio e privatiza¢do politicos dos sujeitos indigenas, no contexto
do eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo, possibilitou, por
conseguinte, (a) o roubo de suas terras, a deslegitimagio e o apagamento
de suas formas de ser e estar no mundo, seu estupro e a sua escravizacio;
(b) a sua tutoria pelo senhor branco, civilizado, racional (a qual, no caso
dos indigenas brasileiros, sé foi eliminada com a Constitui¢io Federal de
1988, que derrogou, no assim chamado Capitulo dos Indios, a maioridade
relativa até entdo atribuida e imposta aos nossos povos-sujeitos indigenas),
que viabilizava tanto a unidimensionalizacio e a massificagio da histéria
nacional, de nossos valores, datas e simbolos mais bdsicos, em torno a uma
nogio idilica de descoberta e de desenvolvimento colonial que culminava
na democracia racial e, portanto, na eliminagio do racismo estrutural e na
consolidagio da grande familia Brasil, totalmente miscigenada, fundida,
sem contradicoes, diferenciagoes e cisoes internas, de unidade, amdlgama e
ordem absolutos, e hierarquicamente ordenada, quanto sua invisibiliza¢ao,
seu silenciamento e seu privatismo poh’tico-culturais, com a consequente
deslegitimagao do racismo estrutural e de sua condigio efetivamente atual, em
termos de nossa moderniza¢io conservadora, como seu substrato mais central;
e (c) a intensificagdo dos processos de etnocidio e genocidio planificados,
concomitantes aos processos de desterritorializagio e de destruicio de suas
culturas, de suas histdrias, de suas formas de ser e estar no mundo.
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Por isso mesmo, o pensamento indigena brasileiro ¢ o Movimento
Indigena brasileiro, ao qual aquele estd atrelado, desde o inicio viram no
ativismo, na militAncia e no engajamento publicos, politicos e culturais
direcionados a condi¢io e A causa indigenas, e desde uma voz-prixis direta,
autoral, autobiogréfica, testemunhal, experiencial e mnemonica fundamentada
na promogio da sua alteridade (e com base nela como estrutura epistémico-
politica) e na dentncia da marginalizacio, da exclusdo e da violéncia vividas
e sofridas como minorias politico-culturais produzidas pelo colonialismo-
racismo, a Unica possibilidade de resisténcia, de reflexivizagio e de criticismo
em relagio a esses processos de etnocidio-genocidio ainda em curso
contemporaneamente. No caso, pois, buscaram superar o silenciamento,
a invisibiliza¢do e o privatismo aos quais estavam submetidos, por meio da
constituicdo de um lugar de fala politico e politizante, carnal e vinculado, o
qual tinha na descolonizacio e na descatequizacio da cultura-consciéncia o
seu nucleo estruturante.

Ora, para esse lugar de fala descolonizador e descatequisador, critico
do racismo e altamente politico e politizante, a primeira tarefa fundamental
consistiu em desconstruir os esteredtipos produzidos sobre os indigenas pelo
eurocentrismo-colonialismo-racismo, e o primeiro e mais fundamental desses
esteredtipos estava em que os {ndios nao existem, em que os indios nio sio
indios. Assinala Ailton Krenak sobre sua militAncia em torno ao Movimento
Indigena brasileiro e em termos desse lugar de fala descolonizador, critico do
eurocentrismo-colonialismo-racismo:

E o outro desconforto era me identificar como indio, porque indio é um
erro de portugués, plagiando o Oswald, que disse que, quando o portugués
chegou no Brasil, estava uma baita chuva, ai ele vestiu o indio, mas, se
estivesse num dia de sol, o indio teria vestido o portugués, ¢ estaria todo
mundo andando pelado por ai. Isso continua valendo até hoje, e eu atualizei
dizendo que o indio ¢ um equivoco do portugués, ndo um erro, porque o
portugués saiu para ir para a [ndia. Mas ele perdeu a pista e veio bater aqui
nas terras tropicais de Pindorama, viu os transeuntes da praia e acabou
carimbando de indios. Aquele carimbo errado, equivoco, ficou valendo para o
resto das nossas relagoes até hoje, e a resposta para uma pergunta tao direta e
simples poderia ser tao direta e simples quanto. Quando foi que eu atinei
que eu tinha de fazer essas coisas que ando fazendo nos tltimos 50 anos da
minha vida, que é quase que repetir o mesmo mantra, dizendo para esse
outro: “0, cara, essa figura que vocé estd vendo no espelho nio sou eu nio,
é vocg, esse espelhinho que vocé estd me vendendo nio sou eu, isso é um
equivoco!”? E sai do sentimento para a prtica na pista dos meus parentes
mais velhos do que eu, que estavam sendo despachados da zona rural para
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as periferias miserdveis do Brasil, o que acontece em qualquer canto, no
Norte, no Sul, em qualquer lugar. (KRENAK, 2015, p. 239, grifos nossos.
Cf,, ainda: MUNDURUKU, 2016, p. 21-52; 2018, p. 27-28; WERA,
2017, p. 101-107).

O indio, portanto, enquanto sujeito a0 mesmo tempo racializado e
demarcado pelo dualismo-binarismo civilizagio versus animalidade, cultura
versus natureza e modernidade wversus tradicionalismo, é uma invencao
pura ¢ simples do e pelo eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como
fascismo; ele nio existe, enquanto entidade independente desse mesmo
eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo e, na verdade, ele nio
existe, independentemente da modernidade e da expansio universalizante
da modernizagio ocidental como sistema-mundo calcado no colonialismo
e no racismo, produtor e reprodutor de menoridades politico-culturais e de
instrumentalizagio econdmica. E por meio da modernidade que aquele aparece
na histéria ocidental como negatividade e condigio-sujeito pré-moderno que
respaldam a funco tutorial, a vocagio civilizatéria e a dinAmica missiondria,
messidnica e expansiva da, como e pela modernidade; e, por outro lado — dai
seu enorme potencial politico, como, de resto, ¢ o caso de todas as minorias
politico-culturais produzidas no contexto do dualismo-binarismo moderno e,
em particular, do racismo estrutural — a viabilizacio ¢ a vinculacio publico-
politicas do e pelo lugar de fala indigena como voz-prixis politica e politizante,
desde um eu-nds estético-politico carnal e militante, possibilitam exatamente
a construgao de histérias e a afirmacio de sujeitos, valores, préticas e simbolos
alternativos em relagio ao discurso filoséfico-socioldgico da modernidade-
modernizacio ocidental.

Mais uma vez, produzidas politica e normativamente como
negatividade e instrumentalidade, através do racismo estrutural e submetidas
a um processo de escravizacio, de invisibilizacdo e de etnocidio-genocidio, em
termos de fascismo institucionalizado e planificado, essas minorias politico-
culturais, na medida em que se enraizam e se vinculam na esfera publica,
desnaturalizam e politizam radicalmente a histéria nacional e o sentido
contraditério da modernidade-modernizagio ocidental e, assim, visibilizam
e explicitam o racismo estrutural que tem sido escondido e negado por nossa
moderniza¢io conservadora — como consequéncia, também visibilizam e
pungenciam a continuidade dos processos de etnocidio-genocidio contra essas
mesmas minorias politico-culturais. Sobre isso, Ailton Krenak (2015, p. 84-
85) afirma:
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Acho que vocé conhece a histéria das poténcias que colonizaram outras
regi6es do mundo e que tratam os nativos como cidadios de segunda ou de
terceira categoria. Se vocé observar, a Inglaterra e a Franga mantinham até
recentemente col6nias na Africa e na Asia, onde os nativos tinham o status
aproximado da mula ou do cavalo. Aqui, no Brasil, os indios continuam
tendo um szatus parecido com o de animais silvestres. Nos somos objetos
da atengio do Estado enquanto seres que precisam ser preservados como
fauna. Também temos a atencio do Estado como pessoas ¢ individuos
que precisam ser vigiados para que ndo entrem em um processo de
contestagio do poder do Estado, de contestacio da ordem estabelecida e
de questionamento dos crimes que foram praticados contra o nosso povo.
Nés somos a memoria viva e um testemunho sempre explicito da histéria
recente da ocupagio desta regido do mundo. Cada um dos nossos meninos
sabe como foi que os brancos se tornaram senhores desta terra e quando e
como nés deixamos de ser os donos. (cf., ainda: MUNDURUKU, 2012,
p. 15-39; POTIGUARA, 2019, p. 99-116).

Como meméria viva e testemunho atual e/porque autobiogréﬁco
relativamente 4 expansio da modernidade-modernizacao ocidental, em
termos de eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo, os povos
indigenas (e negros) levam nio apenas a visibilizacdo de uma faceta da
modernidade, a qual é grandemente silenciada, negada e deslegitimada por
esta (o eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo), como também
permitem a construgdo de uma nova versio da colonizagio que rompe, seja
com a ideia de uma expansio linear da modernidade-modernizacio ocidental
para o futuro e como universalismo poés-tradicional reto e direto, como que
impoluto, seja com a nocio idilica de uma civilizagio nos trépicos e de um
processo de colonizacdo humanizadora, que, pela miscigenacdo, supera o
racismo estrutural ¢ elimina de vez, tanto os processos de producio-reproducio
planificada de menoridades politico-culturais como negatividade quanto seu
consequente etnocidio-genocidio, fundando a nossa grande familia Brasil
fundida, plenamente integrada e totalmente indiferenciada.

Efetivamente, o seu lugar de fala, enquanto voz-prdxis estético-
politica, é o que demarca e dinamiza, no caso das minorias politico-culturais,
essa sua enorme poténcia reflexiva, critica e politico-politizante enquanto
descolonizagio e descatequizagao, enquanto visibilizacio, dendncia e combate
em relacdo a expansio (e regressao) totalizante da modernidade-modernizagao
ocidental como eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo. Note-
se que ¢ um lugar de fala politico e politizante, carnal e vinculado, o qual,
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enquanto ficgdo estético-politica (e ndo como pertenca identitdria essencialista
e naturalizada, e muito menos como nucleo racial-racializado, ao contririo do
racismo moderno-colonial), bebe na correlagio (a) de singularidade étnico-
antropoldgica, que funda uma perspectiva epistémico-normativo-politica
calcada na afirmacio de sua pertenca como aguilhdo de autoafirmacio, de
autocompreensio ¢ de ativismo social, politico, cultural e institucional
(pensamento indigena, pensamento negro, pensamento feminista, pensamento
queer etc.), bem como (b) de experiéncias autobiogrdficas de exclusao,
marginalizacio e violéncia etnocida-genocida como minorias politico-culturais.

E nesse sentido que Ailton Krenak enfatiza, acima, que os povos
indigenas sio memdria viva e testemunho explicito da evolugio totalizante da
modernidade e de sua manifesta¢io como eurocentrismo-colonialismo-racismo
e/como fascismo, porque foram produzidos por ela, porque sio o resultado
dela — e resultado no duplo sentido, como objetos, como negatividade, e
como o que sobrou apds tantos momentos de exterminio etnocida-genocida,
incluindo-se, aqui, a eliminagdo simbélico-normativa (ou a deslegitimagio)
das suas formas de ser e estar no mundo. Por conseguinte, no relato-prdxis
autoral, direito, autobiografico das e pelas minorias politico-culturais, dos e
pelos povos indigenas, uma outra histéria da modernizagio emerge, a saber,
como colonialismo calcado no racismo, como guerra de colonizagdo. Mais uma
vez é Krenak (2015, p. 84) quem nos fala:

Acho que a maioria das pessoas tem dificuldade de nos considerar
remanescentes de uma guerra de Ocupagio. Quando 0S seus parentes
vieram para c4, involuntariamente se instalaram como forgas de ocupagio
da minha terra. Acredito que a grande maioria veio para cd sem saber o
que estava fazendo. Os que vieram sabendo o que estavam fazendo e os
que vieram sem saber estavam realizando a ocupacio de nossos territérios.
Hoje, se a minha tribo estd reduzida a quase uma centena de individuos,
sendo que, no comego do século, nés éramos mais de cinco mil pessoas,
e se 0 nosso territério atual é uma reserva mineral de quatro mil hectares,
isso tem de ser compreendido como parte de minha histéria, muito mais
que uma cédula de identidade. A minha histdria é a experiéncia coletiva
do meu povo.

A passagem refere-se a discussao por Ailton Krenak quanto a questdo da
maioridade relativa, que culminou com o Capitulo dos Indios, na Constituigao
Federal de 1988, mas ela traz, para o que nos interessa nesse texto, exatamente
a ideia de uma outra compreensio da modernidade-modernizagio ocidental
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e, por consequéncia, de uma outra versio da histéria da colonizagio. De um
movimento desbravador, que funda uma civilizagio nos trépicos, ¢ de uma
civilizagio na verdade muito especial e singular, porque democracia racial
enquanto miscigenagdo, fusio, amdlgama, unidade e indiferenciagdo plenos
entre as trés matrizes raciais fundadoras (miscigenagio que, ao fundar o hibrido
brasileiro, elimina o racismo estrutural ¢ inicia um novo capitulo de e para nossa
sociedade, plenamente universalista por causa dessa miscigenacao), como vemos
no idedrio roméntico brasileiro, ndo por acaso retomado pela extrema-direita
hoje hegemonica, passa-se a dar, com a voz-prdxis direta, autobiografica, publica
e politizada dos e pelos indigenas, o verdadeiro “nome aos bois™: guerra de
colonizagio, processo planificado de produgio e de exterminio de menoridades
politico-culturais racialmente fundadas — ou seja, colonizagio como racismo
estrutural e fascismo institucional, cuja finalidade, inscrita nessa produgio
racializada de menoridades politico-culturais, consiste na dinamizagio de um
processo de etnocidio-genocidio institucionalmente referendado e realizado.

Como consequéncia dessa histéria e dessa compreensio alternativas
relativamente & modernizagao/colonizacio, temos também a emergéncia ¢ a
apresentacio de um papel sociopolitico e epistémico-normativo e de um lugar
e de um sentido alternativos aos, pelos e dos povos indigenas, no contexto
da modernizagio e frente ao eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como
fascismo, ou seja, o de, através de sua resisténcia, de seu didlogo e de seu acordo
permanente com os colonizadores, tentar educd-los para a alteridade e pelo
reconhecimento reciproco, isto é, nas palavras mais uma vez de Ailton Krenak,
de pacificar o branco relativamente a sua condi¢ao fundamentalista, dogmdtica,
fanaticista, totalitdria, racista e, como sintese de tudo isso, fascista em relacio
a diversidade humana (observe-se a inversio da légica do discurso filoséfico-
sociolégico-antropoldgico da modernidade-modernizagio ocidental!):

Entéo, cu acredito que esses 500 anos de contato com os brancos, em
que 0 nosso povo tentou pacificar o branco, tentou amansar o branco,
tentou dizer para o branco que ¢ possivel viver de uma outra maneira,
foram anos de muita dificuldade, de muita morte. Eu nio saberia contar
quantas pessoas indigenas foram mortas nesses 500 anos. Nds éramos
aproximadamente 10 milhées de pessoas que viviamos aqui neste lugar que
¢ a costa do Adlantico até a parte mais central do que eles chamam hoje de
Brasil. Nisto que eles chamam de costa brasileira havia dezenas e dezenas
de aldeias. N6s éramos dez milhdes quando chegaram apenas trés canoas
com os brancos dentro delas. Hoje somos 220 mil pessoas e os brancos sao
130 milhées. O que a gente pode concluir de uma histéria dessas? Foi bom

para o nosso povo? (KRENAK, 2015, p. 157).
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Note-se, portanto, que temos, conforme j& chamamos a atengio acima,
uma inversio da légica do discurso filoséfico-sociolégico da modernidade,
a saber, de que é o sujeito aparentemente pré-moderno, antimoderno e
antimodernizante, esse sujeito produzido pelo discurso filoséfico-socioldgico
moderno como negatividade, como antitese da modernidade, que se revela
como o verdadeiro nucleo reflexivizador, critico e corretivo da modernidade.
E, no caso do eurocentrismo-colonialismo-racismo e/como fascismo, sio os
povos indigenas que buscaram e buscam educar os “brancos” quanto 2 sua
tendéncia autoritdria, totalizante e simplificadora, que os leva ao fascismo
etnocida-genocida amparado no racismo e dependente de dualismos,
maniqueismos e binarismos espurios.

Estes, naverdade, ao criarem uma cisdo intransponivel, ao estabelecerem
um purismo e uma endogenia cegos e irreflexivos e, finalmente, ao estratificarem
o género humano em graus hierdrquicos de evolugio societal-cultural-
cognitiva que justificam ndo apenas a condicio presente, contemporinea e a
abertura para o futuro da, pela e como Europa, mas também a conceituagao
dos outros da modernidade como passado, negatividade e irreflexividade,
permitiram exatamente a degeneragio da modernidade como eurocentrismo-
colonialismo-racismo-fascismo, da qual ela nio consegue se livrar facilmente
por causa de sua cegueira histérico-socioldgica, de seu dualismo-binarismo
antropolégico e de sua romantizagio normativa do racionalismo. Por isso,
caberd aos povos indigenas e negros chamarem a atengio, por meio de seu lugar
de fala, enquanto voz-prdxis direta e autobiografica de cardter descolonizador
e descatequisador, como quer Ailton Krenak, para o fato de que o Ocidente é
uma “[...] monocultura de ideias” (KRENAK, 2017, p. 109).

Como procuramos desenvolver, nas primeiras partes deste texto, as ideias
(a) de uma separagio estrita e purista da modernidade europeia, em relacio
aos outros da modernidade, (b) de uma autoatribuicio da modernidade como
universalismo pés-tradicional e sua conceituagio genérica e simplificadora de
todos os outros da modernidade, como tradicionalismo em geral, (c) de uma
endogenia, de uma autorreferencialidade e de uma autossubsisténcia absolutas
da modernidade-modernizagio ocidental, como correlagio, separagio e
tensio-contradi¢do entre modernidade cultural e modernizagio econdémico-
social (com o silenciamento sobre e o apagamento do colonialismo pelas
teorias da modernidade), (d) de correlacio de modernidade, como presente,
contemporaneidade e de abertura para o futuro, e do outro da modernidade
e/como passado, negatividade, déficit de universalidade e déficir modernizador;
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(e) de modernidade, desnaturalizagdo, politizacdo, diferenciacio, autocritica,
autorreflexividade, autocorrecio e autotransformacio, e de outro da
modernidade enquanto  naturalizagio e apoliticidade-despolitizacio,
dogmatismo, autoritarismo e fanatismo, bem como (f) a estratificacdo do
género humano em etapas evolutivas escalonadas, na qual a Europa aparece
como presente e apogeu do género humano, enquanto universalismo pos-
tradicional, e os outros da modernidade sio situados no passado e como
tradicionalismo em geral, particularista, contextualista, ndo-racional e incapaz
de racionaliza¢io social, esses pressupostos de fundo do e pelo discurso
filoséfico-socioldgico da modernidade tornam o paradigma normativo da
modernidade simplesmente incapaz, quer de reconhecer alteridades qua
alteridades, quer de relacionar-se horizontalmente com elas e, finalmente,
quer de reconhecer esse seu viés eurocéntrico-colonialista-racista-fascista.

Dessa forma, Ailton Krenak pode complementar essa sua critica da
modernidade-modernizacio ocidental como uma monocultura de ideias,
fechada a alteridade e, de modo mais estrito, produtora de menoridades
politico-culturais racializadas, como negatividade e condicio-sujeito pré-
moderno, o qual, por isso mesmo, pode ser tutoriado e, se for o caso, destruido
em nome dos — e com base nos — valores universais da civilizacao ocidental.

Krenak (2017, p. 115) assevera:

O que j4 indica, de certa maneira, a pouca valorizagio do pensamento
amerindio, do pensamento autéctone, ante a visio abrangente que os
civilizados tém do seu mundo. Um mundo em si. Um mundo acachapante,
que nao precisa de colaboragao. E que nio abre espaco para que se ofereca
uma critica ou para apresentar uma critica a essa visao tio completa do que
¢ a civilizacio e do que sdo as cidades. (Cf., ainda: ESBELL, 2018, p. 25-
100; TUKANO, 2017, p. 39-40; MUNDURUKU, 2016, p. 165-204).

De fato, conforme estamos tematizando neste texto, a correlacio de
cegueira histérico-socioldgica, de dualismo-binarismo antropolédgico e de
romantiza¢io normativa do racionalismo ocidental, pelo discurso filoséfico-
sociolégico da modernidade, tem por consequéncia nio apenas o sustento dessa
endogenia, dessa internalidade, desse purismo, dessa autorreferencialidade
e dessa autossubsisténcia absolutos da modernidade, como europeizagio
por si mesma e desde dentro de si mesma, mas também, segundo vimos,
em Habermas ¢ em Honneth, a deslegitimacio do nio moderno como pré-
moderno, como condi¢do-sujeito antimoderno e antimodernizante, incapaz
de autorreflexividade, de autocritica, de autocorrecio e de autotransformacio
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internas (e, portanto, incapaz de moderniza¢io-europeizagio) e, assim, inapto
para uma critica da modernidade-modernizacio ocidental, a qual somente
pode ser feita desde dentro da modernidade e a partir da assun¢ao do paradigma
normativo da modernidade (racionalizacido cultural, procedimentalismo
imparcial, impessoal, neutro e formal e desnaturalizacio e politizagao da
sociedade-cultura-consciéncia, em funcio da separagao de natureza, sociedade-
cultura e subjetividade).

No paradigma normativo da modernidade ¢ por causa desses
pressupostos, a critica da modernidade s6 pode ser realizada desde dentro dela
e, dado que a modernidade ¢ universalista, em nivel pés-tradicional e, pois, a
verdadeira génese, base legitimadora e guardia normativo-material dos direitos
humanos e da democracia, legitima-se também o fato de que somente com a
universalidade europeia e por ela (a qual ¢ correlacionada pela prépria Europa
a universalidade do género humano), ¢ desde a modernizagio e através de
seu paradigma normativo, se pode enquadrar as demais sociedades-culturas,
oferecendo-se um guarda-chuva normativo universalista capaz de reflexivizar,
criticar, justificar e transformar aos outros da modernidade, enquanto
particularidade. Indigenas e negros, como condig¢es-sujeitos pré-modernos,
antimodernos e antimodernizantes, ndo poderiam criticar-se e reflexivizar-
se internamente, criticar e reflexivizar a modernidade e, finalmente, criticar,
reflexivizar e fundamentar uma concep¢io universalista de direitos humanos
com capacidade de enquadramento e orientagio das sociedades-culturas
particulares.

E por isso que a critica de Ailton Krenak, acima destacada, chama a
atengio para esse cardter autossuficiente e fechado da modernidade, em relagao
20 outro da modernidade, correlato & autoatribuigio de si por si mesma,
enquanto universalidade, ¢ A sua negativagio desses outros da modernidade,
em termos de uma postura no minimo de colonialidade cultural (QUIJANO,
1992, p. 11-20) e, no limite, de eurocentrismo-colonialismo-racismo-
fascismo. Nesse sentido, inclusive, a busca do e pelo pensamento indigena por
pacificar, educar, sensibilizar e reorientar a modernidade se dd — e essa é outra
caracteristica importante do pensamento indigena brasileiro ou mesmo da
descolonizagdo africana e da filosofia latino-americana — a partir da utilizagao
do préprio arcabougo epistémico-normativo-politico-moral (ou mesmo
antropoldgico-ontoldgico), o que significa, no caso dos povos indigenas,
que suas “histérias da humanidade” (TUKANO, 2017, p. 15), as quais
nio podem ser confundidas com a no¢io moderna de mito (mito enquanto
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negatividade das formas de ser e estar no mundo nio europeias, ao passo que
a modernidade possui formas de ser e estar no mundo com o status de ciéncia,
diga-se de passagem), dinamizadas via xamanismo, servem como arcabougo e
nucleo axioldgico do didlogo e da critica relativamente & modernidade.

Vejamos, nessa linha, o didlogo com a modernidade, desde a prépria
base normativa indigena, proposto por Davi Kopenawa, xama yanomami
de Roraima:

Os brancos nao pensam muito adiante no futuro. Sempre estao preocupados
demais com as coisas do momento. E por isso que eu gostaria que eles
ouvissem minhas palavras através dos desenhos que vocé fez delas; para
que penetrem em suas mentes. Gostaria que, ap6s té-las compreendido,
dissessem a si mesmos: “Os Yanomami sio gente diferente de nds e, no
entanto, suas palavras s3o retas e claras. Agora entendemos o que eles
pensam. Sdo palavras verdadeiras! A floresta deles ¢ bela e silenciosa. Eles
ali foram criados e vivem sem preocupacio desde o primeiro tempo. O
pensamento deles segue caminhos outros que o da mercadoria. Eles querem
viver como lhes apraz. Seu costume ¢ diferente. Nao tém peles de imagens,
mas conhecem os espiritos xapiri e seus cantos. Querem defender sua terra
porque desejam continuar vivendo nela como antigamente. Assim seja! Se
eles nao a protegerem, seus filhos nao terdo lugar para viver felizes. Vao
pensar que a seus pais de fato faltava inteligéncia, j4 que s6 terdo deixado
para eles uma terra nua e queimada, impregnada de fumagas de epidemia
e cortada por rios de dguas sujas!”.

Gostaria que os brancos parassem de pensar que a nossa floresta é morta
e que ela foi posta 14 4 toa. Quero fazé-los escutar a voz dos xapiri, que ali
brincam sem parar, dangando sobre seus espelhos resplandecentes. Quem
sabe assim eles queiram defendé-la conosco? Quero também que os filhos
e filhas deles entendam nossas palavras e fiquem amigos dos nossos, para
que ndo crescam na ignorancia. Porque, se a floresta for completamente
devastada, nunca mais vai nascer outra. Descendo desses habitantes da
terra das nascentes dos rios, filhos e genros de Omama. Sao as palavras
dele, e as dos xapiri, surgidas no tempo do sonho, que desejo oferecer aqui
aos brancos. Nossos antepassados as possufam desde o primeiro tempo.
Depois, quando chegou a minha vez de me tornar xami, a imagem de
Omama as colocou em meu peito. Desde entdo, meu pensamento vai de
uma para outra, em todas as dire¢oes; elas aumentam em mim sem fim.
Assim é. Meu unico professor foi Omama. Sao as palavras dele, vindas dos
meus maiores, que me tornaram mais inteligente. Minhas palavras nao
tém outra origem. As dos brancos sio bem diferentes. Eles sao engenhosos,
¢ verdade, mas carecem muito de sabedoria. (KOPENAWA; ALBERT,
2015, p. 64-65. Ver, ainda: WERA JECUPE, 2002b, p. 19-41).
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Note-se, nessa passagem, uma critica 3 modernidade pelo outro da
modernidade, por esse outro que ela criou como negatividade, como déficir
de universalidade, como déficit de modernidade e, por isso mesmo, como
condi¢io-sujeito passado e do passado. Observe-se, ademais, a critica da
modernidade desde o xamanismo, isto é, desde as formas de ser e estar no
mundo nio europeias, em que as minorias politico-culturais se utilizam de
seu arcabouco antropoldgico-ontolégico e de sua base epistémico-politico-
normativa, para enquadrar 2 modernidade ocidental ¢ A sua expansio
universalizante como instrumentalizacio.

Note-se, enfim, e com isso vamos entrando no momento derradeiro
desse artigo, na gradativa explicitagio e na forte énfase em outra base
paradigmdtica para o universalismo, a qual ¢ oferecida pelos povos indigenas
(e pelos povos negros), como contraponto ao universalismo deficitdrio da
modernidade-modernizacio europeia, com o que temos mais uma inversao da
légica do paradigma normativo da modernidade.

Se este concebe o — ¢ se afirma como o — auténtico universalismo
epistemoldgico-moral, enquanto perspectiva pés-tradicional calcada na
racionalizagio sociocultural e dinamizada pela correlagio de separagio
entre natureza, sociedade-cultura e subjetividade e de procedimentalismo
imparcial, impessoal, neutro e formal, com a negativagio dos outros da
modernidade como tradicionalismo em geral, pré-moderno, antimoderno e
antimodernizante, e como passado evolutivo do e ao género humano; e se ele
d4d um passo adiante, colocando-se, por causa de sua autotematizacdo como
dpice, condigdo presente e contemporinea e abertura ao futuro do género
humano, enquanto guarda-chuva normativo de todas as sociedades-culturas,
ele e somente ele, os povos indigenas, ao revelarem esse déficit de reflexividade
e, portanto, esse déficit de universalidade da e pela modernidade devido a
sua cegueira histérico-sociolégica, ao dualismo-binarismo antropoldgico
e A romantizacio normativa do racionalismo ocidental, oferecem-lhe um
universalismo horizontalizado, anticolonial, antifascista, antitotalitdrio, niao
fundamentalista e antirracista, um efetivo universalismo nio etnocéntrico e
nao egocéntrico, a saber, a Mdie Terra ou Pachamama:

Aqui de onde estamos, dentro do coragdo, somos guardides da Mae Terra.
Que jd ndo suporta tanta ignorancia. Sua pele haverd de se arrepiar e sacudir
o mal, seu ventre haverd de vomitar. E nds estamos aqui somente pelo
Mborai, o Grande Amor, dispostos a ajudar esses que se dizem civilizados.
Escreva. E chegado o tempo. Os grandes tupis retornam a Terra. As
velhas almas, as palavras primeiras, retornam a Terra. As velhas almas, as
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palavras primeiras, retornam para semear esse chio da antiga sabedoria
que os tempos guardaram na secreta meméria da Terra. A sabedoria
desses povos primeiros, os que se adornam com o arco-iris, ¢ necessdria
para a sobrevivéncia da Mae. Da grande provedora. Embora semente, ¢és
uma alma velha; espalhe nossas palavras, assim como em outros cantos
parentes da antiga linguagem estao semeando, pela luta, o ato da vida.
Escreva o que j4 estd escrito, é chegado o tempo. [...] Gostaria de lembrar
uma coisa a todos. Somos tecidos da terra, do fogo, da dgua e do ar. E
nada serviria & mais avancada inteligéncia se a Grande Mae nio ofertasse o
seu proprio corpo, suas proprias veias cristalinas, seu préprio ventre, para
tornar possivel existir desde o mais simples cocar & mais complexa arma
atdmica. Somos tecidos do tecido que tece a prépria Mae e tudo o que
criamos vem dessa mesma trama. Essa trama é uma lei ancestral, ¢ uma
lei imemorial. Os povos indigenas conhecem essa lei. (WERA ]ECUPE,
2002a, p. 93-112. Cf.,, ainda: KRENAK, 2019, p. 14-40; KOPENAWA;
ALBERT, 2015, p. 364-372).

Como lei ancestral e imemorial, Pachamama imbrica o ontem, o hoje
e 0 amanha. Imbrica-nos e equaliza-nos, independentemente de nosso lugar
geografico, antropoldgico e epistémico. E, o que é melhor, imbrica-nos sem
hierarquizar, sem dualismos, sem maniqueismos, sem binarismos. Imbrica-
nos pela gratuidade da vida, e de uma vida completa, ou seja, universalismo
anticolonial, antitotalitirio, nio fundamentalista e antirracista, aberto,
equénime, pluralizado, diferenciado e, ainda assim (e por causa disso), comum,

integrado.

Danner, L. E; DANNER, E; DORRICO, J. SPacifying the white man: a history of
modernity told by indigenous peoples. Trans/Form/A¢ao, Marilia, v. 45, p. 379-414,
2022. Edi¢ao Especial.

Abstract: We develop the perspective of a criticism of modernity by Brazilian Indigenous thinking, from
its denounce of modernization as an expansive and totalizing movement that has in the imbrication of
eurocentrism-colonialism-racism and/as fascism its structuring and streamlining core. We will argue
the proposal of an Indigenous thinking-praxis that offers and alternative explanation of modernity as
war of colonization based on structural racism and having as consequence the institutional ethnocide-
genocide against Indigenous and Blacks; and also that proposes an epistemic-political-normative role
to Indigenous since their forms of being in the world, that is, to pacify the White man. Therefore,
we have the inversion of a triple logic of modernity: the modernity as an endogenous, self-referential
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and self-subsistent perspective; the modernity as a lineal and direct expansive movement towards
post-traditional universalism — and as post-traditional universalism — from cultural-communicative
rationalization; and the modernity as the exclusive and necessary condition for the criticism of
modernity, for the criticism of the others of modernity and for the basement of an universal notion of
human rights, tasks that the others of modernity cannot generate or sustain.

Key-Words: Indigenous Thinking. Decolonization. Modernity. Colonialism. Racism. Fascism.

REFERENCIAS

CESAIRE, Aimé. Discurso sobre o Colonialismo. Lisboa: S4 da Costa, 1978.
ESBELL, Jaider. Jaider Esbell. Rio de Janeiro: Azougue, 2018 (Colegio Tembetd).
FANON, Frantz. Os Condenados da Terra. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1968.
FANON, Frantz. Pele Negra, Mdscaras Brancas. Salvador: Editora da UFBA, 2008.

HABERMAS, Jiirgen. O Discurso Filoséfico da Modernidade: Doze Ligoes. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2002a.

HABERMAS, Jiirgen. A Inclusdo do Outro: Estudos de Teoria Politica. Sdo Paulo:
Loyola, 2002b.

HABERMAS, Jiirgen. Teoria da A¢io Comunicativa: Racionalidade da Acio e
Racionalizagao Social. Sio Paulo: Martins Fontes, 2012a.

HABERMAS, Jiirgen. Teoria da A¢ao Comunicativa: sobre a Critica da Razio
Funcionalista. Sao Paulo: Martins Fontes, 2012b.

HONNETH, Axel. Luta por Reconhecimento: a Gramdtica Moral dos Conflitos
Sociais. Sao Paulo: Editora 34, 2003.

JECUPE, Kak4 Werd. A Terra dos Mil Povos: Histéria Indigena Brasileira Contada por
um Indio. Sdo Paulo: Peirépolis, 1998.

]ECUPE, Kakd Werd. Oré Awé Roiru’a Ma: Todas as Vezes que Dissemos Adeus. Sio
Paulo: TRIOM, 2002.

KOPENAWA, Davi; ALBERT, Bruce. A Queda do Céu: Palavras de Um Xama

Yanomami. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2015.

KRENAK, Ailton. Encontros. Organizagio de Sergio Cohn. Rio de Janeiro: Azougue,
2015.

KRENAK, Ailton. Ailton Krenak. Rio de Janeiro: Azougue, 2017 (Colegio Tembetd).

KRENAK, Ailton. Ideias para Adiar o Fim do Mundo. Sio Paulo: Companhia das
Letras, 2019.

LUMUMBA, Patrice. The Complete Speechs of Patrice Lumumba. Boston: Little,
Brown and Company, 1972.

412 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 379-414, 2022, Edi¢io Especial.



Pacificando o branco Artigos / Articles

MBEMBE, Achille. Critica da Razao Negra. Lisboa: Antigona, 2014a.

MBEMBE, Achille. Sair da Grande Noite: Ensaio sobre a Africa Descolonizada. Lisboa,
Mulemba, 2014b.

MEMMYI, Albert. Retrato do Colonizado precedido pelo Retrato do Colonizador. Rio
de Janeiro: Civilizacio Brasileira, 1967.

MUNDURUKU, Daniel. A Escrita e a Autoria Fortalecendo a Identidade. /7:
RICARDO, Beto; RICARDO, Fany. Povos Indigenas do Brasil. Sio Paulo: Instituto
Socioambiental, 2006. p. 200-202.

MUNDURUKU, Daniel. O Cariter Educativo do Movimento Indigena Brasileiro
(1970-1990). Sao Paulo: Paulinas, 2012.

MUNDURUKU, Daniel. Memérias de Indio: Uma Quase Autobiografia. Porto Alegre:
EDELBRA, 2016.

MUNDURUKU, Daniel. Daniel Munduruku. Rio de Janeiro: Azougue, 2018 (Colecao
Tembetd).

NKRUMAH, Kwame. Neocolonialismo. México: Siglo XXI, 1966.

POTIGUARA, Eliane. Eliane Potiguara. Rio de Janeiro: Azougue , 2019 (Colegio
Tembetd).

QUIJANO, Anibal. Colonialidad y Modernidad/Racionalidade, Pert Indigena, v. 13, n.
29, p. 11-20, 1992.

SENGHOR, Léopold Sédar. On African Socialism. London: Pall Mall, 1959.

TERENA, Marcos. Cidadaos da Selva: a Histéria Contada pelo Outro Lado. Rio de
Janeiro: Grifica JB, 1992.

TUKANO, Alvaro. Alvaro Tukano. Rio de Janeiro: Azougue, 2017 (Colegio Tembetd).
WEBER, Max. Ensayos sobre Sociologia de la Religién (T. I). Madrid: Taurus, 1984.
WERA, Kakd. Kak4 Weré. Rio de Janeiro: Azougue, 2017 (Colegio Tembets).

Recebido: 15/8/2020
Aceito: 25/01/2021

Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 379-414, 2022, Edi¢io Especial. 413



Danner, L. E; DANNER, E; DORRICO, J.

414 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 45, p. 379-414, 2022, Edi¢io Especial.



Descolonizar a Filosofia Brasileira Artigos / Articles

DESCOLONIZAR A FILOSOFIA BRASILEIRA: DESAFIOS ETICOS E
POLITICOS PARA AS FILOSOFIAS DO SUL GLOBAL

Rodrigo Pelloso Gelamo'
Amanda Veloso Garcia*

Augusto Rodrigues®
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A filosofia, no Brasil, tem sido sobretudo histéria da filosofia. (RIBEIRO,
2005, p. 89).

INTRODUCAO

A chamada de artigos para o ntimero especial da Revista Trans/form/
agéo, responsavel por alcar o debate sobre a “Filosofia(s) do Sul: entre a Africa e
a América Latina”, vem em momento oportuno. Evidencia uma possibilidade
de perspectivar a filosofia de maneira diversa daquela comumente praticada
na universidade. A filosofia feita no Brasil diz pouco ou quase nada sobre
o territdrio em que emerge, principalmente pelo conjunto de préticas e
pressupostos que a modelam no cendrio contemporineo. Isso nio nos permite
que estejamos conectados com os acontecimentos urgentes do presente.

A divisdo abissal entre o que Santos (2010) entende por epistemologias
do Sul e aquilo que poderiamos conceber por epistemologias do Norte, em
quem a chamada parece se inspirar, é consequéncia do projeto imperial do
colonialismo, instaurado como uma prdtica histérica nas terras invadidas
pelos europeus. Nio diz respeito exclusivamente a localizagio geografica,
mas 4 exclusio de povos e de culturas, que foram submetidos & cultura e
conhecimento de mundo dos dominadores. Marcados por esse registro,
procuraremos colocar nosso problema em uma perspectiva ético-politica,
de forma a destacar a permanéncia e a capilarizacgio dos processos de
imperialidade (BALLESTRIN, 2017) e colonialidade (QUIJANO, 2005),
em nosso territdrio e instituicoes, que ainda ddo continuidade a essas relagoes
de poder. Partimos, inicialmente, da prépria abertura da chamada, a qual nos
oferece a possibilidade de olharmos para os acontecimentos de nosso territério
— que ocorrem em nossas circunstincias, em nosso presente e afetam nossas
vidas —, com o objetivo de “propor modelos de pensamento e de existéncia
que partam da necessidade de uma mudanca radical do paradigma atual, a
que a sociedade civil poderd contribuir sobremaneira”, escapando, na medida
do possivel, de uma perspectiva de andlise histdrica ou historiogrifica. Essa
proposta coloca em questio um posicionamento epistémico ¢ um modo de
fazer pesquisa em filosofia que nao é comum no Brasil. E é nesse lugar em que
procuramos colocar nosso problema.

Problematizaremos como a insisténcia em uma prética de leitura e
explicacao de textos como estratégia exclusiva e autossuficiente da pesquisa
filoséfica, privilegiando um conhecimento da histéria da filosofia ocidental,
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¢ responsdvel pela constituicio de um saber filoséfico totalmente voltado
para o Norte global. Embora haja, em nosso cendrio académico, pesquisas
temdticas com a filosofia, majoritariamente propensas ao debate e a discussao
de questdes, elas ndo costumam romper com as praticas explicativas, de forma
a concentrar seus esforcos, hegemonicamente, na interpretagio dos autores
considerados como referenciais cldssicos, obscurecendo-nos, por consequéncia,
na capacidade de discussdo e debate dos problemas da realidade brasileira.

Utilizaremos a experiéncia constitutiva do curso de filosofia da USP
como exemplo, para demonstrar alguns pressupostos e préticas colonizadoras
de nossa filosofia académica brasileira, debatendo-os a partir da interlocugao
com fildsofas e filésofos nao tio frequentes na universidade. Ao optarmos pela
escolha da USP, ndo queremos universalizar sua trajetéria de constituicio e suas
praticas hegemdnicas como a zinicaforma de ensinar, aprender e fazer filosofia na
realidade brasileira. Nesse quesito, concordamos com Margutti (2013, p. 10),
quando ressalta que “[...] a situa¢io em que se insere a comunidade filoséfica
brasileira é bastante complexa e nio se reduz facilmente a um esquema pré-
moldado.” Mesmo assim, continua o autor, “[...] algumas caracteristicas gerais
podem ser apresentadas.” Do mesmo modo que ele considera como tendéncia
de nossa filosofia brasileira o interesse mais no comentdrio de textos do que
no oferecimento de contribuicées autorais, emergentes de nossa realidade
(MARGUTTI, 2013, p. 13), acreditamos que, por essa institui¢do ser um
dos primeiros cursos de filosofia no Brasil, por ter desenvolvido uma tradigao
académica referencial a algumas tendéncias que queremos denunciar, como
referimos no pardgrafo anterior, optamos por empregd-la como estratégia de
andlise demonstrativa de seus pressupostos.

Outro motivo especial que nos leva a analisar essa universidade ¢ o
estreito vinculo que temos com essa instituicdo, cuja influéncia foi e permanece
crucial em nossa formagio filoséfica. Denunciar tais priticas significa
problematizar nosso préprio territério, transformar em problema filoséfico
as relagbes vitals em que permanecemos, isto é, significa exemplificarmos
em ato o que pensamos ser crucial como uma estratégia ética e politica
descolonizantes. Quem sabe, de posse de nossas andlises e experiéncias, os
futuros leitores nio encontrem, nos caminhos apresentados, interlocu¢io, nao
para verificar empiricamente em um processo dedutivo o lugar e sob quais
relagbes pratica a filosofia, mas que, ao dialogar conosco, possam também
experimentar as relages de seu contexto e adotar sua postura ética e politica.
Esperamos, assim, indicar caminhos para o filosofar no Brasil, de forma a
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chamar a atengio para a necessidade de o pensamento filoséfico se conectar
com os problemas que urgem ser pensados em seu contexto e territério.

kokk

Em nossa percepgao, a influéncia das filosofias do Norte Global é muito
grande sobre o nosso modo de fazer filosofia. Se olharmos para os Anais dos
encontros da Associagio Nacional de Pés-Graduacio em Filosofia (ANPOF),
principal congresso de pesquisa da drea, notaremos que boa parte das pesquisas
realizadas “[...] se recusam a pensar as questdes que hoje se colocam para a
filosofia no Brasil.” (RIBEIRO, 2014, p. 148). Encaramos essa recusa como
uma consequéncia das pesquisas filosoficas brasileiras, limitadas, em sua grande
maioria, a leitura e explicagio de textos cldssicos da cultura europeia como
pratica historiogréfica. O que parece ser um plausivel procedimento técnico, ler
os textos filosdficos, conferir o que a tradicdo e outras leituras atribuem a eles,
ganhou autossuficiéncia em termos de pesquisa. A ambicao dos pesquisadores
em filosofia se tornou a revisio de obras filoséficas, realizando um trabalho de
leitura direta dos textos, de preferéncias dos originais, de modo a reinterpretar
os escritos dos fildsofos e inovar na leitura deles.

Paldcios enfatiza que, para quem vem de outro pafs, como ¢é seu caso,
essa tendéncia é muito clara e hegeménica. Desde sua primeira participacio na
ANPOFE percebeu que a maioria das pesquisas tinha como enfoque a explicagao
de determinado autor e de seus conceitos, assim como as “[...] publicagoes
e conferéncias sobre filosofia, escritas e lidas aqui no Brasil, mostravam seu
interesse quase que exclusivamente historiogrifico.” (PALACIOS, 2003-2004,
p- 2). Na tentativa de nos conectar diretamente com os filésofos consagrados,
por meio desse esquema de leitura, enfraquecemos os elos possiveis com os
problemas que emergem do cendrio brasileiro e impedimos que nossos eventos
nacionais constituam um espago de debate publico de ideias e problemas,
conforme aponta Ribeiro (2014, p. 151):

A vaidade de querer ser o intérprete adequado de um ilustre falecido
impede que conversemos, freia nosso didlogo e, sobretudo, bloqueia uma
dgora, uma res publica, um estar juntos, a constitui¢io de uma companhia.
Dai que a reunido nacional da 4rea nio passe, afinal, de uma soma de
pequenas reunides - a dos grupos de trabalho, por sinal uma ideia muito
boa -, mas mesmo estas se mostrando pouco dispostas a atacar, de frente,
as questoes filoséficas: o que fazem com maior frequéncia ¢ mostrar que
se leu direito algum pensador. E o mdximo que vemos entre nés ¢é ler
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algum pensador com alguma originalidade, mas uma originalidade de
interpretagdo, nio das ideias, da leitura, da autoria.

Essa caracteristica de pesquisa adquire contornos ainda mais
desafiadores no cendrio contemporineo. O enclausuramento da filosofia como
dominio técnico de interpretagdo integra-se as exigéncias do conhecimento
especializado, estimulando-nos a circunscrever nossas pesquisas a um registro
restrito, basicamente um conhecimento aprofundado e especifico sobre um
autor ou filosofia. Ora, quantos de nds, indaga Paldcios (2007, p. 106),
conhecemos “[...] colegas que em praticamente toda sua carreira académica s6
tém publicado trabalhos sobre as ideias de um ou, no méximo, dois filésofos?
E nao ¢ precisamente isso que os organismos de apoio a pesquisa, aqueles que
avaliam nossos cursos e professores, querem de nés?” Os estudantes, por sua
vez, seguem os direcionamentos e os passos de seus professores. Incentivados
pela concessio de bolsas cientificas, sio convidados a escolher as direcoes jd
determinadas pelas pesquisas em andamentos de seus orientadores, de forma
a acelerar seus estudos na graduagio e percorrer a pés-graduacio com um
projet