TRANS/FORM/ACAO
Revista de Filosofia da UNESP



UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA
Reitor
Pasqual Barretti
Vice-Reitora
Maysa Furlan

Pré-Reitor de Pesquisa
Edson Cocchieri Botelho

FACULDADE DE FILOSOFIA E CIENCIAS
Diretora
Claudia Regina Mosca Giroto
Vice-Diretora
Ana Claudia Vieira Cardoso

Departamento de Filosofia
Chefe
Paulo César Rodrigues
Vice-Chefe

Ricardo Pereira Tassinari

Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia
Coordenador
Mircio Benchimol Barros
Vice-Coordenadora
Luiz Henrique da Cruz Silvestrini

Conselho de Curso do Curso de Filosofia
Coordenador
Kleber Cecon
Vice-Coordenador
Rodrigo Pelloso Gelamo



TRANS/FORM/ACAO
Revista de Filosofia da UNESP

ISSN 0101-3173 (Impresso)
e-ISSN 1980-539X (Online)

TFACDH

Trans/Form/Agio | Marfla | w44 | n4 | p.1-420 | Out/Dez. | 2021 |




Correspondéncia ¢ artigos para publicagio devero ser encaminhados a:
Correspondence and articles for publications should be addressed to:

TRANS/FORM/AGAO: Revista de Filosofia da Unesp
hetps/ fwww.unesp.br/prope/revcientifica/ TransFormAcao/Historico. php
transformacao.marilia@unesp.br
Departamento de Filosofia/Programa de Pés-Graduagio em Filosofia da FEC-Unesp
Av. Hygino Muzzi Filho, 737
17525-900 — Marilia — SP

Editor Responsavel
Marcos Antonio Alves; Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquista Filho; Brasil.

Comissao Executiva
Marcos Antonio Alves; Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquista Filho, Brasil.
Andrey Ivanov; Universidade Estadual Paulista Jdlio de Mesquista Filho, Brasil.
Kleber Cecon; Universidade Estadual Paulista Jilio de Mesquista Filho, Brasil.
Maria Eunice Quilici Gonzalez; Universidade Estadual Paulista Jilio de Mesquisa Filho, Brasil.
Mariana Claudia Broens; Universidade Estadual Paulista Jilio de Mesquista Filho, Brasil.
Paulo Cesar Rodrigues; Universidade Estadual Paulista Jalio de Mesquista Filho, Brasil.

Conselho Editorial
Alain Grostichard; Université de Genebra; Suica.
Ana Piedade Armindo Montciro; Universidade Eduardo Mondlane; Mogambi

André Leclerc; Universidade de Brasilia (UnB); DF/Brasil.
Anténio Carlos dos Santos; Universidade Federal de Sergipe (UFES); SE/Brasil.
Bertrand Binoche; Université de Sorbonne-Paris I; Franga.
Carla Milani Damido; Universidade Federal de Goids (UFG); GO/Brasil.
Catherine Larrére; Université de Sorbonne-Paris I; Franca.
Danilo Marcondes de Souza Filho; Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro (PUC/R); R]/Brasil.
Ernani Pinheiro Chaves; Universidade Federal do Para (UFPA); PA/Brasil.
Ernest Sosa; Rutgers University; EUA.
Gregorio Piaia; Universitd di Padova; Itdlia.
Hugh Lacey; Swarthmore College; EUA.
Irene Borges Duarte; Universidade de Evora; Portugal.
Irala M. Loffredo D’Ottaviano; Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP); SP/Brasil.
Ivan Domingues; Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG); MG/ Brasil.
Lia Levy; Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS); RS/Brasil.
Lucas Angioni; Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP); SP/Brasil.
Maria das Gragas de Souza; Universidade de Sao Paulo (USP); SP/Brasil.
Maria Isabel M. P Limongi; Universidade Federal do Parang (UFPR); PR/Brasil.
Marilena de Souza Chaui; Universidade de Sao Paulo (USP); SP/Brasil.

Michael Léwy; Centre National de Recherche Scientifique — CNRS; Franca.
Oswaldo Giacéia Junior; Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP); SP/Brasil.
Rafael Capurro; Hochschule der Medien (HdM), Stuttgart; Alemanha.

Renaud Barbaras; Universidade de Paris 1 Panthéon-Sorbonne; Franga.

Scarlett Zerbetto Marton; Universidade de Sio Paulo (USP); SP/Brasil.

Severino Ngoenha; Universidade Pedagdgica do Maputo; Mogambique.

Susan Haack; Universidade de Miami; EUA.

Susana de Castro Amaral Vieira; Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]); R)/Brasil.
Virginia de Araujo Figueiredo; Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG); MG/Brasil.
Willem E G. Haselager; Radboud University Nijmegen; Holanda.

Publicagio trimestral/ Quarterly publication
Solicita-se permuta/ Exchange desired

‘Trans/form/agio : revista de filosofia / Faculdade de Filosofia, Ciéncias ¢ Letras de Assis. — no. 1 (1974)- .
— Assis : Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, 1974-
Trimestral, 2016-
Quadrimestral, 2011-2015; semestral, 2003-2010; anual, 1974-2002.
Publicagio suspensa entre 1976 ¢ 197
Publicado: Assis, no.1-2, 1974-1975 ; Sao Paulo: Universidade Estadual Paulista, v. 3-32, 1980-2009 ; Marilia : Universidade Estadual
Paulista (Unesp), Faculdade de Filosofia ¢ Ciéncias, v. 33- , 2010-

ISSN 0101-3173 (Impresso)
ISSN 1980-539X (Online)

1. Filosofia - Periédicos. 1. Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras. I1. Universidade Estadual Paulista (Unesp), Faculdade de Filosofia e
Ciéncias. I11. Transformagio.

CDD 105

Os artigos publicados em TRANS/FORM/AGAO sio indexados por:
The articles published in TRANS/FORMIACAO are indexed by:
Teoldgica C a; Bibliograpk

phic Latinoamericaine D'Articles; Clase-Cich-Unam; Dare Databank; DIADORIM; ISI Web of Science; MLA
Internacional Bibliography, International Directory of Philosophy and Philosophers; The
Philosophers Index; International Philosophical Bibliography (Repertoire Bibliographique de la Philoso-phi

Linguistic & Language Behavior Abstracts; Revista Interamericana de Bibliographia; Sociological

Editoragio
Glaucio Rogério de Morais
Marcos Antonio Alves

Abstracts; Worldwide Political Science Abstracts; Scientific Eletronic Library on-line (www.sciclo.br).



SuMARIO / CONTENTS

EprtoriaL / EDITORIAL

Apresentagdo / Presentation
Marcos ANtonio ALVES .......c.ciieiiiiiiiiiiicetece e 9

ARTIGOS / ARTICLES

Some contributions of Habermas to the study of public communication of science

Ana Eliza Ferreira Alvim-Silva; José Roberto Pereira;

Cibele Maria Garcia de AGUIAT ....coovevviviriririririeieiieiee s 21
Comentério a “Some contributions of Habermas to the study of public
communication of science”

Juliano Cordeiro da Costa OLIVEIra ....ccvevververeeieieieieieniesieseee e 45

Em busca do(s) deus(es) ausente(s): o0 modo de vida populista em Laclau ¢ em Chaui
Benito Eduardo Araujo Maeso ........c.coveeveeioeninieieninieieininieeeceneneeeeeeneee e 49
Comentdrio a “Em busca do(s) deus(es) ausente(s): 0 modo de vida populista em
Laclau e em Chaui”
Marilena de Souza Chaui ......c.cocveeviiieiieieeceeeeeeeeeee e 73

Comentdrio a “Em busca do(s) deus(es) ausente(s): 0 modo de vida populista em
Laclau e em Chaui”: Polémico populismo

Homero Santiago ........cccceviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiicn 75

Levinas et le socialisme libertaire

Cristobal Balbontin-Gallo ...........ccecvevieviiviiiiiiiiicreeeeeee et 79
Comentdrio a “Lévinas et le socialisme libertaire”
Etienne Alfred Higuet ..., 101

Si mismo como pueblo: Comunidad en el pensamiento de M. Heidegger

Daniel Michelow Briones ........cccovveiviiinininiiininiiiinsccsceesseeseeeeees 105
Comentdrio a “Si mismo como pueblo: Comunidad en el pensamiento de M.
Heidegger”: pueblos como nos-otros: ontologias desde afuera
Mauricio Fernando Pitta .......cccccoiiiiiiiiiiiiiiiiciccccccces 123

‘NICHTS ZU SAGEN. NUR ZU ZEIGEN’: En torno al método de ‘mostracién’

del pensamiento benjaminiano a partir del fragmento ‘N 1 a 8’ del Libro de los

pasajes

Diego Ferndndez H ......cccouviiiiiiiiiiiiiiiiiicienre s 129



Comentdrio a “NICHTS ZU SAGEN. NUR ZU ZEIGEN”: En torno al
método de ‘mostracién’ del pensamiento benjaminiano a partir del fragmento
‘N 1 a 8 del Libro de los pasajes” Nada a dizer. Somente a mostrar: Muito a
despertar!

MAELCIO JATEK wvevviuviiiiietieieteeeet ettt ns

A interdisciplinaridade da retdrica e sua influéncia na musica colonial brasileira
Eliel Almeida Soares; Rubens Russomanno Ricciard .......ccccooeveeviiiiiiiiiiieiiieenee.

Outros Inconscientes: Desconstruindo a Translucidez da Consciéncia Sartriana
Fernanda ALt ..o..ooeiiieeeee ettt ens

Comentdrio a “Outros Inconscientes: Desconstruindo a Translucidez da

Consciéncia Sartriana”
Alberto Marcos ONAte ........ceceeeeverrerreeeereereereereeeessessesseeseeseeseeseenseseseses

Comentidrio a “Outros Inconscientes: Desconstruindo a Translucidez da
Consciéncia Sartriana”
Gustavo FUjiwara .......cccccciiiiiiiiiiiiiii

Comentdrio a “Outros Inconscientes: Desconstruindo a Translucidez da
Consciéncia Sartriana”: O estranho que vive em mim: lucidez e consciéncia
Luciano Donizetti da Silva ......c.ccevieiieieieieieiereceeceeceecreeveeve e

Nietzsche’s early concept of culture

JIRUN JEONG ..

Comentério a “Nietzsche’s eatly concept of culture”
Adriana Delbé Lopes ...

Comentdrio a “Nietzsche’s early concept of culture”
Alexander GONGAIVES ......c.ccveievirieeieieieiiieeeteeeeet et saesees

Comentdrio a “Nietzsche’s early concept of culture”: Nietzsche — Cultura e
futuro
Leonardo Maia ......cccooviiiiiiiiiiiiiiiic s

La médquina de guerra némada del COVID-19: paisajes estéticos del
epidemiocapitalismo
José Manuel Romero Tenorio; William Andres Alvarez ....

Comentério a “La médquina de guerra némada del COVID-19: paisajes

estéticos del epidemiocapitalismo”: A morte mais terrivel que a morte fascista:

sobre pacificar mquinas de guerra no epidemiocapitalismo

Alexandre Filordi de Carvalho .......c.ccoeviviiiiieieieicecceceeeeeeeeeeeeeee

Amor e conhecimento: Freud e Espinosa
Marcos Ferreira de Paula ....c.coooveeioiiiiiiiniiiiicciccccece e

151

157

193

213

217

225

229

245

251

255

267

285

291



Comentdrio a “Amor e conhecimento: Freud e Espinosa”: Em busca da vida feliz
Homero Santiago .........cccceiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiic 321

Reminiscéncia e alma remémora no Fédon de Platao

Rodolfo José Rocha Rachid ......cccccveieiiriiniiniiicicccecceeee e 327
Comentdrio a “ReminIscéncia e alma remémora no Fédon de Platio”™:
Considerages sobre uma teoria do conhecimento platdnica “Técnica” em
Charles Kahn
Guilherme Domingues da MOtta ........ccovvviviiiiiniiiiiiiiiiiccncccees 348

Comentirio a Comentdrio a “Reminiscéncia e alma remémora no Fédon
de Platao”
Izabela AQUIno BOCAYUVA ..eoveuiiieiiiiiicicicce e 353

Recognition of Older Adults as a Heterogeneous Social Group
Sanja Ivic; Goran Nikolic; Milan Igrutinovic ........ccocevvvvniinnnninniicnene 357

Opiniio publica e tecnologia: os impactos do Big Data nos estudos de opiniao

publica sob o olhar do pragmatismo
Vinicius Romanini; Pedro Caldas .........cooueiieuiiiiiiiiiiiiiecee e 375

TrRADUCAO / TANSLATION

A Filosofia da Ciéncia de Bas van Fraassen e o Seu Voluntarismo Epistémico, de
Kathleen Okruhlik
ALESSIO GAVAS ..o 399

Normas de Submissao € Avaliagao .......cecereeuiriiiieiinieieieecee e 417






Apresentagio Editorial / Editorial

APRESENTACAO

Marcos Antonio Alves'

Chegamos ao final de mais um ano de publicacées da Trans/Form/A¢io.
Foi outro ciclo complicado, com perdas humanas e humanitdrias, por conta
da pandemia, crise econ6mica, dificuldades de muitos géneros. Ainda assim,
alcangamos grandes conquistas em nosso periddico: aproveitamos este espago
para socializar algumas delas, enquanto outras podem ser conferidas em nossa
pdgina, no Portal de Periédicos da FFC.

Um dos grandes resultados foi a redugio do periodo entre o envio
para avaliagio das submissoes ¢ a decisio editorial. Fizemos um esforco para
diminuir esse tempo — que era de aproximadamente um ano — para, em média,
90 dias. Faz parte das boas praticas uma avaliagio rdpida, principalmente em
respeito aos autores dos manuscritos. Entretanto, a agilidade nem sempre é
possivel, dada a dificuldade, por vezes, de encontrar pareceristas, de receber os
pareceres no tempo solicitado ou mesmo da necessidade de novos pareceres,
quando da existéncia de ntimero igual de pareceres favordveis e contrdrios &

1 Editor responsavel da Trans/Form/Agdo: revista de Filosofia da Unesp. Docente no Departamento
de Filosofia e do Programa de Pés-Graduagio em Filosofia da Universidade Estadual Paulista (Unesp),
Marilia, SP — Brasil. Pesquisador CNPq/Chamada Universal. hteps://orcid.org/0000-0002-5704-
5328. E-mail: marcos.a.alves@unesp.br.

https://doi.org/10.1590/0101-3173.2021.v44n4.01.p9
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ALVES, M. A

publicagio ou ainda da falta de convicgio de uma decisio amadurecida, a
partir dos pareceres jé emitidos.

Também reduzimos o tempo entre a aprovagdo final do artigo e sua
publicagio. Esse periodo, porém, nio tem como ser muito menor do que
seis ou sete meses, tendo em vista o processo qualitativo pelo qual passam
os artigos. Depois de aprovados, eles sio submetidos & correcao gramatical e
normalizagio, com posterior revisao, por parte dos autores. Feito isso, vai para
edicdo, diagramacio e conversio XML. Apenas apds esse processo se inicia o
trabalho de publicagio, no portal de periédocos da FFC e no SciELO. Apesar
de estarmos buscando maximizar elementos referentes a agilidade no servigo,
a revista prioriza a qualidade da publicacio, seja do contetido propriamente
dito, seja da apresentacdo do material publicado.

Outro fator que também impacta no tempo para a publicacio é o
financeiro, considerando os custos com a contratagio de profissionais em cada
parte do processo. Com a crise financeira que nos assola, tal questao se agrava
ainda mais, mesmo podendo contar com a solicitude e contribui¢io de nossos
parceiros.

Em outra frente de trabalho, reconfiguramos a Equipe Editorial
da revista. No caso da Comissao Executiva, a representatividade agora estd
dividida igualmente entre as dreas de pesquisa do Departamento de Filosofia
e do Programa de P6s-Graduacio em Filosofia da Unesp, aos quais a revista
estd vinculada, bem como buscamos uma divisio mais equinime de género.
A comissdo ¢ responsdvel, principalmente, pelas questdes administrativas e
referentes a politica da revista.

Nesse mesmo sentido, ainda reformulamos o Conselho Editorial,
procurando uma distribui¢do mais igualitdria de género, geogrifica e de
linhas temdticas. Atualmente, a representagio feminina no conselho é de
45 por cento. Intensificamos a participagio de conselheiros estabelecidos no
Hemisfério Sul, bem como integrantes de todas as regiées do Brasil. O critério
adotado para a escolha dos integrantes nacionais é sua atividade comprovada
em seu curriculo Lattes, considerando especialmente como requisito
pesquisadores com bolsa de produtividade em pesquisa CNPq/Categoria PQ-
1. Para os estrangeiros, a escolha ¢ feita a partir de seu curriculo, tendo em
vista sua produgio, fator de impacto e referéncia internacional. O conselho
editorial tem funcio consultiva e pode ser chamado para sugerir decisio sobre
pareceres em material submetido, em situagoes especificas, dar sugestoes na

10 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 9-20, Out./Dez., 2021



Apresentagio Editorial / Editorial

linha editorial da revista, bem como sugerir ou organizar niimeros temdticos.
Também ampliamos sobremancira a quantidade de pareceristas. Atualmente,
contamos com quase trés mil pesquisadores, em nosso banco de dados.

Reformulamos as regras para avaliagdo, constituindo um formudrio
de avaliagdo, que pode ser acessado em seu site, tanto nas instrugdes aos
autores quanto no momento da submissio de um artigo. Embora tenhamos
estabelecido algumas diretrizes, a fim de tornar o processo avaliativo mais
democritico, objetivo, seguro e confidvel, os pareceristas tém liberdade para
construir suas avaliacoes, tratando de itens de seu interesse ou que acharem
pertinentes, ainda que nio estejam explicitados no formuldrio.

Efetuamos a tradugio ou revisdo do contetido da pdgina da revista para
as outras quatro linguas aceitas para publicagdo: inglés, espanhol, francés e
italiano, buscando, através da comunicagio com autores ¢ leitores estrangeiros,
a internacionalizacio da revista. Renovamos e atualizamos a pdgina no portal
de periédicos no qual a revista estd alocada, deixando-a mais leve, clara e
informativa.

Além do Portal de Periédicos da FFC, a revista estd atualmente
indexada em diversas bases, portais e indexadores, tais como SciELO, Web of
Science, Scopus, Redib, Diadorim, Ebsco, Google Scholar, Latinrev, Latindex,
DOAJ, Philpapers, Clase, Academia.edu, ANPOFE, CAPES. A revista também
estd nas redes sociais Facebook e Instagram, facilitando a comunicagio com a
comunidade.

Em 2021, celebramos uma série de parcerias para publicacio de
Dossiés. Em convénio com o Centro de Filosofia, Politica e Cultura, sediado na
Universidade de Fvora, Portugal, publicamos o “Dossier Filosofia da Técnica
e da Tecnologia”. Em parceria com a UFBA, publicamos o “Dossier Ernest
Sosa”, com um artigo do préprio homenageado. A maioria dos artigos desses
dossiés foram publicados por pesquisadores estrangeiros, sem desconsiderar a
participagio de brasileiros, nos fasciculos. Ainda em 2021, foram publicados,
em parceria com o Programa de Pés-Graduacio em Filosofia da Unesp, uma
série de livros de egressos e integrantes do PPGFil, avaliados por meio de
Edital Interno.

Em parceria com a Universidade Federal de Pernambuco, via Instituto
de Estudos de Africa da UFPE, estamos em fase de finalizacao de Dossié sobre
o pensamento do e no Hemisfério Sul. Denominado “Filosofias do Sul: entre
a Africa e a América Latina”, o Dossié recebe contribuicoes de pesquisadores

Trans/Form/Agdo, Marilia, v. 44, n. 4, p. 9-20, Out./Dez., 2021 11



ALVES, M. A

dos continentes africano e latino-americano, retratando o pensamento deste

hemisfério, com base em pensadores também desta regiao do planeta. Também

estd em andamento a avaliagio de artigos submetidos a partir de chamada
L «hi . »

publica para o “Chinese Dossier”.

Estabelecemos parceria com o Programa de Pds-Graduacio em
Filosofia da Universidade de Sio Joio Del-Rey, para publicagio, em
2022, de um Dossié sobre filosofia autoral brasileira. Foram convidados
reconhecidos pesquisadores nacionais, para escrever em primeira pessoa
sobre temas de suas pesquisas. Com isso, visamos a contribuir para a
construcio e fortalecimento de uma filosofia brasileira. Esse Dossié contém,
em seu cronograma, a publicagao de pre-prints, uma experiéncia inovadora
na revista e na drea das humanidades, buscando considerar as boas praticas
estabelecidas pelo programa Ciéncia Aberta.

Em todas as parcerias celebradas, ¢ explicitado o compromisso com a
qualidade dos textos, seguindo todos os critérios de avaliagio da revista, em
cardter de avaliagio por pares duplo-cega, mesmo para os autores convidados.

Seguindo o costume do peridédico, buscamos considerar todas
as metodologias, bem como as diferentes dreas de pesquisa da filosofia e
também de dreas de interesse filoséfico. Em 2019, para ilustrar essa questio,
j& haviamos publicado uma edi¢do especial da revista exclusivamente sobre
o pensamento de autores do Hemisfério Norte. Ressalte-se, no entanto,
que trabalhos desse hemisfério sdo comuns e predominantes, na filosofia,
especialmente ocidental de origem grega. Estamos tentando voltar o olhar e
oferecer oportunidade também a pesquisas especializadas que nio possuem
tanto contato e facilidade para publica¢io, democratizando o acesso, a
producio e a socializagiao do conhecimento.

Com um dos resultados das agoes realizadas pela revista, nos tltimos
tempos, podemos indicar a quantidade de busca dos artigos publicados e de
suas citagdes. O elevado indice de citagdes pode ser conferido, por exemplo, no
Google Scholar. Conforme essa referéncia, em todos os tempos, foram qualse
seis mil citacoes. Desde 2016, foram mais de trés mil citacoes. O indice atual
h da revista é 29, enquanto o valor desse indice, desde 2016, é 20. J4 o indice
i10 atual de todos os tempos é 156, e, desde 2016, é 69.

Conforme as métricas do SciELO, sio 89 fasciculos, com 1151
documentos, com 20.048 referéncias, com quase 6 milhoes de acessos. Em
2018, a quantidade de acessos foi de 545.020, em 2019, foi de 698.952 e,

12 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 9-20, Out./Dez., 2021



Apresentagio Editorial / Editorial

em 2020, foi de 1.271.033. No primeiro semestre de 2021, foram 394.509
acessos. Em 2021, alcangamos, pela primeira vez, a classificagio no ranking de
revistas na area de filosofia cadastradas no indexador Redib, obtendo a décima
sétima posi¢ao, com tendéncia de crescimento.

Os niimeros acima mostram um crescimento na busca pelas publicagées
da revista e de seu fator de impacto. Expressam o seu valor, através do trabalho
de seus editores, corpos editoriais, pareceristas, autores/as e, principalmente
de nossos/as leitores/as, que a valorizam e a brindam com suas citagées, o que
manifesta o respeito e estima pelos textos publicados e por seus autores.

Por fim, destacamos o que talvez tenha sido uma das maiores inovagoes
da revista, neste ultimo biénio: a nova modalidade de textos denominada
“comentdrios”. Conforme lembra Alves (2020, p. 10), a Trans/Form/Agdo “|...]
tem como objetivo a socializagio do conhecimento, buscando promover o
debate e a interlocu¢io de ideias.” Em vista disso, inauguramos uma nova
modalidade de textos, a qual consiste em comentdrios de artigos aprovados
no processo avaliativo, consentidos previamente pelos seus autores. Eles sio
produzidos pelos pareceristas do manuscrito submetido e anexados ao artigo
original, mas com independéncia editorial, possuindo DOI préprio.

Trata-se de uma critica construtiva, ndo mais da qualidade do artigo,
uma vez que o processo avaliativo ji foi ultrapassado. O comentador pode
expor possiveis discorddncias de ideias, comparagio de conceitos entre autores,
perspectivas ou sistemas filoséficos, diferencas hermenéuticas, metodolégicas,
epistemolégicas. E possivel também construir uma ampliagio, explicitagio
ou mesmo a inser¢do de algum conceito importante para a compreensio da
linha argumentativa do artigo comentado, notas explicativas relevantes ou a
posicao do comentador a respeito da tese exposta. Nesse sentido, procuramos
promover um didlogo entre ambos os textos, almejando o aprimoramento e a
ampliacdo do conhecimento.

Os comentdrios também sio uma forma de valorizar formalmente o
trabalho dos avaliadores do periédico. Oferece-lhes oportunidade de publicagao
de material original e inédito, o qual pode, inclusive, ter tido origem a partir
da anilise do manuscrito avaliado. Ao abrir a identificacio dos avaliadores dos
textos aprovados para publicacio, tal modalidade de textos vai ao encontro
de boas préticas do programa Ciéncia Aberta. Ademais, o comprometimento
com a avaliagio acaba sendo ainda maior, uma vez que, de uma forma ou de
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ALVES, M. A

outra, os avaliadores também passam a assinar, indiretamente, a publicagao
dos artigos.

No fascilculo que ora apresentamos, publicamos 16 comentdrios para
os treze artigos. Sete desses artigos sao escritos em portugués, trés em espanhol,
dois em inglés e um em francés, além de uma tradugio.

A primeira publicagio estd na lingua inglesa: “Some contributions
of Habermas to the study of public communication of science”. Escrito em
parceria por Ana Eliza Ferreira Alvim-Silva, José Roberto Pereira e Cibele
Maria Garcia de Aguiar, é comentado por Juliano Cordeiro da Costa Oliveira.
O texto explora trés publicagoes de Jiirgen Habermas da década de 1960, nas
quais o pensador trata da critica da ciéncia, da produgio do conhecimento
e da democratizagio das universidades. Os autores procuram extrair delas
recortes de reflexdes capazes de contribuir para os estudos da comunicagio
publica da ciéncia. As reflexdes sio consolidadas em uma representagio
gréfica que resume os fatores a serem considerados, ao pensarmos a prética
de comunicagio da ciéncia, na sociedade: a importancia de levar em conta
os trés interesses que movem a producio do conhecimento — técnico, pratico
e emancipatério, de promover a autorreflexdo das ciéncias em universidades
politizadas e democratizadas, e de haver a media¢io da sociedade na interagio
entre ciéncia e politica, de forma a subsidiar a tomada de decisoes, com base
em interesses sociais. Os autores argumentam que as bases para uma ideia de
comunica¢io publica da ciéncia dialdgica, atualmente amplamente defendida
no meio académico, despontaram no pensamento do fildsofo alemio, em
livros publicados hd mais de 50 anos, embora essa nio fosse sua motivagio
central, naquele momento.

“Em busca do(s) deus(es) ausente(s): o modo de vida populista em
Laclau e em Chaui”, o segundo artigo, assinado por Benito Eduardo Araujo
Maeso, possui dois comentdrios. Um deles é produzido pela prépria pensadora
retratada no artigo, Marilena de Souza Chaui, e 0 outro ¢ de Homero Santiago.
Entender a politica latino-americana, diz o autor, pressupde precisar suas
peculiaridades em relagdo s formas politicas erroneamente consideradas mais
desenvolvidas, em paises hegemonicos. Um conceito-chave nesse processo é
o de populismo, definido por Ernesto Laclau como uma técnica politica na
qual demandas sociais diversas se cristalizam provisoriamente em uma delas
ou na figura de um lider, ndo dependendo de alinhamentos ideoldgicos. Por
sua vez, Marilena Chaui observa afinidades concretas entre préticas populistas
e questdes culturais numa sociedade, tendo foco no chamado “mito fundador”
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brasileiro e sua presenca no imagindrio coletivo. Maeso propde articulacgoes
entre as andlises da politica latino-americana, pelos autores retratados, para,
a partir disso, ensejar respostas a certas questdes, como: por que o populismo
parece se ajustar tio bem a realidade do Hemisfério Sul? Seria ele mais do que
sistema de prdticas de governo, mas modo de vida expresso nas instituicoes
politicas, econdmicas, sociais e culturais das comunidades latino-americanas?
Até que ponto a busca de alternativas politico-intelectuais ao falso Messias, o
governante populista, ndo recai na légica messianica que julga combater?

Escrito em francés por Cristobal Balbontin-Gallo, publicamos em
seguida “Levinas et le socialisme libertaire”, comentado por Etienne Alfred
Higuet. Conforme o autor, em Autrement qu’étre, Levinas introduz a nocio
de “an-archia”. Ele o faz, nao sé para se referir a uma ordem imemorial
de sentido no traco do outro em si mesmo, mas também em um sentido
politico, o qual reivindica uma desordem ou mesmo um poder de revolta
decorrente da sociabilidade ética que a experiéncia do rosto desperta.
A partir de entéo, o estabelecimento da ordem do sentido politico nio
permite mais abarcar ou esgotar a sociabilidade resultante dessa experiéncia
intersubjetiva. Nessa demanda andrquica pela sociabilidade do humano,
Levinas junta-se a alguns pressupostos do socialismo e do judafsmo
libertdrio, na Europa. Balbontin-Gallo busca identificar possiveis pontos
de aproximagio e interse¢des que surgirio, de uma forma muitas vezes
inesperada, para certa ortodoxia levinassiana.

O quarto artigo ¢ escrito em espanhol, denominado “Si mismo como
pueblo: comunidad en el pensamiento de M. Heidegger”, de autoria de Daniel
Michelow Briones, comentado por Mauricio Fernando Pitta. O autor realiza
uma descrigio do fenémeno da alteridade, no pensamento de M. Heidegger.
Aborda primeiro o duplo tratamento que lhe é dado em Ser e Tempo,
como alteridade e comunidade, bem como o posterior desenvolvimento e
aprofundamento que vivencia, na década de 1930, em consonincia com o
conceito de povo. Duas questdes centrais norteiam o texto: a primeira refere-se
a necessidade metddica que determina ao povo a forma mais ampla possivel
da comunidade humana. A segunda diz respeito a determinagio do grau em
que o Volk é uma comunidade caracterizada por uma verdadeira abertura ao
Outro.

Na sequéncia, temos outra publicagio em espanhol: ““Nichts zu
sagen. nur zu zeigen’: En torno al mérodo de ‘mostracién’ del pensamiento
benjaminiano a partir del fragmento ‘N 1 a 8 del Libro de los pasajes”.
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Escrito por Diego Ferndndez H, ¢ comentado por Mércio Jarek. Mesmo
que jamais possamos conhecer a forma definitiva da obra Passagens (Libro
de los passajes), Benjamin dedicou virias anotacdes metodolégicas do
“Convoluto N”, para discutir seu desenho ou “dispositivo critico”. Nesse
artigo, Ferndndez H presta atencdo especial a anotagiao N 1 a 8, na qual se
confrontam duas formas de compreender a tarefa do historiador. Por um
lado, aquela em que o historiador “diz” (sagen), especifica do “historicismo”,
e aquela em que o historiador “mostra” (zeigen), préprio do “historiador
materialista’, a qual Benjamin procura tornar sua. O autor argumenta que
esse confronto contém uma especificagio fundamental sobre a forma ou
“dispositivo critico” da obra Passagens, em virtude do qual os materiais de
trabalho (“trapos” ¢ “desejos”) poderiam vir a “falar por si préprios”. O
esclarecimento desse procedimento torna necessdrio rever os conceitos de
“apresentacao” ¢ “objetividade” linguisticas e permite esclarecer o problema
do método, no pensamento de Benjamin.

Em sexto lugar estd “A interdisciplinaridade da retdrica e sua influéncia
na musica colonial brasileira”, construido a quatro méos por Eliel Almeida
Soares e Rubens Russomanno Ricciardi. Conforme lembram os autores, em
determinadas musicas do final do século XVI ao comeco do século XIX, a
retdrica se revelou como componente indispensédvel a tarefa de compreender e
clarificar o discurso musical, haja vista a sua utilizagao, relacionada a gramdtica,
bem como sua adequagio nas estruturas musicais. Tal processo ocorreu por
meio de uma sistematizagio e teorizacio aprimorada por diversos tratadistas da
retérica musical, cujo postulado se embasava nos mestres da Retérica Cldssica,
Aristételes, Cicero e Quintiliano, estabelecendo, assim, uma nomenclatura
conhecida como Musica Poetica. Resultantes dessa metodizacio, vérios tratados
destacavam os meios pelos quais a musica pudesse ser elaborada num discurso
organizado e ordenado por elementos retéricos, de modo a mover os afetos
do ouvinte. Nesse sentido, nos tltimos 50 anos, a 4rea da Musica, através da
musicologia, da performance e da teoria-andlise, vem demonstrando interesse
sobre o tema, desenvolvendo intimeras pesquisas mediante andlise retérico-
musical, objetivadas em esclarecer a relagio entre musica e afeto. Por esse
motivo, os autores desse artigo apresentam o diélogo da retérica com as outras
dreas do conhecimento humano, a saber, Musica, Filosofia e Hermenéutica,
além da sua influéncia e emprego na musica colonial brasileira por alguns
compositores.
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“Outros Inconscientes: Desconstruindo a Translucidez da Consciéncia
Sartriana”, de Fernanda Alt, possui trés comentdrios, escritos por Alberto
Marcos Onate, Gustavo Fujiwara e Luciano Donizetti da Silva. O artigo
problematiza o conceito de transparéncia da consciéncia, em Sartre, mostrando
a0 mesmo tempo outras possibilidades de se pensar modos “inconscientes”,
que nao o freudiano, em sua filosofia. Ao rejeitar o inconsciente psicanalitico,
20 mesmo tempo que propde uma filosofia da consciéncia transparente, diz
a autora, Sartre ¢ frequentemente interpretado como aquele que assume e
potencializa os problemas levantados pela heranca do sujeito cartesiano,
no século XX. Assim, é preciso, em primeiro lugar, apontar quais sao esses
problemas para, em seguida, interrogar o sentido da consciéncia transparente
em Sartre, no intuito de verificar se, de fato, este acarreta as consequéncias
mais cldssicas de tal caracteristica. Nesse movimento, ocorre que a prépria
consciéncia revela elementos desconstrutivos, gracas a seu cardter “espectral”,
traco implicito, porém presente no texto de Sartre. Além disso, a investigagao
torna possivel vislumbrar outras formas inconscientes, nesse caso, aspectos que
indicam desconhecimento e opacidade na relagao a si, colocando finalmente
em questdo tal heranca e suas consequéncias.

Escrito em inglés, o oitavo artigo ¢ “Nietzsche’s early concept of
culture”, de autoria de Jihun Jeong, comentado por Adriana Delbé Lopes,
Alexander Gongalves e Leonardo Maia. O objetivo desse trabalho ¢ analisar
e elucidar a defini¢do inicial de Nietzsche sobre cultura, em Consideragies
Extemporineas. Nos trabalhos iniciais do filésofo alemio, o conceito de cultura
se refere a um mundo compartilhado, e a sua ideia de cultura é relacionada
com a questdo de como o mundo compartilhado ¢ formado. Jeong busca
argumentar que, em suas ideias iniciais em relagdo a essa questao, Nietzsche
acredita que a linguagem e a arte sao significativas como a base para um mundo
compartilhado. Isso estd refletido na sua definicdo de cultura como unidade
de estilo artistico em todas as expressoes da vida de um povo. Conforme busca
enfatizar Jeong, esse é o seu argumento de que a linguagem ¢é a base comum
para um mundo compartilhado de um povo. A arte é o que molda o mundo
compartilhado, dando-lhe forma ou estilo, tornando-o mais rico.

“La mdquina de guerra némada del covid-19: paisajes estéticos del
epidemiocapitalismo”, escrito em espanhol por José Manuel Romero Tenorio
e William Andres Alvarez, é comentado por Alexandre Filordi de Carvalho.
Conforme os autores, o coronavirus surgiu em um espaco onde tanto o poder
que oprime quanto o oprimido coincidem, no desejo de ver e de ser vigiado,
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devido a acdo das redes sociais, as quais geram seres supérfluos que trocam sua
privacidade por um semelhante. Assim, chegamos a um capitalismo no qual a
epidemiologia precede a demografia (capitalismo epidémico): a populagio se
organiza segundo a légica ultraindividual do controle pandémico (passaportes
imunolégicos, monitoramento de infecgoes). Com o conceito de mdquina de
guerra ndmade, de Deleuze e Guattari, a Covid-19 ¢ analisada, nesse texto,
como uma paisagem estética em que as territorialidades sdo definidas a partir
das bordas poluentes e nio a partir de coordenadas delimitadoras. Os autores
concluem que esse totalitarismo perfeito, denominado net-f(l)asci(x)smo,
tendo o lazer como incentivo, pode caminhar para formas de dissidéncia.

O décimo artigo ¢ “Amor e conhecimento: Freud e Espinosa”, de
Marcos Ferreira de Paula, comentado por Homero Santiago. O autor elabora
uma reflexdo sobre a relagao entre amor e conhecimento, em Freud e Espinosa,
tomando como nucleo da andlise as teses de Freud, em seu famoso ensaio
sobre Leonardo da Vinci. Ele busca mostrar que a oposi¢ao freudiana entre
amor e conhecimento, a qual se deixa captar no conceito de sublimagio, nao
tem lugar no pensamento de Espinosa. Na teoria espinosana dos afetos, tal
oposicio se desfaz, diz De Paula, procurando evidenciar que é sobretudo
através do conceito de Amor Dei Intellectuallis, apresentado na Parte V de sua
Etica, que Espinosa deixa ver que, em vez de oposigio, h4 antes a realizagio
plena do amor, enquanto agao da mente que conhece a si no seio da Natureza
imanente.

Em seguida, publicamos “Reminiscéncia e alma remémora no Fédon
de Platao”, de Rodolfo José Rocha Rachid, comentado por Guilherme
Domingues da Motta e por Izabela Aquino Bocayuva. Rachid analisa
o estatuto ontoldgico e epistemoldgico da alma cognitiva, no Fédon de
Platdo, a fim de evidenciar sua capacidade inata concernente 3 meméria e a
reminiscéncia, para a constitui¢io da teoria platénica das Formas. A fim de
atingir seus objetivos, o autor argumenta que a atividade escrita de Platao
ressalta a coexisténcia entre o discurso figurativo e o discurso racional, na
qual ele desenvolve a dialética entre os géneros sensivel e inteligivel. Assim, na
primeira se¢ao, o texto escrutina a expressao mathésis andmnesis, o aprendizado
é recordagio, atestada previamente no Ménon e no Fédon, como condicao
epistemolégica fundamental para adquirir o conhecimento das ideias. Na
secdo seguinte, explica como a posse de uma sabedoria numinosa pela alma
remémora estabelece uma forma original de saber. Ela ndo pode ser adstrita em
limites humanos, requerendo, para seu entendimento, uma nova abordagem
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hermenéutica, que o autor denomina hermenéutica cultual. Por fim, Rachid
demonstra que o escopo fenomenoldgico do mito prevé uma seméntica da
visibilidade, pela qual Platdo descreve a genuina natureza do /Jogos filoséfico,
representado no encémio socritico da meléte thandtou.

O pentltimo artigo é “Recognition of Older Adults as a Heterogeneous
Social Group”, de Sanja Ivic, Goran Nikolic ¢ Milan Igrutinovic. Os direitos
humanos dos idosos ainda nio foram suficientemente desenvolvidos. Os
autores exploram, no artigo, como os direitos dos idosos sio regulados pela
legislagio europeia e se a legislagio europeia reconhece os idosos como um
grupo social heterogéneo. A populacio da Unido Europeia estd envelhecendo.
De acordo com os relatérios da Comissao Europeia, a discriminacio com base
na idade ¢ generalizada na Europa. Portanto, o conceito de sistema de trabalho
e aposentadoria, bem como a percep¢io dos idosos, devem ser transformados.
A discrimina¢io contra os idosos e vdrias formas de desigualdade sio
amplificadas pela pandemia Covid-19, buscam denunciar os autores.

Fechando o conjunto de 13 artigos deste fasciculo, publicamos “Opiniao
publica e tecnologia: os impactos do Big Data nos estudos de opinido publica,
sob o olhar do pragmatismo”, de autoria de Vinicius Romanini e Pedro Caldas.
Os autores investigam como o estudo da opinido publica ¢ influenciado
pelas pesquisas de opinido publica, na medida em que estas funcionam
como meios para inquiricio da realidade. Com o crescente movimento de
datificagio do mundo, transformagoes cientificas e tecnoldgicas emergem e
impactam o campo de estudos da opinido publica. Atualmente, temos, de
um lado, as pesquisas de opinido tradicionais e, de outro lado, as pesquisas
possibilitadas pelo advento do Big Data. Para além de um apanhado de
protocolos metodoldgicos, cada um dos modelos abarca em si um significado
de “opinido publica”, remontando-nos ao velho embate epistemoldgico entre
teoria e metodologia, presente nesse campo de estudo. O artigo descreve as
principais diferencas entre esses dois modelos, para, em seguida, sob o olhar
do pragmatismo de Peirce, enquanto teoria de significacio, analisar a transigao
pela qual passamos, nos dias de hoje.

Publicamos, ainda, uma tradugio feita por Alessio Gava de artigo
escrito por Kathleen Okruhlik: “Bas van Fraassen’s Philosophy of Science
and His Epistemic Voluntarism”, traduzido como “A Filosofia da Ciéncia de
Bas van Fraassen e o Seu Voluntarismo Epistémico”. Conforme o tradutor,
a visao antirrealista de Bas van Fraassen sobre a ciéncia desempenhou um
papel determinante no desenvolvimento da filosofia da ciéncia recente.
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Particularmente, seu empirismo construtivo tem sido amplamente discutido
e criticado nas revistas especializadas e constitui um tdpico comumente
abordado nos programas das disciplinas de filosofia da ciéncia. Outros
aspectos do empirismo de van Fraassen sio menos conhecidos. Entre eles,
sua abordagem empirista as leis cientificas; a sua reavaliagdo, relativamente
recente, do que significa ser um empirista; e seu estruturalismo empirista. O
artigo traduzido visa a oferecer uma panordmica desses diferentes aspectos do
empirismo de van Fraassen e mostrar como estao relacionados entre si. Trata,
ainda, da natureza do voluntarismo epistémico de van Fraassen e seu nexo
com a sua filosofia da ciéncia empirista.

Assim, fechamos o rol de publicagées dos fasciculos regulares da revista
para 2021. Com as publicagées, com as atividades acima listadas e com as
demais realizadas, buscamos continuar contribuindo para o desenvolvimento
da filosofia e de dreas afins, da producio e socializagio do conhecimento
filoséfico, com vistas a inser¢ao social. Em tempos dificeis como este pelo qual
estamos passando, lutamos pela sobrevivéncia, autonomia e independéncia
financeira e ideoldgica desta revista. Nossa bandeira consiste na manutengio
categérica de seu cardter de acesso aberto, bem como jamais efetuar qualquer
cobrancga ou taxa de publica¢io de autores.

Que os novos tempos sejam sempre melhores. Se eles nio se
apresentarem como tal, nds o faremos ser, com muito trabalho, seriedade e
competéncia. Nossos votos de 6timo 2022 e agradecimentos a todas e todos
que contribuiram para o sucesso da revista neste ano!
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INTRODUCTION

From the second half of the 19th century, efforts to spread science in society
began to intensify in Brazil, mainly in response to the belief that science could
contribute to technical and industrial progress. In the 20th century, activities based
on the idea of democratizing science and social inclusion were also initiated. The
movement to support the so-called scientific divulgation has oscillated between
periods of greater and lesser effervescence throughout Brazil’s history and has been
at a high since the 1980s (MASSARANI; MOREIRA, 2016). Recent evidence
since the 2000s includes creating specific government structures to address the
popularization of science calls for applications from research funding agencies to
encourage the practice, opening new venues for science, and an increased number of
events in the area (MENKES, 2012). Recently, a study carried out with research
institutes in universities and major scientific institutions in Brazil, Germany,
Italy, Japan, the Netherlands, Portugal, the United Kingdom, and the United
States showed that Brazil today has a more intense public communication of
science than other countries, with more actions in the traditional media, in
the new media and scientific dissemination events (ENTRADAS ez al., 2020).

Considering the increasing interest in the issue, this theoretical essay
seeks to systematize contributions from German philosopher Jiirgen Habermas’s
writing to encourage reflection on science’s public communication. Habermas's
report related to the public sphere, his Theory of Communicative Action (TCA)
and his Discourse Theory of Law and Democracy provides rich theoretical
material for thinking about the challenges that surround the topic. However,
this article is exclusively devoted to analyzing how “Technology and Science as
Ideology”, “Toward a Rational Society” and “Knowledge and Human Interests,”
written between 1968 and 1969, can contribute to this area’s reflections. It is
an analysis that cuts the author’s production, selecting three works from the
1960s published very close to each other, and that discuss science, knowledge
production and the democratization of universities (which, in the case of
Brazil, our study context, are institutions of significant expression of scientific
output, specifically public universities, whose activities are based on the pillars
of research, teaching and extension).

These works are interconnected, as they are related to the critique
of science. Some reflections can be used to think about science’s public
communication (and we decided to extract from them clippings that
specifically reflect on the public communication of science). We argue that
several of the ideas contained in these writings provide rich material for
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researchers embarking on the challenge of academic research on the topic and
therefore represent an opportunity to expand the topic’s theoretical grounds.

In Brazil, many studies on public communication in its broadest
sense already appeal to the German author’s ideas, especially concerning
contributions on communicative action and public spheres. It is the case of
Brandao (2007) writings and Nobre and Gil (2017), for example. Therefore,
when we talk about public communication of science, it is also beneficial
considering the author’s reflections and recovering, in his set of works,
those ideas and excerpts that can support the discussions on the practices of
popularization of knowledge. It is what we seek to do in this article, in which
the proposal was to reflect on how three works written more than 50 years
ago, mobilized by the critique of science in different aspects, bring helpful
considerations to researchers concerned with the issue, and can be considered
in the formulation of policies aimed at popularizing science and in proposing
new research problems involving the theme.

The thinking that prevailed in the nineteenth century - that science
could enter everyday life through only two paths: the technical use of scientific
information and students’ individual education -is now behind us. Habermas
makes this reflection in 1968, arguing that the circulation of scientific knowledge
cannot occur solely in the sphere of individual training but also requires a politically
significant process of “translating” (HABERMAS, 1968, p. 97) knowledge to
the social context through language. Thus, even without focusing on science’s
public communication, Habermas already lays essential groundwork for future
reflections on this issue of public interest.

We begin this essay with a summary of related topics addressed by
current studies, particularly concerning the public’s position in science’s public
communication. Next, we analyze Habermas three books, examining the
interconnection of part of the writings with our topic of interest. We
conclude by systematizing the ideas extracted from the three books in a graphical
representation. This representation summarizes the factors that, based on the
works, we propose to be considered when thinking about the practice of
science communication in society.
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1 CURRENT STUDIES AND PERSPECTIVES: THE VISION OF THE PUBLIC

Although we consider that there is a subtle difference between the
term’s popularization of science and public communication of science (Silva,
2019), in this study, we use both expressions with the same purpose: that of
considering the communication of science done in an essentially dialogical
way with the public.

We follow Germano and Kulesza (2007, p. 21), who argue for the use
of the term popularization of science over other phrases, such as scientific
dissemination, popularization of knowledge or scientific literacy. “Scientific
knowledge is the most effective form of power we can invent. It is not fair, nor
safe, for it to be in the hands of only a few nations or individuals”, the authors
argue. We observe that the term “popularization of science” is more connected
to the universe of emancipatory cultural actions, based on Paulo Freire’s ideas
(who advocates a dialogical and problematizing concept of the educational
act). Considering communication as a reflective and horizontal sharing and
dialogue process, we believe that the expression “popularization of science”
best expresses this idea.

Popularization presupposes that scientific material is being placed “in
the field of popular participation and under the scrutiny of dialogue with
social movements. It is converted to the service and causes of the oppressed
majorities and minorities in a cultural action that [...] guides their actions,
respecting daily life and the symbolic universe of the other” (GERMANO;
KULESZA, p. 20).

On the other hand, we also consider the definitions of Nobre and
Gil (2017) about the term public communication. For them, actions that
prioritize enunciators from the civic spheres and those historically considered
illegitimate can be called public communication. Public communication of
science, under this view, would go beyond practising the notions of dialogue,
interaction, sharing, respect for the symbolic universe of the other and co-
participation in the construction of knowledge encompassed by the term
popularization of science: it would require that the communication produced
be guided due to the demands and interests of the public itself, which
should appear as a protagonist in the generation of the guidelines for science
messages. As the excerpts extracted from the works analyzed in this study serve
to think about both perspectives - popularization and public communication
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of science - as they necessarily involve dialogue, we consider both expressions
in our reflections.

Discussions on the public communication of science, or popularization
of science, have a long history. However, in relatively recent times, the number
of published academic studies has been increasing based on the records found
in the international database Web of Science. A search using the area’s main
keywords reveals that the majority (almost 90%) of the scientific articles on the
topic have been published since 2010. However, the first was published in the
1960s. This production often discusses models for the public communication
of science that have been adopted over time, ranging from those that regard the
public as passive and ignorant, i.e., a mere receiver of information similar to a
blank piece of paper, to those that suport dialogism and the consideration of
popular knowledge and its values in the popularization of science process (KATO-
NITTA; MAEDA; TWAHASHI; TACHIKAWA, 2018; MYERS, 2003;
BAEUR, 2007; GREGORY ez al, 2007; STILGOE; LOCK; WILSDON,
2014; MAKAROVS; ACHTERBERG, 2018; JASANOFF, 2014; NISBET;
SCHEUFELE, 2009; BURNS; O’CONNOR; STOCKLMAYER, 2003;
FRIESIKE; SCHELIGA; PUSCHMANN; FECHER, 2016; DIETZ, 2013).

There is an opposition between what many refer to as the “deficit
model,” which presupposes an ignorant public that must be informed in
a unidirectional flow from science to the citizen (RODDER, 2015) and
dialogical practices on the level of democratic citizenship and egalitarian
pluralism. This second concept can be managed through dialogue in which
the actors are communication partners, which demands a change in traditional
hierarchies of knowledge. Pieczka and Escobar (2012) noted genuine attempts
to engage in deliberative dialogues but also found evidence that dialogue has
merely been used as a sophisticated tool for managing public perceptions.
They conclude that the scientific community is rooted in unidirectional
communication practices even as it uses rhetorical features of dialogue that
are still considered vague, misunderstood and difficult to operationalize.

Thus, an important point emphasized in recent years is a change in
perception regarding the public. Stilgoe and Wilsdon (2014), Owens (2000)
and, particularly, Jasanoff (2014) (the latter in her renowned study “A mirror
for science”) note the narrow framework and erroneous assumption that
science is divided into publics separated by walls of ignorance and indifference.
In their opinion, this prejudiced view of the public has resulted in inefficient
public policies.
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A public imagined as ignorant and hostile was the impetus for many of the
science communication activities in the 1980s and 1990s, and though this
transformed into more sophisticated ideas of engagement with multiple
‘publics’ for science and technology, such publics were often still imagined
as ‘concerned’, ‘anti-scientific’ or ‘obstructions’ to innovation (House of

Lords, 2000; Owens, 2000). (STILGOE; WILSDON, 2014, p. 7).

We propose that these discussions,—present in publications on
democratizing perspectives for the public communication of science,
concentrated in the second decade of the twenty-first century,—can
benefit from considering writings from the 1960s by a classic author in
communication studies: Jirgen Habermas. While not primarily concerned
with discussing the popularization of science, Habermas develops reflections
that may be appropriate for those studying the issue. However, it is rare to
find Habermas referenced by those writing on the topic. Searching published
articles on science journalism, the popularization of science and related
expressions on the Web of Science, we found more than 1,300 records, of
which approximately 1.6% mention terms that are central for Habermas
(i.e., public sphere, theory of communicative action, system and life-world
or mention Habermas’s name) in the main topic. Only six of these articles
include Habermas in the list of references. Even in these cases, the authors
only turn to Habermas in specific situations, quoting him only briefly and
without any intention of using his research as a foundation for more detailed
reflection on science’s popularization.

2 HABERMAS'S REFLECTIONS AND SOME CONTRIBUTIONS TO THINKING ABOUT THE
PUBLIC COMMUNICATION OF SCIENCE

As De Lima (2009) observes, Habermas advocates a third means of
control for society as an alternative to bureaucratization and to monetization
(i.e., power and money, respectively), which have had many unwanted effects,
such as the arms race, including the development of nuclear weapons; the
impoverishment of developing countries; unemployment; social imbalances;
and the burden on the environment. Habermas (2012) proposes solidarity,
through which the formation of political will must be assured. Through
language, argumentation and intersubjective understanding, citizens can
act cooperatively as the protagonists of dialogues and debates capable of
supporting political decisions and normative regulations.
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However, before we advance further into these propositions, which are
closely connected to Habermas’s Theory of Communicative Action, we should
note that the philosopher presented reflections in his early works that are also
useful to the public’s discussion of communication of science. These works are
from the 1960s, and to a certain extent, their ideas appear in recent studies
on the public communication of science. However, going back in time via
Habermas can enrich the theoretical component of the discussion.

2.1 KNOWLEDGE AND HUMAN INTERESTS AND ITS CONTRIBUTIONS

Habermas’s (1987) fundamental thesis in Knowledge and Human
Interests (originally published in 1968) is that all knowledge is set in motion
by interests that guide and direct it, an idea that undermines the alleged
impartiality of the scientific method. Interests precede self-reflection (there
is no knowledge without interest) and obscure the vaunted “objectivity of
knowledge.” For Habermas, the interest that lies at the root of knowledge
affects the possibility of knowledge as such. Therefore, the dynamic of
knowledge generation occurs through the satisfaction of underlying interests:
a) Technical interest motivates the natural, empirical-analytic sciences, which
seek to predict and control facts and primarily produce information; b)
Practical interest represents the foundation of the spirit’s sciences, which are
focused on social understanding through communication and interaction,
resulting mainly in interpretations; ¢) Emancipatory interest motivates critical
science, which can reflect on the knowledge it produces, thus reclaiming the
role of philosophy in the scientific process and producing knowledge capable
of social transformation in which analyses are prioritized as a category of
knowledge. Although contradictory, these interests are interlinked and must
be considered together. As Paes de Paula (2016, p. 37, our translation) explains,

Emancipatory interest on its own becomes criticism for the sake of
criticism, as it depends on practical and technical interests to become
actions; practical interest in isolation tends to transform into pure
understanding and description, as it needs technical and emancipatory
interests to be capable of affecting reality; and technical interest alone
becomes instrumentalism, as it is also necessary to consider the social
necessities of understanding and emancipation.

Habermas (1987) criticizes technicism and scientism, which in his
perspective have reduced all human knowledge to the domain of the technical
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and the model of the empirical sciences, limiting the field of action of human
reason. He thus criticizes the structure of the objectivist sciences that deny self-
reflection as a foundational element of knowledge construction, considering
that all knowledge is objectivity based on interests. Habermas (1987) cites
Peirce and Dilthey to locate a particular interception of reducing knowledge
theory to scientific theory. These thinkers made advances toward a self-
reflection of the natural sciences and the sciences of the spirit. Thus, practical
interest appears as another type of interest capable of mobilizing knowledge.
Habermas (1987) mobilizes the hermeneutic sciences, the spirit sciences,
focused on human interaction and communication through understanding.
He asserts that praxis must be accompanied by the theory that concerns it.
Knowledge demands reflection. That is, it demands that a person know the
“how” and “why.”

Causal explanations (which rely on empirical-analytic knowledge)
can be converted into technically exploitable knowledge, and narrative
explanations (based on hermeneutic knowledge) can be converted into
practical knowledge. Thus, while the natural sciences use an investigatory
process that occurs within a framework of instrumental activity with nature
viewed as an object of knowledge based on technical availability, the spirit's
sciences’ research process occurs on the level of the activity inherent to
communication, through interaction. The cognitive interest that guides the
sciences of the spirit is the practical one.

Habermas’s (1987) argument defends the importance of the third type
of interest, emancipatory interest, which determines the critical sciences. The
reflective process causes knowledge to no longer be attached to particular
situations (or topics) and be free for new reflections. Thus, knowledge
dissociates itself from the conditions that enabled it and served new reflections.
However, the initial conditions that gave rise to knowledge do not lose their
importance in knowledge production.

Habermas (2011) wrote the text “Nach dreif$ig Jahren: Bemerkungen
zu Erkenntnis und Interesse” (After thirty years: notes on Knowledge and
interest), saying that, when rereading the work, he did it with a strangeness,
evaluating that there was a particular unproductive character in the
discussions and reporting the option to dedicate himself to substantive issues
of communicative action theory. Despite the limitations recognized by the
author, we believe that the reflections help us project a look at the challenge
of discussing science in society. We argue that, by valuing practical and
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emancipatory interests, we can stimulate the popularization of science and,
consequently, collaborate so that science starts to incorporate the interests
arising from public debate, continuously improving. Let us see: certainly, the
development of a particular crop protection product, for example, was driven
by a technical interest to eliminate pests that hinder cultivation. However,
there is also a social need for understanding, a practical interest that needs
to be addressed. Thus, the producer who has access to the pesticide needs to
understand the product, how it works, why it should be applied in one way
and not another, and the unwanted effects. There is also a need to analyze this
information critically: do the benefits outweigh the risks that the use of the
product will bring? What are the long-term consequences? Is there any human
or natural good that is being harmed from use (health, environment)? Couldn’t
technical interest be served in any other way? Thus, based on the combination
of these interests, we can eliminate the focus on technicality and guarantee the
sciences’ self-reflection. Indeed, all of these questions can and should be asked
in pairs by the scientists themselves. However, it would be, at the very least,
inconsistent to exclude society from these reflective processes since science
works to generate knowledge to help advance society in its multiple aspects.

Fairclough and Fairclough (2012, p. 31), defending that deliberation
and public debate need to be strengthened, recall that the critical process
of probing and testing proposals reduces the impact of limited rationality,
leading specialists to secure ways of thinking and reasoning. Human fallibility
means that an individual alone has a limited capacity for knowledge and
imagination. When several citizens come together in the evaluation, the
chance of a good decision is more significant since the set of knowledge and
future projections’ capacity will be enhanced. When sharing information with
society, considering practical and emancipatory interests, we can understand
that science is open to improvement.

When there is an exclusive focus on the technical interest that mobilized
scientific research, it is possible that the public communication of its results
will not be made or, if done, it will not be done in order to contemplate the
social needs of understanding and emancipation, which require interpretations
and analyzes. Thus, considering the theoretical reflections of “Knowledge and
Interest” draws attention to the need to popularize scientific knowledge, to do
it in a way that encourages interpretations and analyzes and, ultimately, draws
attention to the importance of the humanities and in this process.
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Science loses the opportunity to improve its processes based on social
participation and is subject to a loss of credibility when its focus is only on
technical interest. A particular technology, not subject to public discussion,
ends up causing a negative impact on social life.

We then argue that, as research studies encounter space for their debate
in the public sphere—through popularization—researchers can incorporate
comments, positions, expectations, critiques and statements from the public
in their pre-understood research universe. This approach represents a way
of providing feedback to the interests that move academia in a participatory
manner, which may result in a) technical production more suited to the
demands of society, b) more significant contribution to the processes of
communication and interaction and, particularly, and ¢) more substantial
development of critical science, which reflects on the knowledge generated and
moves toward the possibilities of social transformation. Thus, popularization
can contribute to advancing the technical sciences, the sciences of the spirit
and the critical sciences simultaneously.

Regarding the critical sciences, we can understand the popularization
of science as a process that shares specific information from a scientific study
with the public and that this initiative can encourage broader reflection that
transcends the study itself. The knowledge produced can then be detached
from the specific case that mobilized it to integrate a broader cultural archive,
resulting in new reflections and serving the emancipatory interest. Even
if it has been mobilized by the technical interest, reflecting on a specific
scientific study can be understood as a precondition for more profound, more
transformative knowledge.

A fundamental point when considering the mobilizing interests of
knowledge is undoubtedly the fact that activities undertaken to popularize
science must move away from the mistaken position of depicting science
as impartial, free of conflicts and providing absolute and unquestionable
explanations. All activities must be guided by the perception that scientific
productions are motivated by interests and/or interplay them.
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2.2 TECHNOLOGY AND SCIENCE AS IDEOLOGY: HABERMAS’S WORK AND ITS
POTENTIAL INTERRELATION WITH THE PUBLIC COMMUNICATION OF SCIENCE

Technology and Science as Ideology, published in 1968, is a debate
with the central thesis that the German sociologist and philosopher Herbert
Marcuse presented in One-Dimensional Man: Studies in the Ideology of
Advanced Industrial Society. According to this thesis, science and technology
began to play an ideological role in capitalist societies while concealing this
role’s underlying intention: class domination.

Habermas (1968) explains that Marcuse’s critique of the concept of
rationalization addressed by Max Weber is based on the fact that the latter
does not investigate the nature of the domination that characterizes this
rationalization, understood by Weber as advancing the process of applying
rational decision criteria in the social spheres according to the rationality
of capitalist economic activity and the bureaucratization undertaken by
the bourgeoisie. For Marcuse, domination based on rationalization was
legitimized by increased productivity and the domination of nature (resulting
from technology and science), which provide comfort to individuals while
mitigating questions and facilitating domination. Thus, the progressive
rationalization of society would be dependent on the institutionalization of
scientific and technical progress.

Habermas (1968) believes that Marcuse’s thesis is the key to
understanding that the liberal capitalism criticized by Marx has changed.
Marx was critical of production relations as an instrument of domination and
the ideology of just exchange. In a new phase, state interventionism demands
a fresh look at these Marxist criticisms because the state had assumed the
mission of ensuring social welfare and the “justice” of production and exchange
relations. However, to legitimize this new political domination position,
the state adopted an increasing interdependence with technical research,
transforming the sciences into the leading productive force. The state’s activity
turned to the administrative resolution of technical tasks, eliminating public
discussion, which resulted in the population’s depoliticization. The exclusion
of concern for practical issues related to social interaction left public opinion
without any function. According to Marcuse’s thesis, this depoliticization was
enabled by scientization: it was suflicient to justify or legitimize specialized
knowledge that adopted an ideological position for political decisions.
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Itis at this point, Marcuse argues, that social evolution is determined by
the logic of technical and scientific progress. The state’s social compensations
evoke the loyalty of the population and obfuscate the need for public discussion.
Science and technology legitimize political decisions that do not undergo the
scrutiny of public will formation. Technocracy (in which politicians and civil
servants make decisions based exclusively on what experts say) is treated as an
ideology, violating, according to Habermas (1968), one of the fundamental
conditions of cultural existence: communication in a common language.

Challenging Marcuse’s claim that science and technology are doomed
to the service of class domination, Habermas (1968) undertakes the task
of reformulating Weber’s concept of rationalization. He demonstrates that
it is necessary to make a differentiation. From a perspective of symbolically
mediated interaction, rationalization involves emancipation and the extension
of free communication. In contrast, a teleological-rational action system
(instrumental and strategic) involves the growth of productive forces and
extending the power of technical control. According to this understanding,
the rationality of linguistic games, reconnected to communicative action, is
confronted in modernity with the rationality of means-ends relations linked
to instrumental and strategic action.

In rethinking the concept, Habermas (1968) therefore arrives at
two perspectives for rationalization. One is at the level of rational action
directed toward ends. The other is at the level of the institutional framework
(communicative action). In this perspective, for science to contain something
emancipatory, it cannot claim to replace communicative action, i.e., the
debate on the pursuit of understanding, argumentation and thematization in
the public sphere. “The redeeming power of reflection cannot be supplanted
by the extension of technically exploitable knowledge” (HABERMAS,
1968, p. 16).

Habermas (1968) argues that technological progress depends on public
investments. He states that while the optimistic assumption of convergence
between technology and democracy is not acceptable, it is also impossible
to accept the pessimism that technology excludes democracy. The author
addresses three models of the relation between specialized and political
knowledge: technocracy, decisionism and pragmatism. Only the latcer
necessarily refers to democracy. In decisionism, public opinion serves only to
legitimize the leaders’ decisions. Discussion by the public is not considered.
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In a technocracy, the formation of a democratic will becomes superfluous
because it eliminates the public’s participation.

With the pragmatist model,

[...] experts have not become sovereign over politicians subjected to the
demands of the facts and left with a purely fictitious power of decision...
Rather, reciprocal communication seems possible and necessary, through
which scientific experts advise the decision-makers and politicians consult
scientists in accordance with practical needs. (HABERMAS, 1968, p.
112).

In pragmatism, public opinion is a necessary mediator. Communication
between politicians and scientists cannot be disconnected from existing social
interests and value orientations. The communication of the pragmatist model
makes political practice scientific. However, it does not exclude the permanent
communication present in the pre-scientific phase. It is a communication that
can be “institutionalized in the democratic form of public discussions among
the citizen body. The relation of the sciences to public opinion is constitutive
for the scientization of politics” (HABERMAS, 1968, p. 115). That is, “It is
rather a question of setting into motion a politically effective discussion that
rationally brings the social potential constituted by technical knowledge and

ability into a defined and controlled relation to our practical knowledge and
will” (HABERMAS, 1968, p. 105).

The argument is that the direction of technical progress remains
determined by social interests. However, these interests are not the target of
the reflective process because there is a certain pressure to reproduce current
social life. This circumstance elicits a technical power that does not result in
emancipation. New technologies are incorporated into everyday life without
debates and reflections. Thus, researchers are often not concerned with how
they will communicate their results to society for them to be debated because
the customer knocking at the door of the study is someone interested in
applying the research results to technology.

Habermas also introduces a reflection on the transit of scientific
material between the life-world and science production institutions. Terming
this process “translation” (a network of rational discussion extended between
praxis and science), Habermas (1968) considers that it involves two challenges:
the search for a solution to a practical problem identified in the social context,
which he refers to as a context of discovery, and a need to bring the solution
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back to a problem situation deemed technically relevant to the location in
which it will have practical consequences. This transit requires an interpretation
of the scientific results that consider the initial problem situation.

Habermas (1968) even suggests that literature plays its role in this
challenge of scientific information entering the life-world but clarifies that this
isan issue to be solved by science; he is thus concerned with the question, “How
is it possible to translate technically exploitable knowledge into the practical
consciousness of a social life-world?” (HABERMAS, 1968, p. 96). The author
considers that scientific information primarily enters the social life-world
through its technical utilization (science that is transformed into technology
and incorporated into the market). It is only through this utilization — if there
is interest—that literature thematizes technology and science. One example is
the poems about Hiroshima published after World War I1.

Returning to factors that he considers to have helped in this “translation”
process, Habermas (1968, p. 126) recalls that science has its own internal public
opinion, nourished by scientific events and publications. A large number of
publications required summaries and translations if the studies were to be more
accessible, even to experts from other fields of knowledge. Habermas considers
journalism in the following reflection: “Helmut Krauch is undoubtedly right
in suspecting that in Germany, too, interchange among scientists is already
dependent on scientific journalism extending from elaborately written reports
to the scientific columns of the daily press” (HABERMAS, 1968, p. 125).

Habermas argues that the dialogue between science and politics can
result in a long-term research policy from a more optimistic viewpoint. For
this dialogue to occur, the discussions must win in the court of public opinion:
“In the last analysis, the process of translation between science and politics is
related to public opinion” (HABERMAS, 1968, p. 121). Habermas considers
that neither the pressures from within the scientific process itself nor the
demand for control from the outside would be sufficient to make the practical
issues of scientific results the subject of public discussion. The genuinely
decisive factor is the researchers themselves initiative, who, in addition to
being scientists are also citizens and should be committed to reflecting on
what they produce.

According to Habermas (1968), the decision must be: will the a
productive body of knowledge be merely transmitted to men engaged in
technical manipulation for purposes of control, or will this knowledge be
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appropriated as the linguistic possession of communicating individuals? A
scientized society could constitute itself as a rational one only to the extent
that science and technology are mediated with the conduct of life through the
minds of its citizens.

When we think about the popularization of science, nowadays, we notice
that, even 50 years after Habermas expressed these reflections, we empirically
realize that we have not evolved much towards a desirable relationship between
science, public and politics. Research on the public perception of science in
Brazil [CGEE, 2019] points to a lack of access to scientific knowledge by the
public since the percentage of respondents who do not know the name of an
institution that produces science is high (88%) or a Brazilian scientist (90%).
We can still consider ourselves distant from the pragmatism that Habermas
(1968) defends (political decisions taken from science and with the mediation
of public opinion). In the context of the Covid-19 pandemic, in 2020, with
so many political decisions that deviated from science recommendations, we
could risk saying that we are still very close to decisionism. Based on this
scenario, studies on the popularization of science and public communication
of science have many questions to dedicate themselves to, and this work by
Habermas awakens us to many questions, which deserve future investigations.

We must know if the results of science and technology have passed
through the scrutiny of the formation of public will, through the mediation of
language, from public debate. What weight has been attributed to rationalities
(communicative and strategic) in popularizing science processes. How has
communication between politicians/legislators and scientists occurred, and
whether these means of communication are accessible and open to public
opinion. What has been the relationship between the potential of “scientific
knowledge” and “practical knowledge and will” as the transit of material
between the world of life and scientific production occurs today. What has
been the role of scientific journalism and other languages in the “translation”
of knowledge scientific. What is the position of researchers concerning the
dilemma of being both citizens and scientists.

These are questions that arise from a careful reading of the book and
that, even today, demand numerous theoretical and empirical studies if
we are to outline good answers. In any case, they help us conceive of the
popularization of science as a complex and challenging object of study and
perceive the extent to which Habermas’s reflections play a role in raising these
questions.
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2.3 TOWARD A RATIONAL SOCIETY: DEMOCRATIZED UNIVERSITIES AND REFLECTIVE
PROCESSES OF SCIENCE/PUBLIC DISCUSSION

Toward a Rational Society was initially published in 1969 and is an
argument for the democratization of universities. Several passages coincide
with ideas addressed in “Technology and Science as Ideology.” The author
argues that the sciences must practice critical self-reflection, citing several
examples of how researchers can become critically aware of their assumptions:

I consider it philosophical enlightenment when doctors learn from
sociological and psychoanalytic studies to appreciate the influence of the
family environment in the genesis of psychoses and thereby also learn
to reflect on certain biologistic assumptions of the tradition of their

discipline. (HABERMAS, 1989, p. 8).

He states that this self-reflection is also essential to the process of
transposing scientific results to the life-world.

Only in it can we bring to consciousness, through reflection, the
relation of living generations to active cultural traditions, which otherwise
operate dogmatically. Finally, only in it can we subject to critical discussion
both attitudes of political consequence and motives that form the university
as a scientific institution and a social organization. Students’ participation in
research processes essentially includes participation in this self-reflection of
the sciences (HABERMAS, 1989, p. 9).

For Habermas (1989), the presence of rationalization is consistent
with a politicized university. He does not believe in the necessary opposition
between a university aimed at professional specialization and one that seeks
politicization; both functions should coincide. It is a question of seeing the
university, not as a place for political decisions but for discussing political
issues that follow the same rules as scientific productions’ rationality.
Habermas believes that it is essential to include students in the university’s
critical discussion of practical issues.

Habermas (1989) also argues that technological progress’s undesirable
consequences lead humanity to pursue its social destiny and control it. To
this end, it is necessary to introduce a politically effective discussion that
considers both the social potential constituted by technical knowledge and
ability and practical will. This discussion can lead those who act politically
to judge, practically and based on their self-interpreted needs, the direction
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and the extent to which they want to develop technical knowledge for the
future. Similarly, the irrationality of domination can be mastered by a political
decision-making process linked to the principle of general discussion free
from domination.

When addressing the scientization of politics, Habermas did not
identify it as a reality but rather as an observable tendency. Many research
studies are performed at government agencies, and that scientific information
is increasingly consulted in the public services, particularly by the military
and bureaucrats. He notes that the successful transposition of technical
recommendations into practice is, in the pragmatic model, dependent on
mediation by the public. Practical needs must be understood if they serve as
a foundation for the technical progress that emerges from communication
between expertsand decision-makers. Itisacommunication that must be rooted
in the social interests and value orientations of the life-world. The pragmatist
model’s communication presupposes the consideration of the communication
that occurs on the pre-scientific level, which can be institutionalized in public
discussions. “The relation of the sciences to public opinion is constitutive for
the scientization of politics,” writes Habermas (1989, p. 69).

However, Habermas admitted that empirical conditions for applying
the pragmatist model were lacking because of factors such as the depoliticization
of the masses and the decline of the public domain, which are part of a system
of domination that excludes practical issues from public discussion (i.e., the
public domain is restricted to spectacles and acclamation mediated through
communication). However, Habermas (1969) continued to address the true
challenge of the dialogue between science and politics: the formulation of a
long-term research policy that would prevent unplanned relations between
technical progress and the social life-world.

When we think about the popularization of science today, the
discussions of this work lead us to reflect on universities” role as producers
of knowledge in Brazil. Due to the scientific research they carry out, they
would also have the mission of sharing this knowledge with society, subjecting
it to the sieve of public conversations and promoting the self-reflection of
the sciences within their broad academic communities critical discussion of
knowledge produced. Again, we are faced with scenarios to be investigated
by studies on the popularization of science: it is vital to know how much
scientific research produced in universities is disseminated and discussed
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internally, including the participation of students and other members of the
academic community.

2.4 SYNTHESIS OF THE CONTRIBUTIONS THAT CAN BE EXTRACTED FROM THE THREE
WORKS OF HABERMAS TO THINK ABOUT AND THE PUBLIC COMMUNICATION OF

SCIENCE

From the reflections extracted from the three works discussed here,
considering their aspects that refer to communication about science in society,
we consolidate the information and interrelate it in a schematic representation
that can guide the proposal of possible public policies to encourage
communication science, as well as awakening to new research problems to be
studied on the topic (Figure 1).

Figure 1. Schematic representation of the synthesis produced, based on three
works by Habermas, about essential considerations for thinking about public
communication of science
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This flow considers that the university must be a democratic space for
scientific knowledge production, where the sciences’ self-reflection must occur.
The production of knowledge must be considered motivated by different
interests (technical, practical and emancipatory), captured in the context of
discovery (the world of everyday social life). They are then themed in studies
that must necessarily go through - even in the academic environment - through
self-reflection. Through the process that Habermas called “translation”, and
which we treat as the popularization of science or public communication
of science, the information, interpretations, and analyses generated by the
studies need to be shared with society. In this way, they can return to the
context of discovery and pass public debate scrutiny to become part of social
knowledge. As such, they can support political and legislative decisions in
the context of justification and/or generate new collective interests. In turn,
these new collective interests must return to the base of operations in the
academic world, covered by the interpretations and critical analyzes necessary
for social transformation. In general, this process represents a continuous
circular movement that, over time, tends to a science building with effective
social participation. Thus, popularization is an essential part of this process.

Different research questions may emerge when light is cast on any
event in this flow, as in Germano and Kulesza (2007), Stilgoe and Wilsdon
(2014), Jasanoff (2014), Molek-Kozakowsk (2017), Makarovs and Achterberg
(2018), Katz-Kimchi (2012), Crick and Gabriel (2010) and many others who
have contributed to reflection on this topic. Together, these studies generate
reflections and seek answers that might one day provide a solid foundation
for progress toward the effective functioning of a desirable flow for science’s
public communication.

FINAL CONSIDERATIONS

We have sought to offer a theoretical contribution to researchers
studying science’s public communication based on the relevance of three
texts by Habermas to different areas of knowledge and objects of study.
Habermas’s views in these three texts that address topics directly related to
the present challenges of science popularization facilitate that organization
of his ideas into a representation of the dynamic to be considered in these
communication processes with the society about scientific knowledge. This
representation enables several different questions to be raised, including those
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related to the obstacles to the desired dynamic’s entire operation to the science
popularization.

Habermas’s potential contributions to this field of study are not only
found in the three works we discuss. On the contrary, the texts analyzed here
are only part of a rich and valuable theoretical output on science’s public
communication, particularly concerning the public sphere and communicative
action theory.

The author also has other recent productions that can contribute to
reflections on science communication in society, such as “The future of human
nature”, the result of conferences he presented in the early 2000s. However, the
study presented in this article proposed a cut based on three works produced
more than 50 years ago and which can still provide interesting reflections to
think about the communication of science in society, which already contained
the embryo of ideas that the author develops later. This analysis does not
exclude the fact that we consider how much other excerpts on the production
of Habermas, to be covered in other articles, are essential to explore all the
contribution that the author can provide to the theme.

In sum, the discussed works call our attention to the following
aspects: a) the university as a democratic space for the production of scientific
knowledge, where there must be self-reflection on the knowledge produced,
an ethical commitment from researchers to society when performing their
studies and independence from powers contrary to the public interest; b)
contact between academia and the social world of everyday life; the latter is the
context of discovery from which interests emerge that guide the development
of research and to which information and knowledge must return for public
consideration and debate through communicative rationality, which mediates;
c) a context of justification, in which political decisions are made and laws
are formulated based on a science that has undergone critical reflection and
analysis by public opinion; and d) the need for the whole debate to be based on
the consideration of the three types of interests that mobilize the production
of knowledge - technical, practical and emancipatory.

This dynamic’s operation has potential for social transformation
because it would facilitate changing the interests that generate knowledge,
benefiting the public interest and scientific practice itself. In the long term,
such a change would enable the democratic and participatory construction of
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research policy by including the public in developing the scientific agenda and
promoting forums for interaction among citizens, scientists and legislators.

ALVIM-SILVA, A. E. E; PEREIRA, J. R;; AGUIAR, C. M. G. Algumas contribui¢oes
de Habermas para o estudo da comunicagao publica da ciéncia. Trans/form/agio, Marilia,

v. 44, n. 4, p. 21-44, Out./Dez., 2021.

Resumo: Este ensaio tedrico explora trés publicagoes de Jiirgen Habermas da década de 1960, nas
quais o autor trata da critica da ciéncia, da producio do conhecimento e da democratizagio das
universidades. O objetivo foi extrair delas recortes de reflexdes que podem contribuir para os estudos
da comunicagdo publica da ciéncia. Consolidam-se as reflexdes em uma representagio grafica que
resume os fatores a serem considerados, ao se pensar a prética de comunicagio da ciéncia, na sociedade:
a importancia de levar em conta os trés interesses que movem a produgio do conhecimento — técnico,
prdtico e emancipatério —, de promover a autorreflexdo das ciéncias em universidades politizadas e
democratizadas, e de haver a mediagio da sociedade na interacdo entre ciéncia e politica, de forma a
subsidiar a tomada de decisées com base em interesses sociais. Argumenta-se que as bases para uma
ideia de comunicagao publica da ciéncia dialdgica — hoje amplamente defendida — despontaram no
pensamento do filésofo alemao, em livros publicados hd mais de 50 anos, embora essa nao fosse sua
motivagio central, naquele momento.

Palavras-chave: Comunicagio Publica da Ciéncia. Jiirgen Habermas. Participagao Social. Decisoes
Politicas.
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COMENTARIO A
“SOME CONTRIBUTIONS OF HABERMAS TO THE STUDY OF
PUBLIC COMMUNICATION OF SCIENCE”

Juliano Cordeiro da Costa Oliveira’

Referéncia do artigo comentado: ALVIM-SILVA, A. E. E; PEREIRA, J. R.; AGUIAR,
C. M. G. de. Some contributions of Habermas to the study of public communication of
science. Trans/form/agao: revista de filosofia da Unesp, v. 44, n. 4, p. 21-44, 2021.

O artigo de Alvim-Silva, Pereira ¢ Aguiar (2021) trata da relagio entre
ciéncia, conhecimento, comunicagio publica e democratizacio, & luz de
Jiirgen Habermas, tendo como base alguns de seus textos da década de 1960.
O artigo possui o mérito de reconstruir uma discussio que aparece apenas
de modo periférico na obra do filésofo alemao, embora seja de fundamental
importincia para o tempo presente. Jd na década de 1960, Habermas enfatizava
a necessidade de tradugio dos contetdos cientificos para uma linguagem
publica, estabelecendo pontes entre a ciéncia e a sociedade civil. A comunicagao
da ciéncia deve ser realizada nos padrées de uma racionalidade dialdgica e
comunicativa. Habermas pensa a partir de um paradigma comunicacional,
em que a relagdo entre ciéncia, conhecimento e comunicagio publica é uma
condicio fundamental para a democracia.
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Os autores propoéem que diversas discussoes atuais podem se beneficiar
das consideracoes dos escritos habermasianos da década de 1960. Afinal, ji
naquela época, o filésofo alemio debatia temas que se relacionavam com a
temdtica do conhecimento cientifico e sua publicizagio, na sociedade civil.
Porém, é raro encontrar Habermas referenciado por aqueles que escrevem sobre
o assunto. Como destacado antes, é mérito do artigo atualizar uma discussio
que, embora periférica no pensador alemio, ¢ fundamental nos dias de hoje,
época de um crescente negacionismo e desvalorizacio do conhecimento.

Em Conbhecimento e Interesse, por exemplo, Habermas (1987) afirma que
todo conhecimento ¢ acionado por interesses que o orientam e dirigem, ideia
que compromete a alegada imparcialidade do método cientifico. Os interesses
precedem a autorreflexio (ndo hd conhecimento sem interesse) e obscurecem
a alardeada “objetividade do conhecimento”. Portanto, a dindmica de geragao
de conhecimento ocorre por meio da satisfagio de interesses subjacentes. a)
O interesse técnico motiva as ciéncias naturais, empirico-analiticas, as quais
buscam predizer e controlar os fatos e principalmente produzir informacio.
b) O interesse pratico representa o alicerce das ciéncias do espirito, que
se centram na compreensdo social, através da comunicacio e interagio,
resultando principalmente em interpretagées. ¢) O interesse emancipatdrio
motiva a ciéncia critica, a qual pode refletir sobre o conhecimento que
produz, resgatando o papel da filosofia no processo cientifico e produzindo
conhecimentos passiveis de transformacio social, em que as andlises sio
priorizadas como categoria de conhecimento. Embora diversos entre si, esses
interesses estdo interligados e devem ser considerados em conjunto.

Em Técnica e Ciéncia como Ideologia (HABERMAS, 1968), dos
anos 60, e, posteriormente, em sua Zeoria do Agir Comunicativo, de 1981
(HABERMAS, 2012), aprofundaria essa temdtica ao conceituar sua
racionalidade comunicativa em contraposigio a racionalidade instrumental e
estratégica. Habermas elabora uma perspectiva teérica que se fundamenta na
relagdo entre trabalho e interacio/comunicagao. Nio se trata, em Habermas,
de negar a técnica ¢ a racionalidade instrumental, porém, acima de tudo, de
redirecionar a chamada racionalidade sistémica para o 4mbito do mundo
vivido e das relagbes intersubjetivas. Desse modo, Habermas, j4 nos anos 60,
enfatizava a importincia da ciéncia e de sua comunicagio publica,  luz da
democratizacio da sociedade, pensando a ciéncia e o conhecimento também
como instincias fundamentais para a prépria democracia. O saber nao pode
ser apenas algo dos especialistas, preso a instincias burocratizadas, mas algo
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compartilhado na esfera publica, através de processos de tradugao do idioma
cientifico para o mundo da vida.

Habermas critica o tecnicismo e o cientificismo. Estes reduziram todo
o conhecimento humano ao dominio do técnico e do modelo das ciéncias
empiricas, limitando o campo de agio da razao humana. Assim, ele critica a
estrutura das ciéncias objetivistas que negam a autorreflexio como elemento
fundacional da construgio do conhecimento. O processo reflexivo faz com que
o conhecimento nao fique preso a situagées (ou tépicos) particulares, estando
livre para novas reflexdes. Os autores do artigo defendem que, ao valorizar os
interesses préticos e emancipatdrios, podemos estimular a populariza¢io da
ciéncia e, consequentemente, colaborar para que a ciéncia passe a incorporar
os interesses decorrentes do debate publico, melhorando continuamente.
Contudo, seria inconsistente excluir a sociedade de tais processos reflexivos,
uma vez que a ciéncia trabalha para gerar conhecimento, a fim de ajudar o
avango da sociedade, em seus multiplos aspectos. Nesse contexto, é essencial,
nos dias de hoje, um maior didlogo entre ciéncia, Universidade e sociedade
civil.

Por isso, os autores defendem a necessidade de popularizar o
conhecimento cientifico, estimulando interpretagées ¢ andlises, chamando
atencio, inclusive, para a importincia das ciéncias humanas, nesse processo.
Em seguida, os autores argumentam que, 3 medida que os estudos de
pesquisa encontram espago para seu debate, na esfera publica — por meio da
popularizacio e divulgacio cientifica — os pesquisadores podem incorporar
comentdrios, posi¢oes, expectativas, criticas e declaragoes do piblico em seu
universo de pesquisa.

Na perspectiva habermasiana, é preciso reconduzir o saber técnico ¢
instrumental para uma nova orienta¢io no mundo da vida. Por conseguinte,
a sociedade se vé como parte integrante do saber tecnoldgico e cientifico,
através das discussoes e deliberacoes na esfera pablica. A ciéncia, por sua vez,
também ganha uma dimensao ética e social, porque se relaciona diretamente
com a sociedade, evitando que caia apenas numa esfera mercadoldgica
e autocentrada, sem comunicacdo com a esfera publica. A comunicagio
cientifica e a publicizagio das pesquisas sio essenciais para uma sociedade
democrdtica que, por sua vez, reconhece a importancia do conhecimento e do
fazer cientifico para seu desenvolvimento.
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Em outros textos cldssicos, como Mudan¢a Estrutural da Esfera Piblica
(HABERMAS, 1984), Teoria do Agir Comunicativo (HABERMAS, 2012),
Facticidade e Validade HABERMAS, 2020) e O Futuro da Natureza Humana
(HABERMAS, 2004), Habermas aprofunda vérios dos temas discutidos no
artigo, através de certos conceitos, como razio instrumental, comunicativa,
sistema e mundo vivido, tornando-se um autor determinante para refletirmos
a rela¢do entre comunicacio publica, ciéncia, conhecimento, democracia e
Universidade, como propée o artigo.
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EM BuUscA DO(S) DEUS(ES) AUSENTE(S): O MODO DE VIDA
POPULISTA EM LACLAU E EM CHAUI

Benito Eduardo Araujo Maeso'

Resumo: Entender a politica latino-americana passa por precisar suas peculiaridades em relagio as formas
politicas erroneamente tidas como mais desenvolvidas, em paises hegemonicos. Um conceito-chave nesse
processo ¢ o de populismo. Para Ernesto Laclau, trata-se de uma técnica politica na qual demandas
sociais diversas se cristalizam provisoriamente em uma delas ou na figura de um lider, nio dependendo
de alinhamentos ideoldgicos. J4 Marilena Chaui observa afinidades concretas entre préticas populistas e
questées culturais, numa sociedade, tendo foco no chamado “mito fundador” brasileiro e sua presenca
no imagindrio coletivo. Este artigo propée articulagoes entre as andlises da politica latino-americana pelos
autores para, a partir disso, ensejar respostas a certas questées, como: por que o populismo parece se
ajustar tao bem 2 realidade do Sul do mundo? Seria ele mais do que sistema de prdticas de governo, mas
modo de vida expresso nas institui¢oes politicas, econdmicas, sociais e culturais das comunidades latino-
americanas? Até que ponto a busca de alternativas politico-intelectuais ao falso Messias — o governante
populista — nao recai na ldgica messidnica que julga combater?
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INTRODUCAO

As discussoes sobre o conceito de populismo ocupam papel importante
na teoria politica, nas tltimas décadas, em especial nas andlises sobre as formas
de governo latino-americanas. Dos populismos “cldssicos” (como Gettlio
Vargas, no Brasil, ¢ Juan Perdn, na Argentina) aos ditos populismos radicais
(como Hugo Chdvez, na Venezuela, e Evo Morales, na Bolivia), passando
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pelos neopopulismos de Fernando Collor (Brasil) e Alberto Fujimori (Peru),
além dos confusos populismos, nos dias de hoje, o continente sul-americano
¢ atravessado por debates sobre a relagdo entre tais modos de governar, a
democracia e as questoes sociais.

Porém, ¢é preciso pensar até que ponto o conceito de populismo
estd claro, nesses debates. Este artigo busca uma articulacdo entre as visoes
de Ernesto Laclau e Marilena Chaui (dois pensadores sul-americanos
que vivenciaram experiéncias populistas, em seus paises) sobre o tema,
apresentando alguns pontos nos quais seus conceitos se aproximam e outros,
onde as divergéncias tedricas e conceituais explicitam diferencas sobre como
cada pensador compreende a prépria ideia da politica e a constru¢ao do tecido
social, na América do Sul.

Afinal, o que faz do populismo um regime de afetos politicos que parece
se ajustar tao bem 2 realidade do Sul do mundo? Seria o populismo mais do
que um sistema de praticas de governo, mas um modo de vida que se expressa
nas instituicoes poll’ticas, econdmicas e sociais — e, por que nao dizer, culturais
— das comunidades latino-americanas? Seria ele uma singularidade — ou, num
termo caro aos que comparam a realidade brasileira e latina com o restante
do mundo, uma “jabuticaba” Ou os modos de vida populista transcendem
fronteiras e tém como cerne uma relagio especifica entre governantes e
governados, passivel de se reproduzir mesmo em paises “democraticamente
maduros” — com toda a ironia do termo? A busca de alternativas politico-
intelectuais a um suposto autoritarismo intrinseco ao populismo nio recairia
no messianismo que julga combater, o do falso Messias encarnado no
governante populista?

1 QUE RAZAO E ESTA?

O ponto inicial do pensamento de Laclau é entender caracteristicas
e mecanismos de funcionamento dos processos politicos relacionados
ao populismo. Noutras palavras, construir ndo a defini¢do, mas a reoria
do populismo. Este nio ¢ estratégia, estilo, ideologia, prética politica ou
discurso, ainda que tenha em si tais elementos, e conceitud-lo é “[...] uma
tarefa complicada e largamente contraproducente” (LACLAU, 2009, p. 51):

o objetivo é achar seu elemento constituinte, irredutivel a movimentos ou
ideologias, para ser pensado como prdtica. Compreender o populismo ¢, ao
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fim e ao cabo, “[...] resgatd-lo de sua posi¢io marginal no interior do discurso
das ciéncias sociais.” (LACLAU, 2013, p. 55).

Porém, essa busca por uma légica operacional (ndo por uma unidade
referencial, pois esta seria apenas uma forma de construgio do politico)
significa abdicar de um Sujeito (governante, individuo politico) que realiza
e determina tais préticas, na sociedade. As préticas politicas nao expressariam
a natureza dos agentes sociais, mas os constituiriam, tendo certa prioridade
ontoldgica. Assim, Laclau (2009, p. 52) assevera:

As priticas seriam unidades de andlise mais importantes que o grupo,
isto é, o grupo seria o resultado da articulagio de praticas sociais. Se este
enfoque ¢é correto, poderfamos dizer que um movimento nio é populista
porque sua politica ou ideologia apresenta contetidos reais identificdveis

como populistas, mas porque mostra uma certa légica de articulagio desses
contetidos, sejam eles quais forem.

Logo, pode-se pensar que o termo populismo s6 é conceitudvel em
articulagdo com um conjunto de processos sociais que tornam os agentes
sociais em seus apéndices. Assim, Laclau apresenta como proposigoes
fundamentais: a) pensar a especificidade do populismo requer sua andlise com
base em unidades menores do que grupos; b) O significado do populismo
nio se baseia em contetdos politicos ou ideoldgicos presentes na descricio
das préticas de grupos, mas em um determinado modo de articulagio de
tais contetdos sociais, politicos ou ideoldgicos’; ¢ ¢) A forma de articulagio
produz efeitos que estruturam os modos de representagio.

2 Conforme Laclau (2013, p. 53), “[...] o populismo, mais do que uma tosca operagio politica e
ideoldgica, nio seria um ato performdtico dotado de racionalidade prépria, isto ¢, em determinadas
situagoes a vagueza (da sua defini¢io) ndo seria precondi¢do para a construgio de significados politicos
relevantes?” E preciso lembrar que um dos principais debates da esquerda até hoje ¢ a pertinéncia do
conceito de classe como sujeito politico. Tais questoes (a busca por um projeto politico na disputa
populismo-socialismo e a busca por um sujeito politico na disputa povo-classe) ¢ tensionada por
Laclau, com a divisdo social entre os campos das relagoes econdmicas e das relagoes de determinagio
no campo das superestruturas complexas. E preciso diferenciar o problema da determinagio de classe
das superestruturas da existéncia e determinagdo das classes, nessas superestruturas. Tal distingdo é
necessdria para entender fendmenos como as lutas minoritdrias e os engajamentos sociais que nao
seguem a légica da luta capital X trabalho. Os sujeitos politicos possuiriam uma autonomia relativa,
em sua constitui¢io. Nao ¢é possivel condicionar uma redugio da classe a uma posicao estrutural.
Ao mesmo tempo, existem elementos da superestrutura que nio sio classistas, mas que precisam ser
articulados nos processos das lutas sociais. Assim, é preciso pensar nos modos pelos quais os discursos
de classe articulam os elementos populistas numa comunidade, grupo ou demanda, outorgando-lhes
coeréncia.
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1.1 UMA NOVA LOGICA SOCIAL

7

O primeiro fundamento da teoria do populismo é uma teoria
do discurso, ou da totalidade estruturada resultante de prédticas as quais
estabelecem articulagbes que mudam as identidades dos elementos que as
compéem. O fato de as relagoes mudarem as identidades dos termos (no caso,
dos individuos) dd ao discurso o poder de imprimir coeréncia as préticas e
ordem sociais. A individualidade ¢ trespassada pelo social. Somente a partir das
préticas politico-discursivas no social se pode- aceder a disputa da estruturacio
da ordem.

Se nio sao os sujeitos que organizam as estruturas sociais, é preciso ver
qual elemento opera no nivel intersubjetivo ¢ no estrutural. Laclau apresenta
as demandas de individuos e grupos como formas elementares e fundantes da
construcdo de vinculos sociais. Demanda ¢, principalmente, a exigéncia de
algo a alguém — e a busca pela resposta de um Outro instituido. A demanda
surge da constatacio da falta, do desejo e da alteridade.

As demandas (sejam exigéncias, sejam pedidos/peticdes) devem
ser dirigidas a uma instincia diferente da origindria. Seu atendimento e
encaminhamento institucional legitimam as cadeias de ordem social, dentro
do que Laclau chama de Légica da diferenca, na qual nao hd divisao social
e toda demanda legitima pode ser atendida de um modo administrativo e
nao antagdnico. Porém, o acimulo de demandas recusadas ou nio atendidas
criaria lagos de solidariedade entre individuos e demandas. A légica agora é a
da equivaléncia, isto é, na qual todas as demandas, apesar de suas diferencas,
tendem a reagrupar-se ¢ formar um bloco Gnico e que, simultaneamente,
conserva a individualidade de cada elemento.

A ruptura do isomorfismo entre significado e significante permite
que este ultrapasse seu contetdo particular e atraia outros que lhe sio
heterogéneos, estabelecendo uma cadeia de equivaléncias e constituindo-se
como sua representagio. £ o que poéde ser visto na convergéncia das lutas
dos movimentos pela terra, pelo trabalho ou por teto — ou na ampliagio do
escopo de reivindicagdes iniciada na luta pela mobilidade urbana em dire¢io a
profusio caética de demandas, em 2013. Em ambos os casos, hd, de um lado,
a sintonia (fabricada por diversas formas de acdo politica) entre os elementos
comuns de tais lutas (o que seria a equivaléncia) e, do outro, o fato de que, a
despeito de suas diferencas, possuem algo em comum: o fato de serem negadas
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pela ordem. Logo, para Laclau, um dos elementos constituintes do processo
populista ¢ que
[...] toda mobilizagao por um objetivo parcial serd percebida nio somente

como relacionada com a reivindicagio ou os objetivos concretos dessa
luta, mas também como um ato de oposi¢io ao sistema. Esse tltimo fato

7

¢ o que estabelece o lago entre uma variedade de lutas ¢ mobilizagoes
concretas ou parciais — todas sdo vistas como relacionadas entre si, nao
porque seus objetivos concretos estejam intrinsecamente ligados, mas
porque sio encaradas como equivalentes em sua confrontagio com o
regime repressivo. O que estabelece sua unidade nio ¢, por conseguinte,
algo positivo que elas partilham, mas negativo: sua oposi¢io a um inimigo

comum. (LACLAU, 2011, p. 73).

Pensar o populismo exige a divisio da constituicio das demandas e
a diferenciacdo de seus sujeitos. Se aquela ¢ atendida institucionalmente, o
sujeito é democritico. Se nao ¢, visto que o sujeito da demanda negada acaba por
se perfilar a diversas outras subjetividades, Laclau o denomina sujeito popular.
Isso mostra, para o autor, as condi¢des de aparecimento e desaparecimento das
subjetividades populares: estas apenas se constituem de forma mais “sélida”,
ainda que diferencial e mutdvel, se suas aliangas se formam em relagio s
demandas ndo atendidas. A ideia de subjetividade popular (¢ o significante
“popular”) é tdo mais eficaz quanto o sintagma “povo” seja indeterminado,
remetendo a significados universais incomensurdveis com o significante.

A construcio dos campos de diferenciagdo e das pontes de equivaléncias
opera simultaneamente ao estabelecimento dos campos 7ds e eles, ou os de cima
e os de baixo. As cadeias de equivaléncia tém um cardter anti-institucional,
pois revelariam a falha no modelo demanda-atendimento entre sociedade (ou

grupos) e Estado. Enfatiza Laclau (2009, p. 59):

Para que a cadeia equivalencial crie uma fronteira dentro do social ¢
necessario, de alguma maneira, representar o outro lado da fronteira. Nao
hd populismo sem uma construgio discursiva do inimigo: o ancien régime,
a oligarquia, o establishment, etc®.

3 Na realidade brasileira atual, esse posto pode ser ocupado por diversos atores, desde os cientistas,
médicos, STE Congresso, ministros, a Esquerda, o Comunismo ou até a cantora Pabllo Vlttar.
O que importa, nessa légica, é ter um vetor para cristalizar todo o mal que existe no mundo. Isso
parece dialogar com a questdo posta por Chaui (1994) de que o populismo brasileiro tem em si um
componente messidnico e de luta perpétua entre Bem e Mal, ainda que essa fronteira nio seja rigida.
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Trata-se de pensar, mais do que a quem o populismo interessa ou quais
forgas sociais estdo presentes em sua dindmica social, em que medida as relagoes
entre as forcas de uma sociedade e sua organizagio politica podem ser avaliadas
ou operadas nas formas hegemonicas da politica representativa. O populismo
comega a ser caracterizado como o momento no qual as identidades coletivas
se organizam, de acordo com os campos de diferenciagao. Logo, entender o
processo de defini¢io do populismo exige interrogar a producio da ordem
social, das identidades politicas e o funcionamento da politica em si.

Quanto mais amplo o significante e suas cadeias de equivaléncias,
mais frigil o vinculo das demandas particulares. Assim, os significantes da
subjetividade popular precisam ser genéricos, para que o desejo particular
nio se sobreponha ao fluxo geral: a simplicidade dos simbolos populistas é
condigao para sua eficdcia politica.* O populismo parece organizar e construir
o social, a partir do rompimento com a ideia de positividade e racionalidade
dessa organizagio.’ Logo, nio é excegdo, mas dimensio e limite constitutivos
de toda identidade coletiva. O que o une a esses assuntos é a tentativa de
universalizagio do particular. Exemplo: as construgoes dos significantes
“povo” e “poder”, em relagdo entre si e o segundo como negativo do primeiro,
o que os abre a polémica e redefini¢ao permanentes. No discurso populista, do
sintagma povo passa-se ao paradigma povo, as trocas de elementos e demandas
em torno desses significantes.

Torna-se possivel desmontar o discurso populista, rompendo os
vinculos de equivaléncia, pelo atendimento de demandas particulares (p. ex.,
a absorcao das lutas sociais pelo capitalismo, transformando-as em lutas de
consumo) ou a inversio dos signos populistas em seus opostos politicos (p. ex.,
o uso de bandeiras progressistas por parte da direita radical, como a insatisfagao
com os padrdes impostos pela Indistria Cultural, apropriada pelos celibatérios
involuntdrios — incels). Laclau nota que esse processo representa uma luta por
hegemonia, e define esta como “[...] a operagio de assumir, por meio de uma
particularidade, um significado universal incomensurdvel.” (2013, p. 120). As
demandas adquirem autonomia parcial e transitdria: tal inversdo ¢ efeito de
o populismo ser um principio formal de articulagio dos contetdos politicos.

4 Como o nome do lider, o gestual, a camisa do time, as palavras de ordem.

5 Sobre essa ideia ¢ que se constituiu todo um ramo de andlise do fendmeno populista, o qual o trata
como uma forma irracional ou primitiva de atividade politica, eminentemente pulsional e, por isso,
afastada do ideal racional-iluminista do que seria a Politica. Porém, é complicado e ingénuo imaginar
que o processo politico seja, em sua totalidade, apenas a expressio do Racional.
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1.2 O POPULISMO COMO A LOGICA DA POLITICA OU DO POLITICO?

O populismo surge como elemento intrinseco e constitutivo tanto
da politica (mecanismos e formas que criam uma ordem de vida comum)
como do politico (o estado das relagbes entre as existéncias humanas e que
se expressa na diversidade das relagoes sociais; 0 que ¢ a esséncia da politica
e seu marco conceitual). Essa diferenciacdo ¢ importante, pois a légica de
equivaléncia pode operar em qualquer lugar da estrutura socioinstitucional. O
populismo nao define a politica concreta de instituicdes ou movimentos, mas
funciona como meio de articulagio de seus temas. Logo, “[...] deverfamos nos
perguntar o seguinte: até que ponto um movimento é populista?” (LACLAU,
2009, p. 66).

Porém, ¢ possivel a sinonimia total entre populismo e politica, ou uma
identificacdo na qual toda intervencio politica é, até certo ponto, populista?
Qual a fronteira social construida que mobiliza o povo contra um inimigo? O
que diferencia a légica populista das demais e qual seu lugar, no campo politico?
Laclau nota que a construgio de sociedade exige movimentos retéricos. Assim,
como o populismo tem na retdrica um elemento operativo, ele nio apenas
explica €sse processo social, como é seu componente constitutivo. A Vagueza(’
do discurso populista ndo é um defeito, mas caracteristica relevante que, por
vezes, aparece na propria realidade social. A dimensdo e poder do discurso
populista variam com a distAncia entre projetos ¢ alternativas politicas, o que
significa que todo ato social ¢ entremeado por essa légica. Assinala Laclau

(2013, p. 228):

Isto quer dizer que o politico tornou-se sin6nimo de populismo? Sim no
sentido que eu concebo este ltimo conceito. Uma vez que a construgio
do ‘povo’ ¢ um ato politico par excellence, em oposicio a uma pura
administragio de um quadro institucional estdvel.

O populismo questionaria a ordem institucional pela constru¢io do
povo como agente histérico, ou seja, a construcio de um Outro. Depreende-
se que, entdo, nenhum regime verdadeiramente politico pode abdicar de uma
contradi¢io interna, de um tipo de divisao social. Em Laclau, um regime

6 Nas palavras do préprio Laclau, “[...] nao seria essa légica de simplificagio e de tornar alguns termos
imprecisos o que constitui a prépria condigio da agao politica?” (LACLAU, 2013, p. 54).
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que busque ou que obtenha homogeneidade entre a comunidade e a vontade
expressa por essa comunidade seria, por definicio, totalitdrio.”

1.3 A TENSAO INTERNA DO POPULISMO LACLAUNIANO

Todo totalitarismo seria, para Laclau, a tentativa de anular as divisoes
sociais que caracterizam a politica, pois qualquer setor numa sociedade sempre
terd o impeto e o direito de reivindicagdo, o que significa estabelecer as linhas
de divisio que marcam tanto o populismo como a politica e o politico. Logo,
o conceito de povo que norteia o populismo e baliza a democracia surge
da impossibilidade do sujeito politico universal. O povo nio expressa uma
identidade origindria: ele a constitui (tanto o povo como o discurso populista,
que ¢é o discurso que forma o conceito em si). As relagoes de representagio
(entre demandas particulares e postulagoes universais) seriam o terreno no
qual o social se forma. Nenhum sistema totalitdrio realmente é “popular”, na
acepeao da palavra aqui empregada, porque néo ¢ calcado na diferenca:

[...] a construgdo de um povo ¢é a condigio sine gua non do funcionamento
da democracia. [...] Se acrescentarmos a isso que o “povo”, conforme vimos,
nio estd essencialmente ligado a qualquer matriz simbdlica particular,

entdo teremos abarcado o problema do populismo contemporineo em
todas as suas dimensées. (LACLAU, 2013, p. 246).

Pensar o populismo como légica de construgio de sujeitos politicos
significa pensar como se d4 a constitui¢do do povo, ou como se d4 a formacio
de uma identidade coletiva como agente histérico. A pluralidade do social, com
a muldiplicidade de posi¢oes e demandas que se seguem as lutas particulares
e a expansio do imagindrio democrético-igualitdrio, é o resultado histérico e
contingente das articulacoes de subordinacao (de classe, género, etnia, cultura,
sexualidade etc.) que ocorrem na sociedade.

7 Mas ainda hd problemas em relagio a uma democracia radical. Se as primeiras abordagens de Laclau
tentavam pontos de contato entre a razdo populista e uma possivel radicalizagio da democracia,
pensé-la s6 como légica pode significar lé-la como limitadora dessa radicalizagio. Se os agenciamentos
pelas demandas ameagam as condigdes necessdrias para pactos sociais que permitam aprofundar a
democracia, os regimes populistas, independentemente do espectro politico, poderiam sempre tender a
incorporar elementos autoritdrios em sua prdtica, de acordo com o agenciamento que ocorra. Nenhum
desses devires precisa ser intrinsecamente democrtico ou progressista. Democracia radical, para existir,
exige o fim do capitalismo como conhecido. Porém, nio apenas as demandas podem se cristalizar
exigindo seu fim, como também exigindo a radicalizagio e o aprofundamento desse sistema, processo
que se observa em diversos paises da América Latina.
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O autor argentino ndo renuncia a nogio marxiana de classe como
agente histdrico, mas a retira do centro da operagio social. A questdo passaria
aser “[...] até que ponto os enfrentamentos coletivos que constroem a unidade
das posicoes do sujeito dos agentes sociais constituem a estes como classes.”
(LACLAU apud RETAMOZO, 2017, p. 170). Na teoria laclauniana, tal
resposta mudaria com as circunstincias ou com as relagoes que se formam, a
cada caso:

Em termos préticos, reportando-nos a um exemplo anterior, nio existe
motivo pelo qual conflitos que ocorrem nas relagées de produgio
deveriam ser os pontos privilegiados de uma luta anticapitalista global.
Um capitalismo global cria inimeros pontos de ruptura e antagonismo
— crises ecolégicas, desequilibrio entre diferentes setores da economia,
desemprego em massa etc. -, e somente uma sobredeterminagio dessa
pluralidade antag6nica pode criar sujeitos anticapitalistas globais capazes
de levar adiante uma luta digna desse nome. E, conforme demonstra
toda experiéncia histérica, é impossivel determinar a priori quem serao os
atores hegemonicos nessa luta. Nio estd claro, de modo algum, que eles
serdo os trabalhadores. Tudo o que sabemos é que eles serdo aqueles que
estardo fora do sistema, os excluidos, aqueles a quem denominamos os
heterogéneos, decisivos no estabelecimento de uma fronteira antagbnica.

(LACLAU, 2013, p. 223).

Todavia, falar de subordinagio nao implica deduzir resisténcias e
antagonismos a partir de relacdes de poder: as resisténcias s6 se articulam
num processo de dupla construgio, na qual a resisténcia constréi e é
construida pelos agentes sociais.® As formas multiplas de articulagio da ordem
social (capital, neoliberalismo, patriarcado, racismo etc.) nio produzem
necessariamente resisténcias. Nao que os agentes e sujeitos das lutas nio
sejam vitimas de opressdo e sofrimento, mas a caracterizagio de uma situagio
como injusta e ilegitima exige a produgio de um discurso que construa essas
situagoes como tais. O desafio é pensar como as posi¢oes de subordinagio
configuram-se em espacos de subjetivagio ¢ antagonismo. As defini¢oes de
injustica ou ilegitimidade nio sao transcendentes, e construir os critérios que

8 Essa relagdo bi-imbricada de agentes sociais que opera no préprio corpo social é aquilo que Gramsci
chama de crise orginica de representagio e hegemonia. A crescente incapacidade do sistema social
em absorver demandas institucionais e sociais d4 espago s cadeias de equivaléncia que acabam por
colocar-se como antagonistas entre si e em relagio ao préprio sistema, ao qual, no fundo, devem sua
existéncia. O sujeito politico se constréi pela interagdo entre os processos de subjetivagdo politica e a
emergéncia prética da luta pelas demandas.
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fundamentem tais defini¢oes — o que define os papéis de 7ds ¢ eles, no processo
— torna-se uma tarefa politica por exceléncia.

A teoria de Laclau tem como um de seus pilares a ideia da construgao
discursiva do sujeito-povo, mas isso nio se dd como linguagem pura ou apela
a uma ideia de um povo homogéneo. Nio ¢ possivel pensar num discurso
externo as praticas sociais nem na constituicio dos sujeitos, sem um processo de
identificacdo e a disposi¢ao para a agao. Nio se trata de jogo discursivo, contudo,
de constatar que a producio do sujeito também sofre influéncia das paixées e
dos afetos. O processo das demandas é um processo de engajamento que se dd
parte racional, parte emocionalmente entre os componentes do grupo.

Assim, ver o populismo como l6gica politica evita que ele seja associado
a um conteddo ideoldgico particular ou a resultados politico-préticos
especificos. Impede, também, uma correspondéncia tinica entre subjetividade
politica e processo populista: de acordo com as subjetividades invocadas
ou constituidas, as condigoes histéricas e as relagdes estabelecidas, o sujeito
politico pode ser transformador, excludente ou combinar essas naturezas em
propor¢oes multiplas. Ou seja, o populismo requer que discursos (palavras,
imagens, simbolos, alegorias) se sedimentem em préticas, instituigoes e
identidades. A figura do lider catalisa o processo, mas ele mesmo se torna
substituivel, a partir do momento em que nio é mais vetor das demandas,

instdveis por definicdo. Ressalta Laclau (apud RETAMOZO, 2017, p. 178):

O antagonismo potencial entre demandas contraditérias pode explodir
a qualquer momento; por outro lado, um amor pelo lider que nio se
cristaliza em nenhuma forma de regularidade institucional — ou em termos
psicanaliticos, um Eu ideal que nio ¢ internalizado parcialmente pelos Eus
correntes sé pode resultar em identidades populares efémeras.

2 TEOPOPULISMO A BRASILEIRA

Marilena Chaui também observa, assim como Laclau, que uma das
caracterfsticas intrinsecas ao populismo ¢ a elimina¢io das mediagoes entre
governantes e governados, mas vé a questio do alinhamento ou nio das
demandas de grupos — ¢ sua cristalizagio em vetores diversos, como slogans
ou lideres — mais como efeito do que causa do processo populista. Pensar
a dinidmica de instauracio de uma politica populista apenas no prisma
laclauniano deixaria de lado, na visio da fildsofa, todo o processo ideoldgico-
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cultural que constitui os lagos e as tensées dentro de uma sociedade, reduzindo
o populismo a um estdgio ou técnica de fazer politica.

No caso brasileiro, em especial, a autora vé o populismo como
a materializagdo do processo da teologia politica’ brasileira, cuja base é a
instauragdo de um mito fundador calcado no par conceitual e histérico entre
providencialismo e messianismo. As raizes teolégicas da cultura politica
brasileira — e, por extensao, das produgées sociais, intelectuais e artisticas —
sdo especialmente visiveis nas narrativas do Brasil como a Terra Prometida,
a-histérica e pertencente ao reino da Natureza (o “gigante” e o “paraiso”),
cujo regente é o escolhido pela divindade para salvar o povo devoto. O
governante, nomeado pelo Alto, pode ser tanto o redentor ansiosamente
esperado como a provacio final antes do grande arrebatamento. Um lugar
onde o tempo nio flui, preso a um eterno Agora, desde a carta de Pero Vaz
até a promessa de sermos o pais “do futuro”, repetindo a narrativa da Canaa
hebraica, da Idade de Ouro. O Brasil ¢ a dimensao material da ideologia de
um retorno a uma utopia.

O mito fundador possui “[...] dimensées antropoldgica e psicanalitica,
impondo um vinculo interno com o passado como origem, isto é, com um
passado que nao cessa, que nao permite o trabalho da diferenca temporal, e se
conserva perenemente presente.” ( CHAUI, 1994, p. 3)."° De forma similar
a0 processo do recalque, tal passado acaba por repetir-se continuamente,
moldando-se as dindmicas do presente e encontrando “[...] novos meios para
exprimir-se, novas linguagens, novos valores ¢ ideias, de tal modo que, quanto
mais parece ser outra coisa, tanto mais é a repeti¢ao de si mesmo.” ( CHAUI,

9 Essa expressao ¢ mobilizada em uma perspectiva Chauiniana, com base nos elementos da andlise de
Espinosa, no Tratado Teoldgico-Politico, texto no qual o autor hispano-holandés busca mostrar que, a
partir da Modernidade, construir estruturas politicas com elementos fundantes que emulem processos
e fatores religiosos é, em si, incoerente, violento e aberrante. Se definirmos teologia como interpretacio
das Escrituras ou de livros sagrados, Chaui (2003) observa que esse processo ¢, por defini¢io, um
exercicio de poder, ao estabelecer um conceito prévio de Verdade. Logo, toda teologia ¢ politica.
Todavia, a0 assumirmos que um dos pilares de uma sociedade republicana e democrética é a separagao
prética entre religido como vida privada e politica como vida publica, a presenga da teologia como
elemento constitutivo de estruturas de poder ¢, no minimo, um equivoco. Um exemplo histérico é
trazido por Espinosa, ao comparar o estado teocrdtico hebreu, localizado no tempo e no qual a religiao
exercia o papel de c6digo de leis, e a religido crista — caracterizada pela interioridade. Se esta se liga com
a politica, como no caso dos reis ungidos pelo papa, deixa de ser cristianismo. Uma reptblica necessita
dessa separacdo publico-privado, mas, no Brasil, tal associagao nunca foi completamente desfeita —
assim como em outros pafses da América. Logo, nunca fomos uma republica de forma completa.

' A numeragio das pdginas deste texto de Chaui seguird a do arquivo original compartilhado pela
fildsofa com o autor do texto, pois a edicdo original estd esgotada e ndo é possivel ir a uma biblioteca
fisica, devido & quarentena.
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1994, p. 3). Um exemplo desse movimento circular estd na prépria bandeira
brasileira, cujo lema positivista, no fundo, tem como mensagem que “[...] é
preciso que haja ordem para que exista progresso, mas esse mesmo progresso sé
pode se dar em respeito & ordem estabelecida.” (SIVIERO, 2019, p. 5).

E necessdrio lembrar que nio hd a possibilidade, nesta natureza-paraiso
denominada Brasil, de um pacto social aos moldes hobbesianos, quando a

»11

politica nasce como filha do medo. Neste grande “oriente”, nao hd sociedade,

apenas “povo” e Escolhido. Assinala Chaui (1994, p. 7-8):

Um elemento essencial nessa perspectiva do milénio ¢ a figura do
combatente que prepara o caminho de Cristo: recebendo nomes variados,
como Papa Angélico, Imperador dos Ultimos Dias, o Encoberto, o
Encantado (denominagdes dadas, por exemplo, a D. Sebastiao e retomadas
por Antonio Conselheiro, entre outros), o pré-salvador surge nas vestes
do dirigente messinico em quem sio depositadas todas e as ultimas
esperangas.

Esse conjunto de ideias opera admiravelmente como ferramenta de
pacificagio social, ainda que por certo tempo, pois favorece a divisao clara
do tecido social em dois campos: aos de cima, os privilégios “em vida” estao
justificados por nio haver conflito ético ou moral em receber todas as benesses
de uma s6 vez, no paraiso atemporal, pouco importando se, na mesma
populacdo, um imenso contingente de pessoas sequer pode sonhar com o
momento de receberem a Graga. Para o restante da populacio, vale a 16gica de
que, quanto maior a tribulagio, maior a recompensa posterior até a chegada
do momento em que finalmente seria permitida, a esse povo, a entrada no
Paraiso. Ocorre o amélgama entre a narrativa da Providéncia, a da pdtria
amada Mae Gentil (local do genos, do cla, e nao da coisa pablica) que ]A E um
Paraiso na Terra, e 0 Messianismo baseado em Joaquim de Fiori, quando, apés
uma era de tribulagées, surgird o reino de mil anos que antecede a chegada do

Céu na Terra. Como Chaui (1994, p. 7) observa,

! Oriente, na referéncia realgada pela autora, é um simbolo presente na correspondéncia dos invasores
da América, tanto navegantes como evangelizadores, representando tanto o que ¢ distante (Japao,
China e locais com os quais os navegadores ambicionam estabelecer comércio) como uma alegoria
do Jardim do Eden. Afirma Chaui (1994, p. 4): “A Biblia, no livro da Génese, afirma que o paraiso
terrestre, que seria de leite e mel e cortado por quatro rios que atravessam toda a terra, localiza-se
no Oriente. A partir do relato biblico, as grandes profecias, particularmente as de Isafas e Daniel,
descreveram com detalhes o oriente-paraiso, terra cortada por rios cujos leitos sio de ouro e prata, por
onde correm leite e mel, em cujas montanhas derramam-se pedras preciosas, habitado por gentes belas,
indémitas, doces e inocentes como no Dia da Criagdo, promessa de felicidade perene e redengio.”
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[...] hd a divisdo do tempo em trés eras — do Pai, do Filho e do Espirito
Santo [...] e o embate final entre o Anticristo e Cristo, durante a era
messidnica, com a vitéria de Cristo e a instalacio de um Reino de Mil Anos
de Felicidade, tempo do fim e fim dos tempos, que prepara o Juizo Final e
a instauragdo do Reino Celeste de Deus na terra, para sempre.

Nesse Brasil imaginado e imagindrio, nio hd distin¢do alguma entre
esferas publica e privada: se o “povo abencoado” tem o “rei justo” escolhido
por Deus, o fundamento do pensamento, do locus e da prixis republicanas — a
convivéncia mediada entre diferengas — ¢ impossivel de existir. Tal concepgao
de mundo sé pode gerar uma autocracia. Ao mesmo tempo, resulta em modos
de vida, comportamentos e agoes devotas por parte do povo, porque exige que
este se prepare, pela obediéncia, pelo ascetismo e pela provagio, para o tempo
do fim. O messias chega, quando o povo estiver pronto, ou se¢ja, no miximo
de seu sofrimento constante.

2.1 AS CARACTERISTICAS DO LIDER POPULISTA

Os clementos desse messianismo & brasileira sempre estiveram
difusos e latentes, na sociedade, manifestados no que a autora chama de
poder autocritico: o poder nas relagoes pessoais exercido como tutela sobre o
Outro e o clientelismo derivado disso, o poder sem mediagoes cristalizado no
Escolhido, a sataniza¢io ou a divinizagio da figura de lideranca ¢ a imbricagao
entre estrutura familiar e estrutura politico-social, mantendo o poder parental,
permeados pelo mito fundador de uma sociedade paradisfaca ¢ fora da
Histéria. O governante é o Pai (como Vargas) e a sociedade ¢ uma familia, a
qual, apesar de seus conflitos, deveria, em tese, manter-se unida e obediente
ao pai, nem que seja pela forca (ou pelo poder repressor do Estado). Logo, nao
hd classes ou qualquer estrutura social que seja agente de conflito, apenas o
mascaramento ideolégico da realidade de exploracio social.

Tais caracteristicas do poder autocrdtico se ajustam admiravelmente,
tanto com o discurso religioso que impera no pafs (seja catdlico, seja evangélico
neopentecostal, ambos conservam as caracteristicas messidnicas) quanto com o
discurso de eficiéncia e rentabilidade na gestao do Estado, das relagoes sociais e
pessoais, motto do neoliberalismo. Além disso, hd uma retroalimentagao entre
esses fatores, que serdo melhor destrinchados agora:
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b)

d)
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O poder sem mediagies busca demolir as institui¢bes e a estrutura de
organizagio do Estado, para garantir a prevaléncia do Poder Executivo
sobre os demais, transformando o ocupante desse cargo em legislador e
magistrado. Sem mediagbes ou instincias entre sociedade e governante,
suas decisdes ganham imediatamente o stazus de “vontade do povo” (um
<« » « » . . .

povo” abstrato e uma “vontade” esvaziada de seu significado), e toda
arbitrariedade estd nio s6 autorizada, como também legitimada.

O poder enquanto tutela e favor se caracteriza como um tipo de politica
“[...] em que o governante se apresenta como aquele que detém néo sé
o poder, mas também o saber sobre o social e sobre a lei (o significado
da lei) e, portanto, priva os governados do conhecimento do mundo
sociopolitico, podendo, assim tuteld-los.” ( CHAUI, 1994, p. 1). Sem
mediagbes, o governo nio mais atende a reivindicacdes ou concilia
conflitos, mas cede favores ¢ monta clientela. Trata-se de tecnocracia: o
governo se torna prestador de servigos, que antes eram direitos adquiridos
e institucionalizados, podendo controlar a bel-prazer a sua aplicacio, o
que inclui as proprias leis. A prética do lawfare, um uso discriciondrio da
lei, também é um elemento desse tipo de poder.

O poder parental, que opera “...] simultaneamente com a transcendéncia
e a imanéncia.” ( CHAUI, 1994, p. 3). O governante apresenta-se como
fora do social, mas somente pode agir estando inserido na sociedade, j4
que seu poder se dd sem mediagoes institucionais. O triunfo da vontade
do chefe do cla, grupo ou milicia. Um bom exemplo sio os candidatos
que se colocam contra o establishment, porém construiram suas carreiras
dentro do sistema, reforcando-o.

O poder carismdtico surge no momento em que o préprio poder e seu
ocupante nio possuem mais distingao. Nesse caso, o poder necessariamente
¢ despético, pois é outorgado ao governante por Deus, que é onipotente.

Conforme Chaui (1994, p. 2),

[...] o poder encontra-se total e plenamente ocupado pelo governante,
que o preenche com sua pessoa porque esta se identifica com o corpo do
detentor do poder e com o préprio lugar do poder. O governante populista
encarna e incorpora o poder, que no mais se separa nem se distingue de
sua pessoa, uma vez que nio se funda em institui¢ées publicas nem se
realiza através de mediagoes sociopoliticas.
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A figura do governante ou do Soberano ganha uma dimensio juridico-
teocéntrica e uma dupla natureza, a qual concilia o humano e o divino. A
lei aplicada por ele ¢ a vontade divina, o que o torna em aparéncia igual ao
povo, mas tem uma natureza mista de humano e divino. O soberano se arvora
de simbolos messidnicos e, nio sendo uma entidade criada pelo contrato,
desde o inicio exprime a separacdo total entre Deus e Seu povo. Sao duas as
formulagoes possiveis dessa figura, para Chaui (1994, p. 8-9):

A primeira delas, fundada em Santo Agostinho, afirma que, pelo pecado,
0 homem perdeu todos os direitos e, portanto, perdeu o direito ao poder.
Esse pertence exclusivamente a Deus. [...] A segunda fonte juridico-
teocéntrica, sem abandonar a nogio de favor, introduz a ideia de que o
governante representa Deus porque possui uma natureza mista como a de
Jesus Cristo. O governante possui dois corpos: o corpo empirico, mortal,
humano, e o corpo politico, mistico, eterno, imortal, divino. Por receber
o corpo politico, o governante recebe a marca prépria do poder: a vontade
pessoal absoluta divina.

No caso brasileiro, que poderia ser de certa forma expandido a outras
culturas, essas formulacoes embasam a ideia do favor como elemento motriz
das relagdes sociais. Aqui, favor significa o abandono de principios, como o
da isonomia, em beneficio dos critérios de escolha pessoal e os caprichos do
representante divino. Os favores concedidos pelo governante (das nomeagoes
de cargos as politicas assistencialistas) sdo dddivas, tais como os dons do Espirito
Santo, ocultas em um vocabuldrio dibio, como o “mérito” ou o “prémio”, os
quais apontam para a confluéncia entre o ascetismo e o esforco individual com
a Vontade do outorgante.

A autora observa a curiosa etimologia do termo populismo: o radical
populus refere-se exatamente a quem fica fora da equagio de poder enunciada
pela palavra. No fundo, pode-se pensar que o préprio conceito de povo é
o significante vazio ao qual Laclau alude, e nio as palavras de ordem das
demandas. Assim como o corpo duplo do governante, hd uma cisdo entre o
singular e o geral: enquanto o “povo”, massa indistinta de governados, é geral,
os favores sio concedidos a singulares e particulares.

O proéprio processo eleitoral acaba por reproduzir tal 16gica: se a voz do
povo ¢ a voz de Deus, a escolha das urnas nio é a vontade da populacio, mas
a expressdo da vontade divina. O lider populista ¢ legitimado e normalizado
(ainda que de forma ideoldgica, por um simulacro de processo eleitoral). O
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mito fundador alimenta, no presente, a face autoritdria do poder, ao reforgar
a natureza divina do governante. A ideologia retroalimenta, via passado
mitico, a manuten¢io das imagens miticas que permitem o controle politico
e a propria estrutura organizativa da sociedade brasileira, autoritdria, violenta,
antidemocrdtica, hierarquizada e desigual: “[...] a estrutura e organizacio da
sociedade brasileira reitera, alimenta e repete a mitologia, porque este é um
dos fundamentos da prépria forma assumida por nossa sociedade.” ( CHAUI,

1994, p. 10).

2.2 O DILEMA DAS RELACOES SOCIAIS NO BRASIL E O NEOLIBERALISMO COMO
VONTADE DE DEUS

O amdlgama entre a légica do favor, as relagoes clientelistas e a rigida
hierarquia social mascarada pela ideologia da Pétria Amada Mae Gentil e do
governante Pai de seus filhos (o povo) instaura a polarizacio entre mando
e obediéncia nas relagoes pessoais e sociais brasileiras (a frase “manda quem
pode, obedece quem tem juizo” ¢ lapidar, nesse sentido). Como nunca ocorreu
completamente a aboli¢io do poder divino em prol do poder social secular, o
triedro mito fundador, governante divinizado e auséncia de Histéria gera, para

Chaui (1994, p. 10), a

[...] impossibilidade de efetuar a ideia liberal da politica como pacto
ou contrato (pois a condi¢do do contrato ¢ a igualdade entre as partes);
impossibilidade de realizar a politica democrética baseada nas ideias de
cidadania e representagio — esta é substituida pelo favor, pela clientela, pela
tutela, pela cooptagao ou pelo pedagogismo vanguardista; impossibilidade
de visualizar a ideia socialista de justica social, liberdade e felicidade.

Aalternativa de uma democracia plena, a qual pode barrar o clientelismo
e o autoritarismo, encontra-se bloqueada, nesse quadro, pela articulagdo entre
um regime semiteocrdtico a uma democracia imperfeita (tutelada pelo capital
financeiro e por uma estrutura oligdrquica) e um neoliberalismo de fachada
(com discurso liberal e prética cartelizantes). Chaui utiliza a filosofia de Lefort
para apontar que a desintegracio das diferenciagées entre poder e lei, lei e
saber social ¢ poder e governante se desfazem, acarretando o preenchimento
das instincias de poder e a identificagao plena entre a mdquina do Estado e o
COrpo governante que a opera.
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Chaui acompanha o pensamento lefortiano de que a democracia
¢, antes de tudo, formagio social. A democracia nasce, quando se apaga a
transcendéncia de fundamento do poder, no processo de desincorporagao
do poder: a distingdo entre lugar do poder e o exercicio da autoridade. O
poder democrdtico é um lugar sempre vazio, porque nio hd uma comunidade
orgAnica, indivisa e unificada que seja sua expressio. Ninguém pode enunciar
o discurso do poder (discurso em bloco): a sociedade E divisdo. E ¢ dessa
divisio que a ideologia nasce, porque se produzem discursos que expressam e
salientam essa divisao. Ontologicamente, o ser do politico abre uma dialética
entre o desejo positivo dos grandes e a negativa dos pequenos — o conflito. Este
¢ uma dialética sem sintese.

O sentido do poder nao se esgota nas instituicées: a prépria dimensio
simbélica do poder poe seu negativo, sua unificagio imagindria em acio. Mas
persiste o desejo excessivo de atribuir ao poder a transubstanciagio da divisao social.
O totalitarismo ¢ um efeito possivel da recusa da indeterminagio democrtica, é a
realizacio imagindria dolorosa da concretizagio do desejo de unido social.

Porém, o autoritarismo populista social brasileiro se constitui a partir
de formas bem definidas: o privilégio e a caréncia. Por exemplo, a miséria
¢ o que se tem de pagar aqui até a chegada do profeta e depois de Cristo.
O que o povo busca nao é poder, mas sim justica e felicidade: a alegria do
retorno ao paraiso perdido. Para a classe dominante, embebida na ideologia
providencialista, o poder ¢ seu direito natural, legitimado no ufanismo e no
patriotismo; no rumo para o destino manifesto hd, de um lado, a caréncia
absoluta do povo, o qual necessita até do minimo possivel para sobreviver e,
do outro, o privilégio absoluto, que detém todo o poder e influéncia politica e
econdmica sobre a massa dos desprivilegiados.

A forma do privilégio ¢ visivel nas oligarquias existentes no meio do
capitalismo brasileiro, voltadas para a manutengio e expansio do particular.
Os objetos e fatos sociais nio podem virar direitos, pois deixariam de ser
privilégios. Dialeticamente, as caréncias da sociedade seguem a mesma relacio,
o que determina, por exemplo, a violéncia da repressio da luta por direitos
sociais, no pafs. O evento social nio pode deixar de ser privilégio ou caréncia.
Dessa maneira, o autoritarismo se sustenta, uma vez que, ao fazer politica,
o grupo privilegiado apenas cria instAncias ¢ mecanismos que reforcam,
reformam (no sentido de se adaptar a contingéncias e novas demandas),
incrementam seu poder: “[...] a caréncia (popular) espera ser preenchida e
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suprida pelo governante; o privilégio (dominante) espera ser conservado pelos
favores do governante.” ( CHAUI, 1994, p. 11).

Por repetir o mecanismo populista de diversas formas, o Brasil ¢ lugar
especialmente frutifero para o neoliberalismo, o qual operard como uma
ideologia das ideologias que justificam o processo: o encolhimento do espago
publico e o aumento do espago privado alimentam a matriz teolégica do
poder, por meio de espetdculos e simulacros de cidadania e politica. Chaui

(1994, p. 12) interroga:

O que pode favorecer melhor uma matriz teoldgico-personalista do poder
do que uma ideologia do tipo neoliberal? A ideologia neoliberal alimenta
tudo aquilo que estd presente na matriz teocrdtica e na matriz teoldgica
do poder, isto é, a nogdo de personalidade e subjetividade como centro
do poder, a indiferenciagio entre publico e privado, o narcisismo do
governante, a politica com espetdculo, mistério, transcendéncia e saber
acessivel somente aos iniciados, os competentes.

E caracteristica fulcral do funcionamento da economia neoliberal
que os trabalhadores sejam penalizados pela fragmentacio da producio, a
obsolescéncia das qualificacoes, o desemprego estrutural e o desmanche dos
referenciais sociais, da a¢io e do trabalho, criando uma atmosfera constante
de humilha¢io, opressio e injustica. Esse ethos acabaria, baseando-se no
pensamento de Chaui, por permitir a ascensio de um conjunto ideolégico
milenarista, pois as classes populares, alijadas dos referenciais de seguranca
social, somente encontram seguranca no Deus Mercado. As no¢oes de Graga,
Redencio e Salvac¢io ganham um novo léxico e metamorfoseiam-se em certas
imagens, como as do “empreendedor de si”, o “vencedor”, a “meritocracia’,
a “livre concorréncia”, a “competi¢do” e outras de mesmo jaez. A teopolitica
populista a brasileira apropria-se da onipoténcia divina e a aplica, como em
uma aposta, no “candidato mais bem posicionado para ganhar”, na divisao
constante das relagdes sociais (reunidas somente pela fé) e no mercado
financeiro. Em comum, as palavras desses seres imagindrios sio tomadas como
verdades absolutas e incontestdveis.

3 MoODOS DE POLITICA, MODOS DE VIDA: AS INSTITUICOES NAO FUNCIONAM
NORMALMENTE

Ao olharmos mais de perto as estruturas tedricas apresentadas pelos
dois pensadores, certas questdes parecem exigir mais atencdo, principalmente
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a0 aplicarmos suas légicas a andlise do fendmeno populista, na América
Latina. Se é possivel ver uma aproximagio conceitual entre eles, ao observarem
o populismo como o apagamento das estruturas de mediagio nas relagoes
entre o povo ¢ o lider — e esse ponto, em especifico, ¢ fulcral em ambos os
conceitos de populismo dos autores —, a diferenca existente nas formas pelas
quais esse apagamento ocorre nos leva a refletir sobre a dindmica interna entre
populismo e democracia.

Ao se pensar o populismo como teoria da configuracio do sujeito
politico, é preciso pensar que seu modus operandi, segundo Laclau, estabelece
o momento instituinte e destituinte do politico, de cristalizacio e dissolugao
de relagoes e sistemas sociais, o que impacta na definigio do que é a politica,
a qual passa a ser a instincia da administragio desses processos. Jd os sujeitos
politicos, originados parte dentro da ordem, parte as suas margens, seriam
os agentes capazes de questionar a ordem e construir a legitimidade das
transformagoes sociais. Porém, qual o alcance dessa postulagao?

Para Laclau, o populismo ¢ elemento constitutivo inclusive do processo
democrdtico, ainda que recaindo por vezes em momentos de desejo ou
prética de ruptura da dita institucionalidade. Bastaria, por conseguinte, um
funcionamento institucional eficaz, com o atendimento das demandas latentes
em uma sociedade, para termos um antidoto contra a tentagio autoritdria
da qual o populismo, de maneira geral, é tantas vezes acusado? A Histéria
demonstra que nio. Corre-se o risco permanente de que, pelo fato de esse
mecanismo de representacio politica abranger simultaneamente representantes
e representados, nio existindo vontade geral ou esséncia coletiva transcendente
a esses agentes, haja certa dificuldade no estabelecimento de qualquer limite
ou subordinacio alheia a seus préprios ditames, por nao ser evidente a quais
vontades ou interesses os representantes devem se submeter ou que tipo de
controle a populagio pode e deve exercer sobre eles. O critério que define
o valor da legitimidade da razio populista estaria restrito A representagdo
particular da célula lider-seguidores. Se hd uma dimensio produtiva nisso,
também se corre o risco de que o lider, supondo ou crendo ter uma identidade
substantiva com a popula¢io, acabe por afastar-se cada vez mais dela, agindo
em seu nome como bem quiser.

Esta ¢ uma preocupacio evidente na teoria de Chaui que nao parece
encontrar correspondéncia no autor argentino. Para ela, com base em
Espinosa, o cerne teoldgico-politico que move o populismo ¢ incompativel
com a democracia ou com o republicanismo (ainda que estes, evidentemente,
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nao sejam sindnimos). Segundo a autora, em uma dindmica populista, ndo hd
institucionalidade pressuposta, pois esta ¢ um corpo estranho as relacoes entre
o Alto e o Baixo. No exemplo brasileiro, tdo importante para nds, a politica
populista sequestra a estrutura institucional — pela prdtica do favor —, mas
simultaneamente a compode desde a origem e a utiliza para sua perpetuacio,
inclusive quando os sujeitos driblam a institui¢do, por meio da concessio de
tais favores, ou quando a institui¢o se torna o centro de tal distribui¢io.

Ambas as teorias parecem funcionar de modo dialético, em
muitos momentos, apesar de suas discordincias. Se Laclau busca por certa
universalizagio metodolégica do populismo, a qual s6 existe com um conjunto
de préticas politico-discursivas que constroem o sujeito popular, sendo
precondi¢io para o surgimento desse de acordo com Chaui, a fronteira “bem
X mal” — ou, por equivaléncia, a defini¢io entre 7ds e eles, postulada por Laclau
— j4 estaria esbocada a partir do momento em que a narrativa messidnica,
presente desde a invasio do continente, comega a ser elemento constitutivo da
prépria nogio do que ¢ a América Latina, com sua narrativa cunhada, desde o
principio, pela divisao entre Luz e Trevas, herdada de portugueses e espanhdis.

Ainda para Laclau, a légica desta divisao social é estabelecida pela
criagio de uma cadeia de equivaléncias entre uma série de demandas
particulares. H4 similaridades com a forma de aglutinagao discursivo-social
levantada pela pensadora brasileira, sendo este um ponto, digamos, operacional
na metodologia populista. Porém, a criagio dessa cadeia pode dar-se em um
terreno fundamentalmente ideoldgico, embora nio necessariamente vinculado
a questoes de classe. Fatores como controle de narrativas e midia nao podem
ser ignorados, na formagio da cadeia de equivaléncias, a qual corre sempre o
risco de nio ser equivalente, j& que o jogo de forcas de uma sociedade — relagoes
politicas, econdmicas, religiosas, culturais, etc. — direcionaria o sentido dessa
cadeia. Nesse sentido, Chaui refor¢a que a prética populista seria um meio de
manutengio e aprofundamento do poder das classes, que, tradicionalmente,
jé comandam a realidade brasileira e sul-americana.

Como essas equivaléncias somente ocorreriam e se consolidariam pela
emergéncia de um elemento (demanda, discurso, palavra de ordem, lider)
que dariam coeréncia a cadeia, imbuindo-a de um senso de totalidade, ou um
significante vazio, nos termos lacanianos recuperados por Laclau, ¢ preciso
relembrar o cardter recorrente que o populismo assume, no chamado Sul do
mundo. As palavras — ¢ ideologias, nao nos esquecamos — retornam repaginadas,
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mas mantém sua esséncia tdo presente no imagindrio latino-americano e
brasileiro, conforme Chaui: familia, fé, retorno ao Paraiso e 2 ordem etc.

A chave, para a pensadora, estd na dimensio psicanalitica do retorno
do mito, a légica do que ¢ velho retornando como novo. No caso brasileiro,
a j4 citada questdo da volta ao Eden e da divinizagio ou satanizagio da figura
politica se repete: é um elemento central com nomes novos. Em suma, um
fluxo politico em eterno retorno do mesmo. O significante vazio seria, por isso,
nao o fim do processo populista, como a leitura tradicionalmente feita sobre
Laclau aponta, ou seja, a cristalizagio do processo até que o fluxo provoque
mudangas no tecido socioinstitucional, mas seu inicio, pela existéncia a priori
de um espago estranho e impossivel de ser preenchido no imagindrio politico
de populagées inteiras, no Cone Sul, a partir de suas experiéncias concretas?

O préprio Laclau ird apontar posteriormente a insuficiéncia da separacao
rigida esbogada pelo uso anterior, em sua teoria, do conceito dos significantes
vazios'? como delimitadores dos campos dicotdmicos estdveis de “nds X eles”,
os quais acabariam por restringir a possibilidade da multiplicidade — assim
como obscurecer nossa visdo a respeito do risco do sequestro das demandas
por atores politicos autoritdrios:

Nosso modelo de significantes vazios. Chegou o momento de eliminé-lo.
Até agora presumimos que cada demanda nio atendida pode incorporar-

7

se & cadeia de equivaléncia que ¢ constitutiva do campo popular [...].
Enquanto as demandas individuais sio reforcadas por meio de sua inscri¢ao
de equivaléncia, a cadeia como um todo desenvolve uma légica propria, que
pode levar a um sacrificio ou a wuma traicdo dos objetivos dos elos individuais.

(LACLAU, 2013, p. 208, grifo nosso).

O modo (ou modos) de vida populista, portanto, pode ser entendido
como a relagdo possivel entre tais fatores. Isso no quer dizer que, aqui no Brasil
ou na América Latina, somente exista esse modo de vida, mas que este tem um
significativo peso na produgio de um pensamento e de um conjunto de préticas
na sociedade (o que abarcaria, por exemplo, a produgio intelectual e cultural) que
ecoa, 4 sua forma, tais elementos providencialistas e messidnicos — ou a disputa
de significado destes, da poesia de Olavo Bilac & busca por alternativas politico-
sociais embebidas na ideia da reden¢io dos oprimidos, como em Canudos, ou

!2 Laclau propée a ideia dos significantes flutuantes, nos quais se d4 um deslocamento dos significados
possiveis de um termo (p. ex.: “povo”), que gerard uma disputa de significagdes envolvidas nesse termo.
Isso seria uma alternativa para resolver o fato de que, na prética, hd momentos nos quais a fronteira
dicotdmica nds X eles se desfaz.
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do resgate neorousseauniano por uma vida mais simples, paradisiaca, de retorno
a Terra. Esse cardter flutuante do processo populista ¢ um dos principais pilares
tedricos trazidos & discussao por Chaui, e que nio pareciam encontrar didlogo
com a interpretagdo corrente da teoria laclauniana.

Vale salientar que a postura salvacionista nio ¢, necessariamente,
desejada apenas pelos crentes na divindade judaico-cristd ou em qualquer
outra que contenha certo nivel de sincretismo com essa tradi¢ao. A ideia de
buscar em elementos extramundo, no sobrenatural, no utépico, do originario
20 cdsmico e epistémico-cosmoldgico, as chaves para a vida nessa sociedade e,
que por meio da a¢do de tais elementos, a nossa realidade fatica seria redimida
em algum nivel, notadamente politico, ¢ deveras sedutora. Trata-se aqui de
uma disposi¢io pessoal e cultural, ou de um ethos, o qual tem em si o elemento
salvacionista que estaria entranhado nas formas de pensamento, reflexao e
discurso cotidianas, politicas, econémicas e culturais. E singular observar que
essa postura opera de modo simultaneamente transcendente (pela projegao/
desejo de um futuro paradisiaco que resgataria, em algum nivel, a ideia do
Eden ou da vida em comunidade antes da chegada do invasor) e imanente
(pois é mobilizada a partir das contradi¢des que perpassam a sociedade, muitas
vezes em fungio de eventos singulares que operam como aglutinadores de
demandas diversas reprimidas nos agentes sociais) ao préprio discurso que
estruturaria a prdtica populista.

Ainda que Laclau pense o populismo como uma questio discursiva,
que, como tal, operaria para além das particularidades de uma formagio social
determinada, ¢ preciso considerar, adotando uma perspectiva dialégica', que
a formacao do préprio discurso dificilmente pode ser isolada do tecido social
no qual esse discurso opera. Nao é possivel pensar que uma demanda cuja
solucio seja negada a um segmento social — o processo da formacio dinimica de
equivaléncias — seja somente abstrata ou discursiva. A demanda ¢ gerada por um
evento material que se imbrica & prépria forma e verbalizacio da reivindicacio.

13 Se o discurso ¢, para Laclau e Moufle, relacionado as prdticas articulatérias, essa posigio implica
a rejei¢ao da divisao entre discursivo e ndo discursivo, o que traria consequéncias severas ou até a
impossibilidade da defini¢do de certos conceitos e ideias, como sociedade, sujeito, individualidade ou
pessoa. Comungamos, aqui, da visao dialégica de Bakthin e Volochinov de que sujeitos, discursos e
individualidades estao em perpétuo entrecruzamento e didlogo. O conflito constante entre esses fatores
¢ fruto e causa do préprio tecido social onde se ddo, nao sendo possivel dissociar (e ndo se trata aqui de
determinismo, porém, de imbrica¢do) decisoes e atos de fala e agio dos contextos sécio-histéricos onde
sdo tomadas. Podemos afirmar que ocorre um processo dialético entre o sujeito e o social, ou entre a
consciéncia individual e as relagoes sociais.

70 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 49-72, Out./Dez., 2021



Em busca do(s) deus(es) ausente(s) Artigos / Articles

O significante vazio laclauniano, agora forgosamente perpassado
por elementos constitutivos da sociedade, poderia, por conseguinte, ser
provocativamente denominado, em um prisma Chauiniano, como a busca
por um deus ausente, ou o Jocus no qual ocorre a projegdo dos desejos mutdveis
daqueles que o cultuam (ou seja, das demandas abstratas que se aglutinam
nas palavras de ordem e nas pulsoes politicas), em um horizonte utépico de
transformagio da sociedade. Porém, esse horizonte sempre voltaria seus olhos
para um passado idealizado, o retorno a um tempo sem sofrimento e angustia.

Pensando no Brasil, esse passado é um tempo quando o verde das
florestas, o ouro do amarelo, 0 azul do céu e o branco da paz e da fé embrulham
uma sociedade, que, embora tenha reconhecido sua origem conflituosa e
opressora, poderia estabelecer um horizonte de funcionamento somente com
rearranjos de suas forcas, discursos e elementos formativos internos. Supor
que, no nosso caso, fatores estritamente racionais orientam a produgio e a
aglutinacio das demandas (ou mesmo que os fatores emocionais mobilizados
poderiam, com seu atendimento institucional, permanecer em suspenso) seria
subestimar as pulsées conflituosas e violentas que atravessam, de cima a baixo,
a constituigao das relagdes sociais do “povo” brasileiro.

MAESO, B. E. A. In search of absent gods: the populist way of life in Laclau’s and
Chaui’s point of view. Trans/form/acio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 49-72, Out./Dez., 2021.

Abstract: Understanding Latin-American politics implicates in defining its peculiarities regarding
political forms amiss considered more developed by hegemonic central nations. A key concept for this
process is that of populism. According to Ernesto Laclau, it can be defined as a political technique
in which multiple social demands crystallize tentatively in slogans or in the figure of a leader, not
depending on ideological alignment. On the other hand, Marilena Chaui identifies a concrete affinity
between populist practices and social issues in a society, focusing on the so-called “founding myth” of
Brazilian society and its prevalence in the imaginary. This article presents similarities and differences
between forms of analysis of Latin-American politics by the aforementioned authors in order to trigger
answers to questions such as: why does populism seem to fit so perfectly to Southern Hemisphere
realities? Would it be more than a government practice system, but a way of life that is pervasive in
political, economic, social and cultural institutions in Latin-American communities? To which extent
the search for political and intellectual alternatives to the false messiah embodied in the populist leader
is not resorting to the messianic logic that it is suposed to counter?

Keywords: Latin America. Brazil. Laclau. Chaui. Populism.
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COMENTARIO A
“EM BUSCA DO(S) DEUS(ES) AUSENTE(S): O MODO DE VIDA
POPULISTA EM LAcLAU E EM CHAUT”

Marilena de Souza Chaui'

Referéncia do artigo comentado: MAESO, B. E. A. Em busca do(s) deus(es) ausente(s):
o modo de vida populista em Laclau e em Chaui. Trans/form/agéo: revista de filosofia da

Unesp, v. 44, n. 4, p. 49-72, 2021.

Estou em total concordincia com o artigo de Benito Maeso (2021),
pela cuidadosa e original interpretagao dos textos por ele comentados. Apenas
tomo a liberdade de fazer um pequeno aggiornamento sobre o populismo
brasileiro.

No dia 6 de janeiro de 2019 — Dia de Reis, no calenddrio cristao —,
numa ceriménia na Igreja Universal do Reino de Deus, o pastor Edir Macedo
ungiu o recém-empossado presidente da Republica, Jair Messias Bolsonaro,
num gesto semelhante & un¢io papal do rei medieval, que lhe conferia um
corpo mistico imortal e transcendente: seu corpo politico, pelo qual se tornava
Marido da terra e Pai da justica.

Com Messias Bolsonaro, ressurge a presenca politico-ideoldgica
da bandeira nacional e a referéncia & “pdtria amada”, unidade indivisa que
permite mobilizar argumentos racistas, homofébicos, miséginos e religiosos,
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transformando medos, ressentimentos e ddios sociais silenciosos em discurso
do poder e justificativa para exterminios. Seu populismo pode ser resumido
em alguns tragos: poe fim na social-democracia, com a privatiza¢io neoliberal
dos direitos sociais, agora como servigos regidos pela légica de mercado;
poe fim na democracia liberal representativa, apresentando-se como dnico
representante do verdadeiro povo, com quem se relaciona diretamente,
por meio das redes sociais, operando sem mediagdo institucional e pondo
em divida a validade dos parlamentos politicos e das institui¢des juridicas,
aculando manifestacoes contra ambos; como Pai da Justica, busca o controle
total sobre o judicidrio, gracas a dossiés sobre problemas pessoais, familiares e
profissionais de magistrados, aos quais oferece “prote¢io” em troca de lealdade
completa; como Marido da terra, considera-se divinamente autorizado a
estuprar o meio ambiente.
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Nio ¢ tarefa ficil desvendar o sentido do conceito de populismo. Seu
amplo emprego no debate politico parece insepardvel da descida a vala da
opinido e da polémica; o termo costuma prestar-se prioritariamente a ofensa
nua e crua: ‘populista’ é sempre o outro, aquele que nio pensa como eu
penso e nao toma as decisdes que acredito corretas; destarte, a espessura da
palavra resulta similar & de “ateu”: é simplesmente aquele que nio acredita
no nosso deus — pronto e acabou. Tratar-se-ia de mera deformagao de um
uso inicialmente rigoroso? Aparentemente nio. Desde sempre polissémico e
controverso, é como se o conceito tivesse sido forjado para isso mesmo, com
vistas a0 aguerrido embate politico no qual a desqualificagao do adversdrio, s
vezes, interessa mais que pacatas ponderagdes compreensivas; sé num segundo
momento, “populismo” teria sido introduzido no mundo mais ameno dos
conceitos académicos, sem, porém, despir-se inteiramente da verve polémica

original (FERREIRA, 2001).
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E assim que volta e meia ainda topamos com a férmula “Republica
Populista”, para designar — depreciativamente, of course — os anos entre 1945
e o golpe de 1964 (isso quando nio se incluem ai os anos Vargas), numa
extrema vulgarizagio de estudos da melhor cepa académica e que sao hoje
cldssicos das ciéncias sociais brasileiras, como ¢ o caso dos trabalhos sobre o
tema — muito influentes na década de 70 do século passado — de Octavio Ianni
(1968) e Francisco Weffort (1978). A forca da ideia atua igualmente fora de
nossa tradi¢ao, e pode orientar um historiador formado no Velho Continente
(ZANATTA, 2017), o qual, analisando a América Latina, faz do populismo
uma espécie de passe-partout tedrico capaz de enquadrar explicativamente boa
parte das antigas e sempre atuais mazelas da regido. Desde o inicio, sob o
signo do vinculo entre teologia ¢ politica, aqui folgadamente se teria cedido
a tentacdo populista que ainda configura um mundo que se debate entre os
efeitos da formacao deficitdria e democracias persistentemente claudicantes.

O sucesso, todavia, nunca eximiu o conceito de criticas. Pelo contrario,
sempre houve reagio a um enquadramento histérico tendente a visada
teleoldgica e que acaba desconsiderando as particularidades produzidas
pelo processo histérico capitalista (afinal, ¢ isso mesmo que estd em jogo),
em sua mirfade de variagoes locais, especialmente em regides periféricas:
serfamos atavicamente populistas, porque nio tivemos classes sociais maduras,
faltaram-nos movimentos sociais organizados e o estabelecimento de relagoes
formais claras, e assim por diante; quer dizer, somos populistas, porque nao
conhecemos uma formacio nacional como a europeia. Além disso, a nogao
de populismo amitide se acompanha da certeza de que o lider populista é
aquele que, espertamente, busca identificar-se a0 povo como subterftgio para
comandé-lo e conduzi-lo contra seus préprios interesses; ou seja, o povo figura
sempre como o bocd inerme da histéria. Embora essa seja uma caricatura dos
piores usos do conceito de populismo, ajuda ainda assim a entender por que
alguns estudiosos acharam por bem abandonar a ideia ou, mais radicalmente,
lhe declararem guerra.

Disso provém, parece-me — ¢ sublinho que o digo & guisa de leitor
interessado nessa literatura, mas desarmado de conhecimento especializado
—, alguns trabalhos recentes bastante sugestivos: aquele mencionado livro de
Ferreira (2001), os volumes da revigorante (a0 menos para o entendimento
de um leigo) histdria do Brasil republicano organizada por Ferreira ¢ Delgado
(2018), a ampla e instigante andlise do “trabalhismo” por Angela de Castro
Gomes (2013). Em todos esses casos, a categoria populismo ¢é sistematicamente
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rejeitada a guisa de nogao que, produzida desde o alto, reproduz justamente um
ponto de vista sobranceiro incapaz de perceber que as classes baixas ou working
class (para dizer como E. P. Thompson), os de baixo, em suma, nao sio apenas
joguetes nas maos de lideres; se, por um lado, sao manipulados, por outro,
sabem também manipular a manipulagio, as vezes inclusive conseguindo
instituir coisas novas e conformes aos seus anscios (a legislagao trabalhista, por
exemplo), numa dialética que, uma vez livre da mdcula populista, pode ser
mais bem investigada em sua original e decisiva ambiguidade.

Todo esse introito tem por fun¢ao primeira destacar o mérito do ensaio
de Maeso (2021), ao enfiar a mio no vespeiro tedrico e, ousadamente, nao
s6 convocar dois nomes de primeira grandeza do pensamento politico latino-
americano, deslocando assim o conceito de populismo do vicuo seméntico
do polemismo, como pretender revigord-lo, por meio das possibilidades
trazidas pelo cotejo minucioso desses pensadores. Em meu entendimento, o
objetivo final do Autor estd, para 14 da descoberta de eventuais divergéncias,
na recalibragem conceitual a partir das perspectivas de ambos. Essa operagio
ocupa as paginas finais do texto e, nio por acaso, salienta-se ali a questao geral
que gostaria de propor. Sem entrar em maiores detalhes, impossiveis neste
espaco, tento esbogd-la a partir de um argumento especifico.

Provavelmente, Laclau foi quem mais longe seguiu num esclarecimento
tedrico do conceito de populismo. Entretanto, para tornd-lo o digno nome
de uma ldgica da politica, teve de pagar um custo alto: como légica geral,
o populismo resulta aplicdvel a tantos casos que sua relevincia para o
entendimento de situacdes determinadas diminui significativamente. Noutras
palavras, o que se ganha no atacado perde-se no varejo, a tal ponto que nao
me parece absurdo perguntar se o populismo, tal como entendido por Laclau,
ainda teria algo de especificamente conectado ao “Sul” do mundo. Dai ser
td0 oportuna a tentativa do Autor de introduzir no populismo laclauniano a
consideragdo de aspectos sociais determinados (religio, formacio nacional,
atividade econdmica etc.). E o que ele propoe, por exemplo, relativamente
a essa categoria central de Laclau, que é o “significante vazio”. Uma vez que
“a formagio do préprio discurso dificilmente pode ser isolada do tecido
social no qual este discurso opera”, convém conceber tal significante como
“perpassado por elementos constitutivos da sociedade” e 1é-lo, “em um prisma
chauiniano”, como um /locus de “projecio dos desejos”, “demandas abstratas
que” — entretanto, eu intercalaria aqui — “se aglutinam nas palavras de ordem
e nas pulsées politicas”.
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Ora, segundo Chaui, esses desejos, essas demandas se enraizam
essencialmente numa formagio social determinada. No momento em que sao
introduzidos nas categorias de Laclau, nio perdem estas exatamente o que
tinham de mais vigoroso, ou melhor, nio se tornam incompativeis com o
programa de uma rzzdo (no sentido forte que parece pretender o argentino
e que ¢ insepardvel de certa pureza, no sentido em que se fala kantianamente
de razio pura) populista? O aspecto universal de uma légica discursiva
que objetiva explicar a produgio de todo “sujeito-povo” possivel deixa-se
atravessar (sem sofrer descaracterizagao) por “elementos constitutivos” de uma
sociedade? E se, alternativamente, esses “elementos” forem concebidos como
pertinentes a qualquer sociedade possivel, nio recaimos na abstragio que se
buscava contornar?

E desnecessrio mais insistir. Minha davida geral, que espero tenha
ficado mais ou menos clara, concerne basicamente  tensdo entre um ponto de
vista que pretende o universal para descer ao singular e um ponto de vista que,
sem abrir mio do universal, s6 pode dele aproximar-se, a partir do singular.
Resolver essa tensio, creio, é passo primordial para conferir validade e eficicia
tedrica ao conceito de populismo — se é que vale a pena, claro; coisa de que,
admito, ndo estou inteiramente convencido, pelas dificuldades mesmas
apresentadas a titulo de introito.
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LEVINAS ET LE SOCIALISME LIBERTAIRE

Cristobal Balbontin-Gallo™

s

Résumé: Dans Autrement qu'étre Levinas introduit la notion d’“an-archie”, pour désigner un ordre de
sens immémorial aussi bien que dans un sens politique, qui fait de la place & une puissance de révolte
issue de I'éthique. Désormais, la mise en place de I'ordre de sens politique ne permet plus d’englober
ni d’épuiser la socialité issue de cette expérience intersubjective. Dans cette revendication anarchique
de la socialit¢ de 'humain Levinas rejoint donc quelques présuposés du socialisme et le judaisme
libertaire en Europe. Il s'agit donc de déceler les possibles points de raprochement et de croisement, qui

aparaitront d’une fagon souvent inattendue pour une certaine orthodoxie levinassienne.

Mots clés: Socialisme. An-archie. Judaisme. Libertaire. Levinas.

INTRODUCTION

Dans le texte La trace de lautre paru dans la revue Tijdschrift voor
Filosofie, de 1963, Emmanuel Levinas écrit:

La philosophie est atteinte, depuis son enfance, d’une horreur de I'Autre
qui demeure Autre, d’une insurmontable allergie. C’est pour cela quelle
est essentiellement une philosophie de I'étre, que la compréhension
de I'étre est son dernier mot et la structure fondamentale de ’homme.
Clest pour cela aussi qu'elle devient la philosophie de 'immanence et de
l'autonomie ou, athéisme. Le Dieu des philosophes, d’Aristote 4 Leibniz,
3 travers le Dieu des scolastiques, est un dieu adéquat 2 la raison, un dieu
compris qui ne saurait troubler 'autonomie de la conscience, se retrouvant
elle-méme & travers toutes ses aventures, retournant chez soi comme Ulysse

1 Professeur auxiliaire de la Universidad Austral de Chile, Valdivia — Chile. Chercheur associé a I'Institut
des Recherches Philosophiques (IRePh) de I'Université Paris-Nanterre. Docteur en Philosophie
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qui, & travers toutes ses pérégrinations, ne va que vers son ile natale. La
philosophie qui nous est transmise attribue a ce retour non seulement
la pensée théorétique, mais tout mouvement spontané de la conscience.
Non seulement le monde compris par la raison cesse d’étre autre car la
conscience s’y retrouve, mais tout ce qui est attitude de la conscience, c’est-
a-dire valorisation, sentiment, action, travail et, d’'une facon plus générale
engagement, est en derriére analyse conscience de soi, C’est-a-dire identité
et autonomie. La philosophie de Hegel représente 'aboutissement logique
de cette allergie fonciére de la philosophie. (LEVINAS, 2001, p. 263).

Pourtant c’est bien aussi I'Etat hégélien qui est visé dans cette critique
de I'économie totalisante qui mobilise la pensée métaphysique. En effet, chez
Hegel, la médiation de I’Etat ne consiste qua s'extraire de la violence des points
de vue particuliers pour laisser place au point de vue objectif et universel. Or
pour Levinas il s'agit, au contraire, d’'une violence faite & 'autre au nom d’un
systéme de la totalité qui cherche & englober la singularité concrete de Thomme
dans 'universel. D’ou le fait que la marche de 'Etat ne puisse étre séparée de la
marche de la Raison dans Ihistoire, qui cherche sur son parcours & surmonter
toute différence particuliére dans le logos. Dés lors, la réalité concrete des
individus ne devient que le terrain de mise a I'épreuve du rationnel jusqu'a
sa réalisation ultime ou tous les points de vue sont synthétisés dans I'Etat et
ol l'universel fait du particulier une ruse pour revenir a lui-méme. Il s’agit en
arriére-plan de la réalisation libre de I'esprit comme autosuffisant a lui-méme,
ol 'accomplissement métaphysique de I'ensemble du réel dans le rationnel
n'est autre chose que le mouvement de la vérité, de la mise en adéquation de
[étre et la pensée.

Or, malgré cette critique de I'Etat, dans Autrement qu'étre ou au-dela
de ['essence Levinas fait de la place au politique par 'entremise de la figure du
tiers. Cependant cette mise en place du politique chez Levinas ne retranche
en rien les mesures de prévention et les avertissements faits par le philosophe
dans Toralité et infini 3 égard du lexique totalisant qui caractérise le politique.
Ainsi, dans Autrement qu'étre Levinas introduit aussi la notion d’an-archie, non
seulement pour faire référence a un ordre de sens immémorial dans la trace de
Iautre en soi, mais aussi pour faire référence & 'anarchie dans un sens politique
qui revendique un désordre, voire une puissance de révolte issue de la socialicé
éthique que 'expérience du visage réveille a I'égard de la politique. Désormais,
la mise en place de l'ordre de sens politique ne permet plus d’englober ni
d’épuiser la socialité issue de cette expérience intersubjective. Dans cette
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revendication an-archique de la socialité de 'humain face & Iabstraction
de '’homme dans des institutions objectives du social, Levinas rejoint donc
quelques présuposés du socialisme libertaire, dont il s'agit de déceler les points
de raprochement et de croisement, qui aparaitront d’une facon inattendue
pour une certaine orthodoxie levinassienne.

1 LEVINAS CRITIQUE DE L’ETAT

Un des sujets centraux dans /Etoile de la rédemption de Franz Rosenzweig
est la condamnation radicale de la dimension politique de Ihistoire chez Hegel.
Ce sujet central a -sans doute- son origine dans la thése de doctorat de Rosenzweig
Hegel et UErat. Cest aussi bien dans Panalyse de la Phénoménologie de l'esprit
que des Principes de la philosophie du droit de Hegel, que Rosenzweig trouve sa
source d’'inspiration. La consolidation de la Realpolitik dans I'Allemagne de la
fin du 19 siecle, mettant en scéne le triomphe du machiavélisme politique,
coincide avec le génie fondateur de Bismarck, et trouve sa réminiscence dans
le mouvement hégélien qui veut réconcilier les particularités de chaque Land
dans un universalisme eidétique qui mobilise I'inspiration nationale allemande.
Clest justement Meinecke, maitre de Rosenzweig, qui estime que le trait
dominant de I'Etat est le nationalisme hérité de la révolution francaise au-dela
des particularités locales. Dés lors, la dimension absolue de I'Etat constitue une
fin en soi ou les particularités se veulent absorbées dans le corps étatique afin
d’étre réalisées. Jusqu'a ce point, aucune de ces circonstances prises seules ne
paraissent justifier la critique de Etat hégélien par Rosenzweig. Mais toutes
ces circonstances réunies simultanément avec I'événement tragique de la guerre
de 1914-1918 expliquent le ressort matériel de la critique. Concrétement, ce
sera 'épreuve angoissante de la guerre vécue par Rosenzweig dans les tranchées
des Balkans, un événement crucial, qui guidera 'horizon de ses réflexions. En
effet, il sagit de dénoncer la violence impersonnelle de I'Etat et le sacrifice de
lindividu dans le systéme de la totalité. Désormais, I'effort de Rosenzweig sera
de démontrer la continuité entre la réalisation de cette totalité absolue et la
violence contre les individus. Il s’agit d’une violence faite 24 ’homme au nom
de tout le social dans I'Etat. Cette violence intervient A l'intérieur méme de
la vie politique des Etats qui avancent dans lhistoire & travers des guerres et
des révolutions. Dés lors, I'Etat ne peut étre séparé de la marche de la Raison
hégélienne dans bhistoire, ot cette Raison déploie son processus. Ce faisant,
Rosenzweig établit une connexion directe entre la derni¢re section de la
Phénoménologie de lesprit et les Principes de la philosophie du droit. Dés lors, dans

Trans/Form/Agdo, Marilia, v. 44, n. 4, p. 79-100, Out./Dez., 2021 81



BALBONTIN-GALLO, C.

Pinterprétation de Rosenzweig de larchitecture hégélienne, si I'Erat fait partie
intégrante du systéme de l'esprit absolu, on comprend bien que I'Exat lui-méme
est pris dans un systeme de médiation d’ordre ontologique présuposé a larriére
plan. Ainsi, bien avant Heidegger, Rosenzweig voit dans la philosophie de Hegel
Paccomplissement de la métaphysique qui cherche a englober 'ensemble du réel
dans le rationnel, dans une conscience de soi qui s'éléve au rang d’universel dans
I'Erat.

Hegel parait confirmer cette perspective dans différents passages. Ainsi,
par exemple:

Lidée de I'Etat: a) a une effectivité immédiate et est I'Etat individuel
en tant qu'organisme qui est en relation avec soi - constitution ou droit
étatique interne ; b) elle passe au raport de I'Etat singulier avec des autres
Etats - droit étatique externe ; c) elle est I'idée universelle en tant que genre
et puissance absolue a I'encontre des Etats individuels, [elle est] Uesprit qui
se donne son effectivité dans le proces de histoire du monde. (HEGEL,

1998, § 259).

En effet, 'agencement rationnel du tout et des parties permet de mesurer
la séparation qui existe entre la totalité comme catégorie logique et la réalité
concrete quelle englobe et qui soutient cette totalité. Cest la correspondance
des parties avec le tout que contient aussi la téléologie de I'histoire comme
unité des événements, du monde et de la pensée. Lhistoire englobe la pensée
et la pensée finit par englober I'histoire. Cunité avec I'essence releve Ihistoire
au niveau de destin. Cette réalité concréte est I'histoire universelle: le terrain
de mise a 'épreuve du rationnel. Alors Ihistoire universelle doit étre comprise
dans sa forme ultime: I'Etat. Ainsi, Hegel (1988, semble confirmer cette
perspective dans le paragraphe 549 de la troisieme partie de I Encyclopédie des
sciences philosophiques (intitulée Philosophie de U'espriz) en signalant:

Ce mouvement est le chemin de la libération de la substance spirituelle,
lacte par lequel le but final absolu du monde s'accomplit en celui-ci,
par lequel Pesprit qui n'est d’abord qu’en soi s'éléve A la conscience et &
la conscience de soi, et, par 13, & la révélation et effectivité de son essence
érant en et pour soi, et, par lequel il devient & lui-méme aussi esprit
extérieurment universel, esprit du monde. En tant que ce dévelopement est
dans le temps et dans I'ére-13, et par 13, en tant qu'histoire, ses moments
et degrés singuliers sont les esprits-des-peuples ; chacun [de ceux-ci], en
tant qu'esprit singulier et naturel dans une déterminité qualitative, est
déterminé a n'occuper qu'un seul degré et a n'accomplir qu'une seule tiche
de l'acte total.
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Or, dans Totalité et infini Levinas est a peu pres d’accord avec la critique
que Rosenzweig porte contre I'Etat chez Hegel. La préface de Toalité et infini
rapelle combien l'ouvrage de Rosenzweig était important pour Levinas:
“Loposition a I'idée de totalité, nous a frapé dans le Stern der Erlisung de Franz
Rosenzweig, trop souvent présent dans ce livre pour étre cité.” (LEVINAS,
1961, p. 14). Ainsi, 'Etat hégélien qui veut réconcilier les hommes, finit
par les neutraliser dans 'universel et implique leur résignation a 'anonymat.
“La tendance naturelle de l'instance ératique” nous dit Levinas “est portée a
s'autonomiser par raport aux 7oments ou aux éléments desquels elle procede.”
(LEVINAS, 1991a, p. 105). Ceest une forme d’inhumanité ol la voix des
personnes singuli¢res se heurte & une surdité, ot elle disparait au profit d’'une
généralité. Cest une perspective de la paix qui depuis Platon veut entendre la
paix comme une réconciliation des perspectives dans une vérité commune qui
s'autonomise pour surmonter tout conflic venu et a venir. Il faut donc - d’apres
Levinas - relativiser l'ordre de la rationalité objective, ou les cris des victimes
qui en apellent avec insistance aux jugements des juges et des hommes d’Ertat
sont dissimulés sous les identités de citoyens (LEVINAS, 1991b, p. 126 ss).
Levinas (2006, p. 125) signale encore:

Clest précisément le destin de la philosophie occidentale et sa logique de
se reconnaitre une condition politique, au point que la pleine expression
de la vérité et la constitution de I'Etat universel, & travers les guerres et
les révolutions coincident. Les heurts entre hommes [dont la lutte pour
la reconnaissance], 'oposition des uns aux autres, I'oposition de chacun
a soi, font jaillir des étincelles d’une lumiére ou d’une raison qui domine
et pénétre les antagonismes. La vérité ultime qui embrasse toutes ces

étincelles comme la fin de I'histoire embrasse toutes les histoires. Les deux
événements ne font qu'un.

Ainsi, cette coincidence révélée dans I'Etat comme institution de la
Sittlichkeit porte en plus une référence critique a cette liberté en vue de la
liberté, ou tautologie de la liberté, qui risque d’aboutir & une tyrannie. “LErtat
qui réalise son essence & travers les ceuvres, glisse vers la tyrannie et atteste ainsi
mon absence de ces ceuvres qui me reviennent étrangeres 2 travers les nécessités
économiques.” (LEVINAS, 1961, p. 151). D’ou le fait “[...] qu’il y a des
avatars qui sont terribles, parce qUils proviennent précisément de la nécessité
de lordre raisonnable. Il y a, si vous voulez, des larmes qu'un fonctionnaire
ne peut pas voir: les larmes d’autrui.” (LEVINAS, 1991a, p. 105). Levinas

signale de méme:
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Mais apercevoir dans ce discours, dans cette possibilité de parler, conquise
A partir de la pensée totalisante, une lointaine impossibilité¢ du discours
-Pombre du soir dans le soleil du plein midi- ; pressentir, & travers cette
philosophie de la totalité qui détend I'égoisme subjectif (fiz-i/ sublime
comme la soif du salut), la fin de la philosophie aboutissant au totalitarisme
politique ot les hommes ne sont plus la source de leur langage, mais le reflet
du logos impersonnel ou réles joués par des figures, tout cela constitue
la valeur de la notion kierkegaardienne de I'existence et sa protestation
fonci¢rement protestante contre les systémes. (LEVINAS, 1976, p. 80).

Clest ainsi que Levinas (1961, p. 276) conclut: “La politique laissée a
elle-méme porte & une tyrannie.”

Or cette critique peut étre double avec I'exégese que Levinas fait du
Talmud juif. En effet, dans I'une de ses lectures talmudiques qui se trouve
dans le recueil LAu-deli du verset intitulée “LEtat de César et I'Etat de David”
de 1971, Levinas laisse place au politique sous la figure romaine de “PErat
de César”. Mais ceci ne saurait étre sans référence 3 “I'Frat de David”. En
effet, et & propos de I'Etat de César, Levinas reprend des critiques que 'on
a par ailleurs examinées 4 propos de I'Etat comme totalité. Certes, I'Etat
de César se caractérise par I'imposition d’un ordre public, mais qui peut
toujours dégénérer dans la violence de la totalité. Succinctement, il s'agit d’un
Etat unidimensionnel centré sur lui-méme qui trouve son centre de gravité
en lui-méme et qui peut, dés lors, virer en totalitaire. Cest bien encore la
dénonciation d’une logique centripéte ot Etat a “raison d’Etat” qui 'amene
a sombrer dans la persévérance de son propre étre. Comme le dit Levinas:
“Il sépare 'humanité de sa délivrance. Incapable d’étre sans s'adorer, il est
lidolatrie elle-méme.”* (LEVINAS, 1982, p. 216). Comme l'exprime a son
tour Catherine Chalier, “ Etat romain, modéle de rationalité de pouvoir,
d’une politique nécessaire mais aspirée vers la tyrannie.” (CHALIER, 1998,
p- 119). Désormais, si Levinas reconnait ici une certaine valeur a I'Etat, chez
lui cette reconnaissance n’est en aucun cas “inconditionnelle”. Autrement dit,
si Levinas laisse de la place dans sa réflexion talmudique 2 I’Etat, cest toujours
en vue d’un dépassement dans un “au-dela de I'Etat”.

2 LEVINAS, E. Au-deli: du verset, op. cit., p. 216.

3 CHALIER, C. Exposé dans le colloque Difficile justice. Dans la trace d’Emmanuel Levinas, op. cit.,
p. 119.
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2 I’ANARCHISME NECESSAIRE

Pourtant dans Autrement quétre ou au-dela de l'essence Levinas fait de
la place dans sa philosophie au politique. En effet, dans le schéma de Toralizé
et infini, le visage est compris comme visage des visages -c’est-a-dire- comme
I'humanité toute entiere. Ce faisant il n’y a pas de place pour I'intervention
des institutions au bénéfice de I'égalité de tous, du fait que la justice est
réinterprétée a partir de I'inégalité de I'un-pour-I'autre. Or dans Autrement
qu'étre, le tiers nest pas seulement l'autre de autre mais aussi I'autre que
lautre. Alors la responsabilité a I'égard d’autrui doit aussi prendre en charge
la responsabilité du tiers. Désormais il faut la mise en place d’un deuxieme
ordre de sens, ot la responsabilité extréme doit faire place aussi 4 la justice. Ce
faisant, comme Levinas (1974, p. 205) lui méme l'exprime: “Lextraordinaire
engagement d’autrui a I'égard du tiers en apelle au contréle, a la recherche de
la justice, a la société et & 'Etat [...] et hors de l'anarchie, 4 la recherche d’un
principe.” Ou encore:

A ma relation avec I'unique et 'incomparable se superpose la comparaison
et, en vue d’équité ou d’égalité, une pesée, une pensée, un calcul, la
comparaison des incomparables, et, dés lors, la neutralité —présence
ou représentation de I'étre, [...] et par la 'importance extréme dans la
multiplicité humaine de la structure politique de la société soumise aux
lois et deés lors aux institutions ol le pour-lautre-de-la-subjectivité -le
moi- entre avec la dignité du citoyen dans la réciprocité parfaite des lois
politiques essentiellement égalitaires ou tenues a le devenir. (LEVINAS,

1984, p. 345).

\

“Les institutions et I'Etat lui-méme peuvent étre retrouvés i partir
du tiers intervenant dans la relation de proximité.” (LEVINAS, 1993, p.
211). Clest donc un recours a la société aussi bien qua un ordre politico-
institutionnel que la justice a I'égard du tiers permet.

Cependant cette mise en place de la société et du politique chez
Levinas ne retranche pas les mesures de préventions et les avertissements faits
par le philosophe déja dans Totalité et infini & I'égard du lexique totalisant
qui caractérise le politique ainsi que la dimension objective du social. Avec ce
propos Levinas parle dune an-archie pas seulement pour relever la trace de
lautre en soi, qui fait signe dans 'un pour l'autre de la responsabilité, mais
aussi dans un sens politique qui —comme on l'avait déja indiqué-revendique
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un désordre nécessaire. Ainsi tout I'enjeu chez Levinas consiste a la fois a laisser
place au politique, mais & se prémunir de son économie totalisante.

En effet, Levinas utilise continiment, depuis Humanisme de l'autre
homme et surtout dans Autrement quétre I expression an-archie. D’abord, dans
un sens immémorial lié 4 la trace de I'’Autre en nous: “La premiére pourrait
étre apelée le ‘recul a I'en-decd’: en decd du commencement, de 'arché [...]
arché d’une requéte qui fait trace de je ne sais ot.” (LEVINAS, 1974, p. 127).
Pourtant, par la suite, Levinas, lui, désigne expressément un usage politique.
Ainsi écrit-t-il: “[...] elle ne peut que troubler -mais d’une fagon radicale- et qui
rend possible des instants de négation sans aucune affirmation -I'Etat. UEtat
ne peut s'ériger en tout [...]. Le désordre a un sens irréductible en tant que
refus de syntheése.” (LEVINAS, 1974, p. 128 n.3). Passage a la suite duquel
Jacques Rolland (2000, p. 207) remarque:

Trouble que l'on sait par ailleurs synonyme de tumulte qui ‘s¢me le
trouble’ dans l'ordre institué [...]. Trouble qui réhabilite ainsi 'emploi le
plus populaire et le plus immédiat du mot anarchie, laissant aparaitre qu’il
n'y aurait pas d’an-archie sans [...] une certaine anarchie.

Cette référence a I'anarchie politique sans laquelle il n’y aurait pas
d’an-archie métaphysique semble étre confirmée par Levinas lui-méme.
Concrétement, dans Toralité et infini, avant les dévelopements du concept
d’an-archie dans Humanisme de ['autre homme, dans le chapitre IV d’ Autrement
quétre et dans le cours “La subjectivité comme anarchie” contenu dans le
recueil Dien, la mort et le temps, publié sous les soins de Jacques Rolland
en 1993, on constate déja les premicres aparitions du mot pour décrire la
résistance de la multiplicité humaine & ordre de la totalité. Levinas écrit
(1961, p. 270): “Les moi’s ne forment pas de totalité. Il n’existe pas de plan
privilégié ol ces moi’s pourraient se saisir de leur principe. Anarchie essentielle
a la multiplicité”. Passage qui rejoint esprit du texte Le temps et [autre en ceci:
“Clest, au contraire, vers un pluralisme qui ne se fusionne pas en unité que

nous voudrions nous acheminer.” (LEVINAS, 1983, p. 20).

Pourtant il ne sagit pas d’abandonner I'Etat pour faire place 2
'anarchisme. De méme que dans Autrement qu'étre éthique ne veut pas étre
comprise comme ontologie -fiit-elle ontologie premiere-, donc posée comme
premier principe. Il ne s'agit pas non plus de poser 'anarchie comme systeme
politique car cela viendrait contredire le sens méme de 'an-archie. Sans se
placer en continuité ni commencement mais plutét comme une irruption,
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voire une disruption, il sagit plut6t de maintenir la place de I'anarchie & coté
du politique et non de substituer 'un & l'autre. Du coup, I'anarchie pour
Levinas est le plus grand désordre des désordres parce que non oposée ni
oposable & 'ordre comme alternative ou comme jeu de possibilités. Levinas
parlera d’un “[...] désordre ou révolution permanente, rupture des cadres,
effacement des qualités, et, telle la mort, le libérant de tout et du tout ; comme
si I'autre homme était recherché -ou aproché- dans une altérité oli aucune
administration ne pourrait jamais 'atteindre.” (LEVINAS, 1992, p. 27). Deés
lors, bien que résistance et révolte, 'anarchie signifie aussi I'inspiration de la
conscience, ['ouverture. Une ouverture qui est aussi ouverture du politique a
un au-dela du politique, cest-a-dire, une ouverture a travers I'éthique issue
de la socialité, donc de I'expérience concrete du visage face-a-face. Alors il
revient a 'anarchie (éthique) d’étre aussi une source drinspiration du politique
quwelle a mis en question. Cette source vive Cest la fraternité, I'apartenance de
I'’humain a ’humain. Ce que Levinas apelle la “proximité”.

3 LEVINAS ET LE SOCIALISME LIBERTAIRE

Pour Levinas, il s'agit donc de reconduire la politique non vers la liberté
mais vers la fraternité. La liberté individuelle est considérée comme solidaire
de 'ontologie dont il s'agit de sortir au bénéfice de la relation exceptionnelle
d’un homme avec l'autre homme qui le précede. Avec ce propos, Levinas
emprunte de facon successive la phrase suivante de Pascal pour caractériser
cette perspective critique de I'individualisme:

Mon “au-monde” ou ma “place au soleil”, mon chez-moi, n'ont-ils pas
été usurpation des lieux qui sont a 'autre homme déja par moi oprimé
ou affamé ? Citons encore Pascal: “Clest ma place au soleil, voila le
commencement et 'image de 'usurpation de toute la terre.” Crainte pour
tout ce que mon exister, malgré son innocence intentionnelle et consciente,
peut accomplir de violence et de meurtre. Crainte qui remonte de derri¢re

ma “conscience de soi” et quels que soient vers la bonne conscience les
retours de la pure persévérance dans I'étre. (LEVINAS, 1991b, p. 139).

Or, Levinas n'est pas le premier penseur 4 s'inspirer de Pascal. Avant
Levinas, Rousseau s’est nourri de cette perspective.

En effet, Rousseau désigne, dans un passage qui a une véritable force
prophétique, l'origine du mal:
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Le premier qui, ayant enclos un terrain, savisa de dire: Ceci est & moi,
et trouva des gens assez simples pour le croire, fut le vrai fondateur de
la société civile. Que de crimes, de guerres, de meurtres, que de miséres
et d’horreurs nefit point épargnés au genre humain celui qui, arrachant

Iy

les pieux ou comblant le fossé, efit crié & ses semblables: Gardez-vous
d’écouter cet imposteur ; vous étes perdus, si vous oubliez que les fruits
sont a tous, et que la terre n'est & personne. (ROUSSEAU, 1987, p. 59).

Or, cette phrase n'est pas n’importe quelle phrase. Elle ouvre en 1755
- comme le rapelle Michael Lowy - un nouveau chapitre dans lhistoire de
la pensée: le chapitre du romantisme. Clest dans la Nowvelle Héloise qu’il
confirmera cette perception avec le tableau d’une société composée d’étres
seuls, incompris, abandonnés et incapables de communiquer d’'une maniére
significative avec leurs semblables. Peu importe donc que 'auteur du Discours
ait changé d’avis, qu’il y ait d’autres écrits ol il défend la propriéeé privée, et
avance des propositions prudentes de réforme institutionnelle. Sur ce point,
on rejoint plutdt Bousquet pour qui “[...] tout Rousseau n'est pas romantique
mais & peu prés tout le romantisme est déja chez Rousseau.” (BOUSQUET,
1981, p. 194). Ce faisant, Rousseau aurait inauguré une longue tradition de
pensée pourfendeuse d’un socialisme a contre courant de la modernité.

En effet, depuis Rousseau une longue ligne de penseurs a nourri ce
foyer de pensée constituant une critique de la réalité sociale existante au nom
d’un autre monde possible. C’est en effet aussi le cas de Lukacs qui, dans sa
pensée anticapitaliste, vise & oposer ce nouveau courant de pensée a certains
thémes centraux de la modernité comme l'individualisme économique et la
rationalité technique. Ce faisant, il rejoint la constatation de Max Weber, pour
qui'une des principales caractéristiques de la modernité sont I'esprit de calcul,
la rationalité bureaucratique, voire la domination bureaucratique. Toutes ces
caractéristiques sont a leur tour, non séparables du capitalisme. Pour Lukacs,
Pindustrialisation, le dévelopement rapide des sciences et de la technologie,
I'hégémonie du marché, la division du travail et la conséquente abstraction des
raports humains sont le signe d’'un nouveau syst¢me économique. Autrement
dit, il s'agit de ce que la théorie critique apelle, d’apres Lukacs, la réification.
Cette réification aparait comme une force d'un c6té a travers les nouveaux
moyens de production mis en place et, de I'autre 4 travers 'Etat et I'apareil
politique moderne qui gére ce nouveau systeme social (LUKACS, 1960). Il
s'agit d’un nouveau systéme qui trouve -dans le projet de dévelopement du sujet
individuel-, son accomplissement dans un individu isolé. De cette manicre,
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la revendication d’une conception relationnelle de I'individu est essentielle
au socialisme. Ainsi pour cette pensée critique, 'individu est la conscience
malheureuse d’une coupure des liens humains cherchant a les restaurer. Il en
va de méme pour Marx dans le Manifeste du Parti communiste lorsqu'il critique
“[...] Peau glaciale du calcul égoiste qui caractérise la bourgeoisie.” (1895, p.
7). Portée impersonnelle et mécanique présente pour Marx dans le systétme
capitaliste qui est fondé sur un systéme de catégories abstraites: le travail
abstrait, la valeur abstraite des échanges, les moyens et raports impersonnels
de production. Cest ce qui implique de subordonner aux lois économiques
la substance de la société elle-méme. Pour sa part, Engels, dans un passage
saisissant de la Condition de la classe ouvriére en Angleterre remarque:

Les centaines de milliers de personnes de tous rangs et classes qui s'[y]
basculent, ne sont-elles pas toutes des étres humains avec les mémes qualités
et potentialités, et avec le méme intérét d’étre heureux ?.. Et cependant
elles se cotoient comme si elles n’avaient rien en commun, rien 2 faire les
uns avec les autres. .. Cette indifférence brutale, cet isolement insensible de
chaque personne dans son intérét privé devient d’autant plus répugnant et
offensif quand ces individus s'entassent dans un espace limité. (ENGELS,

1987, p. 17).

La rationalité instrumentale et la rationalité bureaucratique sont pour
Max Weber au coeur de la civilisation bourgeoise moderne. Pour Adorno
et Horkheimer dans la Dialectique des Lumiéres, il sagit d’oposer a ce
rationalisme abstrait une autre forme de rationalité humaine substantielle. En
oposition a I'abstraction rationnelle, il sagit donc d’aprés Marx d’un retour
au concret. Ceci implique donc une revalorisation de l'intuition au-dessus de
lactivité judicative de l'esprit. En outre, il faudra considérer le mouvement
de Mai 68 qui remet en question la modernisation capitaliste, la société de
consommation et la technocratie, et dont fait partie le socialisme libertaire
contemporain dans sa révolte contre 'unidimensionnalité de '’homme issu
de la société industrielle. Il en va de méme pour la Théologie de la libération
en Amérique latine qui, dans un autre registre et avec une intention autre,
se veut aussi une critique de la modernité capitaliste et dénote la nostalgie
d’une forme de communauté organique a travers son aspiration a une société
égalitaire et sans classes.

Or, face a la rationalisation instrumentale issue de la modernité qui
conduit & bannir 'humain de la sphére publique et & érablir des raports
purement utilitaires, Max Weber parle de la recherche d’un refuge dans “[...] la
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fraternité des relations directes et réciproques entre individus isolés.” (WEBER,
1963, p. 96). Cest la constatation sombre de la réalité d’une époque ot 'usine
capitaliste aparait comme un lieu infernal pour les ouvriers. Rythme uniforme
et mécanique qui condamne les travailleurs a étre une masse anonyme d’écres
semblables, sans différences. Dans un espace-temps qui a perdu toute diversité
qualitative comme toute variété pour devenir régulier, uniforme et prévisible.
Comme le signale Thomas Carlyle dans son texte Signe des temps: “[...] les étres
humains eux-mémes sont devenus mécaniques dans leur téte et leur cceur,
en méme temps que dans leurs mains.” (1829, p. 441). Vie sociale, religion,
la politique devient scandée par cette logique mécanisante. Sans aller aussi
loin, quelques penseurs considérent I'Etat moderne et son administration
bureaucratique comme précisément fondés sur cet individualisme abstrait ;
assimilables & une institution aussi mécanique et impersonnelle qu'une usine.
Déja, Novalis signalait que “[...] dans aucun Etat 'administration n’a été aussi
parfaitement semblable & une fabrique qu’en Prusse depuis la mort de Frédéric-
Guillaume II.” (DROZ, 1963, p. 61, 86, 169). Pour sa part, Friedrich Schlegel
se plaint & son tour des risques quimplique une “[...] certaine conception
mathématique de PEtat.” (DROZ, 1963, p. 169).

Or, parmi ces références  la pensée libertaire, on doit particuli¢rement
prendre en considération le romantisme utopique de Buber et Rosenzweig dont
on sait combien leurs pensées étaient fort importantes pour Levinas.* Clest a
travers Gustav Landauer, 'un des représentants les plus typiques du socialisme
libertaire, que Buber trouve une inspiration décisive. Mais, dans une plus large
mesure, c’est dans la constellation du judaisme libertaire d'Europe centrale que
sa pensée politique doit étre située.” Déja dans U'écrit Gemeinschaft, de 1919,

* Linfluence de Buber sur Levinas est remarquable. Levinas dédie plusieurs articles et fait des
références explicites & Buber dans différents ouvrages parmi lesquels: Noms Propres, les préfaces aux
éditions allemandes de 7ozalité et infini aussi bien que dans Hors sujet, sans considérer 'importante
correspondance entre les deux penseurs dont une partie reste inédite. Par raport & Rosenzweig, la
préface de Totalité et infini rapelle combien il était fort important pour Levinas. “Loposition a I'idée
de totalité nous a frapé dans le Stern der Erlisung de Franz Rosenzweig, trop souvent présent dans ce
livre pour étre cité.” (1961).

> Le terme Europe centrale - comme le décrit Michael Léwy dans son livre Le judaisme libertaire de
[Europe centrale - “|...] désigne dans sa plus large mesure une aire géographique, culturelle, historique
unifiée par la culture germanique, cest-a-dire 'Allemagne et 'empire austro-hongrois. Pendant la
période qui s'étend du milieu du XIX*™ si¢cle jusqua 1933, la communauté juive d’Europe Centrale
a connu une floraison culturelle extraordinaire, un si¢cle d’or comparable au XII*™ siecle judéo-arabe
en Espagne. Cette culture judéo-allemande, produit une synthese spirituelle unique en son genre qui
a donné au monde Heine et Marx, Freud et Kafka, Ernst Bloch et Walter Benjamin parmi d’autres,
nous aparait aujourd’hui, comme un monde disparu, un continent effacé de I'histoire. Détruite par
le nazisme, elle n’a survécu qu'en exil, dispersée, et ses derniers représentants Marcuse, Fromm, Bloch
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Buber critique I'Etat mécaniciste qui veut se substituer 2 la vie organique du
social. Puis, Cest surtout dans Socialisme et utopie qu'il dévelopera les traits
principaux de son socialisme libertaire a travers une relecture de la tradition
socialiste utopique (Fourier, Saint-Simon, Owen), anarchiste (Proudhon,
Kroptotkine, Landauer) ainsi que marxiste (Marx, Engels, Lenine). Le cceur
de son argument est une critique radicale de I'Etat capitaliste moderne qui
aurait brisé la structure intersubjective de la société. Le nouveau capitalisme
centralisé aurait ainsi réussi A faire ce que Iancien Etat despotique naurait pu
accomplir: 'atomisation de la société. Pour Buber, le capitalisme ne veut faire
face qu'a des individus. A son tour, ’Etat moderne se met 4 son service afin
de déposséder progressivement la vie des groupes de leur autonomie. Ainsi,
Pessence communautaire de la vie sociale se trouve progressivement vidée par
les contraintes économiques ainsi que par I'Etat capitaliste. Comme le signale
Levinas & propos de Buber, “Il suit une idée: Cest dans 'oposition du politique
et du social qu’il [Buber] situe les doctrines étudiées. Comme s’il s'agissait de
mettre en question la subordination de la sociéré civile & I'Etat oty pour Hegel,
I’humanité atteindrait a I'universalité de la pensée et du vouloir cest-a-dire a
la liberté.” Il continue son cheminement réflexif en affirmant: “Cest & partir
de I'idée de domination, de la coercition —ou comme on dirait aujourd’hui de
la répression- que Buber pense le raport politique entre hommes.” (LEVINAS,
1977a, p. 8-9). 1l sagit pourtant pour Buber justement du contraire: de
remplacer 'Etat par la société. La polémique avec Hermann Cohen témoigne
de cette priorité: “Chumanité — et dire cela monsieur le professeur Cohen- est
en ce moment plus grande que I'Etat. Cohen veut soumettre I'Esprit 4 'Erat,
moi 'Etat & PEsprit.” (BUBER, 1916, p. 427-428). Mais cela exige que la
société ne soit plus un ensemble formé uniquement d’individus. La société
authentique qui remplace I'Etat doit étre une pluralité riche d’associations.
Cela implique un changement qualitatif de relations humaines, aussi bien
quun changement face au capitalisme et 3 I'Etat. La nouvelle forme sociale
organique serait la renaissance du social sous la forme d’une fédération
décentralisée de petites communautés. I ne fait pas mystére que Buber a
entrevu cette possibilité dans la révolution de la Commune de Paris et surtout
dans les kibboutzim. Or, il s'agit surtout de concevoir une collectivité humaine
hors des raports de domination et de la logique de pouvoir. Il n’est donc pas

sont déja partis. Néanmoins, elle a laissé son empreinte sur la culture du vingtiéme siécle, dans ce
quelle a produit de plus novateur et riche dans les sciences, la littérature ou la philosophie.” Cf, LOWY,
Michael. Le judaisme libertaire en Europe central. Paris: du Sandre, 2009, p. 7.
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étonnant que d’apres le texte Gemeinschaft, Buber se réclame de Kropotkine,
Tolstoi et Landauer pour condamner la tyrannie de I'Etat.

Quant 2 Rosenzweig, suivant les indications de Giinther Henning, cest
celui qui “[...] plus que tout autre, a transposé les intentions du romantisme
dans une philosophie systématique de la religion.” (HENNING, 1974, p. 45).
Cela vaut d’abord pour sa critique de la conception moderne du temps comme
progres. En outre, par raport au capitalisme, Rosenzweig signale en 1919 qu’il
est un systeme “dominé par I'esclavage” et que le chemin de 'émancipation est
“[...] P'abandon du marché libre.” (ROSENZWEIG, 1937, p. 470). Pour ce
qui est dit 2 propos de I'Etat, dans Létoile de la Rédemption, Rosenzweig signale
que la violence, et non le droit, est le vrai visage de I'Etat (ROSENZWEIG,
1982, p. 92-95). Ce qui 'ameéne a défendre une anhistoricité et un caractere
apolitique radical du peuple juif. Un peuple qui, désormais, ne saurait étre
impliqué dans la violence de I'histoire des Etats. Rester juif, cest donc pour lui
refuser I'Etat, Cest résister au vent de histoire qui emporte dans la violence.

Or, la pensée de Levinas n'est pas étrangére a I'inspiration du socialisme
libertaire. On retrouve cette inspiration libertaire depuis ses premieres lectures
de 'écrivain romantique Tolstoi. De méme, la pensée de Levinas n'est pas loin
des penseurs ici évoqués, a 'exception de Rousseau dont Levinas n’était pas
un lecteur assidu. D’abord, a plusieurs reprises il confirme son affinité avec le
marxisme a propos duquel il écrira:

Non, dans le marxisme il n'y a pas que la conquéte ; il y a la reconnaissance
de l'autre. Certes, il consiste a dire: I'autre, nous pouvons le sauver si I'autre
réclame ce qui lui est d&t pour lui-méme. Le marxisme invite 'humanité a
réclamer ce qu'il est de mon devoir de lui donner. C’est un peu différent
de ma distinction radicale entre moi et les autres mais le marxisme ne peut

pas étre condamné pour cela. Non parce qu'il aurait tellement réussi, mais
parce qu'il aurait pris I'Autre au sérieux. (LEVINAS, 1991b, p. 130).

De méme lorsqu’il écrit: “Le marxisme, dont il serait injuste de
méconnaitre l'originelle amitié pour 'autre homme, méfiant a 'égard d’une
philanthropie de pure inspiration - sans devoirs, sans contraintes, sans les
droits de lautre homme [...].” (LEVINAS, 1990, p. 114). Or, la familiaricé du
marxisme avec Levinas ne fait pas mystére, méme s'il condamne le stalinisme.®
De son vivant Levinas a été le témoin direct de la révolution russe et il s'est
montré solidaire de cette inspiration de jeunesse. Ainsi, Levinas déclare: “Je ne

6 Entretien: Philosophie, Justice, amour. /n: Entre nous. Essai sur penser & -l autre. Paris: Grasset, 1991.
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suis pas resté indifférent aux tentations de la révolution léniniste, au monde
nouveau qui allait venir. Mais sans engagement de militant.” (POIRIER,
1996, p. 68). Jeune il se serait aussi familiarisé par 'entremise de Halbwachs,
a I'Université de Strasbourg, avec les principaux théoriciens du socialisme:
Saint-Simon, Fourier, Proudhon, Marx, Sorel (LESCOURRET, 1994, p.
55). Postérieurement dans son enseignement, il reviendra dans les années
1964-1965 sur la pensée socialiste a 'université, ot il assure un cours sur les
principaux théoriciens du socialisme (LESCOURRET, 1994, p. 229).

Levinas rejoint aussi la pensée de Marx sur I'idée d’un temps
prometteur comme il le dit dans un entretien tout a fait intéressant publié lors
de I'écroulement du mur de Berlin:

I

Depuis la Bible, nous sommes accoutumés a penser que le temps va
quelque part, que lhistoire de 'humanité se dirige vers un horizon, méme
a travers des détours ou des vicissitudes. CEurope a bati sa vision du temps
et de I'histoire sur cette conviction et cette attente: le temps promettait
quelque chose. Malgré son refus de la transcendance et de la religion, le
régime soviétique était I'héritier de cette conception. Depuis la révolution
de 1917 on avait le sentiment que quelque chose continuait & sannoncer,
a se préparer en dépit des obstacles ou des erreurs. Avec 'effondrement du
systeme soviétique [...] le trouble atteint des catégories trés profondes de
la conscience européenne. Notre raport au temps se trouve mis en crise.

(LEVINAS, 1992b, [s.p]).

En outre, par raport a la critique de 'économie capitaliste, Levinas
est aussi solidaire du marxisme et critique le risque quimplique de laisser
Péconomie a son propre déterminisme. Levinas écrit:

Notre vieux texte affirme le droit de la personne, comme de nos jours
laffirme le marxisme, le marxisme humaniste [...] qui se demande:
“Comment 'homme, ami de 'homme, a pu dans des conditions
déterminées, se faire ennemi de 'homme ?”, et pour qui cette anomalie
que l'on apelle aliénation s'explique par la structure de I'économie, laissée

a son propre déterminisme. Notre Michna entend aussi imposer une limite
alarbitraire de 'économie et  cette aliénation. (LEVINAS, 1977b, p. 17).

D’ailleurs Levinas condamne la dimension impersonnelle et d’aliénation
abstraite des travailleurs ceuvrant dans la production collective:
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e tiers saisissable a partir de son ceuvre -a la fois présent et absent-, sa
Let bl tir d la fa t et absent

présence a la troisiéme personne marque exactement la simultanéité
de cette présence et de cette absence. Il est livié & mon pouvoir en tant
quextérieur a ma prise. Il est accessible dans linjustice. Et c’est pourquoi
P'injustice - la fois reconnaissance et méconnaissance- est possible par I'or
qui force et tente, instrument de la ruse. Linjustice par laquelle le moi vit
dans une totalité est toujours économique. (LEVINAS, 1991b, p. 40).

Le visage devient anonyme dans une totalité d’ordre économique. D’olt
le fait que Levinas affirme que 'on se soumet & I'exigence “de transcender,
en quelque fagon, ce que la nature peut comporter d’inhumain et le corps
social de nécessités aveugles” (LEVINAS, 1987, p. 164) celles de I'Etat, du
marché, de la science ou de la technique. Ainsi, méme si pour Levinas le
probleme de la justice sociale et de la distribution de la richesse est important,
Cest surtout dans la critique de I'aliénation de 'homme qui est ancrée dans
la raison instrumentale & I'époque de la technique, que I'on rencontre une
aprobation de fond du marxisme. D’olt aflirmation de Levinas: “Le marxisme
était beaucoup plus qu'une doctrine, plus qu'une idéologie. Il représentait le
dévouement a l'autre homme. Il voulait sauver tous les hommes, ne pas les
abandonner. Bien que le stalinisme ait compris tout cela, dans le marxisme,
il y a cet élan vers l'autre homme.” (LESCOURRET, 1994, p. 349). Ou,
encore de maniére plus directe, “CAutre, c’est louvrier.” (LEVINAS, 1977b,
p. 11, 53). Guy Petitdemange 'exprime a sa maniére: “il y a un clin d’ceil, les
allusions presque toujours positives de Levinas @ Marx et son mépris pour les
Kautsky, Bernstein... Levinas y revient toujours sur deux points: 'importance
de I'économique, de la vie économique, la nécessité d’aller toujours vers autrui

‘les mains pleines’.” (PETITDEMANGE, 1998, p. 36).

Or, la coincidence de pensée s’étend aussi a la Théologie de la libération”
et au mouvement de Mai 68, lui aussi d’inspiration marxiste. Levinas dira a

7 En ce qui concerne ce mouvement latino-américain, pour son principal représentant, Enrique
Dussel, il s'agit de chercher & concrétiser I'abstraction de la chair souffrante des pauvres. Dussel part
de la réalité socio-historique du pauvre comme travailleur exploité, comme un corps dépouillé. Cette
altérité effectivement aliénée est celle de la misére concréte en Amérique latine. Dusssel, conformément
a son origine chrétienne et hégélo-marxiste, s'emploie 4 donner une incarnation et une effectuation
historique et pratique a cette négativité quest I'autre comme le pauvre vidé de tout. Dussel tente
donc d’ouvrir la possibilité d’une politique de la libération qui dépasse I'horizon de la totalité,
instituée au nom d’une ouverture dans I'ordre institué, toujours ouverte et toujours a venir et a faire
advenir. Refusant ainsi 'enfermement de la totalité dominante dans I'abstraction éthérée de I'infini
eschatologique, la praxis de la libération s'ouvre vers des futurs 4 jamais inachevés, construits pas les
pratiques des oprimés suscitées par un mouvement de dépassement issu des souffrances, travaux et
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propos de la Théologie de la libération qu’il y a 1a “une intéressante tentative de
revenir A esprit populaire sud-américain, une grande influence d’Heidegger
d’autre part dans la maniere, le rythme du dévelopement, dans la radicalité
de questionnement. Je suis trés heureux, trés fier méme, quand je trouve écho
dans ce groupe. Clest une aprobation de fond. Cela veut dire que des gens ont
vu ‘¢ aussi.” (LEVINAS, 1991b, p. 130). Par raport au mouvement de Mai
68 il écrira:
Dans la fulgurance de quelques instants privilégiés de 1968 -vite éteints par
un langage aussi conformiste et aussi bavard que celui quil allait remplacer-
la jeunesse a consisté a contester un monde depuis longtemps dénoncé.
Mais la dénonciation était devenue, depuis longtemps, littérature et clause
de style. Certaines voix ou certains cris lui rendirent sa signification propre
et irrécusable. La vague notion de I'authenticité —dont on abuse— prit ici
un sens précis. La jeunesse est authenticité. Mais jeunesse définie par la
sincérité qui n'est pas la brutalité de I'aveu et la violence de l'acte, mais

aproche d’autrui, prise en charge du prochain, qui vient de la vulnérabilité

humaine. (LEVINAS, 2012, p. 110).

Il y a aussi une aprobation de la pensée marxiste d’Ernest Bloch et
surtout de la portée utopique de sa pensée. Bloch est un philosophe auquel
Levinas dédie le texte intitulé Sur la mort dans la pensée d’Ernst Bloch publié en
1976 dans le recueil Utopie et marxisme selon Ernst Bloch.

Pourtant, I'aprobation plus profonde du socialisme libertaire doit
surtout étre cherchée dans le judaisme libertaire de 'Europe centrale. Levinas
était averti et fier du role fondateur et réformateur quavaient joué les juifs
d’Europe centrale. Comme 'exprime bien Raphael Lellouche: “Levinas posé
dans cette constellation philosophique n’est pas étranger au libertarisme juif
d’Europe centrale.” (LELLOUCHE, 2006, p. 105). Par ailleurs Levinas lui-
méme déclare que:

Les engagements révolutionnaires d’'une jeunesse formée dans les foyers
de vie juive de I'Europe orientale qu’elle reniait pour le socialisme, et la

dissidence précoce dans la résistance a la perversion stalinienne et a ses
séquelles, et 'élan sioniste qui n'a jamais été séparable -et jusqu'a dans

luttes des exclus. Lhorizon est ainsi celui d’'une communauté historique possible, dans un processus
infini de libération se construisant par des pratiques réformistes et révolutionnaires. La Théologie de
la libération aura un impact sensible sur les mouvements d’émancipation du continent américain. A
I'évidence, l'influence de Levinas chez Dussel était fort importante et parcourt la pensée du penseur
naturalisé mexicain. Cf DUSSEL, Enrique. Ethique communautaire. Traduction F. Guibal. Paris:
CERE, 1990.
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IEtat juif assiégé dés sa résurrection- du réve messianique universel, ni de
la subversion du discours prophétique défiant rois et seigneurs, éveillant les
hommes engourdis par I'histoire & un ordre sans victoire ni hégémonies,

sans guerres ni cruauté. (LESCOURRET, 1994, p. 349).

Clest a travers Rosenzweig que Levinas entretient un raport avec ce
judaisme, la préface de Tozalité er infini témoigne de cette influence. Cest
spécialement en raport avec Buber que la coincidence avec le libertarisme juif
peut étre attestée. Levinas manifeste  plusieurs reprises 'influence de Buber a
Iégard de sa pensée dans différents textes: spécifiquement dans Noms propres,
les préfaces aux éditions allemandes de 7osmlité er infini ou dans Hors sujet ;
sans nommer I'importante correspondance entre les deux penseurs. Or, cest
surtout dans la préface de la traduction au francais d’ Uropie et socialisme que
cette coincidence doit étre remarquée. Dans de longs passages, Levinas fait
non seulement une présentation de la pensée politique de Buber, mais en
filigrane, il semble faire aussi une présentation de sa propre pensée politique.
Cela semble transparaitre lorsqu’il déclare par exemple:

Le social, par contre, signifierait la “vie commune des hommes”, leur
compagnonnage, la présence de '’homme pour '’homme, sa proximité. Le

socialisme consisterait a régénérer dans ce sens les “cellules” du tissu social
altérées par la politique. (LEVINAS, 1977b, p. 10).

D’ou,
La recherche de foyers sociaux multiples pour que la présence des

personnes aux personnes soit une “présence réelle”, d’oti la décentralisation
de 'ensemble pour éviter que I'organisation et 'administration ne viennent

«y .

¢tatiser”, sous des régles abstraites et au nom de puissances anonymes, cet

étre-ensemble des hommes. (LEVINAS, 1977b, p. 10).

Or, ce qui est remarquable cC’est que Levinas met en avant chez Buber
une oposition a la philosophie politique hégélienne: “Comme il s'agissait de
mettre en question la subordination de la société civile 3 'Etat oli, pour Hegel,
I'humanité atteindrait l'universalité de la pensée et du vouloir oest-a-dire a la
liberté. Cest a partir de I'idée de domination, de la coercition -ou, comme on
dirait aujourd’hui de la répression- que Buber pense le raport politique entre
hommes.” (LEVINAS, 1977b, p. 9). D’ou le fait que Levinas, pourtant dans
un langage hégélien signale:
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En présence de certains actes de résistance et du martyr osés dans notre
monde au nom de ’humain pur -de ’humain utopique- contre I'efficacité
des pouvoirs et des puissances cette éthique affirme son statut objectif, se
montre Wirklichkeit, réalité efficace, ne se laisse plus refouler parmi les
impuissances de “belles dmes” ou de “conscience malheureuse”. (LEVINAS,

1977b, p. 10-11).

Mais quy a-t-il d’hégelien, paradoxalement, dans cette oposition
éthique de la société civile 4 I'Etat ? Et nest-ce pas cette entrée nécessaire
de I'Etat chez Levinas qui permet de mesurer toute la distance de Levinas 2
I'égard de Buber, de Rosenzweig et de la pensée libertaire ? Alors, comment
comprendre cette contradiction ?

Or, Cest dans cette méme préface que Levinas sautorise par la lecture
de Buber i se donner une voie de sortie:

Mais on peut se demander si le dépérissement de I'Etat ne s'ajourne pas
ainsi indéfiniment. Un exemple, seul et unique, d’'une société socialiste
dont la réalisation n'aura pas échoué: les fermes collectives -les kibboutzim-
sur le sol de la terre d’Israél [...]. Mais les kibboutzim eux-mémes sont
qualifiés par Buber de non échecs, plutdt que de succes. 1l y aurait donc
entre la société et I'Etat une redoutable dialectique. Plutdt que simple effet
des abus de pouvoirs, les crises n‘apartiennent-elles pas a 'essence méme
du corps collectif ? Une question et une note pessimiste dans toute cette
évocation de l'utopie socialiste et du socialisme tout court. (LEVINAS,

1977b, p. 10).

Pourtant poursuit Levinas (1977b, p. 10):

A moins que cette évocation, la recherche toujours renaissante d’une
société ou doit saccomplir /étre ensemble des hommes, la résistance oposée
A > . . A . . A B,

a l'oubli de ce devoir-étre utopique au sein méme des structures de I'Etat
s'érigeant en fin en soi, la résurgence de la conscience contre I'Etat altérant
les relations sociales — ne soient elles-mémes des événements objectifs.
Evénements marquant dans la dialectique société-Erat, le moment de la
morale limitant la politique, moment indétournable et inoubliable.

Clest ce passage qui marque toute la proximité ainsi que toute la
distance a I'égard de Buber, celui qui peut peut-étre nous donner la clé pour
finir de saisir la pensée politique de Levinas.
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BALBONTIN-GALLO, C. Levinas and Liberarian Socialism. Trans/form/a¢io, Marilia,
v. 44, n. 4, p. 79-100, Out./Dez., 2021.

Abstract: In Autrement qu'étre Levinas introduces the notion of “an-archy”, not only to refer to an
immemorial order of meaning in the trace of the other in oneself, but also in a political sense that
claims a disorder or even a power of revolt stemming from the ethical sociality that the experience of
the face awakens. Henceforth, the establishment of the order of political meaning no longer makes
it possible to embrace or exhaust the sociality resulting from this intersubjective experience. In this
anarchic demand for the sociality of the human Levinas thus joins some presupositions of socialism and
libertarian Judaism in Europe. It is therefore a question of identifying possible points of raprochement
and crossroads, which will apear in a way that is often unexpected for certain Levinassian orthodoxy.

Keywords: Socialism. Anarchy. Judaism. Libertarian. Levinas.
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COMENTARIO A
“LEVINAS ET LE SOCIALISME LIBERTAIRE”

Etienne Alfred Higuet!

Referéncia do artigo comentado: BALBONTIN-GALLO, C. Levinas et le socialisme
libertaire. Trans/form/agao: revista de filosofia da Unesp, v. 44, n. 4, p. 79-100, 2021.

Balbontin-Gallo (2021) menciona a figura do terceiro, da instituicio,
que Lévinas introduz, apesar da sua critica do Estado, como presenca da
instAncia politica reguladora das relagoes entre as singularidades concretas
na sociedade. Mas ele traz também a nogio de an-arquia como instincia
critica do préprio terceiro. Trata-se, ndo apenas de fazer referéncia a uma
ordem de sentido imemorial no vestigio do outro em si, mas também de
remeter A anarquia no sentido politico, a qual reivindica uma desordem,
até uma poténcia de revolta oriunda da socialidade ética, que a experiéncia
do semblante desperta em relagio com a politica. Trata-se da reivindicagao
an-drquica da socialidade do humano, frente a abstragio do ser humano em
instituicoes objetivas do social.

Acredito que o conceito de an-arquia poderia ser utilmente completado
pela nogao de hospitalidade, assim como ¢ trabalhada por Jacques Derrida,
em referéncia a Lévinas. Encontraremos, assim, um outro critério do
estabelecimento e da superagio do terceiro. Segundo Derrida, o livro de
Emmanuel Lévinas, Totalidade e infinito, é um imenso tratado da hospitalidade,
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embora o termo esteja pouco presente nele. A hospitalidade é o nome daquilo
que se abre ao semblante ou ao infinito, que o acolhe, ¢ que fica atento a
palavra (DERRIDA, 1997a, p. 50, 52). Em Adiew & Emmanuel Levinas,
Derrida se pergunta como pensar, juntas, ética e politica, apoiando-se nos
paradoxos da hospitalidade, os quais implicam uma responsabilidade infinita
em relagio ao outro, e também no surgimento de um terceiro condicionado,
institucional, que s6 pode trair essa hospitalidade.

Para isso, Derrida distingue dois tipos de hospitalidade: a hospitalidade
incondicional, pura ou absoluta, quando se trata de uma visitagdo, isto é,
quando deixo a minha casa aberta ao outro ou estrangeiro, até ao intruso;
e a hospitalidade condicional, quando fago um convite em fungao das regras
em uso no meu lar. Na hospitalidade incondicional, o anfitrido renuncia as
barreiras de protegio e aceita se expor ao visitante imprevisivel, nas suas leis e
nos seus comportamentos. Ele aceita se transformar em funcio do héspede,
até perder a prépria identidade e o controle de si mesmo e do préprio lar. Aqui
nao hd simetria: o anfitrido aceita o risco de deslocamento de todas as fronteiras
que limitam e ordenam a sua existéncia, mas nao exige do estrangeiro a mesma
atitude.

A hospitalidade pura aparece como principio e horizonte ilimitado de
toda relagao, de toda ética. Segundo Lévinas, a hospitalidade incondicional
“[...] é a propria eticidade, o todo e o principio da ética, que obriga em relagdo
com todo outro.” (DERRIDA, 1997a, p. 94). E uma lei que nio depende de
uma decisdo ou de uma escolha e que abre a possibilidade do acolhimento. Ela
depende de um “sim” pré-origindrio (uma arché antes do inicio) do héspede
estrangeiro, o qual jd ¢ uma resposta ¢ abre a possibilidade de um “sim” do
anfitrido, de um acolhimento hospitaleiro. O acolhimento pacifico é an-
drquico (sem arché, sem imposicio de alguma autoridade) e anacrdnico (sem
data definida). Ele transcende as institui¢oes e se impoe como a alteridade
do outro. Mas ¢ suscetivel de ser imediatamente esquecido ou denegado, na
guerra, na violéncia, na alergia ao outro, pois a hospitalidade pura ¢ sempre
suscetivel de perversio.? Tanto o héspede quanto o anfitrido podem se tornar
inimigos. Deixados no face a face, eles podem se destruir um ao outro.

2 A ambiguidade propria 4 lingua francesa, na qual /éte significa tanto o anfitrido quanto o héspede,
j4 estd presente na etimologia dos termos latinos hospes e hostis. Em latim, “convidado” se diz hostis ou
hospes. Hostis pode significar “inimigo” ou “héspede”, “adversdrio” ou “convidado”. As duas palavras
se juntam, para significar “estrangeiro”. A ideia de estrangeiro favordvel evoluiu para a nogio de
convidado; a ideia de estrangeiro hostil evoluiu para a nogio de inimigo (BENVENISTE, 1969, p.
95-96).
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Por isso, na prética, a hospitalidade é sempre condicionada, mediatizada
por um terceiro: a instituigio, a justica, o Estado etc., pois, na sua radicalidade,
a hospitalidade pura ¢ impraticdvel:

[...] os individuos, as familias, as cidades ou os Estados sé praticam a
hospitalidade condicional, aquela que exige que o convidado observe

as tradigoes, as regras, as normas, a cultura e a lingua do seu anfitrio.

(DELAIN, 2011-2017).

O terceiro introduzido por Lévinas se interpoe no face a face. Contudo, o
préprio terceiro pode se tornar perigoso, ameacador, hostil, opressor, enquanto
o acolhimento levinassiano do outro ¢ imediato, infinito e incondicional. E
pacifico por esséncia, independentemente das relagoes de forca e apesar do
apelo imediato a um terceiro (o direito, o Estado) que protege, mas o qual
pode também exercer a violéncia.

Por conseguinte, frente & multiplicacdo dos refugiados, emigrantes,
exilados, deslocados, expulsos e dos crimes contra a hospitalidade, exige-se
uma mutagdo, uma conversio ética do conceito de politica (DERRIDA,
1997a, p. 90). Os crimes contra a hospitalidade convidam a conversio,
a ordem messidnica, a um além do politico, o qual continua sendo, apesar
de tudo, uma politica. Um pensamento que ficaria puramente politico nao
poderia pensar a paz (DERRIDA, 19974, p. 146, 172).

Nessas condigoes, temos a responsabilidade de inventar um lugar de
encontro, de conciliacao, que deixe & hospitalidade um lugar cada vez tnico, no
direito e além do direito, um lugar “entre” as duas hospitalidades (DERRIDA,
2004, p. 189). Na prdtica, é preciso encontrar um novo compromisso, também
tnico, o menos conflitivo e violento possivel, levando em conta as leis e as
condi¢des econdmicas e sociais especificas (DERRIDA, 2001, p. 134-135).

Um exemplo desse compromisso é a nogio de cidade-refigio, presente
num comentdrio talmidico de Lévinas, baseado em trés versiculos biblicos
(Dt. 4: 41-43): “E Moisés reservou trés cidades no outro lado do Jordio, na
parte leste, para que ali se refugiasse o homicida que tivesse assassinado seu
irmio sem premeditacio, sem o ter odiado antes; ele poderia entao salvar a
prépria vida fugindo para uma daquelas cidades.” (DERRIDA, 1997a, p.
183). A ideia de cidade-refigio estd presente na Biblia, no estoicismo, em
Cicero, em Sao Paulo, na tradi¢io medieval e religiosa (as igrejas como refuigio
invioldvel) e no iluminismo. Com a cidade-refigio, emergiria um novo
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conceito de cidade, um novo direito de asilo, uma outra hospitalidade que
transformaria o direito internacional. Derrida pensava, em primeiro lugar, na
questdo dos imigrantes clandestinos. Seria possivel uma cidade se distinguir
de um Estado e assumir, pela prépria iniciativa, um estatuto original que a
autorizaria, apenas nesse ponto preciso, escapar das regras usuais da soberania
nacional? Inventar algo desse tipo pode ser uma utopia, mas ¢ também uma
tarefa tedrica e critica urgente. Poderfamos até pensar em locais de refugio
dentro das préprias cidades, os quais ficariam livres do poder discriciondrio e
da agio violenta da policia. Para Lévinas e Derrida, a cidade de Jerusalém teria
a vocagdo de ser a cidade de reftgio por exceléncia. H4 décadas que a situagao
¢ bem diferente! (DERRIDA, 1997b, p. 22-23) Terfamos, assim, uma das
formas possiveis de superagio do Estado ou sistema da totalidade, no “além do
Estado” mencionado pelo autor do artigo.
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Si MisMO coMO PUEBLO: COMUNIDAD EN EL PENSAMIENTO
DE M. HEIDEGGER

Daniel Michelow Briones'

Resumen: El presente andlisis tiene como objetivo una descripcién sintética pero acabada del fenémeno
de la alteridad en el pensamiento de M. Heidegger, abocandose primero al tratamiento doble que se le
da a esta en Ser y tiempo como otredad 'y comunidad, asi como al posterior desarrollo y profundizaciéon
que experimenta en los afios 30 de la mano del concepto de pueblo. Dos preguntas centrales gufan
el presente escrito: la primera es aquella por la necesidad metddica que determina al pueblo como la
forma mds amplia posible de la comunidad humana y la segunda aquella que busca determinar en que
grado es el Volk una comunidad caracterizada por una verdadera apertura al Otro.

Palabras Clave: Si-mismo. Alteridad. Comunidad. Pueblo. Heidegger.

INTRODUCCION: COMUNIDAD Y OTREDAD: LA ALTERIDAD EN SER Y TIEMPO

Las fuertes repercusiones de la obra de Martin Heidegger en el siglo
XX y atn hoy en dia se explican en gran parte debido a las implicaciones
politicas que algunos de los temas centrales de su pensamiento conllevan, mds
precisamente, como ciertas ideas de su proyecto se entrelazan con el violento
acontecer del siglo pasado. El presente andlisis se abocard al modo en que el
pensador de la selva negra aborda el tema de la alteridad. Esta, como problema
filoséfico, estd presente desde los escritos de juventud de Heidegger hasta su
obra tardia con idéntica fuerza, sin embargo, se hace evidente que el modo de
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acercamiento a ella estd en constante cambio, tomando incluso la forma de
una elaboracién del fendmeno del pueblo.

Ya en su obra principal, Ser y tiempo (ST), trata Heidegger con un
fenémeno de la alteridad complejo, que se presenta a través de dos frentes.
El primer frente es aquel desarrollado principalmente en los §§ 26 y 27 de la
primera seccién de la obra. Esta primera modalidad de la alteridad es expresada a
través de conceptos tales como coestar (Mitsein), coexistencia (Mitdasein), el uno
(das Man) y los otros (die Anderen).? El tratamiento de dicha modalidad de la
alteridad tiene el sentido principal de construir una estructura de relacion entre
la propia existencia y la de los otros, pero de tal modo que se ponga a resguardo
al Dasein de una perdidad de si mismo (Selbstverlorenbeir) (HEIDEGGER, GA
2, p. 116), expresada, precisamente, en el uno y los otros, en los que el Dasein
no estd ya vuelto hacia si mismo. Esta autoreferencia no tiene lugar como una
negacién del otro, sino que, mds bien, como una peculiar convivencia con él,
en la cual se le deja en libertad® para que comparezca desde sus particulares
proyectos en el mundo, esto es, desde su propio si-mismo. A tal modalidad de
la alteridad, para efectos de una clara diferenciacion, se le ha otorgado, en el
contexto del presente andlisis, el titulo otredad.*

Expresado sintéticamente, se da en la otredad una relacién en la que se
resguarda tanto la propia existencia, asi como, subsecuentemente, la existencia
del otro, asegurdndose un cierto modo de convivencia que estd determinado
por el cardcter absoluto de las partes. El mundo es “[...] desde siempre el que yo
comparto con los otros [...] un mundo en comin [Mitwelt]” (HEIDEGGER,

2 Todas las traducciones de los términos empleados por Heidegger en S7" provienen de la versién de
Jorge Eduardo Rivera. Las citas, sin embargo, indican el origen en la Gesamtausgabe (GA).

3 Esta comprensién de la libertad, vale decir, del coestar y la coexistencia como dejar libre es descrita
por Heidegger del siguiente modo: “Pero —se dird— la expresién ‘Dasein’ muestra con claridad que este
ente ‘por lo pronto’ es irrespectivo a otros, aunque sin duda también pueda estar ulteriormente ‘con’
otros. Sin embargo, no debe pasarse por alto que empleamos el término ‘coexistencia’ para designar
aquel ser con vistas al cual los otros son dejados en libertad dentro del mundo. Esta coexistencia de los
otros queda intramundanamente abierta para un Dasein y asi también para los coexistentes, tan sélo

»

porque el Dasein es en si mismo esencialmente coestar [Mitsein].” (HEIDEGGER, GA 2, p. 122).

4 Las modalidades de la alteridad en S7 que aqui se designan otredad y comunidad han sido
anteriormente tratadas en detalle en un articulo de mi autorfa del afio 2019. Ahf se asevera que “[...]
desde mi siempre propio ocuparme en el mundo libero al otro en su ser, y soy a la vez liberado en mi ser
como coexistencia para el otro, pero la condicién de posibilidad de mi poder-ser no se pone en juego
en esta liberacién, mds que en el sentido de ser remitido a mi mismo como la condicién de posibilidad
de la libertad del otro. Comparezco para el otro como una coexistencia en su propio proyecto. Liberar
entonces no significa circunscribir el ser del otro, o el mio propio, en émbitos de posibilidad distintos
que el de la relacién al propio ser, sino que exclusivamente significa atestiguar al otro en su ser.”

(MICHELOW, 2019, p. 158)
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GA 2, p. 118), pero donde compartir —cuando es auténtico— no debe ser
entendido como una disposicién de la existencia en la que su constitutivo
aislamiento (Vereinzelung) se pierda.

Las criticas de la literatura especializada al concepto de alteridad en S7°
se dirigen principalmente a la otredad y apuntan especificamente a una suerte
de insuficiencia en la elaboracién del coestar respecto de la relaciéon del propio
ser y el de los otros, en el sentido de que el acto de liberacién —asi{ como se ha
descrito—, no da nunca pie a una articulacién propiamente comunitaria, sino
que mds bien a un mero dejar comparecer’. En cuanto a la primera recepcion de
esta obra, podemos mencionar ejemplificadoramente la critica de H. Arendt,
que afirma que el coestar estard siempre limitado por el cardcter absoluto del
si-mismo y su consecuente ensimismamiento®, asi como la de E. Levinas (2016,
p. 67), que declara a Heidegger un continuador de una tradicién filoséfica que
opera “[...] una reduccién de lo Otro al Mismo.” Este tipo de criticas, en distintas
variaciones, fue repetida en las décadas siguientes, especificamente bajo la forma
de la basqueda de reconocimiento (Anerkennung) del otro. Dicha bisqueda tiene
lugar principalmente en una tradicién de cardcter hermenéutico y podemos
contar en ella nombres tales como Gadamer, Ricoeur, Taylor, Habermas, Apel,
Vattimo, solo por nombrar a algunos.”

Pero en los dltimos afos, debido quizds a la enorme variedad de
posiciones desde la que se ha ejercido la critica, tiende nuevamente la discusién
a centrarse mds bien en la oportunidad, es decir, en determinar si, en general,
es apropiado exigirle a la metddica heideggeriana tal reconocimiento —en el
que se acepte, como lo plantea Gadamer, al otro como el fundamento del

5 La estructura de liberacién a la que aqui se hace referencia y que es objeto de critica no debe nunca
confundirse con una suerte de cosificacién del otro. Heidegger expresamente aclara que “el estar vuelto
a otros es sin duda ontolégicamente diferente del estar vuelto a las cosas que estdn-ahi. El ‘otro’ ente
tiene, ¢l mismo, el modo de ser del Dasein. En el estar con otros y vuelto hacia otros hay, segin esto,
una relacion de ser de Dasein a Dasein.” (HEIDEGGER, GA 2, p. 124). La critica se centra en la
capacidad y alcance del dejar libre para poder ejercer como fundamento para una estructura de relacién
que sobrepase la singularidad del Dasein.

6 Arendt (2005, p. 221) asevera que “[...] el cardcter mds esencial de este si-mismo es su absoluto
ensimismamiento, su radical separacién de los que son sus iguales. A fin de conseguirlo se introdujo
como existenciario el precursar la propia muerte; pues con ello el hombre hace realidad el principium
individuationis absoluto. Unicamente el precursar la propia muerte le arranca de la trama con los que
son sus iguales, y que en la forma del ‘s¢’ le impiden siempre ser él-mismo.”

7 Gadamer (Verdad y Método. Salamanca: Sigueme, 1977), Ricoeur (Caminos de reconocimiento.
Madrid: Trotta, 2005), Taylor (E/ multiculturalismo y la ‘politica del reconocimiento’. México: FCE,
1993.), Habermas (La Inclusion del otro. Barcelona: Paidés, 1999.), Apel (La transformacion de la
filosofia. Madrid: Taurus, 1985.), Vattimo (Creer que se cree. Barcelona: Paidés, 1996.).
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conocimiento de la propia finitud, es decir de una experiencia fundamental
del propio ser que uno no puede darse a mi mismo® — o si ya, de antemano, se
contravienen con esto los fundamentos de la analitica del Dasein, pues, parece
ser claro, que a través de esta modificacién de la alteridad se afectaria el diczum
fundamental de la facticidad de la existencia, es decir, su autoreferencialidad
expresada como ser-cada-vez-mio (Jemeinigkeiz). En este sentido, contravenir
la autoreferencia de la existencia, del si-mismo, implicarfa, precisamente
agravar el problema que se pretende solucionar, desactivando los dispositivos
que posibilitan cualquier encuentro con el otro. A este respecto y desde de
este tipo de recepcién de tipo metodoldgica, que considera dicha modificacién
inoportuna, dice A. Vigo (2014, p. 333):

Pues lo que Heidegger tiene primariamente en vista aqui es aquella
dimensién de autocomparecencia esencialmente ejecutiva y autoreferencial,
en la cual el Dasein, al decidir por si mismo, se hace cargo auténticamente
de si, y hace asf justicia a la exigencia de autotrasparencia que le impone
su propio ser. En esta verdad de la existencia [...] reside pues la condicién
ultima de posibilidad de todo encuentro genuino del Dasein consigo
mismo y con los otros.

Ambas posiciones, tanto aquelladelarecepcién primeray su consiguiente
desarrollo hermenéutico, como la metodoldgica’, que apunta a permanecer
dentro de los limites del método dado, coinciden, fundamentalmente, en que
en la elaboracién de sus posiciones se pasa por alto el hecho de que es el propio
Heidegger, quien considera que la alteridad no se agota en el tratamiento que
se le da en la primera seccién de S7.

Es necesario preguntar entonces, cudl es el requerimiento que emana
desde la segunda seccién de S7. La respuesta es en primera instancia evidente:
aquello que se busca es un si-mismo comun, que deberd expresarse bajo el

8 Gadamer (2001, p. 438) apunta: “[...] la apertura hacia el otro implica, pues, el reconocimiento de
que debo estar dispuesto a dejar valer en mi algo contra mi, aunque no haya ningtin otro que lo vaya
a hacer valer contra mi.”

9 J. J. Garrido (2018, p. 195) afiade en una investigacién reciente —que se puede situar dentro del
tipo metodoldgico de recepcion— lo siguiente: “Pues bien, la solicitud, la cual es una estructura que
constituye la condicién de posibilidad de todo acto con los otros, cuando se da propiamente, esto
es, cuando deviene autorreferencial, permitiendo la apertura del Dasein en si-mismo, viene rasgada
por un cardcter ‘anticipativo liberador’ [verspringend-befreienden], el cual tiene lugar como acto
ligado a la misma anticipacién existencial del Dasein, en tanto tener-que-ser y ser-en-cada-caso-mio.
Lo que se anticipa, desde esta modalidad excelsa de solicitud es un ‘salto anticipativo frente al otro’
[Vorausspringen dem Anderen gegeniiber] bajo la finalidad ineluctable de devolverle al otro lo que estd
siempre ya a su cuidado como lo que, justamente, estd a su cuidado, sin mds.”
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controvertido termino pueblo (Vo/k). En vistas a lo anteriormente expuesto,
vale decir al ser-cada-vez-mio como rasgo fundamental de la existencia féctica
del Dasein, se vuelve, sin embargo, esta respuesta oscura y paradéjica. Esto
quiere decir, por lo pronto, que la otredad no agota todas las posibilidades de
la alteridad, ni, por otro lado, logra subsanar por si misma los problemas que
desde esta se plantean.

La orientacién hacia el resguardo de la existencia vuelta hacia s{ misma y
la exacerbacién del aislamiento y distanciamiento de los otros, que es propia de la
otredad, se vuelven en el tracamiento que da Heidegger a la segunda modalidad
de la alteridad en ST difusa. Dicha modalidad aparece solo en la segunda seccién
de la obra, principalmente en el §74. El recinto conceptual en el cual es expresada
la alteridad como comunidad es el de pueblo, destino comin (Geschick), lucha
(Kampf) y generacion (Generation) entre otros. A dicha modalidad se le ha llamado,
en el contexto de la presente investigacion, comunidad.

Pero, ;qué se asevera cuando se afirma que la literatura especializada
pasa por alto el requerimiento de la segunda seccién de S7? Evidentemente
no se quiere decir que el tema no sea considerado en lo absoluto o que
haya sido tratado deficientemente. Mds bien, que el punto de partida para
todo tratamiento del Volk ha sido, insistentemente, la comprensiéon de este
existencial como una estructura derivada y subsecuente del coestar, a saber
cémo la forma mds eminente de su autenticidad.'

El tratamiento especifico de los modos como el pueblo es derivado del
coestar en los distintos tipos de recepciones queda fuera de los limites de esta
investigacién. Aun asi, someramente, se puede apuntar que, ain en las més
diversas variaciones, es posible hallar la tendencia hacia una interpretacién
en la que el momento determinante para la estructura de relacién entre
coestar y pueblo estd dada por el aparente vacio en S7 en la elaboracién de
un coestar propio, opuesto al uno, en el sentido descrito en el marco de la
solicitud anticipativo liberadora (vorspringend-befreiende Fiirsorge), en la que

' Esto pasa, por ejemplo, en Barash quien asevera que “[...] es cierto que Heidegger proporciona

extensas descripciones de la dimensién inauténtica de las colectividades humanas vinculadas por ‘la
mismidad de los otros” y de la busqueda inauténtica de una suspensién de la finitud de la existencia.
Sin embargo, cuando se trata de identificar la colectividad que encarne esa autenticidad, solo sugiere
una mera descripcién en términos de la ‘gestacién’ del Dasein del ‘pueblo’(Volk).” (p. 291). Este
presupuesto implica, como se describird en detalle en las pdginas siguientes, que el pueblo es ¢l mismo
una modalidad — la auténtica — y que, por tanto, no puede dar cabida a una forma inauténtica. Esto, en
la préctica, ha obligado a la investigacién especializada a explicar el fenémeno del pueblo inauténtico
solo en términos politicos y no ontolégicos, y por tanto insuficientes.
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se “[...] ayuda al otro a hacerse transparente en su cuidado y libre para é1.”
(HEIDEGGER, GA 2, p. 122).

Aquello hacia lo cual se quiere llamar la atencién aqui es si es esto
lo que Heidegger ha pretendido al introducir el existencial del pueblo, vale
decir, si el §74 cumple de hecho la funcién en S7"de poner a disposicién de
la analitica existenciaria una respuesta concreta a la pregunta por el coestar
autentico. Para resolver esta interrogante es necesario aclarar primeramente
ciertas diferencias esenciales entre coestar y pueblo que pueden ser reveladas
al rastrear la posibilidad concreta de un coestar autentico que se encuentra —
efectivamente — anunciada en S7. Nos referimos a la amistad. Esta forma del
coestar estd tratada de modo pasajero, sin embargo, suficientemente claro,
para que valga a los propésitos argumentales del presente andlisis:

El escuchar a alguien [das Héren auf...] es el existencial estar abierto al
otro, propio del Dasein en cuanto coestar. El escuchar constituye incluso la
primaria y auténtica apertura del Dasein a su poder-ser mds propio, como
un escuchar de la voz del amigo que todo Dasein lleva consigo. El Dasein
escucha porque comprende. Como comprensor estar-en-el-mundo con los
otros el Dasein estd sujeto, en su escuchar, a la coexistencia y a si mismo, y
en esta sujecién del escuchar [Horigkeit] se hace solidario de los otros [ist
zugehorig]. El escucharse unos a otros, en el que se configura el coestar,

puede cobrar la forma de un “hacetle caso” al otro, de un estar de acuerdo
con él, y los modos privativos del no querer-escuchar, del oponerse,

obstinarse y dar la espalda. (HEIDEGGER, GA 2, p. 163).

La amistad es en este pasaje un ejemplo eminente de aquello que
Heidegger entiende como forma autentica del coestar. Escuchar la voz del
amigo no aleja, sino que més bien pone de modo ain més decidido al Dasein
en direccién a su poder-ser, vale decir, en la amistad es él restituido a si mismo.
Esto es, tal como se describe el trato con el otro desde la solicitud anticipativo
liberadora.

Escuchar la voz del amigo cumple antes el rol de un dispositivo de
la individuacién que uno de la pluralidad. El Dasein se refiere al otro, de
modo tal que es resueltamente devuelto a si mismo y solo por ello se pueden
abrir posibilidades tales como hacer caso, estar de acuerdo u oponerse y dar
la espalda —que Heidegger comprende como formas del zenerse a si mismo-—.
Estas posibilidades solo pueden surgir desde la relacidn al otro que se plantea
en la otredad. Como una participacién exdgena en el dmbito comin, que
puede ser considerada propia solo si pone al Dasein en la disposicién hacia
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si. En la amistad por tanto se da el tipo de relacién que tiene la estructura
previamente descrita: mutuamente liberadora para el propio proyecto. En la
voz del amigo, por eso la llevamos con nosotros, resuena, cuando es honesta,
el dictum de la existencia: en cada caso mio.

Se ha hecho hincapié en la amistad, pues en su descripcién se vuelve
evidente que el pueblo tiene un sentido distinto, que sobrepasa la estructura
de la otredad. El pueblo es, asi como lo ha planteado Heidegger, una relacién
en la que no prima la autoreferencia singularizadora'’, sino que mds bien la
pertenencia a una suerte de horizonte existencial histérico en el que el si-
mismo estd disponible propiamente, solo una vez que el Dasein se vuelve hacia
el otro constitutivamente. Por eso el planteamiento central del §74 comienza
su descripcién como sigue:

Pero, si el Dasein destinal existe esencialmente, en cuanto estar-en-
el-mundo, coestando con otros, su acontecer es un co-acontecer, y
queda determinado como destino comuin [Geschick]. Con este vocablo
designamos el acontecer de la comunidad, del pueblo. El destino comin
no es el resultado de la suma de los destinos individuales, asi como el
convivir tampoco puede ser concebido como un estar-juntos de varios

sujetos. (HEIDEGGER, GA 2, p. 384).

La diferencia respecto de c6mo se ha elaborado en la primera seccién
la alteridad, de la mano del coestar es notoria. El pueblo, como se vuelve
paulatinamente claro, no es la forma propia de la otredad y por tanto no
puede ser comprendido como una estructura general bajo la cual el Dasein
conviva con los otros y participe — exdgenamente — desde una cierta y
necesaria autoreferencia. Tampoco es una difusa excepcidn, que se permita, de
tanto en tanto, a este estar vuelto hacia si. Esto serfa precisamente aquello que
Heidegger ha llamado “la suma de destinos individuales” que en caso alguno
puede ser comprendido como el “destino comin” al que se hace referencia.

La elaboracién de la comunidad como pueblo surge desde una
recomprensién de la existencia del Dasein en la que la autoreferencia no es

" El cardcter singularizador estd en esta descripcién acentuado porque en la comunidad se da la referencia
a si-mismo, pero en un contexto modificado. Un ejemplo de esto es el héroe, el que acttia desde una cierta
autoreferencia y autotrasparencia que no puede ser entendida ya como un gesto de la individuacion, sino
que como un ponerse a disposicion del acontecer histérico del pueblo. “La repeticién propia de una
posibilidad de existencia que ya ha sido — que el Dasein escoja su héroe—se funda existencialmente en la
resolucién precursora; porque en ella se hace por primera vez la opcién que libera para el seguimiento

combatiente y para la fidelidad a lo repetible.” (HEIDEGGER, GA 2, p. 385).
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desestimada, pero queda sujeta a los designios de un si-mismo histérico y
comun. En el pueblo el auténtico hacerse cargo de la propia existencia es solo
posible y depende de un cierto modo del convivir que va mis alld de un mero
dejar aparecer al otro. Pueblo no es para Heidegger por tanto una estructura
subsecuente o una posibilidad que tenga lugar dentro del coestar. Pueblo no
es el nivel éntico de la estructura ontoldgica coestar, sino que é/ es el coestar
mismo en su totalidad. Expresado de otra forma, denomina el término Pueblo
el modo de entendimiento del coestar y de todos sus momentos que surge
desde el giro hermenéutico que caracteriza la segunda seccién de S7. Es el
modo que adopta el coestar en el momento en que la analitica del Dasein es
retomada como andlisis de la existencia histérica.

La comunidad del pueblo es posible dentro del contexto de S7 solo
porque se ha abierto, en el trdnsito entre la primera y la segunda seccién de
la obra, la posibilidad de acceso a una modalidad propia de la existencia del
Dasein que no implica la pérdida del si mismo cuando este no estd autoreferido,
que no es posible en ningtin caso desde la otredad como momento central de
la primera seccién. La otredad, como expuesto, tiene sus propias formas de
propiedad que son de origen esencialmente distinto a aquellas del pueblo. Esto
nos lleva a las siguientes conclusiones: a) el pueblo no puede ser considerado
por tanto un afadido a la primera seccidn en general, o mds especificamente
una subsecuencia de la otredad y b) subsumir estructuralmente pueblo al
coestar nos impide ver en profundidad el giro entre la primera seccién y la
segunda de S7, que mds alld del evidente trdnsito entre fenomenologia y
hermenéutica, es una transformacién de la relacién entre mundo del si mismo
(Selbstwelt) y mundo comin (Mimwelt). Esto se deduce del hecho de que la
mirada hermenéutica y su tratamiento de la analitica del Dasein solo puede
tener real asidero si la preeminencia o més bien agudizamiento (Zugespitzheir)
que Heidegger habia identificado ya en su obra temprana, del mundo del si
mismo'? — evidente en la otredad —, ha dado paso a un cierto balance entre
estos dos tipos de acceso al mundo.

La solucién ética a las deficiencias de la alteridad, en la que hace
hincapié la primera recepcién francesa de Heidegger, que posteriormente se
transformard en la basqueda de reconocimiento en la escuela hermenéutica,
solo puede afectar a la alteridad como otredad porque, al igual que esta, estd

12 “Se muestra que la vida fictica puede ser vivida, experimentada y, en consecuencia, puede ser

también comprendida histéricamente desde un peculiar agudizamiento del mundo propio.” (GA 58,
p. 59-64, traduccién propia).
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elaborada desde el agudizamiento del mundo propio. Asi el problema del Volk
permanece sin un tratamiento especifico.

1 ASPECTOS ESPECIFICOS SOBRE EL ACONTECIMIENTO DE LA COMUNIDAD COMO
PUEBLO

El paso siguiente en este andlisis consiste en entregar una propuesta
sustentable sobre el sentido de relacién entre destino, generacién, comunicacién
y lucha como momentos constitutivos del pueblo, tomando como punto
de partida la tesis que se ha presentado, en la que pueblo es comprendido,
no ya como una modalidad del coestar, sino que como el coestar mismo en
su forma histdrica. Si bien en el §74 se delimita el recinto conceptual del
existencial coestar en su sentido par como pueblo, no se encuentra en él un
desarrollo acabado sobre el modo como sus estructuras se interrelacionan. Por
esta razén serd necesario recurrir a escritos de Heidegger de los afios 30 en
los que el tema es tratado de modo mds amplio. El paso desde S7 a dichos
textos posteriores implica una serie de problemas que se deberdn describir
en las siguientes pdginas. El giro hermenéutico que se consagra en el §74 es
anticipado fugazmente en la primera seccidn en la que se asevera que:

El elementalmente, “acontece” siempre desde su futuro. En cada una de
sus formas de ser y, por ende, también en la comprensién del ser que
le es propia, el Dasein se ha ido familiarizando con y creciendo en una
interpretacién usual del existir Dasein “es” su pasado en la forma propia
de su ser, ser que, dicho [Dasein]. Desde ella se comprende en forma
inmediata y, dentro de ciertos limites, constantemente. Esta comprensién
abre las posibilidades de su ser y las regula. Su propio pasado —y esto
significa siempre el pasado de su “generacién’— no va detrds del Dasein,

sino que ya cada vez se le anticipa. (HEIDEGGER, GA 2, p. 20).

Esta anticipacién y puesta en relacién de la generacién como estructura
fundamental para el despliegue de la temporeidad (Zeitlichkeit) del Dasein no
es casual. Heidegger considera que debe poner a disposicién un elemento de
trdnsito entre el Dasein y el pueblo, pues la individuacién conlleva el cardcter
constitutivo de la finitud (Endlichkeiz) y el estar vuelto hacia la muerte (Sein
zum Tode). El peculiar estar vuelto hacia los otros, tratado bajo el termino
pucblo, o, expresado en términos figurativos, la pertenencia del Dasein al
pueblo, no puede dar cabida a la pertenencia a un horizonte ilimitado, esto
es, afdctico. Heidegger debe procurar una estructura horizontal que esté en
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una disposicién temporal similar —sostenido por un mismo sentido fictico de
finitud— a la del Dasein descrita en la primera seccién. “El pasado del Dasein
es su generacion” significa en términos inmediatos que el horizonte temporal
comun que presta la generacién es uno que estd constituido con miras a una
finitud comidn o mds especificamente: los coetdneos comparten las mismas
vivencias concretas que remiten al estar vuelto o no hacia la muerte. Esto es,
entonces, una indicacién mds de que el pueblo no puede ser tratado bajo la
comprensién que lo propone como una forma concreta del coestar. Dicha
funcién es, como senalado, la de la generacién:

Conviviendo en el mismo mundo y resueltos a determinadas posibilidades,

los destinos individuales ya han sido guiados de antemano. Sélo en el

compartir y en la lucha queda libre el poder del destino comun. El destinal

destino comun [das schicksalhafte Geschick] del Dasein en y con su
“generacién” es lo que constituye el acontecer pleno y propio del Dasein.

(HEIDEGGER, GA 2, p. 385).

Esta frase de Heidegger quiere expresar la mutua pertenencia de ambos
momentos: la generacién se despliega e el acontecer del pueblo, pero en tal
despliegue libera ella el poder de este tltimo: esta co-pertenencia constituye
la historicidad del Dasein. Si el acontecer del pueblo habfa sido caracterizado
como destino comun, es la generacién ahora el destinal destino comun (das
schicksalhafte Geschick). Si el pueblo debe ser comprendido como el coestar
en esta duplicidad de los existenciales, es la generacién entonces el convivir
(Miteinandersein). “La facticidad del convivir” (HEIDEGGER, GA 2, p. 121)
es la facticidad de la generacién y por tanto el modo finito a través del cual se
abre el Dasein al coestar histérico. La generacién en tanto convivir no es un
mero coexistir o un “[...] simple estar-ahi de varios sujetos” (HEIDEGGER,
GA 2, p. 121), sino que el “[...] compromiso comin con una misma causa.”
(HEIDEGGER, GA 2, p. 122). Tal compromiso comin con una misma causa

tiene en la generacién una estructuracién precisa en la lucha y comunicacién.

Esta comunicacidn es el logos de la comunidad: la simple pero genuina
irrupcién en una palabra comun de las posibilidades existenciales descubiertas
en el convivir generacional como su proyecto. Para Heidegger, por tanto, solo
en el contexto de la alteridad como pueblo es posible una palabra que irrumpa

" Rivera traduce Mitteilung como “compartir”’, mientras Gaos lo hace como “coparticipacién”. En
ambos casos se aleja la interpretacién del sentido comun de la palabra “comunicacién”. Pareciera
ser lo mds ajustado insistir en este Gltimo término, evidentemente no como mera comunicacién de
informacién, sino como comunicacién de posibilidades existenciales.
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en un dmbito comun sin quedar ya por ello determinada como una habladuria

(Gerede).

Junto a la comunicacién aparece la lucha como momento estructural
de la comunidad. Esta es comprendida en términos del pdlemos (I16Aepocg)
heraclitiano. Herdclito anuncia que “Pélemos [la guerra] es el padre de todas
las cosas y el rey de todas, y a unos los revela dioses, a los otros hombres, a los
unos los hace libres, a los otros esclavos.” (p. 32) y atin mds, “Es preciso saber
que la guerra es comin [a todos los seres], y la justicia es discordia, y todas las
cosas se engendran por discordia y necesidad.” (p. 50). Heidegger (GA 40, p.
66) afirma:

La lucha, tal como se entiende aqui, es una lucha originaria; porque hace
que los combatientes comiencen a surgir como tales; no es un simple
arremeter contra algo ya existente. La lucha primeramente proyecta y
desarrolla lo in-audito, lo hasta entonces no-dicho y lo im-pensado.
Después serdn los productores creadores, los poetas, pensadores y hombres
de Estado los que sostendrdn esta lucha.

Comunicaciényluchason el tejido estructural del convivir generacional,
es lo que une a los unos con los otros y pone a disposicién un sentido comtin
de resolucién respecto de la multiplicidad de posibilidades existenciales sobre
las que la generacién puede resolverse.

Dos elementos se pueden extraer de esta breve descripcién de la dindmica
y naturaleza de la generacién. El primero es que la generacién oficia como nexo
entre el destino singular del Dasein y el destino comin del pueblo. Sin embargo,
el cardcter de este nexo es atn oscuro. El segundo es que en esta descripcién
se hace referencia al fenémeno de generacién, con la clara indicacién en el
correspondiente pie de pgina, que la comprensién guia sobre este fenémeno estd
dada por el trabajo de W. Dilthey."* En este sentido y ante la falta de desarrollo
concreto del tema en S7 se pueden permitir ciertas extrapolaciones, coherentes
respecto de lo que se ha planteado en esta seccién de la obra. Para Dilthey
los movimientos del espiritu, vale decir, los logros intelectuales y el desarrollo
cientifico han sido, equivocadamente, ordenados en un sistema cronoldgico
exterior de meses, afios y décadas, por lo que para entender cabalmente el
curso de la historia es necesario buscar una unidad temporal que esté contenida
precisamente en su propio curso (Verlaufy. En este sentido se afirma que “[...] la

1 El pie de pdgina hace referencia a Uber das Studium der Geschichte der Wissenschaften vom Menschen,
der Gesellschaft und dem Staat, contenido en Obras Completas, tomo V (1924).
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generacion es por lo pronto, como se ha mencionado, la denominacién para un
espacio de tiempo, a saber, una representacién que entrega también una medida
desde dentro, a la cual aquella de la vida humana estd supeditada.” (DILTHEY,
p- 36). Que la vida humana esté supeditada a esta medida quiere decir que en
su forma natural e inmediata es la vida misma la que entrega dicha unidad. Para
entender la referencia que hace Heidegger al concepto diltheano de generacién
es necesario prestar especial atencion a la descripciéon de esta como un “[...]
un estrecho circulo de individuos, que estdn ligados hasta formar un todo
homogéneo por la dependencia de los mismos grandes hechos y variaciones, que
aparecieron en su época de receptividad a pesar de la diversidad de otros factores
agregados”. (DILTHEY, 1964, p. 61). Esta homogeneidad es la que presta el
cardcter fdctico ala generacién y que pone alos coetdneos en la disposicién comin
hacia su finitud. Es necesario hacer hincapié que la homogeneidad hermenéutica
que plantea Dilthey no indica en ningin caso una suerte de indiferenciacién
en el interior de la generacién. Mds bien lo contrario: la generacién se puede
constituir solo como la tensién entre sus fuerzas internas, en la que se decide
que posibilidades han de primar y cuales han de perderse. Por eso Dilthey (1964,
p- 38) dice que “[...] asi constituye una generacién tal un todo, que es efectivo
a través de la combinacién variable de las condiciones para la produccién de
multiples direcciones.” Las generaciones estdn relacionadas como una totalidad
continua (kontinuirliches Ganzes) de posibilidades que se heredan, desestiman
0 apropian y proyectan hacia la préxima generacién. Heidegger entiende, por
tanto, la generacién como la unidad temporal finita del acontecer de un pueblo
sin la cual la totalidad continua de este no puede ser entendida. Tal heredar,
desestimar y proyectar son precisamente aquellos momentos que Heidegger
trata bajo los términos repeticion (Wiederholung) y respuesta (Erwiederung). Sin
embargo, para Heidegger lo comin de una generacién queda sin explicacién si
no se lo piensa dentro del 4mbito existencial que presta el pueblo. A diferencia
de Dilthey, requiere el proyecto heideggeriano una estructura existencial que
funde la condicién de posibilidad para la estructura fictica de la generacion.

La tesis que indica que la comunidad del pueblo debe ser entendida
como el coestar histérico de la comunidad y no como una posibilidad
fundada en ¢l desde la otredad, implica, precisamente, que el pueblo no
debe ser entendido como una mera reproduccién del Dasein individual en
una version grupal, sino que mds bien como un horizonte histérico en el
que se da un reordenamiento de los existenciales y de sus dindmicas internas.
Esta reformulacién existencial tiene formas precisas que toman fuerza en las
conferencias dictadas por Heidegger en los anos 30 y que por lo demds son
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aquellas que concentran la mayor cantidad de criticas politicas a su obra, pues
ahi el acontecimiento del pueblo y el del tercer Reich quedan de un modo
singular entrelazados. Las siguientes pdginas se centrardn especialmente en el
rol exacerbado que adquiere la espacialidad en la descripcién y constitucién
del si-mismo comun.

2 EvL PUEBLO, EL SUELO: UNA COMUNIDAD CERRADA

El andlisis anterior presta una sintética descripcién del pueblo y sus
momentos constitutivos en relacién con el §74 de S7. En los afios 30 pretende
Heidegger profundizar la descripcién de la posibilidad de un si-mismo
colectivo a la luz de un aspecto anteriormente no tratado en profundidad
sobre la relacidn entre historia y su especifico tipo de espacialidad dada por el
suelo (Boden)®. Esta relacién es tratada expresamente en el seminario Ldgica
como la pregunta por la esencia del lenguaje (Ldgica):

Los pueblos no entran en la historia como si esta fuera un espacio ya
disponible, en el que ellos encuentran refugio, un derrotero dado de
antemano que ellos solo tuviesen que transitar, sino que “hacer historia”
significa: crear primeramente espacio y suelo. (HEIDEGGER, GA 38, p.
85).1

La relacién entre pueblo y suelo como fundamento para la constitucién
de la historicidad propia ha sido tratada por Heidegger en los anos 20 solo
tangencialmente y sin alcanzar el rol central que se le quiere otorgar en la
década siguiente. Esta relacién es para Heidegger determinante en su intento
de llevar a cabo una descripcién del pueblo que obedezca a la pregunta doble,
en primer término, por la configuracién interna de sus modalidades, vale
decir por su propiedad e impropiedad y, en segundo término, por los limites
exteriores de la comunidad, esto es, por el estatus existencial de otro tipo de
comunidades.

Evidente es que la primera dimensién de la pregunta planteada
adquiere su forma concreta en la relacion entre el pueblo alemédn y el pueblo

" Esta relacién es pasajeramente nombrada en ST, pero no tratada expresamente: “La tradicién
desarraiga tan hondamente la historicidad del Dasein, que éste no se moverd ya sino en funcién del
interés por la variedad de posibles tipos, corrientes y puntos de vista del filosofar en las mds lejanas y
extrafias culturas, y buscard encubrir bajo este interés la propia falta de fundamento (Bodenlosigkeir).”
(HEIDEGGER, GA 2, p. 21).

!¢ Todas las traducciones de Ldgica son propias.
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judio. El pueblo como lo ha planteado Heidegger en S7, en tanto que
comunidad existencial, pero atn sin entablar la relacién expresa al suelo, no
permite discriminar entre la propiedad e impropiedad de su acontecer. La
diferencia entre alemanes y judios no radica para Heidegger en su calificacién
como pueblo en general, ni en su incidencia en la historia, sino que en el
arraigo al suelo. Solo desde tal arraigo serfa posible para un pueblo acceder a
un futuro primordial y su dmbito de preguntas propio. Evidentemente suelo
no es para Heidegger un mero territorio geografico, sino que eminentemente
el estar enclavado en un cierto dmbito histérico'. Heidegger (GA 96, p. 46)
describe el despliegue del pueblo judio a la luz de un marcado antisemitismo
ontohistérico'® del siguiente modo:
El temporal aumento del poder del judaismo tiene su fundamento en que la
metaﬁ§ica de Occidente, especialmente en su desarrollo en la modernidad,
ofrecié el punto de partida para el expandirse [Sichbreitmachen] de
una, por lo demis, racionalidad vacfa y de una capacidad de cilculo, y
que por tales medios adquirié albergue en el — espiritu, sin ser capaz
de comprender por si mismo los dmbitos [Bezirke] ocultos de decision.

Mientras mds originarias y mds primordiales sean las decisiones futuras y
las preguntas, mds inaccesibles siguen siendo ellas al — odio.

Este aumento de poder y consiguiente albergue en el espiritu de una
racionalidad vista como vacia y su capacidad de cdlculo es para Heidegger
precisamente la forma propia del pueblo sin suelo, y que por tanto no puede
en su expansion, sino que operar contra “[...] el arraigamiento de la existencia
histérica.” (HEIDEGGER, GA 40, p. 43). La utilizacién de las palabras
espiritu y expansién en este contexto son clara sefial del intento de Heidegger
de distinguir la incidencia histérica del pueblo impropio de la historicidad
verdadera del pueblo arraigado, vale decir de su hacer historia. Hacer historia
es entonces para Heidegger una tarea que solo se puede llevar a cabo desde
un suelo, pues aquello que adolece de suelo es solo una humanidad ahistérica
y desvinculada. Tal pueblo, tal humanidad desvinculada, construye y se
adentra también en su propia historia, pero dicha historia no es la originaria
y primordial del ser, sino que precisamente aquella en que esta es ocultada
por la actitud calculante. Evidentemente el desarraigo no se manifiesta para

7 A estas alturas es evidente que no es posible explicar el fenémeno de suelo a través de la nacién o de
la raza. El suelo heideggeriano no se deja reducir a estos, sin embargo, parece aceptarlos sin problema
como consecuencias necesarias.

'8 El termino se debe a P. Trawney. Véase: Heidegger (2014).
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este modo de despliegue de la pregunta por la comunidad exclusivamente
en el pueblo judio, sino que también en todo pueblo que no esté en una
disposicién reverencial hacia su propia herencia y pertenencia, y por tanto
carente de historicidad.

Para la segunda dimensién de la pregunta sigue Heidegger la misma
estructura argumentativa que se ha descrito recién, pero no se dirige ya a las
modalidades del pueblo, sino que a los limites posibles de lo comunitario,
al estatus existencial posible de otras formas de comunidad. Asi plantea
Heidegger su rechazo contra toda forma de comunidad que sobrepase los
limites del pueblo como —ejemplificadoramente— aquella idea de humanidad
en tanto que comunidad transnacional planteada por Jaspers.” Esta
comunidad transnacional o, en general, este tipo de comunidad mdxima
adolece para Heidegger de una universalidad impropia y ahistdrica que funda
solo en un afdn racionalista. Dicha transnacionalidad impide, para Heidegger,
de antemano toda posibilidad para el coestar histérico verdadero y toda
relacién al ser. Es, en tltimo término, una quimera o comunidad imposible.
Toda otra comunidad que no sea aquella del pueblo basa su estructura en una
colectividad de individuos. Heidegger plantea en este sentido en Ldgica que la
pregunta por el hombre en términos del “quién”, esto es, en vistas del pueblo,
es una fundamentalmente distinta de aquella que pregunta por un individuo,
por un yo y en tltima instancia por una colectividad de yoes:

Hasta ahora en la filosoffa al preguntar por el Yo no se ha tenido en cuenta
el verdadero Yo individual. Se ha preguntado por el Yo en general, por la
consciencia en general, se ha querido eludir lo individual. Por el contrario,
debemos Nosotros preguntar por nosotros mismos, por nuestra propia
esencia. ;No significa esto llevar la Yoidad, el egoismo al extremo? {Nosotros
nos hacemos con la pregunta “;quién somos Nosotros mismos?” al mismo
tiempo el centro de la total, real y posible humanidad! (HEIDEGGER,
GA 39, p. 46).

No ya mds la pregunta por gué es el hombre, sino por guién somos
nosotros mismos se vuelve central y pone en relacién originaria al hombre y al
pueblo en la descripcion vilkisch que implementa Heidegger y que pretende
fundar una identidad histérica. La pregunta por el hombre y por la humanidad

19 Jaspers (2016, p. 65-66, traduccién propia) indica que “[...] la universidad es siempre, cuando es
real, expresién de un pueblo. Ella busca la verdad, ella quiere conocer lo universalmente vdlido, ella
quiere servir a la humanidad, representar al género humano sin mds. Humanitas —incluso cuando
este concepto se ha transformado muchas veces y profundamente— le pertenece a su esencia. Por eso
es justamente cada universidad una nacional que pertenece a un pueblo, pero ella aspira més alld
precisamente comprender lo supranacional y volverlo real.”
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puede ser de este modo solo fructifera en términos de revertir la caida desde lo
primordial solo si en su centro estd instalada esta muy especifica comprensién
ontoldgica de pueblo, su suelo y su historia.

3 PUEBLO: ALTERIDAD DEL OTRO COMO SI MISMO

En la primera parte del presente articulo se delined la diferencia entre
otredad y comunidad como formas de la alteridad. Se ha descrito a su vez
que la alteridad como otredad pone a disposicién una estructura de relacién
ex6gena, esto es, constituida por la dindmica de un dejar ser al otro en su
proyecto existencial, su si-mismo, pero de tal modo que ese dejar ser no resulte
nunca en una dindmica de mutua constitucién. La primacia existencial sigue
estando dada por la individualizacién. Incluso en casos en que esta dindmica
es experimentada en su forma mds profunda, como en la amistad, se trata de
un modo eminente de apertura al propio poder-ser o, en otros términos, una
relacion en la que cada uno estd vuelto hacia si.

La alteridad como comunidad, esto es, como pueblo, se presenta en
primera instancia en ST como una posibilidad existencial diferente pues implica
una relacién con el otro que no estd determinada de antemano por un estar
referido hacia s como un ente singular. Sin embargo, cuando esta comunidad
existencial es trabajada por Heidegger en los anos treinta se vuelve claro que en
el pueblo no se forma una comunidad con el otro en cuanto tal, sino que en
cuanto si-mismo. Se trata en este sentido de un si-mismo ampliado que no tiene
su limite en el ente singularizado que cada uno es. La inclusién del suelo y la
historicidad como estructuras determinantes del pueblo tienen, para Heidegger,
como objetivo que el paso entre otredad y comunidad no se transforme en una
apertura indiscriminada hacia los otros, sino que mds bien en la ampliacién del
radio de constitucidn del si-mismo. La pregunta repetida incontables veces en
Légica “;quiénes somos nosotros mismos?” opera como el fundamento de la
reelaboracién, no ya de la relacién sin resguardos entre si-mismo y otro, sino
que del desplazamiento de la frontera que divide a ambos. En la comunidad
no se da tampoco una relacién de mutua constitucién con el otro, sino que
la incorporacién del si-mismo singular en dmbitos mds amplios de despliegue
en los que el otro no es ni incorporado, ni desaparece, sino que es forzado
al repliegue. Si en el caso de la otredad es el Dasein singular que aparece en
el mundo propio o que nos permite aparecer en el suyo aquel con el que se
entabla la relacién exdgena descrita, en la comunidad el pueblo se construye
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una identidad wolkisch para ejercer la misma distancia inabarcable hacia los
otros pueblos. En Heidegger domina un miedo reverencial a la apertura a lo
externo, esto es al otro en tanto otro, que se manifiesta en sus posiciones politica
absolutistas y en tltimo término en un antimodernismo a ultranza. La afioranza
de una antigiiedad dorada de comunidades intimas que domina su pensamiento,
implica que toda adecuacién de aquello que constituye la identidad histdrica
debe ser llevada a cabo bajo una dindmica de oposicién al otro y por tanto no
cabe que los destinos planetarios puedan ser enfrentados por un esfuerzo comtn
de los pueblos, sino que a través el ascenso de un pueblo que los domine o
guie a todos. Solo se puede entablar esta relacién de comunidad, la del pueblo,
con quien se comparte ya de antemano la misma identidad histérica. El pueblo
de Heidegger funciona bajo la dindmica de la comunidad homologada que no
permite rasgos de pluralidad. Todo cambio es visto como parte de la caida de
la humanidad y nunca como una oportunidad para esta. Esto, quizds, porque
su pensamiento parece estar vuelto hacia el pasado, a la raiz y su herencia de
tal modo que solo es propio aquel futuro que se dispone tnicamente como un
duplicado de lo que ha sido y por tanto es todo camino nuevo por el que transite
la historia un ocultamiento del ser. La comprensién de la historia que propone
Heidegger parece ponernos asi, paradéjicamente, siempre en una relacién
negativa hacia todo despliegue histérico. Serd necesario preguntarnos entonces
si esta disposicidon hacia la historia y su comunidad serd capaz de prestar un
fundamento fructifero desde el cual podamos asumir los enormes retos que nos
plantea nuestra propia época y aquellas por venir o si por el contrario este pueblo
y su acontecer son finalmente formas de evasién ante lo urgente.

MICHELOW, D. B. Self as a people: community in the Thought of M. Heidegger.
Trans/form/agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 79-100, Out./Dez., 2021.

Abstract: The present analysis aims at a synthetic but finished description of the phenomenon of
alterity in M. Heidegger’s thought, first addressing the double treatment that is given to this in Being
and time as otherness and community, as well as the subsequent development and deepening that it
experienced in the 1930s hand in hand with the concept of people. Two central questions guide this
writing: the first is that due to the methodical necessity that determines the people as the broadest
possible form of the human community and the second one that seeks to determine to what degree the
Volk is a community characterized by a true openness to the Other.

Keywords: Self. Alterity. Community. People. Heidegger.

Trans/Form/Agdo, Marilia, v. 44, n. 4, p. 105-122, Out./Dez., 2021 121



MICHELOW, D. B.

REFERENCIAS
ARENDT, H. Ensayos de comprensién 1930 - 1954. Madrid: Caparrés, 2005.

BARASH, J. Martin Heidegger desde la perspectiva del siglo XX: Reflexiones sobre la
Gesamtausgabe de Heidegger. Revista de Filosofia Universidad Complutense, Madrid,
v. 7,n. 11, p. 275-303, 1994.

DILTHEY, W. Die geistige Welt: Einleitung in die Philosophie des Lebens. Erste Hilfte
(GS 5). Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1964.

GADAMER, H-G. Verdad y método I. Salamanca: Sigueme, 2001.

GARRIDO, J. J. La pregunta por el quién del ser-con: Heidegger en su Ser y Tiempo.
SEMINARIO DE HISTORIA DE LA FILOSOFIA, Madrid, 2018. Anales [...], v. 36,
n. 1, p. 175-200, 2018.

HEIDEGGER, M. (GA 58). Grundprobleme der Phinomenologie (WS 1919/20).
Frankfurt a. M.: Vittorio Klostermann, 1992.

HEIDEGGER, M. (GA 2). Sein und Zeit. Frankfurt a. M.: Vittorio Klostermann, 2018.
En espanol: Traducido por Jorge Eduardo Rivera. Santiago: Universitaria, 1997.

HEIDEGGER, M. (GA 96). Uberlegungcn C. Frankfurt a. M.: Vittorio Klostermann,
2014.

HEIDEGGER, M. (GA 38). Logik als die Frage nach dem Wesen der Sprache (SS
1934). Frankfurt a. M.: Vittorio Klostermann, 2020a.

HEIDEGGER, M. (GA 40). Einfithrung in die Metaphysik. Frankfurt a. M.: Vittorio
Klostermann, 2020b.

HERACLITO. Fragmentos. Mexico D.E: Archivo Digital de Humanidades Ervin Said,
2020.

JASPERS, K. Schriften zur Universititsidee. [. Werke, Ban 21. Basel: Schwabe, 2016.
LEVINAS, E. Totalidad e infinito. Salamanca: Sigueme, 2016.

MICHELOW, D. Otredad y comunidad en ‘Ser y Tiempo’: dos experiencias
fundamentales del mundo reveladas en el fenémeno de la alteridad. Hybris, Santiago, v.
10, n. 1, p. 147-167, 2019.

VIGO, A. Arqueologia y aleteiologia: Estudios heideggerianos. Berlin: Logos, 2014.

Recebido: 03/12/2020
Aceito: 03/3/2021

122 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 105-122, Out./Dez., 2021



Comentdrio Artigos / Articles

COMENTARIO A
“Si MISMO cCOMO PUEBLO: COMUNIDAD EN EL PENSAMIENTO
DE M. HEIDEGGER”: PUEBLOS COMO NOS-OTROS:
ONTOLOGIAS DESDE AFUERA

Mauricio Fernando Pitta’

Referéncia do artigo comentado: MICHELOW, D. B. Si mismo como pueblo: Comunidad
en el pensamiento de M. Heidegger. Trans/form/agéo: revista de filosofia da Unesp, v. 44,
n. 4, p. 105-122, 2021.

El articulo “Si mismo como pueblo: Comunidad en el pensamiento de
M. Heidegger”, de Daniel Michelow Briones (2021), se centra en el tema de
la alteridad entre los escritos de los afios 20 y 30 de Martin Heidegger, con
especial atencién a la diferencia entre dos modulaciones opuestas de la alteridad:
como otredad, categoria derivada de la discusion sobre el coestar (Mizsein),
estructura existencial del Dasein relativa a la caida no uno (das Man) y a la
“solicitud [Fiirsorge] anticipativo liberadora” (MICHELOW;, 2021, p. 109)
que pone el Yo y el Otro en una “participacién exdgena en el dmbito comtn”
(MICHELOW, 2021, p. 110); y como comunidad, que no debe tomarse como
derivacién o expansién de la otredad, pero como modulacién distinta de la
misma cuestién, resultado de un cambio radical de orientacién entre las dos
partes del Ser y tiempo, donde es necesario, después de atravesar el primer giro

! Doctorando en Filosoffa por la Universidade Federal do Parand (UFPR), Curitiba, PR — Brasil.
Pesquisa con financiacién del Programa de Demanda Social de CAPES - cédigo 001. heeps://
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del circulo hermenéutico y haber obtenido una primera caracterizacién del
Dasein propio, buscar lo que caracteriza al coestar propiamente histdrico del
Dasein colectivo o “pueblo” (Volk).

Briones realizé una excelente articulacién de esta diferencia en relacién
con la critica especializada y la literatura del reconocimiento, demostrando
cémo la cuestién del pueblo es fundamental para entender la manera efectiva
en que Heidegger entiende la alteridad, en su propio sentido y desde un punto
de vista histérico. Ademds de una excelente exégesis y suficiente estado de
arte, el autor, al final del articulo, se posiciona criticamente frente a la tesis del
Heidegger sobre la alteridad, sefialando lo que se menciona en el propio titulo
del articulo: debido a la necesidad de asumir la propiedad historica mds alld
de la ensimismamiento del Dasein propio, Heidegger termina concibiendo a
la comunidad como un “si-mismo ampliado” (MICHELOW, 2021, p. 120),
sin tensiones internas efectivas y, por lo tanto, sin multiplicidad, cuyos limites
estdn en la idea del suelo (Boden), conceptualizacién cuyas implicaciones
politicas son problemdticas al cambiar la alteridad mds alld de los limites de
la comunidad y posicionarla, desde el principio, en una relacién agonistica
con lo si-mismo comunitario, ademds de hacer explicito el “antisemitismo
ontohistérico” (MICHELOW, 2021, p. 116) de Heidegger en la diferencia
entre pueblos propios y impropios.

Sin embargo, es posible explorar otra solucién al problema de la
comunidad. En contra de la tesis de Briones, creo que la conceptualizacién
heideggeriana de la comunidad es problemdtica 7o por la relacién que tiene
con el concepto de lugar o “suelo”, sino por lo que yo llamarfa un onto-
etnocentrismo rigido. En otras palabras, la nocién heideggeriana de pueblo
presupone una especie cerrada de autodeterminacién ontoldgica que, desde el
principio, rechaza cualquier posibilidad de influencia externa, hasta el punto
de postular, como Heidegger (1985) harfa afios mds tarde, un relativismo
lingiiistico-topoldgico absoluto (KUSCH, 1989), cuya contraparte estd en el
absolutismo ontohistérico de una ontologfa sobre las otras y, por lo tanto, de
un pueblo sobre los demds. Esto también sobredetermina coémo Heidegger
constituird la relacién entre la comunidad y el lugar en los escritos de la década
de 1930, y que permanece presente, aunque mds veladamente, incluso en su
obra post-Segunda Guerra — algo que Paul B. Preciado (2020, énfasis anadido)
recientemente llamé “[...] definicion inmunitaria de la comunidad segin la
cual esta se dard a si misma la autoridad de sacrificar otras vidas, en beneficio
de una idea de su propia soberanfa.”
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Esto significa que el problema no estaria en la consideracion de la
localidad como constitutiva de toda comunidad, ya que Heidegger estaria
correcto al senalar la contradiccién topoldgica entre localidad/comunidad y
infinidad/universalidad, tomando la “comunidad mdxima” como “[...] una
quimera o comunidad imposible.” (MICHELOW;, 2021, p. 119). Ademds,
la cuestién misma de la espacialidad, que sigue a Heidegger a sus escritos
posteriores, ya estaba presente incluso en Ser y tiempo y textos anteriores,
aunque i embryo y de manera poco explorada debido a las aporias inherentes
a la obra (SLOTERDIJK, 1998, excursién 4; PITTA, 2017). Esto invalida la
hipétesis de que Heidegger sélo pensaria la comunidad en un sentido espacial
a partir de la década de 1930.

El problema, de hecho, radica en la forma en que este onto-
etnocentrismo comunitario, en el que la comunidad “[...] no se forma [...]
con el otro en cuanto tal, sino que en cuanto si-mismo” (MICHELOW;, 2021,
p. 120), determina cualquier apertura al Otro, es decir, a los pueblos que
escapan de este tipo de ontologia histérica arraigada al suelo y que, al principio,
podrian estar excluidos de la “casa del ser” greco-alemana, como modulacién
y desarraigo impropio (Bodenlosigkeiz). En este sentido, la consideracién de la
alteridad, incluso la determinacién de la ontologia primero por el fenémeno
de la alteridad, no es equivalente a la internalizacién y neutralizacién del Otro
por una comunidad carente de cualquier relacién con el lugar. Esto no implica
necesariamente una recaida en el onto-etnocentrismo de Heidegger, base
decisiva para su antisemitismo ontohistérico y algo visto hoy en ideologias
neofascistas como el “etnopluralismo” de la Nouvelle Droite francesa o la obra
del ideblogo de extrema-derecha, Aleksdndr Dugin.

El etnopluralismo difiere, por otro lado, de lo que se ha conocido en la
antropologia contempordnea y en algunas escuelas de filosofia como “giro” o
“pluralismo ontoldgico”. Me refiero aqui a obras como las de Eduardo Viveiros
de Castro, Tania Stolze Lima, Bruce Albert, Philippe Descola etc. Aqui,
basado en un fuerte apoyo etnogréfico, se admite la idea de que, al igual que
hay varios pueblos mds alld de la nocién abstracta, unitaria y problemdtica de
la “humanidad” — este exclusivo club que, segtin el pensador indigena Ailton
L. Krenak (2019), nos relegé al Antropoceno —, también debe haber no sélo
varias “culturas”, sino varias onfologias en contacto y friccién. Mientras que
el etnopluralismo defiende la primera idea, pero rechaza cualquier contacto,
exhortando una geopolitica de aislamiento reciproco, los pluralismos
ontoldgicos se basan en la suposicién de que ninguna ontologia es una isla,
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siendo siempre cruzada, afectada e incluso constituida desde intrusiones
externas.

Ilustrativo en esto es el multinaturalismo perspectivista de Viveiros de
Castro y Lima, basado en la concepcién indigena amazénica de que el cosmos
estd poblado de “naturalezas” diversas, es decir, distintas ontologfas, en una
dindmica de indiscernibilidad constante, metamorfética y en “desequilibrio
perpetuo” entre “culturas” y “naturalezas”. Pueblos como el Araweté y el
Yanomami constituyen sus comunidades en una relacién de intercambio
perenne con la viva y actante “sobrenaturaleza” del exterior, en una especie
de “topologia de alteridad predatoria” en torno a la idea de que “[...] a
‘interioridade’ do corpo social ¢ integralmente constituida pela captura de
recursos simbélicos — nomes e almas, pessoas e troféus, palavras e memorias
— do exterior.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2015, p. 162). La comunidad y
su ontologfa, en este sentido, son sélo momentos de un intercambio perenne
entre alteridades, en un juego predatorio donde las posiciones de presa y
predador, Si-mismo y Otro, nunca estin garantizadas definitivamente, ya que
uno sélo tiene una ontologfa y uno sélo forma comunidades a la vista de la
alteridad.

Lo que, en definitiva, distingue los pluralismos ontolégicos del
relativismo topolingiiistico de Heidegger y los etnopluralismos de extrema-
derecha es que, en el primer caso, existe, por un lado, un desplazamiento
radical entre la localidad y la primacfa ontoldgica de quienes la ocupan, y, por
otro, no hay determinacién de una ontologia que 70 dependa de la intrusién
del Otro — especialmente Gaia, intrusa que, como “suelo” en sentido radical,
no pertenece a nadie, mostrdndose irreductiblemente como transcendencia
indiferente a todos y cada uno de los pueblos que quieran capturarla como
un estandarte por su hegemonia (cf. STENGERS, 2015). Esta es, en fin, la
principal leccién que comunidades amerindias ha ensefiado a nuestros pueblos
durante 500 afios: somos pueblos en la medida en que somos pueblos oz7os, es
decir, nosotros somos 70s-0tros, otros de Otros, determinados pela mirada de
Otros y siempre constituyendo ontologias desde afuera.
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‘NICHTS ZU SAGEN. NUR ZU ZEIGEN’: EN TORNO AL METODO
DE ‘MOSTRACION’ DEL PENSAMIENTO BENJAMINIANO A PARTIR
DEL FRAGMENTO ‘N 1 A 8’ DEL LIBRO DE LOS PASAJES'

Diego Ferndndez H.*?

Resumen: Aunque la forma definitiva que tomarfa el Libro de los pasajes es algo que nunca podremos
llegar a conocer, Benjamin dedicé varias anotaciones metodolégicas del “Convoluto N” a discutir su
disefio o ‘dispositivo critico’. En el presente articulo prestamos especial atencién a la anotacién N 1 a 8,
en la que se confrontan dos maneras de entender la tarea del historiador: por un lado, aquella en la que
el historiador “dice” (sagen) —propia del “historicismo™, y aquella en la que el historiador “muestra”
(zeigen) —propia del “historiador materialista’, y que Benjamin busca hacer suya. Sostenemos que
esta confrontacién contiene una especificacion fundamental acerca de la forma o ‘dispositivo critico’
del Libro de los pasajes, en virtud del cual los materiales de trabajo (“harapos” y “desechos”) podrian
llegar a ‘hablar por si mismos’. El esclarecimiento de este procedimiento obliga revisar los conceptos
de “presentacién” y “objetividad” lingiiistica, y permite clarificar el problema del método en el
pensamiento de Benjamin.

Palabras-clave: Mostracién. Presentacién. Objetividad. Critica. Método.

INTRODUCCION

Entre las “tres virtudes” que Derrida le reconoce a la traduccién
(francesa) del vocablo ‘Zeichen’ por ‘monstre (“mostrar”), se encuentra
el vinculo semdntico y etimoldgico entre las palabras ‘Zeichen’ (“signo”),

' El presente articulo ha sido realizado en el marco del proyecto FONDECYT Postdoctorado n.
3180139, “Distancia infinita: la lectura y radicalizacién del concepto de ‘distanciamiento estético’ en
las obras de Maurice Blanchot y Walter Benjamin”.
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‘zeigen’ (“[de]mostrar”, “indicar”) y ‘Sagen’ (“decir”). Dice Derrida (1987,
p. 420 TN?):

La traduccién de Zeichen por monstre |[...] recuerda un motivo que opera
desde Sein und Zeit: el vinculo entre Zeichen y zeigen o Aufzeigung, entre el
signo y la mostracién. El pardgrafo 17 (Verweisung und Zeichen) analiza el
Zeigen eines Zeichens, el [acto de] mostrar de un signo [...]. En Unterwegs
zur Sprache, Zeichen'y Zeigen se disponen en una cadena con Sagen, y més
precisamente con la palabra Sagan, procedente del alto alemdn: “Sagan
heisst: zeigen, erscheinen — sehen, und horen-lassen” |...].

Este pasaje tiene una pretensién interpretativa especifica en el texto
de Derrida, distinto del que tomamos a continuacién. Prescindiendo de
disquisiciones etimoldgicas —a las que Benjamin rara vez prestaba atencién—, el
“Convoluto” metodoldgico del Libro de los pasajes contiene una anotacién que
contrapone diametralmente la propuesta de Derrida de leer ambas nociones
a partir de su rafz comin: ‘decit’ (sagen) y ‘mostrar’ (zeigen). Haciendo uso
de la primera persona — lo que rara vez hacfa también Benjamin?, aunque en
este caso no sea mds que para plantear su retirada de la escena—, el fragmento
en cuestién sefiala: “No tengo nada que decir, sélo que mostrar [Ich habe
nichts zu sagen. Nur zu zeigen).” (BENJAMIN, 2007, p. 462). La afirmacién se
enmarca en un pasaje que especifica el “método” a emplear en la monumental
obra sobre los pasajes de Paris, en la que se habia propuesto trabajar con
una multiplicidad de elementos heterogéneos, aunque fundamentalmente
“harapos” y “deshechos” del Paris decimonénico (2007, p. 462). Estos
elementos, sugiere Benjamin, deben disponerse de tal manera, que hagan
comparecer (que muestren, justamente) la modernidad capitalista a partir de
su decadencia o de su ruina (TIEDEMANN, 2007, p. 31); o en palabras de
Benjamin (1998, p. 99), “[...] la protohistoria [ Urgeschichte] del siglo XIX”.
Si, con todo, enfatizamos la idea de disposicion, es para subrayar que si bien
‘no se puede decir nada, sino s6lo mostrar’, tampoco es simplemente el caso
que esos peculiares materiales decadentes a los que a la vez se les pretende
“hacer justicia” puedan por s{ mismos acometer su propdsito. Para que esto

3 Hemos utilizado material bibliografico en distintos idiomas. La sigla “TN” indica que la traduccién
es nuestra, mientras la sigla “TM” que la traduccién ha sido modificada. La sigla “DN” indicard que
destacamos nosotros.

5.«

* Dice Benjamin en un célebre pasaje de “Crénica de Berlin”: “Si escribo mejor aleman que la mayorfa
de los escritores de mi generacion se lo debo en gran parte al seguimiento desde hace veinte afios de una
tnica regla menor. Dice asi: No emplear nunca la palabra ‘yo’, excepto en las cartas.” (BENJAMIN,
1996, p. 200).
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sea posible se requiere, cree Benjamin, de un ‘dispositivo critico’, para el cual
la confrontacién entre “decir” y “mostrar” resulta entonces crucial. Ella define
dos modos radicalmente distintos de entender la tarea del historiador: de un
lado, el historicismo (del que Benjamin busca a toda costa distinguirse) y que,
justamente, hace historia en la medida en que inscribe los hechos del pasado
en una trama narrativa que él mismo le provee. Del otro lado el historiador
“materialista” (en la peculiar acepcién que a su vez hace Benjamin de esta idea)
y que intenta, por el contrario, liberar “[...] las enormes fuerzas que yacen

cautivas del ‘érase una vez’ del historicismo.” (BENJAMIN, 2009, p. 148).

En el mismo “Convoluto N”, encontramos mds adelante otro
antecedente clave en relacién con el disefio del “dispositivo critico” del Libro
de los pasajes. Dice Benjamin: “Ser dialéctico significa captar en las velas el
viento de la historia. Las velas son los conceptos. Pero no basta con poseer las
velas. El arte de saber izarlas es lo decisivo.” (BENJAMIN, 2007, p. 476).° De
la misma manera, lo que estd en juego en el “método” del Libro de los pasajes
es entonces el modo en que se disponen los “harapos” y los “restos”, de modo
que, por asi decirlo — y volveremos sobre esta problemdtica formulacién —
ellos puedan “hablar por si mismos”. Veremos que de la confrontacién “decir”
/ “mostrar” se siguen consecuencias de largo aliento para la propia “puesta
en escena’ (mise-en-scéne) o “puesta en obra’ (mise en cuvre) del Libro de los
pasajes, lo que consecuentemente arroja luz acerca de un aspecto fundamental
del pensamiento benjaminiano: su dimensién mostrativa, performdtica,
‘escénica’, si se quiere, y no simplemente (o no apenas) argumentativa. El
propio Benjamin se valié de esta metéfora para referirse a su obra en una carta
a Gershom Scholem (1995 p. 503 TN): “[...] mi libro sobre los pasajes de
Paris [...] ha resultado ser el teatro de todas mis luchas y de todas mis ideas.”
Es importante sefialar, en este sentido, que el titulo asignado por los editores
alemanes, y luego por las diversas traducciones contribuye a soslayar el hecho
de que los materiales con los que contamos (carpetas o legajos [Konvoluten))
no son mucho mds que un inmenso conjunto de citas y de comentarios. Ellas
estdn lejos de componer la “obra” o el “libro” con que se lo ha titulado. Sin
embargo, entre los muchos aspectos a lamentar en relacién con este proyecto
truncado, se encuentra uno que Benjamin consideraba fundamental: el de

5 En Parque Central vuelve Benjamin con la misma imagen, senalando que la importancia del trabajo
del historiador consiste en el arte de izar (o disponer) las velas: “Al dialéctico sélo le importa tener el
viento de la historia universal en el velamen. Para ¢él, pensar significa: tender las velas [Sege/ setzen).
Cémo se tiendan, es lo que importa. Para ¢l las palabras son sélo velas. Cémo se tiendan, las hace
concepto.” (2005b, p. 25)
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su “forma de presentacién” (Darstellungsform). Para prolongar la figura antes
propuesta, podriamos decir que lo que hemos podido conocer de ese trabajo
era apenas —y en el mejor de los casos — el guién de una obra que, empero,
estaba rigurosamente destinada a ser “puesta en escena’. El “dispositivo critico”
era el encargado de realizar esta tarea fundamental; fundamental, decimos, en
la medida en que sélo de ese modo (poniéndose en escena) la obra (Werk) de
los pasajes habria podido desencadenar todos sus efectos (Wirkungen).

Es probable que sélo E/ capital de Marx — otra obra que por su
desmesurada envergadura parecia destinada a experimentar un destino similar
al del Libro de los pasajes— albergase una conviccidn “estética” tan radical como
la de Benjamin, esto es, que una obra y un pensamiento no existe por fuera de
su forma (de presentacion)®; o si se quiere, mds radical atin: que una obra o un
pensamiento consisten en su forma de presentacién. Algo de esta indole sugieren
las lineas del fragmento N 1 a 8 que nos ocupan. Ellas parecen decir: la forma
del Libro de los pasajes tiene que exponer, presentar (darstellen), hasta tal punto
su problema (la historia de la modernidad, entonces) que ella se verd cumplida
como forma sélo ahi donde termine por borrarse a si misma’. Dicho de otro
modo, se trata de disponer las cosas —de izar las velas— como si estas pudiesen (o
debiesen) hablar por si mismas, lo cual al ser estrictamente imposible, solicita

esclarecer la indole de esa dispositio: el de una forma, entonces, que se cumple
ahf donde se le “[...] cede la palabra al objeto.” (FRAGASSO, 1992, p. 134).

En este sentido, la formula “¥o no tengo nada que decir, solo que
mostrar” no designa, en rigor, una incapacidad simple del yo o del sujeto. Ella

6 Dice Fredric Jameson (2013, p. 13) en un libro integramente dedicado a investigar este problema:
“Este excepcional proceso constructivo [de El capital], que se diferencia considerablemente de la
mayorfa de los textos filoséficos, asf como del de la mayoria de los argumentos retéricos, es lo que
Marx denomina Darstellung [presentacion, exposicién] del material.” Un examen de este problema,
desde el punto de vista de la historia de la confeccién de E/ capital, se encuentra en Wheen (2008, p.
74), quien senala: “E/ capital ha producido una infinidad de textos en los que se analiza la teorfa del
valor o la ley de tasa decreciente de beneficios formuladas por Marx, pero solo unos pocos criticos
han prestado atencién seria a la ambicién de Marx, expresada en varias cartas dirigidas a Engels, de
escribir una obra de arte.” Uno de los criticos que prestd seria atencién a este problema es Alexander
Kluge, quien en Nachrichten aus der ideologische Antik — Marx / Eisenstein / Das Kapital (2008) retoma
el proyecto emprendido —y nuevamente inconcluso— de Eisenstein con la colaboracién de Joyce, de
filmar E/ capital (KLUGE, 2008). Advirtiendo la importancia de esta monumental empresa, Jameson
(2009) volvié sobre este asunto en un largo y elogioso comentario al film de Alexander Kluge. Sobre
la continuidad de este problema en algunos de los herederos (especialmente franceses) de Marx, véase

David Hartley (2003).

7 Es lo que sefiala Peter Fenves (2003, p. 69) al comentar el concepto benjaminiano de estilo a partir de

tres pasajes del “Convoluto N”: “[...] el estilo por el que se lucha tiene una estructura autodestructiva:
se borra sf mismo como estilo.”
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enuncia antes bien un recurso metodoldgico: se trata de hacerse a un lado para
que sean las cosas (los harapos, los deshechos) las que muestren, “por si mismos”,
lo que tengan que mostrar: por si mismos y desde si mismos. Como condicién
para que algo de esa naturaleza pueda llegar a suceder, el yo debe deponer su
capacidad enunciativa (la de “decir”) en la medida en que esta conlleva —como
lo demuestra la imagen que Benjamin hace del historicismo— la inscripcién
de las cosas dentro de un régimen de significacién que les es extrafio y ajeno,
cuando de lo que se trata es de que la historia se manifieste (que se “libere”)
en los objetos mismos. Y esa liberacién, entonces, no podria tener lugar ahi
donde el yo custodia sus derechos sobre esos objetos. De ahi que el historiador

materialista le “haga justicia” a esos objetos caidos en decadencia: “usandolos”,
por un lado (BENJAMIN, 2005, p. 462) a la vez que devolviéndoles la palabra.

Sin embargo, aunque esta suerte de deposicién de la subjetividad —que
es preciso leer, como haremos, en continuidad con la tesis de la “muerte de la
intencién” planteada por Benjamin en mds de una ocasién (2005, p. 465; 1990,
p- 18) — es un requisito irrenunciable, ello no resulta suficiente. Benjamin no
pierde de vista que el requerimiento para una “presentacién” que cumpla con
las condiciones recién senaladas (por si misma, desde si misma) descansa en
el diseno del dispositivo, y en consecuencia, en la forma de presentacién que
conforma la disposicién de los objetos. Esta conformacién (o Konfiguration,
como Benjamin la llama) no es otra cosa que la célebre “constelacién”. Estas
emanan de la yuxtaposicién de elementos heterogéneos que adquieren sentido
en el contexto de esa yuxtaposicion, es decir, que acreditan su valor en la medida
de su propia disposicién —y en esa medida, de su “uso”, como Benjamin hace
notar, haciendo un juego libre con la idea marxiana de “valor de uso”. Por eso,
como anota Andrea Krauf§, “hablar de constelaciones puede ser traducido,
mds precisamente, como una teorfa de la presentacion (Darstellung). Las
constelaciones apuntan a una teorfa de la lectura” (2011, p. 439).

En el “Prélogo epistemocritico” del Origen del Trauerspiel alemdn,
el otro gran apartado metodolégico de su obra, Benjamin consigna una
especie de antidoto a priori frente a la idea de una “presentacién” por fuera
del dispositivo que la hace posible: la idea de “revelacién” (Offenbarung). “La
filosofia — dice ahf Benjamin — no puede tener la arrogancia de hablar con el
tono de la revelacién” (BENJAMIN, 1990, p. 19), aclaracién, desde luego,
que sélo resulta necesaria ahi donde se corre el riesgo de confundirlas. Sin
embargo, como sefialdbamos, el “dispositivo critico” que Benjamin esboza
en las entradas del “Convoluto N” estd por la misma razén sometido a una
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paradoja constitutiva. La sefialibamos ya: en tanto “dispositivo critico”, éste se
verfa cumplido en la medida misma en la que se borra, esto es, en la medida
en que deja a las cosas la tltima palabra, o, en rigor, la tnica palabra. De otro
modo resultarfa imposible afirmar que esa “mostracién” (Zeigen) pudiese tener
lugar a partir de si misma, sin que nadie diga nada.

En el presente articulo nos proponemos echar luz sobre esta paradoja,
en el entendido de que ella resulta nuclear no sélo para el proyecto sobre
los pasajes de Paris, sino mds ampliamente para la cuestién del método
en general en el pensamiento benjaminiano. Esta paradoja se plantea en
toda su envergadura en el ya citado “Prélogo epistemocritico’, aunque
su esclarecimiento requerird igualmente revisar un aspecto especifico del
concepto de “critica de arte” (Kunstkritik). Esta revision resulta imprescindible
porque es en relacién con el concepto de Kunstkritik que el dispositivo de
mostracién que tratamos de esclarecer es, precisamente, critico. Por otro
lado, no nos referimos al problema del “montaje literario” al que se alude en
el mismo pasaje N 1 a 8, en la medida en que este problema ha acaparado
suficiente atencién entre los especialistas.® Nos concentramos en cambio en
el problema subyacente a este procedimiento: el de la mostracidn, el de la
presentacién, que hunde sus raices en el pensamiento temprano de Walter
Benjamin. Dos cuestiones resultardn, asi, claves para nuestro argumento:
(1) la idea de forma de presentacién (Darstellungsform); y (2) la idea de una
“objetividad lingiiistica” en la que los objetos (se) muestran (por si mismos y
desde si mismos). Sostenemos en este sentido que la devolucién de la palabra
a los objetos estd en el centro del “dispositivo critico” benjaminiano emanado
del concepto de “critica de arte”.

1 “DARSTELLUNGSFORM”

sCoémo presentar la filosoffa? Esta pregunta se repite una y otra vez a
lo largo de la filosofia [...]. Pero hay un momento en el que ella tiene
lugar como pregunta, [hay un momento] en el que se ve comprometida
como tal, y comienza a plantearse y a articularse de manera explicita,
produciendo sus propios términos: es el momento en el que la filosofia
designa explicitamente su propia exposicién como /literatura [comme la
littérature], o como siendo la literatura [comme de la littérature]. (NANCY,
1976, p. 26).

«wo

8 Los lectores encontrardn en Brigid Doherty (2006, p. 157-183) ““The Colportage Phenomenon of
Space’ and the Place of Montage” una excelente perspectiva del problema.
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Que una obra filoséfica no se conciba a s{ misma por fuera de su forma
de presentacién —como es el caso hipotético, truncado, de la “obra” de Los
pasajes— implica sostener que, en cuanto obra, ella no puede depender de
una forma exterior si misma; implica sostener, dicho de otro modo, que una
obra es tal cosa —una obra filoséfica— en la medida misma en que se pone
—se dis-pone— en obra o en escena. El modo en que esto ocurre es su “forma
de presentacién” (Darstellungsform). Este era uno de los postulados nucleares
planteados por Benjamin en el “Prélogo epistemocritico”, el que se abre con
las siguientes lineas: “[...] es propio del texto filoséfico enfrentarse de nuevo,
a cada cambio de rumbo, con la pregunta por la presentacidn [der Frage
der Darstellung].” (BENJAMIN, 1990, p. 9, TM). Este inicio sostiene que
la “forma de presentacién” no es una cuestién “secundaria’ al pensamiento
filos6fico, como si la presentacién pudiera ser reducida a un modo de
transmisién o de divulgacién del pensamiento; ella sostiene en cambio que el
pensamiento se realiza y se consuma en su presentacion, y que es inconcebible
sin ella. No habria asi un pensamiento digno de este nombre que preexista
a su forma: el pensamiento, la filosofia, es sustantivamente forma, pero no
forma dada, sino “busqueda”, “ejercicio” de tomar forma. Esta es sin duda la
tesis mds destacada de las lineas iniciales del “Prélogo epistemocritico™ “Si
la filosoffa quiere mantenerse fiel a la ley de su forma |das Gesetz ibrer Form
bewahren) tiene que dar importancia al ejercicio [Ubung] de esta forma suya.”

(BENJAMIN, 1990, p. 10, DN).

Pero si “filosoffa” y “forma” son inseparables en el ejercicio de su
busqueda, y si la imposibilidad de asegurar por anticipado la concurrencia
entre ambas lo que hace posible la filosoffa en cuanto “ejercicio”, la tesis
de Benjamin contiene no obstante un diagnéstico critico: las condiciones
que hacen posible este ejercicio se encuentran severamente amenazadas. La
amenaza se refiere, en lo esencial, al “olvido” en el que la pregunta por la forma
de presentacién (Darstellungsfrage) habria caido en el despliegue propio de la
filosofia moderna. Si segtin un conocido adagio proferido en una provincia de
Alemania por los mismos afios (1925, 1927, 1928)° “la pregunta por el ser”
habia “caido en el olvido”, las lineas iniciales del “Prélogo epistemocritico”
llaman la atencién acerca de otra clase de “olvido”.!° Este se refiere al grado

9 Nos referimos, desde luego, a Sein und Zeit, publicado el afio 1927, uno antes de la publicacién
de Ursprung des deutschen Trauerspiel (1928), el que, no obstante, habia sido presentado como
Habilitationsschrift a la facultad de Frankfurt am Main en 1925.

' En El olvido de la filosofia (2003) Jean-Luc Nancy analiza la funcién y el lugar del olvido en la
filosoffa de la primera mitad del siglo XX a partir de las obras de Nietzsche, Wittgenstein, Heidegger
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en que el “concepto decimonénico de sistema” ha expulsado progresivamente
de su interior la pregunta por la presentacién, desplazdndola a un segundo
plano. Benjamin sostiene que las intenciones sistemdticas que caracterizan
a los desarrollos filoséficos posteriores a Kant contienen como pre-supuesto
una respuesta frente a aquello que por definicién, para la filosoffa, es, ha
sido, y debe ser, esencialmente pregunta; pues es la pregunta — digdmoslo
una vez mds —, lo que hace posible su propio ejercicio y su despliegue. Esta
es la razén por la que habla Benjamin de la “pregunta por la presentacion”
(Darstellungsfrage, Frage der Darstellung). Asi, el procedimiento comin que
Benjamin identifica sin grandes especificaciones bajo el titulo genérico de
“sistema’'" es el de la “anticipacién” (Antizipation). Esta nocion especifica el
procedimiento metodoldgico en virtud del cual la pregunta por la presentacién
es anticipadamente vertida en respuesta, cancelando el movimiento propio
que la filosoffa debe realizar.'* Con la idea de “anticipacién”, los esfuerzos

y Benjamin. Con este foco analiza varios de los pasajes del “Prélogo epistemocritico” que revisamos
arriba.

"' Las referencias que Benjamin tiene a la vista cuando se refiere al “concepto decimonénico de
sistema” son poco claras. La identificacién espontdnea dirfa que se trata de una critica del idealismo,
el que, en sus distintas formas (Fichte, Schelling, y muy especialmente Hegel) comprendié su labor
filoséfica en el disefio y fundamentacién de un sistema filoséfico. Ya desde su titulo, es ilustrativo
el texto “matricial” redactado por Schelling, Hegel y Hélderlin en Jena, “El mds antiguo programa
de sistema [Systemprogramm] del idealismo alemdn” (1795), del que emanarian sendos proyectos
filos6ficos amparados bajo el titulo genérico “idealismo alemdn.” Sin embargo, las dos tradiciones que
Benjamin tiene como antecedente en el “Prélogo”, y de las que busca a su modo busca desprenderse
(la fenomenologfa, por un lado, y el neokantismo de Rickert y Cohen por otro) hace que las cosas
sean menos evidentes. Es verdad que Herman Cohen —“maestro [de Benjamin] en tantos aspectos”,
como sefialara Werner Hamacher (2012, p. 135)—, nunca renuncié a la idea de “sistema”, pero con
la fenomenologfa las cosas se complican mucho mds. No sélo porque Benjamin cite elogiosamente
y en un lugar clave del mismo “Prélogo” (1990, p. 20) el estudio del fenomenélogo francés Jean
Héring, “Bemerkungen iiber das Wesen, die Wesenheit, und die Idee” [“Observaciones sobre la
esencia, la esencialidad y la idea”] publicado bajo la edicién del mismisimo Edmund Husserl en el
Jahrbuch fiir Philosophie und Phinomenologische Forschung el afio 1921, sino porque de alguna manera
la fenomenologfa comparte con Benjamin la renuncia a la construccién de un sistema. Asi lo reconoce,
por ejemplo, Dermot Moran en su “Introduccién a la fenomenologfa”: “Aunque existe una variedad
de temas que caracterizan la fenomenologfa, [esta] en general nunca desarrollé un conjunto de dogmas
o sedimenté un sistema. En primer lugar y por encima de todo, [ella] afirma ser un modo radical de
hacer filosoffa, una prictica més que un sistema.” (2003, p. 4). Por si esto no fuera suficiente, cabe
recordar que en el mismo lugar Benjamin hace un sutil guifio al Leitmotiv de la fenomenologia (“ja
las cosas mismas!” [Zu den Sachen Selbst]) por mucho que haga un giro radical (a saber, lingiiistico)
con esta consigna. El libro de Peter Fenves (2011), en cuyo titulo vale la pena reparar (7he Messianic
Reduction) constituye el esfuerzo mds acabado, probablemente, por dar cuenta de la tensién que
Benjamin mantiene con ese momento fundamental del pensamiento alemdn de inicios de siglo.

'2 Entre los nombres a los que Benjamin apela para fundamentar esta idea, estd en primerisimo lugar
el de Platén. A partir de un texto que Benjamin curiosamente no comenta (la célebre Carta séptima de
Platén), Andrea Potesta (2009, p. 39-40 TN) afirma el mismo punto: “[en la Carza Séptimal Platén
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de la filosofia no se dirigen ya a la verdad (ni, entonces, a la forma ni a la
presentacion —a la Darstellungsform— que la aquéllas requieren y reclaman),
sino a deducir su ocurrencia a partir de unas condiciones de posibilidad en
el orden del “conocimiento”, esto es, en la esfera de la conciencia subjetiva.
A diferencia de la verdad, como subrayard una y otra vez Benjamin en el
“Prélogo epistemocritico”, el conocimiento tiene un cardcter eminentemente
“posesivo”, y en ese sentido “[...] su objeto mismo se determina por el hecho
de tener que ser poseido en la conciencia, sea ésta trascendental o no. Queda
marcado con el cardcter de cosa poseida.” (BENJAMIN, 1990, p. 11). De ahi
el cardcter secundario que la presentacidn adquiere para la verdad, aunque es
el propio Benjamin quien lo subraya: “[...] con relacién a esta posesién, la
presentacidn viene a ser secundaria [... ist Darstellung sekundir]. El objeto
no existe ya como algo que se automanifiesta. Y esto dltimo es precisamente
lo que sucede con la verdad.” (BENJAMIN, 1990, p. 11). Por esto, como
sefiala Jan Urbich (2012, p. 32, TN) en su monumental estudio sobre el
problema: “La verdad se determina enteramente [génzlich] como pregunta
por la presentacién [Frage der Darstellung].”

De este modo, el cardcter secundario que adquiere la pregunta por la
presentacidn es consecuencia de una operacién que la conciencia realiza sobre
la base de dos “entidades metafisicas” presupuestas y, en esa medida, dadas
por preexistentes a la “relacién de conocimiento” (Erkenninisrelation): las
categorias de sujeto y objeto. En “Sobre el programa de filosofia venidera” de
1918, Benjamin le habia asignado el nombre de “mitologia” a tales nociones,
invitando consecuentemente a “superar” la aceptacién incondicionada de tales
existencias: “[...] la concepcidn habitual que se practica del conocimiento
sensorial (y espiritual), tanto en nuestra época como en las épocas kantiana y
pre-kantiana constituye una mitologia.” (BENJAMIN, 2007a, p. 166). Por la
misma razén, “[...] la tarea de la futura teorfa del conocimiento [consistird]
en buscar la esfera auténoma propia del conocimiento [autonome wureigne
Sphiire der Erkenntnis] en que [el] concepto [de conocimiento] no se refiera
ya en modo alguno a la relacién entre dos entidades metafisicas [el sujeto y el

objeto].” (BENJAMIN, 2007a, p. 167 DN).

defiende que la filo-sofia no es ninguna sofia; ella no es un saber, sino més bien un gjercicio; ella no es
reductible a un método, a un met-hodos, que pudiera ser aprendido de una vez por todas, ya que ante
todo ella es una via [voic], un hodos, un camino, un sendero ‘a recorrer’, un movimiento que excede
toda definicién, toda reificacién y toda receta. En suma, la filosofia no es un discurso que se cierre
sobre si mismo. Desde el comienzo prima en ella un Eros, una disposicién no tedrica, que justifica
el viaje a Siracusa [...]. Es en este sentido, la filosofia no coincide con ninguna sofiz, ni con ningin
saber enciclopédico. El ‘filo-sofos’ es justamente el amigo-del-saber [/ami-du-savoir] y no el que sabe.”
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Nunca antes, podria afiadirse como comentario general a estos pasajes,
la pregunta por la presentacién habia sido desplazado hasta tal punto;
nunca antes se la habfa deducido — se la habia reducido — a las operaciones
cognoscitivas que la conciencia subjetiva es capaz de asegurar en relacién con
el objeto. Pero, por la misma razén, desde muy temprano en su obra — antes de
que el problema se traduzca en una “Darstellungstheorie” — de lo que se trataba
para Benjamin era de la posibilidad de encontrar un plano de “neutralidad”
(Neutralitit) —vertido més tarde como plano de “igualdad” o de “igualacién”
(Gleichung)— en el que sujeto y objeto se desprenden de toda jerarquia e
investidura para comparecer y tomar parte, el uno junto al otro (Mir-teilen),
en la esfera del lenguaje.

Para volver sobre la comparacién inicial, si el filésofo de la Selva Negra
habia apelado a un “olvido” explicito para fundamentar la necesidad de “volver
a plantear” la pregunta por el ser y su sentido, lo de Benjamin constituye, antes
bien, un llamado de atencién y progresivamente una alerta y una urgencia —
un “aviso de incendio”- que por su propio decurso no podrd ya ser abordada
desde las coordenadas estrictas de la filosoffa. En efecto, la necesidad del
wérmino Darstellung se impone a Benjamin en su intento por dar expresién
a lo que en el mismo “Prélogo epistemocritico” comparece a titulo de una
“tarea” (Aufgabe) para la filosofia: la “presentacién de la verdad” (Darstellung
der Wahrheit). Lo primero (la Wahrheit) emparenta al filésofo con investigador
(Forscher), mientras lo segundo (la Dartsellung), lo emparenta con el artista
(Kunstler). En su articulacién acredita ser aquél —el filésofo— el titular de una
tarea “mds alta” (hohér) que los otros dos:

El filésofo —dice Benjamin— ocupa una posicién intermedia entre la
del investigador y la del artista, y mds elevada que ambas [...]. [El
investigador] comparte con el fildsofo el interés en la extincion de la mera
empiria [Verloschen blofSer Empirie], mientras que el artista comparte con
el filésofo la tarea de la presentacién [die Aufgabe der Darstellung]. Se ha
venido asimilando demasiado el filésofo al investigador, y a menudo al
investigador en su versién mds limitada, negando espacio en la tarea del
filésofo [Aufgabe des Philosophen] a la preocupacion por la presentacién
(Riicksicht auf die Darstellung]. (BENJAMIN, 1990, p. 14, TM).

De este modo, los gérmenes teoldgicos que Benjamin habia inoculado
en los primeros escritos sobre lenguaje (1916) y experiencia (1918), toman
en el contexto del “Prélogo” un nuevo impulso. Si bien “la filosofia no puede
tener la arrogancia de hablar con el tono de la revelacién” — segiin ya citdbamos
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—, este flirteo con la teologia subraya un componente esencial a la nocién de
presentacidn (Darstellung): su cardcter directo y decididamente no-mediato
(Unvermittelbar), lo que contrasta a ultranza con el cardcter anticipatorio,
posesivo y, justamente, mediato, que Benjamin le atribuye a las tentativas
epistemoldgicas desarrolladas sobre la base de una “relacién de conocimiento”;
una relacién desigual, en la medida en que uno —el yo, el sujeto— habla (sagz)
y el otro (el objeto) calla . Es que la “relacién de conocimiento” no se limita
siquiera a poseer el objeto ahi donde lo representa (vorszellt) y lo conceptualiza,
sino que antes bien aquél es “producido” al interior de esa relacién en una
forma (la de la “objetividad”) que ya no es mds la suya sino la de la conciencia
subjetiva. En otras palabras, la relacién de conocimiento co-instituye — qua
“violencia fundadora” — un “[...] régimen de arbitrariedad sobre las cosas
[Willkiirherrschaft iiber Dinge]” (BENJAMIN, 1990, p. 231). Esta idea, que
continda y radicaliza la tesis desarrollada en “Sobre el lenguaje en cuanto tal
y sobre el lenguaje del hombre” (1916) (a saber, que la palabra humana surge
como pérdida y fractura del conocimiento inmediato en el Nombre) implica
sostener que la “arbitrariedad” es la condicién de posibilidad no declarada de
una relacién de conocimiento; es decir, que en la medida en que es relacidn,
el conocimiento relaciona las partes (el sujeto, el objeto) sobre la base de una
division originaria (Ur-teil) que es la del juicio (Urteil). El resultado es que el
contenido de ese juicio (el objeto) es contenido bajo una forma que es extrafa
y ajena: la de la palabra humana que juzga, que representa y que, asi, habla
por el objeto mudo y silente. “Yo vengo a hablar por vuestra boca muerta”, el
célebre verso de Canto General de Pablo Neruda (1981, p. 30) podria expresar
bien esta idea. Asi, lejos de aludir a una actividad teorética o contemplativa —a
una cierta receptividad del lenguaje para escuchar el “lenguaje de las cosas™ y
hacer que éstas puedan germinar en él —, la relacién de conocimiento implica
justo lo opuesto: la idea de una anticipacién (Antizipation) que interrumpe esa
declinacién, esa co-municacién o esa co-particién (Mit-teilung) de las cosas en
el lenguaje.

'3 Recordemos brevemente la tesis nuclear del ensayo sobre el lenguaje de 1916, en la medida en que
es la tesis fundamental que vale como fundamento para la idea benjaminiana de “objetividad” que
abordamos en el siguiente apartado: “La existencia del lenguaje no sélo se extiende por todos los
4mbitos de la manifestacion espiritual humana [iiber alle Gebiete menschlicher Geistesiuflerung],
a la cual, en algin sentido, el lenguaje siempre es inherente, sino que se extiende a todo en absoluto
[sondern {...} aufschlechthin alles]. Asi, no hay cosa ni acontecimiento que pueda darse en la naturaleza,
en la animada o en la inanimada, que no participe [teilhitte] de algin modo en el lenguaje, pues a
todo es esencial comunicar [mitzeilen] su contenido espiritual. Pero la palabra ‘lenguaje’, usada de este
modo, no es ninguna metdfora.” (BENJAMIN, 2007b, p. 145).
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Si “verdad” se opone entonces punto por punto a “conocimiento’, es
porque ella — dice Benjamin — es una “[...] determinacién absolutamente
libre de mediaciones y directa [unvermittelt und direkre]” (1990, p. 12); es
también, por otro lado, un “[...] ser desprovisto de intencidn [intentionsloses
Sein]”, que, por tltimo: “[...] no entra nunca en una relacion [zritt nie in eine
Relation] y mucho menos en una relacién intencional [und insbesondere in
keine intentionale].” (BENJAMIN, 1990, p. 18). Dos notas distinguen, asi, a
la vez, ala “verdad”: su cardcter a-intencional (su Intentionslosigkeit) — el grado
en que “verdad” designa una venida a presencia por si misma y desde si misma,
teniendo por requisito la deposicién de las facultades subjetivas; y por otro,
su cardcter no relativo (su Beziehungslosigkeit) — el grado en que ella reclama la
disolucidn de las categorias de sujeto y objeto. Esta doble condicidn estd en el
centro de la contraposicién entre “decir” y “mostrar” que encontramos en el
trazado del “dispositivo critico” del Libro de los pasajes.

2 CRITICA, DI/SOLUCION'#

Hemos utilizado alternativamente dos formulaciones a la hora de
referirnos al disefio del “dispositivo critico” de E/ libro de los pasajes. Hemos
sostenido, por un lado, que ahi donde Benjamin sefiala “no tengo nada que
decir, sélo que mostrar”, ademds de una deposicién de los derechos del “yo”
sobre las cosas, se encuentra una inversién de la jerarquia “sujeto”/“objeto”
para que las cosas puedan — decfamos — “hablar por si mismas”. Por otro lado,
siguiendo una formulacién del joven Lukdcs utilizada por Lucas Fragasso,
hemos sefialado que el dispositivo en cuestidon implicarfa “cederle las palabras
a las cosas”. Esta formulacidn la utiliza Fragasso para precisar la peculiar idea
de “objetividad” que Benjamin refiere en su obra. Si con ella se trata de ceder
la palabra al objeto, podemos precisar que esta idea tiene por fundamento
el lenguaje, y no tiene apenas que ver con la nocién de objetividad derivada
de la ciencia moderna y del método experimental (procedimiento que opera
fundamentalmente por “anticipacién”). La objetividad de la que habla

14 Hemos desarrollado este problema en toda su envergadura en Ferndndez H. (2021)

1> Siguiendo a Martin Jay, podemos cifrar en Francis Bacon y en René Descartes los fundamentos
de un método que busca reemplazar el conocimiento de experiencia — una “[...] experiencia
integrada, equilibrada, holistica, aunque siempre flexible y provisoria, tan celebrada en los Ensayos de
Montaigne.” (JAY, 2009, p. 42)— por la idea de un “experimento controlado.” (JAY, 2009, p. 46). Ese
“control”, que define el método experimental, tiene a la base una serie de “encuentros programados,
no aleatorios con el mundo exterior” (JAY, 2009, p. 43), los que permiten establecer una relacién de
conocimiento pero también de dominacién sobre los fenémenos de la naturaleza. Asi entendida, la
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Benjamin implica, en palabras de Fragasso (1992, 133-4 DN) precisamente la
“[...] disolucion de la oposicién sujeto y objeto [en la medida en que] un saber
efectivamente objetivo no puede admitir la ficcidén tedrica de una distancia
metodoldgica frente a la objetividad.” “Ser objetivo — escribié Lucdks en
1912 — es entregar la palabra al objeto.” Aunque la observacién de Fragasso se
enmarca en un andlisis de los textos juveniles de Benjamin acerca del lenguaje,
la idea de una objetividad lingiiistica constituye un aspecto irrenunciable del
pensamiento benjaminiano de juventud y de madurez.

Sin embargo, salvo una mencién pasajera hacia el final de su articulo,
Fragasso apenas se refiere a la nocién de “disolucién” con la que especifica la
idea de “objetividad” en la obra de Benjamin. Tal nocién es desarrollada por
Benjamin en su disertacién doctoral “Sobre el concepto de critica de arte en el
romanticismo alemdn” (1919) a partir de una lectura “esotérica” (segtin propia
confesién'®) de los pensadores de Jena, y en particular a propésito del concepto
romdntico de “ironia”, el que en su dimensién “objetiva’ — justamente —
Benjamin llega a identificar con el concepto de “critica” (BENJAMIN 2006,
85). El esoterismo de dicha lectura debe entenderse a partir del desarrollo
subrepticio que Benjamin lleva a cabo en la Disertacién de motivos antes
desarrollados en “El programa de filosofia venidera”, en particular la idea de
una “esfera de total neutralidad”. Asi, segtin Peter Fenves (2011, p. 173 TN):

El problema que Benjamin desarrolla en “El concepto de critica de arte
en el romanticismo alemdn” deriva casi directamente de la definicién de
experiencia con la que concluye el “Programa de filosofia venidera”. Para
Friedrich Schlegel y Novalis, la critica de arte consistia en la multiplicacién
“unificaday continua” de aquello que es conocible en una obra determinada.
De este modo, la “esfera de total neutralidad” toma la forma de un medio
en el que sujeto y objeto son constitutivamente idénticos el uno con el otro
[...] en cuanto “medio de la reflexién”.

nocién de “objetividad” no es otra cosa que control y dominacién sobre los objetos, ya que en virtud
de tales encuentros programados, la contingencia, la variacién, y la singularidad de los fenémenos
es homogeneizada en favor de la regularidad y la prediccién. A este empirismo chapucero, opuso
Benjamin la idea de un “empirismo tierno” (Zarte Empirie), término que Benjamin toma de Goethe
y que alude directamente a la idea de objetividad lingiiistica que trabajamos a continuacién. Dice
Benjamin (2006 p. 60): “[...] existe una delicada empiria que se hace intimamente idéntica con el
objeto, y asi se convierte en auténtica teorfa.”

' Dice Benjamin en una célebre carta a E. Schoen (1991, p. 486 TN): “El trabajo trata — dice
Benjamin — del concepto romdntico de critica (critica de arte). El concepto moderno de critica se
ha desarrollado a partir del concepto romdntico. Pero “critica”’, para los romdnticos, resultaba ser un
concepto totalmente esotérico [ein ganz esoterischer Begriff] basado en presuposiciones misticas relativas
al conocimiento].”
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Aunque el esclarecimiento de este problema y de las maltiples relaciones
conceptuales que involucra escapa con creces al propésito de la presente
comunicacién, resulta imprescindible mostrar el grado en que el concepto de
critica de arte (alternativamente “critica inmanente”) que Benjamin elabora en
la Disertacion puede ser definido como una operacién que “disuelve” (auflisen)
las categorias de sujeto y objeto en el “medio de la reflexién”, esto es, en el
“medio del arte” y del lenguaje. El esclarecimiento de este problema resulta
fundamental para dar cuenta del “dispositivo critico” del Libro de los pasajes en
su tension entre “decir” y “mostrar”.

2.1 CriTICA

En la “Introduccidn” de la Disertacién, cuando delimita Benjamin el
alcance de su investigacién, reconoce con las siguientes palabras el esfuerzo
emprendido por Novalis y el joven Schlegel durante los anos de publicacién de
la revista Athenaeum: “La fundamentacion objetiva [ Die objektive Begriindung]
del concepto de critica de arte que propone Friedrich Schlegel tiene que
ver solamente con la estructura objetiva del arte [der objektiven Struktur der
Kunst] —en cuanto idea — y de sus productos — en cuanto obras.” (2006, p.
16). Esta delimitacién es clave para comprender el cardcter “objetivo” del
concepto de critica desarrollado por Benjamin, el que emana, como vemos,
de la “objetividad” de la propia obra de arte. Segtin Howard Caygill (1998, p.
42), “[...] la nocién de objetividad de la obra de arte, separada de cualquier
referencia a un sujeto creativo, se transforma en una cuestién axiomdtica
para el concepto y la prictica de la critica [de arte] de Benjamin.” Asi, es
posible sostener que el interés fundamental de Benjamin por el romanticismo
temprano ataie a la tentativa de elaborar un concepto de “critica de arte” que
sea capaz de emanciparse del concepto de “juicio de gusto” (Geschmacksurteil)
del que todavia es tributario, en la medida en que, como vefamos, el juicio
(Urteil) presupone la particién originaria (Ur-teil) de sujeto y objeto. Dice
Benjamin (2000, p. 80):

Lo distintivo del concepto romdntico de critica es sin duda no reconocer
una particular valoracién subjetiva [eine besondere subjektive Einschitzung]
de la obra en el juicio de gusto [Geschmacksurteil]. La evaluacién es
inmanente a la investigacién y el conocimiento objetivo [sachlich] de la
obra. No es el critico el que pronuncia el juicio [Urzeil] sobre ésta, sino el
arte mismo [die Kunst selbst].
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Algunas pdginas mds atrds, Benjamin habia anunciado ya el radical
desplazamiento que estd en juego en el concepto de critica romdntico. Ahi
sefiala (2006, p. 53): “Sélo con los romdnticos se impuso definitivamente la
expresion critica de arte frente a la més antigua de juez de arte.” Lo decisivo y
radical en este desplazamiento es la distincidn irreconciliable entre el imbito del
“juicio” —territorio reservado al sujeto y a su “facultad de juzgar” (Urseilskraft)
—y el dmbito de la “critica” — territorio reservado al “arte mismo” segin sefiala
en forma no poco enigmdtica el pasaje recién citado.'” El romanticismo habrfa
favorecido, de este modo, el desarrollo de un concepto de critica no enjuiciador
de la obra de arte; uno que ya no tiene mds por fundamento la subjetividad
(“sea esta trascendental o no” segun insistird en el “Prélogo epistemocritico”).
El cardcter esotérico que Benjamin proyecta sobre el concepto romdntico de
critica es lo que llama su “intensificacién en la reflexién”.'® En este sentido, la
critica no es méds que “autoconocimiento” de una obra (BENJAMIN, 2006,
p- 58), nunca su enjuiciamiento. Mediante un proceso de “intensificacién en
la reflexién”, la critica despliega una “[...] conexién inmanente en el absoluto
[del arte]” (BENJAMIN, 2006, p. 58), de modo que en ella no hay mis ya
relacién entre sujeto y objeto, sino precisamente disolucion de toda relacidn.
Por esto, sostiene Benjamin (2006, p. 58 DN) que “[...] el término objeto no
denota [ya] una relacién en el conocimiento [Beziehung in der Erkenninis), sino
una falta de relacion |eine Beziehungslosigkeit] y pierde su sentido dondequiera
que sale a la luz una relacién de conocimiento [Erkenntnisrelation].”

7" Cuando vuelva sobre este problema en su ensayo critico posterior (“‘Las afinidades electivas’ de
Goethe”), al referirse a la categorfa critica fundamental que ah{ se postula (“Lo inexpresivo” [Das
Ausdruckslose]), Benjamin acotard nuevamente que el dominio de dicha categorfa se corresponde con
las esferas del lenguaje y del arte: “Categoria del lenguaje y del arte [Kategorie der Sprache und Kunst)
[pero] no de la obra [ni] de los géneros.” (2000, p. 79-80).

'S En el excurso sobre la melancolia en el Zaruerspielbuch, Benjamin vuelve sobre el concepto de
“intensificacién”, reforzando su cardcter objetivo y, por tanto, “lingiiistico”. En efecto, antes que una
mera “disposicidn psicoldgica”, la melancolia adquiere una expresa determinacién “ontoldgica”. Dice
Benjamin (1990, p. 132 DN): “Si las leyes del Trauerspiel se encuentran [...] en el corazén del luto,
no deben ser explicadas en funcién de la afectividad del autor o de la del publico, sino basindose
en un sentimiento emancipado del sujeto empirico e interiormente vinculado a la plenitud de un objeto
[...]. [E]l luto es capaz de someter su intencidn a una especial intensificacién [besondern Steigerung],
a una profundizacién continua [kontinuierlichen Vertiefung].” Por la misma razén, puede decirse que
el concepto de “intensificacién” constituye un lugar particularmente privilegiado para calibrar el
desplazamiento que tiene lugar entre la Disertacién (1919) y el estudio sobre el Trauerspiel (1925) desde
el plano de la reflexién al plano genuinamente lingiiistico. El propio Benjamin lo sefiala en el “Prélogo
epistemocritico” (1990, p. 20): “En [las] especulaciones [de los primeros roménticos], la verdad, en vez
de su genuino cardcter lingiiistico, asumi6 el cardcter de una conciencia reflexiva.”
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2.2 DISOLUCION

Al inicio de su conferencia titulada “El concepto de ironfa”, Paul de
Man sefiala —parafraseando a Kierkegaard — que el titulo de su conferencia era
en si mismo un titulo irdnico, porque con todo rigor: “[...] la ironfa no es un
concepto.” (DE MAN, 1998, p. 231). Definié la ironia en cambio como un tropo
que conspira contra toda fijacién conceptual, y lo llamé, por esa misma razén:
el “tropo de los tropos” (DE MAN, 1998, p. 233). En lugar de involucrar un
“cambio” en el registro de la significacién de un texto (“significar una cosa y decir
otra distinta’, DE MAN, 1998, p. 233)—, el “espiritu” de la ironfa consiste en
producir una “cadena infinita de elementos disolventes” (DE MAN, 1998, p. 235
DN). Sélo hacia el final de la conferencia, Paul de Man termina por revelar la
clave de donde emana su indagacién: la Disertacién de Benjamin, y en particular
de la nocién de “disolucién” con la que éste la lee. Peter Szondi vuelve sobre este
asunto en un texto no menos célebre: sefiala por idéntica razén que en la medida
en que la ironfa se define como un proceso de disolucién objetivo ¢ infinito, “[...]
el concepto de lo quimico desempena un papel mediador. Ironfa y quimica son

nociones emparentadas en Schlegel [...]” (SZONDI, 1992, p. 82).

La critica es asi, ante todo, un proceso infinito de combustién (quimica)
delos materiales (de las obras). Ello supone que esos materiales objetivos aspiran
a consumarse y a consumirse, y que este proceso es infinito. Tal proceso es lo
que define la “intensificacién en la reflexion” (en el “medio de la reflexién”)
hacia el cual toda obra de arte verdadera, segtin Benjamin tiende, aspira —y en
tltimo término — desea. En cuanto proceso (quimico), de transformacién de
los materiales objetivos, la critica es un proceso de “intensificacién reflexiva’”
infinito, y como tal implica la destruccion de la “forma empirica” de las “obras
singulares” (BENJAMIN, 2006, p. 85). Este proceso de “descomposicién de la
obra” no es mera negatividad, sino precisamente su despliegue. Segtin De Man
(1998, p. 258): “En el momento en que todo parece perdido, cuando la obra
estd completamente arruinada, ésta se recupera, porque la destruccién radical
es un momento en la dialéctica contemplada como una dialéctica histérica en
progresion hacia el absoluto.” En palabras de Benjamin (2006, p. 85 DN):

La forma determinada de la obra singular [...] se convierte en victima de la
descomposicién irénica [das Opfer ironischer Zersetzung]. Pero por encima
de ella, la ironia rasga el cielo de la forma eterna, la idea de las formas,
que podria llamarse la forma absoluta [die absolute Form] y demuestra la

sobrevivencia de la obra [das Uberleben des Werkes).
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En concordancia con lo que hemos venido sosteniendo, la idea de una
“critica inmanente” — idea que serd radicalizada en el decurso posterior del
pensamiento de Benjamin, por ejemplo en la idea de “mortificacién de las
”19 — implica sostener que ese momento destructivo no es en ningdn punto
reducible a una accién subjetiva que, por ejemplo, el critico realiza sobre el
objeto (la obra) sino que, en tanto “momento” (Augenblick), constituye apenas
una fase en la consumicién y consumacién (Vollendung) de la obra dentro de
un proceso que, segiin deciamos, es infinito. Asi, este “movimiento” que la
obra realiza “por si misma” y “desde si misma” s6lo puede provenir desde una
suerte de pliegue “objetivo” que la obra de arte alberga respecto de si misma.

obras

Podria objetarse que este conjunto de ideas constituye apenas un
predmbulo para la actividad critica de Benjamin y que serd consecuentemente
abandonado en su pensamiento de madurez (por ejemplo cuando apele a la
técnica del “montaje literario” en el contexto de £/ libro de los pasajes). Pero
lo cierto es que Benjamin recupera expresamente este problema en “Sobre
algunos temas en Baudelaire” (2008, p. 252-253), cuando, refiriéndose
al fenémeno onirico senale (citando a Vélery) que éste produce una “[...]
igualacién entre el yo y las cosas [eine Gleichung zwischen mir und der Sache).”
(2008, p. 254 TM). Esta “igualacién”, sin embargo, no es identidad entre tales
entidades “mitolédgicas”, sino “disolucién” y restitucién del yo y las cosas a su
elemento comun: la esfera del lenguaje.

CONSIDERACIONES FINALES

Para salir del “hay” es preciso no ponerse, sino deponerse; deponer en
el sentido en el que se habla de reyes depuestos. Esa deposicién de la
soberania por parte del yo [...] (LEVINAS, 2000, p. 50).

Hemos senalado que en la nocién de Darstellung se encuentra la clave
para comprender la distincién, en principio tan extrafia, que define la operacién
metodolégica de E/ libro de los pasajes: “nada que decir, sélo que mostrar”. La
extrafieza de este pasaje, hemos sefalado también, proviene del hecho que esa
“mostracién” tenga que realizarse “por si misma”, “desde si misma”. Un requisito
para una mostracion de esa naturaleza, decfamos, es la deposicion del “yo” de

' En una célebre carta a Florens Christian Rang, vuelve Benjamin (1991, p. 292) sobre esta idea,
aunque ya con la variacién que introducird en su trabajo sobre el Trauerspiel: “Critica es mortificaciéon
de las obras [Kritik ist mortifikation der Werke]. No la intensificacién [Steigerung] (jromdntica!) de la
conciencia en ellas, sino asentamiento del saber en ellas.”
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su poder y de su soberania sobre las cosas. El yo ya no “dice”, porque no (se)
afirma ya a costa de las cosas, sino que en cambio le “cede la palabra al objeto”.
En esta cesi6n, a su vez, se encuentra la segunda clave de dicha mostracién: la
idea benjaminiana de objetividad lingiifstica. En el “Prélogo epistemocritico”,
haciendo una referencia apenas velada a un Leitmotiv de la fenomenologia (“ja
las cosas mismas!)”? Benjamin se refiere en pasant a su peculiar version de ese
motivo. A las cosas mismas, si, pero en la medida en que a ellas se les restaura lo que
les pertenece y lo que las hace ser: su lenguaje. “Tenaz comienza el pensamiento
siempre de nuevo, minuciosamente regresa [zuriickgebet] a la cosa misma [Sache
Selbst]”> (BENJAMIN, 1990, p. 10, DN). Mds que de “ceder”, entonces, se
trata de restituir a la cosa aquello sin lo cual ella misma no es, porque “la cosa
misma” — su “mismidad” — es su alteridad: su lenguaje. Esto es lo que “se olvida”,
deciamos parafraseando £/ olvido de la filosofia de Jean-Luc Nancy. Pero se olvida
también que esa mostracién (lingiifstica) —he aqui la tensién benjaminiana con
la nocién de “revelacién”- requiere de una intervencién radicalmente humana:
del “arte” (Kunsz), de la “forma” o del “dispositivo”. Por eso sittia Benjamin la
posicion del filésofo en un lugar intermedio entre el “investigador” (Forscher) y
el “artista” (Kunstler), y por eso —no insistiamos menos en ello—, la mostracion,
la presentacién, estd igualmente declinada en su forma, sin poder ser separada
de ella. No se trata sélo de Darstellung sino en cada caso, una y otra vez, de
Darstallungsform. Por eso la filosofia es el “arte” de darse forma a si misma.

Sugerfamos también, no obstante, que este modo de comprender
el quehacer de la filosoffa, lleva aparejado un diagndéstico critico acerca de la
situacién y la posibilidad de la filosofia a inicios del siglo XX. Anticipando su
diagndstico acerca de la “pobreza de la experiencia” (2007¢, p. 217) propio de los
afios 30, Benjamin se refiere a la situacién de la filosoffa desde el punto de vista
de quien contempla una prictica y un “ejercicio” (Ubung) que se desvanece.
Pero a diferencia de la experiencia, cuyas condiciones de im-posibilidad aluden a
un fenémeno relacionado pero diverso —el “monstruoso despliegue de la técnica”
(2007c¢, p. 217) —, las condiciones que entorpecen el desarrollo de ese ¢jercicio son
inmanentes al despliegue histérico de la propia filosofia. Es la comprensién suya
como “sistema” — idea predominante en el “idealismo alemdn”, y reinterpretada
mds tarde por el neokantismo de Marburgo y de alguna manera por la propia
fenomenologia— la que sustrae la “distancia” sin la cual la filosoffa no puede ya
ser lo que es: “gjercicio” “busqueda”, “mise en forme”. La distancia que separa a la

2 Véase por ejemplo la definicién célebre de Heidegger en §7 de Ser y Tiempo. “El término
‘fenomenologfa’ expresa una méxima que puede ser formulada asi: ‘ja las cosas mismas!” [z den Sachen

Selbst).” (1997, p. 51).

146 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 129-150, Out./Dez., 2021



‘Nichts zu sagen. nur zu zeigen’ Artigos / Articles

filosoffa de su forma —en la medida en que aquélla nunca puede presuponerla ni
importarla desde fuera, sino que “a cada cambio de rumbo” tiene que producirla
y porducir-se a sf misma a través de ella— es lo que la hace posible y lo que a la vez
contiene el riesgo de su fracaso. Ademds de E/ libro de los Pasajes, citdbamos otro
gran caso de fracaso filoséfico: £/ capital de Marx, y la desquiciada expectativa de
suautor de que la “forma” de su libro expresara intimamente el objeto de estudio
que se habia propuesto investigar (la mercancia).”' Citdbamos igualmente a los
dos fieles discipulos de este proyecto (fieles hasta el punto de seguirlo en su
fracaso): el proyecto de Eisenstein y Joyce de filmar E/ capital; proyecto del que
quedaron miles de metros filmados pero nada montado (tal como fue el caso,
a su modo, de £/ libro de los pasajes). Resulta imposible no pensar, en éste y
aquel caso, en la imagen propuesta por Benjamin al cierre de su estudio sobre
el Trauerspiel: “[...] en las ruinas de los grandes edificios la idea de su proyecto
habla con més fuerza que en los edificios de menores proporciones.” (1990, p.
233). El fracaso en la tarea de dar con la forma, el riesgo entonces que toda obra
y todo pensamiento debe correr para constituirse a s{ mismo, puede ser acaso el
modo mis alto de su propio cumplimiento.

FERNANDEZ H., D. “Nichts zu sagen. Nur zu zeiGen”. On Method of “monstration” in
Benjamin’s Thought from Arcades Projects entry N 1 a 8. Trans/form/agio, Marilia, v. 44,
n. 4, p. 129-150, Out./Dez., 2021.

Abstract: While we will never know the definitive form of the Arcades Project, Benjamin discussed its
design (or “Critical Dispositive”) in several methodological notes of “Convolute N.” In this article,
we focus on the note N 1 a 8 where Benjamin confronts two ways of understanding the task of the
historian: one where the historian “says” (sagen), which he identifies with the “Historicism”; and other
where the historian “shows” (z¢igen), which he identifies with the “Materialist Historian.” We contend
that this distinction is crucial for the “Critical Dispositive” of the Arcades Project since only through
this dispositive, the materials of the book (the “refused” and the “wasted”) might be able to “speak for
themselves” and to “show (by) themselves.” Seeking to clarify this “dispositive” of Arcades Project, we
analyze the Benjamin’s early concepts of “Presentation”, linguistic “Objectivity” and “Method”.

Keywords: Dispositive. Presentation. Objectivity. Criticism. Method.

2 Wheen (2007, p. 42) cita de Marx: “A primera vista, una mercancfa parece una cosa obvia, trivial.
Su andlisis indica que es una cosa complicadamente quisquillosa, llena de sofistica metafisica y de
humoradas teoldgicas.” Por eso, concluye (2007, p. 81): “El estilo literario adoptado por Marx en
El capiral no es una pdtina de color aplicada a un lienzo econdmico que, de otro modo, resultarfa
prohibitivo [...], sino que es el tnico lenguaje apropiado mediante el cual expresar ‘la naturaleza
ilusoria de las cosas’.”
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COMENTARIO A
“NICHTS ZU SAGEN. NUR ZU ZEIGEN”: EN TORNO AL METODO
DE ‘MOSTRACION’ DEL PENSAMIENTO BENJAMINIANO A PARTIR
DEL FRAGMENTO ‘N 1 A 8’ DEL LIBRO DE LOS PASAJES”:
NADA A DIZER. SOMENTE A MOSTRAR: MUITO A DESPERTAR!

Marcio Jarek'

Referéncia do artigo comentado: FERNANDEZ, D. H. “Nichts zu sagen. nur zu
zeigen”: en torno al método de “mostracion” del pensamiento benjaminiano a partir
del fragmento “N 1 a 8” del Libro de los pasajes. Trans/form/agao: revista de filosofia da
Unesp, v. 44, n. 4, p. 129-150, 2021.

O artigo do professor Diego Ferndndez (2021), que se propoe abordar

o peculiar “método” de apresentacio (Darstellung) filosdfica de Walter
¢ g

Benjamin, a partir da andlise de um recorte do trabalho das Passagens (o
chamado Konvolut “N”, que trata do imbricamento “Teoria do conhecimento,
Teoria do progresso”), traz A tona reflexdes fundamentais sobre um dos grandes
impasses para o0 modo como se pode compreender a atividade filoséfica em
nosso tempo, a saber, promove a avaliacio critica das condi¢oes impostas pela
linguagem nas relagoes entre contetido e forma. Ferndndez parte da afirmacio
de Benjamin de que sua monumental e inacabada pesquisa filoséfica sobre a
Paris do século XIX nio teria “nada a dizer, somente a mostrar”.

! Doutor em Filosofia pela PUC-Rio. Professor de Filosofia da Faculdade de Educagio da Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFR]), Rio de Janeiro, R] — Brasil. hteps://orcid.org/0000-0001-8611-
6060. E-mail: m.jarek@hotmail.com.
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O professor buscou, com isso, primeiramente, esclarecer como se
davam os procedimentos de pesquisa e escrita para o pensador alemio,
baseado na ideia de que os objetos devem ser “mostrados”, para que “falem
por si” em sua respectiva “obra’ e como esta consistiu em uma espécie de
“dispositivo critico” que pode ser “acessado” de diferentes modos. Em segundo
lugar, o autor do artigo expoe como o “método” empregado por Benjamin
(considerando aqui todos os problemas que esse termo apresenta para o
filésofo) acentuou a importincia do debate sobre a forma de apresentagao
(Darstellungform) filoséfica e oferece, desse modo, elementos que nos levam
a pensar sobre como o contetido e a forma se tornaram insepardveis para a
compreensao da atividade filoséfica atual.

Ferndndez (2021) faz essa exposi¢io com maestria, discorrendo sobre
conceitos fundamentais do corpus benjaminiano — como “constelagao”,
“critica de arte” ou “dissolucio” — e se valendo, ainda, das indicacoes teéricas
de indispensdveis pesquisadores sobre a obra do filésofo, além de articular
seus argumentos com as observagoes pertinentes sobre o referido trabalho e
com as ideias de pensadores consagrados, como Karl Marx, Martin Heidegger
e Jacques Derrida. O autor procurou, com isso, acentuar as caracteristicas
essenciais, as distingoes e, sobretudo, as limitacoes em relagio ao que, a partir
de Benjamin, pode ser considerado uma “obra filoséfica”. Tal condicio de
impasse, ou de hesitagio, nao é novidade para aqueles que se dedicaram a
explorar “o método” de Benjamin. A titulo de exemplo, ¢ significativo o que
pode ser conferido, mais diretamente, na reflexdo da pesquisadora Susan Buck-
Mors (2002, p. 261), presente na pergunta-titulo que deu a uma das secoes de
seu extenso trabalho sobre as Passagens (2011b) de Benjamin; questiona ela:
“Isto ¢é filosofia?”

Segundo Jeanne-Marie Gagnebin (2014, p. 72), esse tipo de
questionamento sobre a natureza do trabalho filoséfico em Benjamin tem sua
explicagdo porque, para a professora, o pensador articula “verdade e beleza”
em formas linguisticas e histéricas que aproximam filosofia e arte. Em outra
perspectiva, mas no mesmo campo de discussoes, o “método” ¢ a “forma de
apresentacgio’ filoséficos de Benjamin, indicam Marc Berdet e Thomas Ebke
(2014, p. 7), demonstram a aproximacio e a atualizagio de um certo tipo de
materialismo antropoldgico, origindrio do século XIX, o qual busca uma nova
relagio do pensamento e do critico com os objetos. Uma forma de pesquisa
(e de apresentagao) materialista que, como apontou Ferndndez em seu artigo,
se assenta em uma peculiar “objetividade”, a qual almeja “dar palavras as
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coisas” e que, com isso, visa a romper com elementos miticos das teorias do
conhecimento modernas que mantém hierarquias de poderes na relacio entre
sujeito e objeto. Ferndndez lembra, ainda, de um jeito diferente de “voltar as
coisas mesmas”, subvertendo a “soberania do eu” e a “intencionalidade” da
fenomenologia em uma forma de exposi¢io daquilo que a “linguagem das
coisas” pode comunicar.

Todos esses importantes elementos do “método” de Benjamin sio
adequadamente apresentados no artigo de Diego Ferndndez. Esses sio o
mérito e o aporte do autor para os estudos sobre o pensamento do filésofo e
que, por sua vez, conforme mencionamos, contribuem para as reflexées sobre
a forma de se fazer e de se apresentar filosofia na atualidade. No entanto,
queremos oferecer alguns complementos as observagdes do autor a um tema
que, talvez pela natureza do seu trabalho de pesquisa, tenha sido, de modo
geral, negligenciado no artigo. A nosso ver, a discussao “epistemoldgico-critica”
sobre a forma de apresentagio filoséfica de Benjamin traz, em seus limiares,
uma indispensdvel preocupagio ético-politica do fildsofo. Essa dimensao do
“método” de Benjamin ¢ tratada de forma breve pelo autor, a0 mencionar os
temas “violéncia fundadora”, “julgamento” e “arbitrariedade” (vide “excecio”),
na critica que o fildsofo faz ao cardter antecipatdrio, possessivo e mediador
(instrumental) da relagio desproporcional entre sujeito e objeto, estimada
pelas teorias modernas do conhecimento.

Deve-se lembrar que a obra Origem do drama barroco alemdo (1925), de
onde o autor retirou boa parte de suas referéncias e cujo preficio tem relagao
com a mencionada segao N do trabalho das Passagens, foi gestado no contexto
no qual Benjamin objetivava escrever um livro sobre politica. Desse projeto
nio realizado restaram poucos fragmentos e o seminal ensaio Para uma critica
da violéncia (1921), que rendeu, ao longo de quase um século, importantes
reflexdes sobre poder e violéncia (Gewalt) para pensadores tao distintos, como
Hannah Arendt e Slavoj Zizek. O ensaio foi, também, essencial no projeto de
estudos sobre o estado de excegao para Giorgio Agamben e tem sido objeto das
recentes especulacoes éticas de Judith Butler.

Como tema comum aos campos da epistemologia ¢ da politica, a
linguagem, explica Benjamin (2011a, p. 53-54), fazendo uma critica a redugio
desta ao seu cardter comunicacional, é um medium, no sentido de ambiente
material e histérico, no qual o pensamento se torna possivel. Nem sempre essa
compreensao linguistica ampliada estd & mao nos empreendimentos humanos
e é, entdo, por esse motivo, que a violéncia do mito se estabelece: o mito
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procura uma verdade “atemporal” ou “sagrada’, que possa ser comunicada
pela linguagem sem maiores dificuldades. E o mito que, na politica, por
exemplo, funda “o que é de direito” e “comunica” o que ¢ legitimo no interior
da maioria dos Estados (BENJAMIN, 2011a, passim). E o faz, muitas vezes,
ao tentar justificar como naturais as relacdes de meios e fins de violéncia
que foram estabelecidas historicamente e que se mantém pelo poder que
exercem sobre a mera vida (blosse Leben). A linguagem instrumental, que visa
apenas articular meios ¢ fins violentos (ou de poder), nessa perspectiva, estd
disponivel ao soberano para sua decisio, para seu julgamento. E o julgamento
fundamental que este pode executar ¢ o de decidir, arbitrariamente, o que
pode ser considerado “exce¢do” ou “direito”. Benjamin (2011a, p. 149),
influenciado pelas consideragées do revoluciondrio Georges Sorel, escreve que,
dessa maneira, o direito (Recht) nunca almejou a efetiva promocio da justica
e que, por sua vez, se configurou, historicamente, como privilégio (Vorrechr)
dos poderosos.

Assim, pode-se compreender a “tarefa do historiador” (ou de
qualquer pesquisador) como uma tarefa politica. Para Benjamin, em diversos
momentos de sua obra, o pesquisador que ndo estd consciente dessa tarefa
acaba pactuando com uma compreensio da histéria que insiste em “dizer”
a verdade sobre como os fendmenos se ddo, partindo de uma relagao causal,
linear e inexoravel. Com isso, coloca-se no territério mitico do destino e da
culpa, na qual, em termos ético-politicos, nada ou muito pouco pode ser
feito. Por outro lado, o pesquisador que mobiliza o pensamento de tal modo
a “mostrar” os objetos para que estes “falem por si”, seja pelo principio da
montagem, seja por “dispositivos criticos” (como o trabalho das Passagens), seja
ainda pela producao de imagens dialéticas ou de alegorias, tendo consciéncia
da materialidade de relagbes vivas e expressivas da linguagem, atingird a
compreensio de um tempo carregado de “agoras” que podem trazer novas
“cognoscibilidades” histéricas. Essa compreensio, ressalta Benjamin (2006, p.
504-505), ¢ idéntica a0 momento do despertar. E, enfatizamos, no que diz
respeito ao campo ético-politico atual, hd muito o que, a partir do “mostrar”,
necessita ser despertado.
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A INTERDISCIPLINARIDADE DA RETORICA E SUA INFLUENCIA
NA MUSICA COLONIAL BRASILEIRA

Eliel Almeida Soares'

Rubens Russomanno Ricciardi?®

Resumo: Em determinadas musicas do final do século XVI ao comego do século XIX, a retérica
mostrou-se como componente indispensdvel A tarefa de compreender e clarificar o discurso musical,
haja vista a sua utilizagdo, relacionada 4 gramdtica, bem como sua adequagio nas estruturas musicais.
Tal processo ocorreu por meio de uma sistematizagio e teorizagio aprimorada por diversos tratadistas
da retdrica musical, cujo postulado se embasava nos mestres da Retérica Cléssica, Aristdteles, Cicero
e Quintiliano, estabelecendo, assim, uma nomenclatura conhecida como Musica Poetica. Resultantes
dessa metodizagao, vérios tratados destacavam os meios pelos quais a musica pudesse ser elaborada
num discurso organizado e ordenado por elementos retéricos, de modo a mover os afetos do ouvinte.
Nesse sentido, nos dltimos 50 anos, a drea da Msica, através da musicologia, da performance e da
teoria-andlise, vem demonstrando interesse sobre o tema, desenvolvendo intimeras pesquisas mediante
andlise retérico-musical, objetivadas em esclarecer a relagio entre musica e afeto. Por esse motivo, este
artigo apresenta o didlogo da retérica com as outras dreas do conhecimento humano, a saber, Musica,
Filosofia ¢ Hermenéutica, além da sua influéncia e emprego na miusica colonial brasileira por alguns
compositores.

Palavras-chave: Retorica. Filosofia ¢ hermenéutica. Musica colonial brasileira. Compositores
brasileiros.
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INTRODUCAO

Sendo uma das disciplinas humanas mais antigas, a retdrica,
semelhantemente & gramdtica, a légica e & poética, é discutida, pesquisada,
estudada e definida de vdrios modos. Por exemplo, Edward P. J. Corbett (1919-
1998) (2005) assevera que, para Arist6teles (384-322 a. C.), a retérica nio
seria simplesmente um mero produto idealizado de principios combinados
em persuadir ou convencer outras pessoas. Seria, de fato, um constructo
elaborado, pautado e embasado na experiéncia de hébeis oradores. Em outras
palavras:

Na formagdo e estruturacio resultante da andlise das suas estratégias,
na codificagdo de preceitos advindos da experiéncia com a finalidade de
auxiliar os praticantes da oratdria a exercitarem-se de maneira correta,

sobre as diversas técnicas de persuasio. (ALEXANDRE ]GNIOR, 2005,
p- 16, introdugio).

Por sua vez, conforme Rubén Lépez Cano (2000, p. 21), Marco Tulio
Cicero (106-43 a.C.) argumenta que, no discurso retérico, “[...] é importante
que o orador mostre dominio e habilidade para convencer e persuadir o
ouvinte.” Ou seja, um bom orador é aquele que tem a capacidade de mover as
emogoes de quem o escuta.

J& Marco Fabio Quintiliano (35-95), em sua Instituo Oratoria (ca.95),
apresenta um quadro comparativo acerca da natureza retdrica e de suas
definigbes, por quatro convengoes cldssicas:

Quadro 1 - Definicoes sobre Retérica, segundo Quintiliano.

*  Causadora e geradora de persuasio, segundo Cérax, Tisias, Gérgias
e Platao;

*  Onde sio descobertas as formas de persuasio relativas a um dado
assunto, segundo Aristoteles;

* A faculdade de falar bem, no que concerne aos assuntos publicos,
segundo Hermdgoras;

* A ciéncia de bem-falar, de acordo com o préprio Quintiliano.

Fonte: QUINTILIANO, Z5z. Or., 11, XV, §-1-38, 1720, p. 178-185, passim.
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Outra defini¢io localizada em Plebe (1978, p. 17) é a de Plutarco (46-

120), o qual assim concebe a retérica:

E a arte relativa aos discursos, que tem sua forca no ser artifice de uma
persuasio, nos discursos politicos sobre todos os assuntos, arte essa criadora
de uma crenca e ndo de ensinamentos. Os seus argumentos préprios dizem
respeito, sobretudo, ao justo e ao injusto, ao bem e ao mal, ao belo, ¢ a0
feio.

Examinando outras definigoes, pdde-se constatar que a retérica é
indispensdvel para a elaboracio de uma argumentagio, tese, propositura e
discurso. Além disso, ela é um saber que pode ser associado a outras dreas do
conhecimento humano, as quais serdo expostas em alguns exemplos abaixo.

Rafael Bluteau (1638-1734) define a retdérica como “[a] arte de falar
com propriedade e elegincia, inculcando boas razées, para provar e persuadir
os ouvintes.” (1720, p. 305). Helena Beristdin (1927-2013) salienta que
retérica “[...] é a arte de elaborar discursos gramaticalmente corretos, elegantes
e, sobretudo, persuasivos.” (1995, p. 421). Nicola Abbagnano (1901-1990)
apresenta a retdrica como “[...] arte de persuadir com o uso de instrumentos
linguisticos.” (1998, p. 856; 2007, p. 856).

Oliver Reboul (1925-1992) afirma que a “[...] retdrica ¢ a arte de
persuadir pelo discurso,” (2004, p. XIV). Na mesma linha de raciocinio,
Antdnio Houaiss (1916-1999) a conceitua como “[...] conjunto de regras que
constitui a arte do bem-dizer, arte da eloquéncia, oratéria e, por extensio,
também, o conjunto de regras que consistem e organizam a nossa arte.” (2001,

p. 2447).

No que lhe concerne, Aurélio Buarque de Holanda Ferreira (1910-
1989) descreve-a como “[...] a capacidade de por em prdtica uma ideia através
de estudo do uso persuasivo da linguagem, em especial para o treinamento de
oradores.” (FERREIRA, 2004, p. 1751).

Finalmente, Chaim Perelman (1912-1984) expoe que a retdrica

[...] éaarte de falar em ptiblico de maneira convincente, em outras palavras,
o0 objeto da retérica desde a Antiguidade Cldssica era, acima de tudo, a
obtengio da adesao favordvel dos ouvintes mediante a tese apresentada

pelo orador. (PERELMAN, 2005, p. 6).
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Por esse motivo, segundo Manuel Alexandre Janior (2005), que fez a
introducio e é um dos tradutores do livro Retdrica, de Aristoteles, fazer uma
defini¢io sobre retérica é trabalhosa, por alguns motivos:

1. Pelo fato de nunca ter havido um sistema uniforme preciso;
2. Ela sempre se apresentou como disciplina flexivel;

3. Ela é mais preocupada com a persuasio dos ouvintes do que com
a produgio de formas de discurso;

4.  Sua preocupacio é mais manifesta com a fungio retérica do que
com a composicio ou estrutura do préprio texto.

Todavia, todas essas descri¢oes e definicoes concordam em um aspecto:
que a retdrica e o seu estudo tém como objetivo a criagdo e a produgio de
discursos com propdsitos persuasivos. Embora idénticas no essencial, elas
enfatizam quatro elementos retdricos relevantes, conforme realca Alexandre
Janior (2005, p. 24, introdugio):

1. O seu estado metodolégico, ou seja, um conhecimento organizado
num sistema ou método, com a finalidade de atingir um
determinado objetivo prético;

2. O seu propésito, que trata da finalidade do discurso, ou seja, dos
oradores;

3. O seu objeto, que visa & prdtica na oratéria, em um horizonte
retérico de trés géneros de discurso publico: judicial, deliberativo
e epidictico;

4. O seu contetido ético, a neutralidade.

Sob o exame dessas ponderagoes e consideragoes, pode-se perceber que
a retdrica, desde a Antiguidade greco-romana, permeando diversas épocas e
chegando a contemporaneidade, tem sido mecanismo usual e objeto de estudo
que abarca vdrios campos do conhecimento. Em outras palavras, a retérica
requer do pesquisador uma investiga¢do mais aprofundada, nio somente da
histdria, mas também de contextos filosdficos, politicos, sociais e estéticos. De
acordo com Alexandre Janior (2005, p. 9, introdugao), para alguns,
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[...] a retérica seria mera manipulagio linguistica, ornato estilistico
e discurso, servindo-se de artificios psicoldgicos, mais interessados a
verbalizagio de discursos vazios de conteddo do que fundamentados
em principios e valores que se nutrem de um raciocinio critico, vilido e
eficaz. Contudo, seu restabelecimento, enquanto antigo estatuto de teoria
e pratica da argumentagio persuasiva, a retérica vem sendo novamente
valorizada como uma 4rea do conhecimento humano, operando tanto na
heuristica como na hermenéutica dos dados interventores no discurso.

A retérica, desse modo, como realga Alexandre Jinior (2005), é um
saber que se inspira em vdrios saberes, reciprocamente se colocando para servir
a todos eles. E um conhecimento multidisciplinar no sentido pleno da palavra,
na medida em que se afirmou como arte de pensar e arte de comunicar o
pensamento. Assim, como tal, pode se multiplicar em interdisciplinar e
transdisciplinar, pois ela estd presente no direito, na filosofia, na oratéria, na
dialética, na literatura, na hermenéutica, na critica literdria, nas ciéncia e nas
artes, de modo geral.

Tais atribuic6es se mostram essenciais para a elabora¢io de um discurso,
sendo a retdrica um mecanismo instigante, que auxilia o orador em convencer
o publico favoravelmente & sua tese, seja por meio da dialética, seja como
ressaltam Hilton Japiassi e Danilo Marcondes (2001, p. 235), “[...] por sua
habilidade em empregar a linguagem como recurso de persuasio e eloquéncia,
com o propdsito de despertar os afetos do ouvinte.”

Para tanto, tal como se observa em Soares, Novaes e Machado Neto
(2012a), emprega-se uma variedade de artificios metaféricos, alegéricos e
analdgicos, os quais podem ser verificados em diversos tedricos, fildsofos,
tratadistas e autores, em que, desde a Antiguidade greco-romana, se estabeleciam
conceitos perceptiveis entre si. No mesmo sentido, os compositores do final
do século XVI ao inicio do século XIX utilizavam, em determinadas obras,
elementos retéricos, almejando, assim, clarificar tanto o enunciado quanto a
disposi¢ao do discurso musical.

Além disso, esses preceitos retdricos, além do emprego de uma
linguagem figurativa, sdo examindveis na musica colonial brasileira, em certos
autores, como Manuel Dias de Oliveira (? — 1734/35 — Vila de Sao José, 1813),
José Joaquim Emerico Lobo de Mesquita (? — 17?2 — Rio de Janeiro, 1805)?,

? Alguns autores datam seu nascimento em 1746. No entanto, de acordo com Francisco Curt Lange
(1903-1997), “[...] ndo h4 registro preciso da data de seu nascimento.” (1983, p. 113).
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André da Silva Gomes (Lisboa, 1752 — Sao Paulo, 1844) e José Mauricio
Nunes Garcia (Rio de Janeiro, 1767-1830).

Nessa perspectiva, as dreas da musicologia, da teoria-andlise ¢ da
performance musical, nos ultimos 50 anos, vém demonstrando interesse
sobre essa disciplina relacionada & musica dos séculos supracitados. Contudo,
¢ pertinente destacar que a maioria das investigagbes se concentra em
compositores barrocos e nos principios do Classicismo nao brasileiros. Por essa
razio, este artigo visa a expor o exame da prépria retdrica com sua diversidade
de gamas organizacionais e epistemologias, no discurso musical, além do
didlogo da retérica com as outras dreas do conhecimento humano, a saber,
musica, filosofia e hermenéutica, examinando sua influéncia e emprego, na
musica colonial brasileira, por alguns compositores.

1 Os COMPONENTES RETORICOS E SUAS UTILIDADES

Alexandre Junior (2005, p. 37, introdugio) assinala que, desde a Rezdrica
de Aristdteles, se observa que os meios artisticos de persuasio sio trés:

1. Os derivados do cariter do orador 100¢ (éthos);

2. Os derivados da emogio despertada pelo orador nos ouvintes
nd00g (pathos);

3. Os derivados de argumentos verdadeiros ou provdveis Adyog

({6g0s).

Aristoteles (Rer., 1, 1355a, 2005, p. 92-93) enfatiza que esses trés
elementos auxiliam o raciocinio entimemadtico, pois, para ele, o verossimil ¢ a
verdade no campo retérico, logo, nesse setor, ambas tém concepgoes semelhantes:

7

Ora, sendo evidente que o método artistico é o que se refere as provas
por persuasio e que a prova ¢ uma espécie de demonstragio (pois somos
persuadidos sobretudo quando entendemos que algo estd demonstrado),
que a demonstragio retérica ¢ o entimema e que este é, geralmente falando,
a mais decisiva de todas as provas por persuasio; que, enfim, o entimema é
uma espécie de silogismo?, e que é do silogismo em todas as suas variantes que
se ocupa a dialética, no seu todo ou em algumas das partes, ¢ é igualmente
evidente que quem melhor poder teorizar sobre as premissas do que e como se

4[Do gr. GVANOYIGLOG {syllogismds}, “argumento”, pelo lat. syllogismus]. Dedugao formal tal que, postas
duas proposicoes, chamadas premissas, delas, por inferéncia, tira-se uma terceira, chamada conclusdo.
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produz um silogismo também serd o mais hdbil em entimemas, porque sabe
a que matérias se aplica o entimema e que diferencas este tem dos silogismos
légicos. Pois, é proprio de uma mesma faculdade discernir o verdadeiro ¢ o
verossimil, j4 que os homens t¢ém uma inclinacao natural para a verdade e a
maior parte das vezes alcancam-na. E, por isso, ser capaz de discernir sobre o
plausivel é ser igualmente capaz de discernir sobre a verdade.

Portanto, como acentuado pelo fildsofo, tedrico e tratadista grego, as
provas de persuasio proporcionadas pelo discurso sao de trés espécies, as quais
serdo apresentadas a seguir.

1.1 ETHOS

Aristételes (2005) ressalta que é mediante o cardter honesto do orador
que se pode obter maior persuasio e eficicia, no discurso proferido. Em outras
palavras, aquele que faz a elocugao perante o publico deve ser transparente,
tanto em seu pronunciamento quanto em sua conduta moral e ética:

Persuade-se pelo cardter quando o discurso ¢ proferido de tal maneira que
deixa a impressdo de o orador ser digno de fé. Pois, acreditamos mais ¢ bem
mais depressa em pessoas honestas, em todas as coisas em geral, mas sobretudo
nas de que nao hd conhecimento exato e que deixam margem para divida.
E, porém, necessdrio que esta conflanca seja resultado do discurso e nio de
uma opinido prévia sobre o cardter do orador; pois nao se deve considerar
sem importincia para a persuasio e probidade do que fala, como, alids alguns
autores desta arte propoem, mas quase se podia dizer que o cardter ¢ o principal

meio de persuasio. (ARISTOTELES, Ret, I, 1356a, 2005, p. 96).

No mesmo sentido, Quindiliano (/nsz. Or., VI, 2, 1720, p. 519,
tradugdo nossa) destaca que, no éthos, os oradores devem procurar deixar
claras e evidentes, em seu discurso, suas qualidades morais:

O éthos, que nés compreendemos e que demanda dos oradores, ¢ esse
sentimento que vai ser avalidvel por sua pura bondade, suave e complacente
ante tudo e também normalmente humana e terna, agraddvel para os
ouvintes, cuja maior virtude consiste em que tudo pareca fluir do modo de
ser das coisas e dos homens, em que a atitude moral do orador resplandeca
em seu discurso, dando a se conhecer.’

5 “N0og, quod intellegimus, quodque a dicentibus desideramus, id erit, quod ante ommia bonitate
commendaditur: non solum mite ac placidum, sed plerumque blandum et humanum, et andientibus
amabile atque iucundum, in quo exprimendo summa virtus @ est, ut fluere omnia ex natura rerum
hominumque videantur utque mores dicentis ex oratione pelluceant et quodam modo agnoscantur”.
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Reforgando essas afirmagées, Michel Meyer (2007, p. 34) argumenta,
a propésito do éthos: “E a imagem de si, o cardter, a personalidade, os tragos
de comportamento, a escolha de vida e dos fins. Nele estd a identificagio do
orador, do porqué ¢ o papel do orador.” Da mesma forma, Reboul (2004, p.
247) realca que é o cardter que o orador deve parecer ter, mostrando-se “[...]
sensato, sincero e simpdtico.” Além disso, enfatiza-se o cardter do auditério,
a que o orador deve se adaptar. J4 para Beristdin (1995, p. 202), “[...] éthos é
um estado afetivo que se manifesta com certo grau de satisfagio estética. E, de
igual maneira, a emocdo que pretende suscitar o orador ao publico.”

Por dltimo, ¢ pertinente ressaltar que a musica traz em seu bojo uma
transmissao de um éthos argumentativo, andlogo a ética do orador, o qual, por
sua vez, ¢ sublinhado por Michael Meyer (2007, p. 35, negrito nosso) como
“[...] como principio (e também como argumento) de autoridade. A ética do
orador ¢é seu saber especifico de homem, ¢ esse humanismo é a moralidade,
que constitui fonte de autoridade.” Adicionada a isso, a musica tem uma
estrutura semantica e gramatical, altamente organizada tal qual a oratéria, que
se serve dos preceitos da arte da eloquéncia. Em outras palavras, cada item e
ideia processada no discurso musical de muitas pecas produzidas nos séculos ja
citados sao mecanismos engenhosos objetivados em despertar diversos afetos,
mediante a persuasio.

1.2 P4drHOS

Persuade-se pela disposicio dos ouvintes, quando estes sio levados a
sentir emogao por meio do discurso, pois os juizos que emitimos variam
conforme sentimos tristeza ou alegria, amor ou édio. (ARISTOTELES,

Rer., 1, 1356a, 2005, p. 97).

Para Reboul (2004, p. 251), é por intermédio da agao do orador sobre
as paixodes, desejos e emocdes do auditério que a persuasio pode ser auferida
com maior eficiéncia. Conforme Meyer (2007, p. 36), “[...] o pdthos é a fonte
das questoes e essas respondem a interesses multiplos, dos quais dio prova
as paixoes, as emogoes ou simplesmente as opini(’)es.” Nele estao o prazer € o
desprazer, o amor, o édio, desespero, desejo, a dor, entre outros aspectos.

Beristdin (1995, p. 202) assinala que “[...] o pdthos é um estado afetivo

7 ~

mais intenso, é uma comogio que atrai o espectador.” Consequentemente,

164 Trans/Form/Agio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 157-192, Out./Dez., 2021



A interdisciplinaridade da retérica e sua influéncia na misica colonial Brasileira Artigos / Articles

essa atracio se dd tanto para o publico da tragédia, ao leitor de epopeia, quanto
aqueles que escutam a peroracio do orador.

1.3 Locos

Légos, num primeiro momento, significava a palavra escrita ou o Verbo.®
Entretanto, a partir de alguns filésofos gregos, como Herdclito (535 a.C. -
475 a.C.), o termo ganha outras acepgoes. Em razdo disso, segundo Meyer
(2007), hd no /dgos um conceito filoséfico traduzido como razio, o qual pode
ser também examinado na retérica como racionalizacdo da argumentagio.
Ou seja, nele se expressam as perguntas e as respostas, preservando-se sua
diferenca. Nada obstante, Arist6teles (Rez., I, 1356a, 2005, p. 97) destaca que
“[...] o ldgos configura-se como argumento légico do orador, relacionado a
retdrica e a dialética.””

Por sua vez, Heidegger (2005) salienta que, em Platdo e Aristételes, o
conceito de /dgos é polissémico, isto é, tem vérios significados e multiplicidade
de sentidos, no entanto, essa gama de possibilidades s6 terd importincia,
caso se compreenda o que € a significagio bdsica de um contetdo, assim como,
por exemplo, determinar o que ¢é um discurso:

Em Platio e Aristételes, o conceito de Adyog é polissémico e, de tal modo,
que os vdrios significados tendem a se dispersar, sem a orientagio positiva
de um sentido bdsico. Mas, de fato, isso ¢ somente uma aparéncia que se
hd de manter enquanto nio se puder aprender devidamente o contetido
primordial de sua significacdo bésica. Quando dizemos que o significado
bésico de Adyog ¢ discurso, essa traducio literal s6 terd valor completo
quando se determinar o que é um discurso. (HEIDEGGER, 2005, p. 62).

6 Ele também pode ser interpretado como narragio, aparecendo como similar de udog (mythos,
mito) em Hesfodo (ca. século XVIII a.C.). Assevera Rodolfo Lopes (2014, p. 40): “Em Hesiodo,
(1) a flutuagio terminolégica mantém-se, (2) o termo myithos permanece sem receber uma conotagio
negativa, mas (3) o termo /dgos comega a aproximar-se mais do campo semantico do dizer.” Por outro
lado, o significado Verbo foi adequado por autores cristaos. Escreve Abbagnano (2007, p. 630-631):
“No cristianismo, o prélogo do Evangelho de Sao Jodo, ao lado das fungoes que Filon de Alexandria
(10 a.C.-50 d. C.) jd atribufa ao /dgos, (pois assim como Deus ¢ o modelo dessa sua imagem ou
sombra, o /dgos seria 0 modelo das outras coisas) acrescenta a determinagio propriamente crista: O
Légos (Verbo, Cristo) fez-se carne e viveu entre nés (Jodo 1:14).”

7 Essa citagio também pode ser localizada em Murphy (1989, p. 39-40).
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Adiante, Heidegger (2002, p. 62-63) sublinha que, como discurso, o
légos revela aquilo de que trata o discurso, ou seja, deixa-se apresentar naquilo
de que discorre ou fala, tornando-se exequivel aos outros:

Légos deixa e faz ver (paivesOoi/phainestai)®aquilo sobre o que se discorre e
o faz para quem discorre [...] e para todos aqueles que discursam uns com
os outros [...]. O discurso auténtico é aquele que retira o que diz respeito
sobre que discorre de tal maneira que, em seu discurso, a comunicagio
discursiva revele e, assim torne acessivel aos outros aquilo sobre que
discorre. Esta é a estrutura, por exemplo, do /dgos. Pois, nem todo discurso
possui este modo préprio de revelagio no sentido de deixar e fazer ver
demonstrando.

Em suma, essa capacidade de quem enuncia o discurso é de desvelar
algo do enunciado, o que gera a agdo, a performance na retérica, ou seja, a
habilidade em convencer, comover.

2 AS FASES RETORICAS E SUAS PARTES

De acordo com Reboul (2004, p. 43), por meio de Aristdteles, a retérica
foi “[...] reabilitada e integrada numa visio sistemdtica do mundo, onde a
mesma ocupa seu lugar.” Todavia, Aristételes transformou a retérica em um
sistema que, posteriormente, “[...] seus sucessores trataram de desenvolver,
todavia, mantendo suas caracteristicas principais.”

2.1 Inventio®

Conforme Reboul (2004, p. 43), “[...] é 0 encontrar do orador de todos
os argumentos e meios de persuasao relacionados ao tema de seu discurso.”

8 O termo Fenomenologia, em grego, tem sido usado pelos gregos do modo em que o texto estd
escrito. Contudo, segundo Abbagnano (2007, p. 437-438), seria “[...] a descrigio daquilo que aparece
ou ciéncia que tem como objetivo, ou projeto, essa descricio. E provavel que esse termo tenha sido
cunhado pela escola de Wolff. J. H. Lambert (1728-1777) utiliza-o como titulo da 4.2 parte do seu
Novo Organon (1764)”. Igualmente, Japiasst e Marcondes (2001, p. 101-102) destacam que Lambert
designou “o estudo puramente descritivo do fendmeno tal qual esse se apresenta  nossa experiéncia.”

9 Nio confundir /nventio, que ¢ a capacidade humana, do légos do homo sapiens, em produzir
(conceber, elaborar, realizar em sua escritura) obras de arte, ou seja, que tem a ver com a pofesis do légos
humano, algo de dimensdo evidentemente menor e historicamente irrelevante, se pensarmos no tempo
no qual as ciéncias consideram que existe o universo conhecido, com a creatio, que ¢ a poiesis da physis,
tudo aquilo criado e que existe e se transforma na natureza.
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Nessa fase, acontece a descoberta ou inven¢do das ideias e argumentos que
sustentardo o discurso e sua tese. Em outras palavras, como frisado por Pedro
Persone (1996, p. 28), “[...] o orador tem como tarefa efetuar um argumento
adequado para dar sustenta¢io a um tema ou ideia a ser exposta.”

Na Retdrica a Herénio (autor andnimo, atribuida, por alguns
estudiosos, a Cicero) (I, §2, 2005, p. 55), lé-se: “A invenc¢do consiste em
encontrar argumentos verdadeiros ou verossimeis préprios para tornar a causa
convincente.” Semelhantemente, Cicero, no De Inventione (I, 1960, p. VII),
expoe: “A invengao consiste em imaginar as coisas verdadeiras ou verossimeis,
de maneira a fazer admitir a nossa causa.”

No entanto, segundo Barthes (1982 [1970]), essa condicdo remete
menos a uma invengio de argumentos do que a um descobrimento, pois se
trata mais de uma noc¢io extrativa do que criativa, o que corrobora a designagao
de um lugar (t6pica) de onde se podem extrair as argumentagées. Nio significa
que tal descobrimento deixasse de lado a criagdo, mas, a partir dos materiais ja
existentes, o orador poderia demonstrar sua habilidade em articuld-los.

De igual forma, Sérgio Assumpgao (2007) enfatiza que a Inventio
¢ um passo inicial, em que o tdpico sobre o qual se vai discorrer, isto &,
compor, serd fundamento sobre o qual se construirio a representagio e a
evocagdo do afeto correspondente. Segundo Bartel (1997, p. 66), “[...] na
Inventio, é onde sio determinados os sujeitos ¢, da mesma maneira, nessa
etapa as informacoes sdo coletadas.”

Na Inventio, também se encontra o lugar-comum (Locus Topoi/Topici),
o qual, segundo Reboul (2004, p. 51), é constituido por “[...] argumentos
cautelosamente buscados pelo orador” Barthes (1982 [1970]) realca que
essa parte da [nventio é encarregada de proporcionar contetidos mais claros
e compreensivos dos afetos ao raciocinio humano, tendo como instrumento
essencial a topica.

Em suma, tudo isso vai ao encontro de uma definicao de Aristételes
(s/d, p. 33), quando afirma que “[...] um dos papéis da retérica é de ver
teoricamente o que, em cada caso, pode ser capaz de gerar a persuasao.” Isto ¢,
arte de descobrir o que é mais adequado a persuasio.
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2.2 DisprosITIo

Distribui¢do ou arranjo das ideias e argumentos localizados na Inventio,
de modo apropriado e eficaz. Para que essa disposicio seja orientada e
organizada, acontece uma subdivisao tradicional da Dispositio em se¢oes. Essa
subdivisio passou por pequenas variagoes, desde a Antiguidade, entretanto,
sua base foi padronizada em seis partes, focalizadas a seguir.

2.2.1 Exorpium

Para Aristételes (Rer. 111, 1424b, 2005, p. 279), “[...] o proémio é o
inicio do discurso, que corresponde ao prélogo, na musica seria como um
prelidio tocado por um aulo. Todos eles sdo inicios e servem de preparagdes
do caminho para o que se segue.”

Cicero (De. Inv., 1, §20, 1960, p. 40-42, traducdo nossa) define-o desta

maneira:

O prélogo (exérdio) é um trecho onde a mente do ouvinte é transportada
para uma posicao apropriada no restante do discurso, fazendo com que
0 mesmo possa ficar bem atento e receptivo. [...] O exérdio é dividido
em introdugio e insinuacdo (persuasio). Uma introdugio ¢ algo que de
uma forma direta e com uma linguagem simples faz com que o ouvinte
fique receptivo e atento. A insinuagio é aquilo que por intermédio da
simula¢do e de um processo indireto, se armazena discretamente na mente

do ouvinte.'

Em Retdrica a Herénio (I, §4, 2005, p. 56), é definida como “[...]
o comeco do discurso, pelo meio do qual se dispoe o 4nimo (espirito) do
ouvinte a ouvir.” Quintiliano (/nst. Or. 1V, 1, 1720, p. 298), por sua vez,
ressalta que o “Exordium latino equivale ao Prologo dos gregos, constituindo-se
na introducio do tema.”

10 “Exordium est oratio animum auditoris idonee comparans ad reliquam dictionem: quod eveniet,

si eum benivolum, attentum, docilem confecerit. [...] Igitur exordium in duas partes dividitur, in
principium et insinuationem. Principium est oratio perspicue et protinus perficiens auditorem
benivolum aut docilem aut attentum. Insinuatio est oratio quadam dissimulatione et circumitione
obscure subiens auditoris animum.”
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2.2.2 NARRATIO
Olivier Reboul (2004, p. 56) disserta que “[...] a narrago é a exposicao

de fatos que dizem respeito a causa, exposicio aparentemente objetiva.”
Aristdteles (Rer. 111, 1417a/b, 2005, p. 279, negrito nosso) afirmava que, a

partir dessa parte,

[a] narracao nos discursos epidicticos nao é continua, mas sim articulada
em secgoes, pois é forcoso percorrer os fatos de que o contetido do discurso
trata. [...] A partir de certos fatos, um individuo pode ser apresentado como
valoroso, noutras como sdbio ou justo. Quanto a fatos bem conhecidos, ¢
necessdrio apenas recordd-los. [...] o melhor nio ¢ a rapidez ou a concisao,
mas sim a justa medida. Isto significa falar tanto quanto aquilo de que
0 assunto necessita para ficar claro. Narra tudo quanto chama a atengio
para o teu proprio valor. [...] E conveniente que a narragio incida sobre a
componente ética, além disso, fala de forma a suscitar emogées narrando
tanto as consequéncias que os ouvintes conhecem como os aspectos
singulares.

Cicero (De. Inv., 1, §27, 1960 p. 47) explicita que, “[...] na Narratio,
acontece a narragio do enunciado dos fatos.”!! Em outra definicio, é observavel
que ¢é nela que as coisas que ocorreram ou poderiam ter ocorrido sio expostas
(cf. Retdrica a Herénio, 1, §4, 2005, p. 56). J& Quintiliano (/nsz. Or. 1V, 11,
1720, p. 318-320) comenta que ela “[...] é uma exposicao persuasiva de uma
ocorréncia verdadeira ou verossimil, a mesma tem que ser exposta na medida
certa.”

2.2.3 Prorositio

Também conhecida como Divisio, de acordo com Retdrica a Herénio
(I, §4, 2005, p. 56), “[...] é o meio pelo qual se explicita o que se concorda
ou 0 que estd em controvérsia, do mesmo modo o que ird se pronunciar.”
Aristételes (2005) trabalha com a Propositio, de forma a suscitar, no momento
certo, os afetos no publico. Porém, o ilustre mestre da retdrica frisa que o
orador deve saber produzir esse silogismo retérico que se constitui a estrutura
da argumentagio retérica, conhecido como entimema, na medida e na hora
certa, a fim de nio quebrar a emogio de quem estd ouvindo:

" “Narratio est rerum gestarum aut ut gestarum expositio”. Citagdo igualmente localizada em Murphy
(1989, p. 139).
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7

Exemplificagio é o que é mais apropriado ao discurso deliberativo,
entimemas ao discurso judicidrio. Efetivamente, um concerne ao futuro,
de forma que ¢ forgoso narrar exemplos de acontecimentos passados; o
outro, por seu lado, relaciona-se com fatos que sio ou nio sio, onde é
mais necessiria a demonstragio, pois os fatos do passado implicam um
tipo de necessidade. E forcoso, porém, expor os entimemas niao de forma
continua, mas intercalados. Se assim nao for, prejudicam-se uns aos outros,
pois hd também um limite na quantidade. Por outro lado, nao procures
entimemas sobre tudo. De outro modo, fards o que alguns filésofos fazem,
que formulam silogismos cujas conclusdes sio mais conhecidas e mais
plausiveis que as premissas das quais as tiram. E também sempre que
suscitares uma emocio, niao formules um entimema, pois o entimema ou
quebrard a emogio, ou serd dito em vao; é que movimentos simultineos
chocam uns com os outros, e/ou se anulam, ou se tornam fracos.

(ARISTOTELES, Ret. 111, 1418a, 2005, p. 290-291).

2.2.4 Conruratio

Segundo Michel Meyer (2007, p. 47), “[...] nessa parte, ¢ onde se deduz
os topicos bdsicos da conclusio adversa.” Aristételes (Rer. 111, 1416a, 2005, p.
283) declara que tal adversidade pode ser entendida como “[...] o emprego
dos mesmos recursos ou elementos pela acusagio, de maneira sutil, com o
proposito de refutar a suspeita capciosa.” Em contrapartida, em Retdrica a
Herénio (1, §4, 2005, p. 56), o autor afirma que “[...] a refutagio é nada menos
que a desconstrugio dos argumentos contrdrios.” De igual maneira, Cicero
(De Or. 1, XXXI, § 143, 1967, p. 98) observa que, na Refistatio, os argumentos
sdo direcionados contra os adversdrios em uma audiéncia. Para isso, utilizam-
se elementos a favor do orador, com o propésito de debilitar e enfraquecer o
oponente: “(...] post qua contra dicerentur refellenda, extrema autem oratione
@ quae pro nobis essent amplificanda et augenda, quaque essent pro aduersariis
infirmanda atque frangenda."

2.2.5 CONFIRMATIO

Confirmacio, comprovagio ou ainda argumentagio contém as provas
e razbes para convencer. Conforme Beristdin (1995, p. 157), “[...] alguns
tratadistas consideram que forma parte dela a refutagio. Entretanto, outros a
veem como independente, sendo a refutagao sua antecipagio.” Analogamente,

'2 De igual modo, essa tradugdo pode ser localizada em Scatolin (2016, p. 274-275).
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segundo Reboul (2004, p. 56), “[...] a Confirmatio era empregada por alguns

autores e oradores, juntamente ou logo apos a Narratio”

Por exemplo, para Cicero (1989, p. 148), “[...] a confirmagio ¢é a parte
da narragio que, mediante a ordenacio dos argumentos, d4 forca e autoridade.
Ela permite, portanto, estabelecer a matéria-prima da qual se extraem os
argumentos.” Em Retdrica a Herénio, a confirmacao ¢ “[...] a apresentagio dos
argumentos com asseveragdo.” (I, §4, 2005, p. 56). J4 Quintiliano (/nsz. Or.,
IV, 11, 1720, p. 353) exprime que “[...] a confirmacio segue a enunciagio’, e
ela é a confirmagio da ordem narrativa. O mesmo autor afirma que “[...] tanto
a narragio como a confirmagio devem ser cumpridas pelo orador, todavia,
nada o obriga a realizd-las sucessivamente. Em outras palavras, pouco importa
aordem, o importante ¢ que o orador atinja seus objetivos.” (REBOUL, 2004,
p- 58).

2.2.6 PERORATIO

De acordo com Beristdin (1995, p. 158), “[...] peroragao é a parte do
epilogo, onde se encerra o discurso”, isto ¢, a conclusio do discurso feita com

maestria, segundo Meyer (2007, p. 47).

Aristételes (2005, p. 296) detalha que a conclusio do discurso ¢é
formada por quatro elementos essenciais para a sustentagio do orador, o qual
tem por proposta mover as emogdes (afetos) dos ouvintes:

O epilogo ¢ composto por quatro elementos: tornar o ouvinte favordvel
para a causa do orador e desfavordvel para a do adversdrio; amplificar
ou minimizar; dispor 0 ouvinte para um comportamento emocional;
recapitular. Apéds ter-se mostrado que se diz a verdade e o adversdrio,
falsidade, faga-se um elogio ou uma censura, e finalmente sublinhe-se de
novo o assunto. [...] Depois, estando em evidéncia tanto as qualidades como
as dimensoes dos fatos, convém provocar no ouvinte, comportamentos
emocionais.

Por outro lado, Cicero (1989, p. 149) enfatiza que a peroracio
completa o discurso e tem trés partes: “[...] o resumo do que foi discutido em
todo o discurso, a provocagio e animosidade com o adversério e, finalmente, a
provocagio da simpatia para com o publico.” Na Retdrica a Herénio, examina-
se que “[...] a peroratio é a conclusio do discurso, ou seja, onde se tem o
término do mesmo, de acordo com as regras de arte.” (2005, p. 56).
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2.3 Erocurio

Conforme Helena Beristdin (1995, p. 168) e Heinrich Lausberg (2004,
p. 115-116), a terceira fase retérica, na tradi¢ao gregoriana, “[...] corresponde
3 expressao linguistica verba dos pensamentos (res) encontrados na Inventio
e combinados na Dispositio, pelo orador.” Ela apresenta uma multiplicidade,
dirigida por possibilidades linguisticas de expressio, as quais sao sistematizadas

como genera elocutionis (cf. LAUSBERG, 2004, p. 116).

Semelhantemente, a elocucio do discurso é a base de sua organizacio;
descoberta da expressdo para cada ideia, incluindo o estudo das figuras ou
tropos’, em que as regras estilisticas sio ensinadas. Também podem ser
acrescidas ornamentagdes e juncoes entre partes e alteragdes de estilo. Nessa
fase do discurso retérico, o orador escolhe e junta as palavras, para depois
ordend-las, visando, assim, ao melhor resultado, tanto na compreensio do
ouvinte quanto do orador. Segundo Cicero (De Or. 1, XIX, § 85,1967, p.
61), “[...] nessa fase, o orador enuncia seu discurso com maior peculiaridade.”
Reboul (2004, p. 61) complementa, ressaltando que, no sentido técnico, “I...]
se trata da redacao do discurso.”

Duas regras sdo as que orientam essa fase do discurso: a do decoro
e a da clareza. A primeira tem por objetivo ajustar um assunto a funcio do
discurso, ou seja, cada assunto e funcio exigem um estilo diferente; a segunda
¢ uma solicitagdo para uma adequagio do estilo ao auditério.

Outro aspecto relevante refere-se aos géneros de estilos sobre os quais
o orador deveria ter dominio, habilidade, além de saber o momento propicio
para empregd-los. Cicero (De Or, I, XVII-XXI, § 74-97, 1967, p. 55-70,
passim, negritos nossos) os dispée, como indicado a seguir.

Estilo baixo: (estilo ténuel humilis). Esse s6 quer ensinar (docere) e provar
(probare). Suas virtudes sdo, portanto, a pureza e a perspicicia. Também,
trabalha com a matéria comum, didria e pequena.

Estilo médio (estilo mediocris). Gracioso, pelo fato de querer deleitar
(delectare). O grau de afeto correspondente ¢ o éthos, igualmente é o mais
indicado para persuadir o ouvinte.

15 Tropo [do gr. trdpos, “desvio”, pelo lat. #ropu]. E o emprego da palavra ou expressio em sentido
figurado, na musica medieval. Era usado na ampliagao de um canto littrgico de formagao melismdtica,
mediante acréscimos ou substitui¢des. A primeira manifestagao dramdtica aconteceu na Idade Média
e se constitufa de pequeno recitativo ou didlogo inserido na liturgia da missa, donde se originaram os
dramas litdrgicos (v. drama litdrgico).
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Estilo alto (estilo sublime/grave). E patético, porque hd a intengio de
comover e mover (comovere/movere). Nesse, o orador deve suscitar no
ouvinte os afetos de alegria, tristeza, ira, 6dio, inveja, compaixio, esperanga,
desesperanca, medo, entre outros.

Em sintese, como disserta Dietrich Bartel (1997, p. 66), “[...] é na
Elocutio que as diversas ideias e pensamentos sdo traduzidos em palavras e
sentengas, somando, assim, todos os dispositivos necessirios para uma
fundamentacio e argumentacio com maior énfase.”

2.4 MEMORIA

Sdo mecanismos e processos para memorizar o discurso e, por extensio,
o modo operativo de cada uma das fases retdricas. Esses instrumentos e
processos de memorizagio, atribuidos ao orador, permitem que ele possa
realizar seu discurso com maior desenvoltura e confianca. Tendo o orador
discursado e corretamente memorizado as ideias ¢ os argumentos, e da mesma
forma demonstrando dominio em sua execugao, ia ganhando, com o tempo,
maior credibilidade e autoridade.

Na mesma linha de pensamento, Olivier Reboul (2004) explica que a
memoria depende do estado fisico do orador, por exemplo, se ele estd com boa
satde, se dormiu bem. Posteriormente, um discurso sé serd ficil de memorizar
mediante sua estrutura e pelo encadeamento légico de suas partes. Uma vez
dominado, o discurso pode ser proferido com solidez e seguranca, assim
conquistando a atenc¢do do auditério.

Portanto, como destaca Beristdin (1995), a Memoria corresponde a
aprendizagem das ideias fundamentais do discurso ou de sua elaboragio e
formulagao elocutiva, mediante a ajuda de uma técnica ordenadora, habitual
entre os oradores.

2.5 PRONUNTIATIO

A quinta e tltima fase da retdrica é também conhecida na tradicao
grega como Actio ou Hipocrisis. Trata-se da concretizagdo do discurso ante o
publico, quando sdo revisados os principios fonéticos e gestuais que se devem
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observar durante a execugio publica. Na Antiguidade, por exemplo, o orador
era posto em cena, ao recitar seu discurso como um ator.

Com a dic¢ao adequada e os gestos pertinentes para realizd-la, poderia
ter éxito no efeito proposto. Da mesma maneira, conforme Helena Beristdin
(1995, p. 401), “[...] consiste no emprego da palavra e na prontncia das
expressoes. Nele sio considerados tudo o que se relacionava com a voz e com
o corpo.”

Quintiliano (/nsz. Or., X, 1, §2, 1885, p. 2, traducdo nossa) afirma:

Na verdade, elas [a escrita, a leitura e a fala] formam de tal modo um todo
conexo e indiscrimindvel, as quais estdo intimamente relacionadas e sio
insepardveis: se uma delas falta, empregaremos todos os nossos esforgos
em vao. Por isso, a oratéria (eloquéncia) s6 serd eficaz se apenas retirar suas
forcas do exercicio escrito. Sem o exemplo dado pela leitura, o objetivo
do trabalho escrito (na falta de um guia) serd vago e instdvel. Portanto,
aquele que nio sabe falar adequadamente e sem sensibilidade agugada
(eloquéncia), isto é, com nenhum aprimoramento na oratdria, serd como
um guarda de um tesouro fechado.'

H4 de se ressaltar, ainda, que os tedricos da retérica dedicam também
grandes espagos ao estudo da origem e funcionamento dos afetos. Despertar,
mover e controlar as paixdes nos ouvintes é tarefa fundamental no trabalho
persuasivo do orador.

3 A RELACAO ENTRE RETORICA, FILOSOFIA E HERMENEUTICA

Segundo Soares (2012), entre o florescimento do Medievo até a
Renascenca, a retérica foi a base da articulagio da Escoldstica® e, por ela,

" “Verum ita sunt inter se conexa et indiscreta omnia, ut, si quid ex his defuerit, frustra sit in ceteris

laboratum. Nam neque solida atque robusta fuerit umquam eloquentia, nisi multo stilo vires acceperit,
et citra lectionis exemplum labor ille carens rectore fluitabit, et qui sciet, que quoque sint modo dicenda,
nisi tamquam in procinctu paratamque ad omnes casus habuerit eloquentiam, velut clausis thesauris
incubabit.” Essa citagio e traducdo de Quintiliano também podem ser localizadas em Rezende (2009,

p. 186) e Lucas (2010, p. 5).

> Conjunto de doutrinas filoséficas e teoldgicas desenvolvidas em escolas eclesidsticas e universidades
da Europa, entre os séculos IX e XVI. Caracteriza-se pela tentativa de conciliar a fé crista com a
razdo pelos estudiosos cristios. Agostinho de Hipona, por exemplo, ¢ influenciado pelos principios
da filosofia cldssica grega, em especial os ensinamentos de Platdo e Aristételes. Desenvolve-se a partir
da filosofia patristica, a qual faz a primeira aproximagio entre o cristianismo ¢ uma forma racional de
organizar a fé e seus principios, baseada no platonismo.
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tanto a Filosofia, a Hermenéutica e a Musica continuavam associadas 2
religiéo, uma vez que sao as questoes teolégicas que suscitam a discussao
filos6fica. Esse debate é referido por Danilo Marcondes (2001) como um
momento de compartilhamento e aceitacio de certos principios doutrindrios
comuns, andlogos a assuntos concernentes aos dogmas do cristianismo. O
desenvolvimento do pensamento escoldstico deu-se principalmente pelo
estabelecimento do ensinamento das sete artes liberais.'®

Ademais, de acordo com Miguel Baptista Pereira (1994), dois
fenémenos interligados assinalam o pensamento contemporineo: o regresso
da Retdrica e o que jd se denominou a idade hermenéutica da razdo. Assim, as
teorias da argumentacio e da verdade como consenso sao tipos de exposicao
modelar & influéncia da Retérica, como, alids, a no¢ao de texto, tio fecunda
para as concepedes literdrias e filoséficas do Ocidente, traz a marca de uma
ascendéncia retdrica, complementada pelo conceito de narra¢io e de intriga
da Poética de Aristdteles.

Somado a isso, como acentua Pereira (1994, p. 6-7), o fim da retdrica
como disciplina docens nio coincide com o desaparecimento da prdxis retdrica
(rhetorica utens, oratoria, eloquentia), nem de modo algum com a extingio
da sua existéncia residual em teorias de composi¢io literdria, em regras de
comportamento, em expressoes do discurso pragmdtico, nem com o término
de sua eficdcia histérica na tipologia variada da histdria das ideias e da cultura.
Logo, a teoria retdrica do texto, bem como sua influéncia histérica, a que o
Ocidente se exp6s, merecem particular atencio, dadas as suas estritas relagoes
com a Filosofia, Hermenéutica e Musica, pois,

[...] a andlise hodierna do texto retérico franqueia as portas nio sé a
investigacio dos seus modos de sobrevivéncia histdrica nas construgées
linguisticas e em textos extralinguisticos, como, v.g., a arte oratdria de J. S.
Bach, a pintura de quattrocento ou o sonho como elocutio em Freud, mas,
também, ao estudo do poder do texto, da sua aptiddo para docere, delectare
et movere, da sua capacidade de socializagio e de construgao de consensos
politicos.

Efetivamente, como afirma Pereira (1994), desde a metade do século
XX, avolumaram-se os estudos sobre a influéncia da retérica no campo das
ideias estéticas, religiosas, literdrias, exegéticas, juridicas, antropoldgicas, sociais

' Constituida pelo Trivium (Gramdtica, Retérica e Dialética) e pelo Quadrivium (Aritmética,

Geometria, Musica e Astronomia).
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e politicas, pelo papel da retérica nos pensamentos aldgicos pré-romanticos,
tal como no pensamento augustiniano do discurso cristao, na estética de
Alexander Gottlieb Baumgarten (1714-1762), no papel desempenhado por
Giovan Battista Vico (1668-1744), no aclarar do pensamento moderno, na
eloquéncia do pietismo, na hermenéutica, na retérica absoluta de Wilhelm
Friedrich Von Schlegel (1772-1829), na teoria dos #ropos de Friedrich Wilhelm
Nietzsche (1844-1900), na educacio, na teoria da comunicagio, no dominio
da antropologia, na teoria da argumentagio juridica e politica, na teoria da
razio prética e nas relagdes com o pensamento selvagem.

Dessa maneira, houve uma comparagio entre a retdrica cldssica e a
unidade das partes do discurso, concebida como Dispositio (ordenacio do
discurso), ou seja, uma relacio entre a cabega com os membros e partes do
corpo do enunciado ou texto. Miguel Pereira (1994) salienta que, através de
um exame minucioso de Matthias Flacius Illyricus (1520-1575), no século
XVI, verificou-se que essa analogia estd longe de ser uma série de palavras
e frases, ao contrdrio, ela é baseada numa harmonia das suas partes, como
um ser vivo, segundo o testemunho de Platdao (428/427-348/347 a.C.), no
Fedro (370 a.C.), e o de Aristételes, na Poética (335-323 a.C.), quando toma
como pardmetro para a estrutura da tragédia a unidade de um corpo vivo,
justificando uma anatomia do texto. Em suma, essa ideia de harmonizacio
no discurso pode ser reforada pela metdfora de livro, enfatizada por Pereira
(1994, p. 9), “[...] como expressdes Livro da Vida (Exodo 32: 32), Livro com
Sete Selos (Apocalipse cap. 5 € 6) e Livro da Natureza (Alano de Lille)”, os quais,
conforme ele (1994, p. 9), “[...] transcendem a esfera prédica e penetram no
pensamento filoséfico e teoldgico da Idade Média com tragos bem visiveis na
Filosofia Moderna e com claras incidéncias em pensadores do Romantismo.”

J4 na Idade Moderna, uma nova hermenéutica da Biblia é empregada,
por razdo da inclusdo das ciéncias filoldgicas cldssicas na exegese antiga, o que
possibilitou uma transferéncia dos textos essenciais numa situagao cultural
moderna. Nesse aspecto, Miguel Pereira (1994, p. 10., negritos nossos)
salienta:

Na Modernidade, nasceu uma nova Hermenéutica da Biblia em virtude
da incorporagao das ciéncias filoldgicas cldssicas na exegese antiga, o que
permitiu transferir para uma situagdo cultural moderna o essencial do
sentido, que os textos assumiram numa situacdo cultural, que deixou de
ser a nossa. Perfila-se aqui uma problemdtica, que nao ¢ caracteristica dos
textos biblicos ou religiosos, isto ¢, a luta contra a m4 compreensio oriunda
da distncia cultural, pois interpretar ¢, doravante, traduzir a significagao
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ou sentido de um escrito de um contexto cultural para outro segundo uma
regra de equivaléncia de sentido. Outro lugar de origem da Hermenéutica
foi a Filologia dos textos cldssicos, que, desde a Renascenca e, sobretudo,
desde o século XVIII, constituiu um campo auténomo de interpretagio
relativamente ao da fé, em que se tratava, outrossim, da restituicao de sentido
de textos antigos ou da sua transferéncia e tradugio apesar da distAncia
cultural e temporal. Ea diferenca e, simultaneamente, a referéncia do texto
a0 contexto, que fundam a capacidade de o texto se descontextualizar,
isto ¢, de se libertar do seu contexto inicial para se recontextualizar numa
situagdo cultural nova, preservando a sua identidade semintica, como
acontece paradigmaticamente na tradugao.

Destarte, segundo Pereira (1994, p. 52-53), com a redescoberta da
Antiguidade Cldssica, combinada com a invenc¢io da imprensa, com o impulso
dado 2 difusao do livro, da leitura pela Reforma e a entrada em penumbra da
oralidade,

[...] a compreensio teoldgica da Biblia e a anilise filolégica do texto cldssico
desenvolvem uma ciéncia interpretativa da leitura, que rivaliza com o estilo
de ciéncia forjado na interpretagio matemdtica do /ivro da Narureza. Antes
mesmo que Johann Conrad Danhauer (1603-1666) usasse pela primeira
vez 0 nome Hermenéutica em 1626, a prioridade ¢ o relevo da escrita
fizeram insensivelmente deslocar para a Hermenéutica a tarefa da Retérica,
que a era do discurso oral consagrara. Nesta transferéncia, o sentido
aleteolégico, que justificava a Retérica, anima agora a interpretagio
de textos paradigmdticos, cuja verdade ¢é o ideal da imizatio. Filipe
Melanchton (1497-1560) estimou a importincia da Retdrica, porque por
meio dela os jovens exercitavam a ars berre legendi, isto é, a capacidade de
compreender e de julgar os discursos, as disputas mais longas e sobretudo
os livros e os textos. Para a compreensio do texto, a ténica dominante,
segundo Melanchton, ¢ a inten¢io fundamental, o ponto de vista central
ou o scopus do discurso.

Enfim, conforme Hans-Georg Gadamer (1900-2002), o grande
legado da retérica continua a influenciar pontos decisivos em relagio a nova
interpretacio dos textos.

Assim como a verdadeira retdrica é insepardvel, para o discipulo de Platéo,
do conhecimento das coisas, sob pena de sucumbir ao nada puro, também

¢ para a interpretagio dos textos que se postula o ébvio de que contém a
verdade sobre as coisas. (1992, p. 272).
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Apbds essas afirmagoes, é pertinente buscar compreender a natureza
estrutural da retérica musical, por meio da necessidade de um exercicio
hermenéutico e filoséfico de interpretar, em um contexto sociocultural, a
adequagio de uma agio balizada em conhecimentos éticos. Em outras palavras,
na sabedoria prética, conhecida como phronesis aristotélica, interagindo agoes
pragmdticas que visam a procurar um estado de sublimidade, tendo como
pretensdo e ponto comum: a virtude, o que, segundo Aristételes (EN. VI,
5, 1140b, 1-5, p. 144), se mostra como “[...] uma capacidade verdadeira ¢
raciocinada de agir com respeito as coisas boas ou mds para com o ser humano.”

4 RETORICA E MUSICA: OS TRATADOS

Na histéria da civilizagio ocidental, a misica também se desenvolveu
por considerdvel tempo, no dmbito vocal, ligada as palavras. As relacoes entre
retérica e musica foram, assim, desde a Antiguidade, bastante estreitas. No
Barroco, essa relagdo chegou a um ponto sofisticado de aplicagio. Aqui as
influéncias dos principios bdsicos da retérica afetaram profundamente os
elementos mais intimos da linguagem musical. Entretanto, as inter-relagoes
entre musica e as artes (artes dicendi), gramdtica, retérica e dialética so,
a0 mesmo tempo, Gbvias e confusas para que se possa compreendé-las. Os
compositores eram influenciados por doutrinas retdricas que governavam
a adequagio dos textos ¢ da musica e, também, depois do crescimento da
musica instrumental independente, os principios retéricos continuaram a ser
empregados por algum tempo, nio sé na musica vocal, mas, de igual modo,
na mdsica instrumental.

A partir do principio do século XIX, os musicos ¢ estudiosos “modernos”
nao estavam tio interessados nas disciplinas retdricas. De acordo com Buelow
(2001, p. 260), “[...] somente no inicio do século XX os pesquisadores e
historiadores da musica redescobriram a relevancia da retérica como a base de

conceitos tedricos e estéticos da musica anterior.”!”

E pertinente ainda reiterar, em parte, que, na drea musical, todos os
conceitos musicais relacionados 3 retdrica procedem de extensa literatura
sobre oratdria e retdrica dos antigos escritores gregos e romanos, especialmente
Aristételes, Cicero e Quintiliano. O redescobrimento, em 1416, do Institutio
Oratoria proporcionou uma das fontes primdrias sobre a qual se baseou

7 Na metade da década de 1960, a retérica passa a ser considerada como nova ferramenta de anilise
musical.
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a nascente unido entre retérica e musica, no século XVI, tendo como
contribuicio uma teorizacio sistematizada mediante tratados de retdrica e
poética musical, dos quais podem ser destacados:

Mousica (1537), de Nicolaus Listenius (1510-?).

Musica Poetica (1548) e Compendiolum Musice (1548), de Heinrich
Faber (1500-1552).

Lantica musica ridotta alla moderna prattica (1555), de Nicola
Vicentino (1511-1575-6).

Le Istitutioni Harmoniche (1558), de Gioseffo Zarlino (1517-
1590).

Praecepta Musice Poetice (1563), de Gallus Dressler (1533-1589).

Hypomnematum musice poetice (1599), Musica autoschédiastiké
(1601) e Musica Poetica (1606), de Joachim Burmeister (1564-
1629).

Sinopse Musice Nova (1612), de Johannes Lipius (1585-1612).
Musices Poetice (1613), de Johannes Nucius (1556-1620).
Compendium Musice (1618), de René Descartes (1596-1650).

Opusculum Bipartitum de Primordiis Musicis (1624), de Joachim
Thuringus (nascido em finais do século XVI).

Traité de ' Harmonie Universelle (1636-1637), de Marin Mersenne
(1588-1648).

Musica Poetica (1643) e Musica Moderna Prattica (1653), de
Johann Andreas Herbst (1588-1666).

Musurgia Universalis (1650), de Athanasius Kircher (1601-1680).

Tractatus  Augmentaru  Compositionis  (1657), de Christoph
Bernhard (1628-1692).

Musikalisches Frithlings, Sommer, Herbst, und Winter-Gespriche
(1695-1701), de Johann Georg Ahle (1651-1706).

Clavis ad thesaurum magnae musice artis (1701), de Tomas Baltazar

Janovka (1669-1741).
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*  Der Pracepta musicalischen Composition (1708) e Musicalisches
Lexicon (1732), de Johann Gottfried Walther (1684-1748).

*  Tractatus Musicus Compositorio-Practicus (1745), de Meinrad
Spiess (1683- 1761).

e Critische Der Musikus (1745), de Johann Adolf Scheibe (1708-

1776).

o Allgemeine Geschichte der Musik (1788-1801), de Johann Nikolaus
Forkel (1749-1818).

o Versch Einer Anleitung zur Composition (1782-1793) e Musikalisches
Lexikon (1802), de Heinrich Christoph Koch (1749-1816).

Contemporaneo de todos esses tratadistas, Johann Mattheson (1681-
1764), em seu tratado Der Vollkommene Capellmeister (1739) (O Mestre
de Capela Perfeito), elaborou um padrio composicional fundamentado na

disciplina retérica, de modo a provocar no discurso musical a mesma eficicia
persuasiva da arte da oratdria. Respaldado pelos cAnones cldssicos, estabelece,

por meio das Cinco Fases da Retérica, maior relacio entre a musica e o
. evi . i
discurso, evidenciada a seguir.

180

Inventio — inicio do discurso onde siao descobertas pelo orador as
ideias e os argumentos que sustentardo a sua tese, podendo abranger
o ato de invencio, das ideias musicais, entre outros.

Dispositio — onde sao distribuidas e ordenadas as ideias e argumentos
encontrados na [nventio.

Elocutio — ¢ associada ao estilo. Nela sio efetuados os processos de
tratamento e desenvolvimento de cada ideia, item e ornamentacio,
também denominada Decoratio ou Elaboratio por outros autores.

Memoria — sao os mecanismos e processos utilizados para memorizar
o discurso e, por extensio, o sistema operacional de cada uma das
fases retdricas.

Pronuntiatio — pronunciamento do discurso. £ a ultima fase do
sistema retdrico, igualmente conhecida como actio ou ago (atuagio).
Diz respeito a performance, isto ¢, A interpretagio-execugio perante o
publico. (BUELOW, 2001, p. 261).
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Referente a Dispositio, alguns tratadistas, como Gallus Dressler e

posteriormente Joachim Burmeister, estabeleceram uma versio simplificada
em trés partes (Exordium, Medium e Finis). Todavia, em conformidade aos

mestres da retdrica e oratéria cldssica, Johann Mattheson amplia e ordena em
seis partes, desta forma:

1.

Exordium - “introducio e inicio de uma melodia, pela qual sua
finalidade e inten¢ao devem ser apresentadas, de maneira a preparar
e estimular a aten¢do do ouvinte. Frequentemente, quando se
examina uma obra sem instrumentos, somente com a parte vocal e
o baixo, esta introdugio acontece na passagem do baixo continuo
que antecede a entrada da voz; se um acompanhamento maior estd
presente, essa introdugdo ocorre no ritornello. Pois, nés chamamos a
parte que ocorre no inicio e com instrumentos de ritornello: porque,
posteriormente, ela é repetida, ¢ a obra pode facilmente tanto
terminar quanto iniciar com ela”.

Narratio - “é um relato, uma narracdo, por meio do qual o sentido
e o cardter do discurso aqui sio sugeridos. Ocorre com a entrada,
inicio da parte vocal ou da parte concertada (instrumental) mais
importante, ¢ ¢ relacionada ao Exordium, que o precedeu, por meio
de uma hdbil conexio™.

Propositio ou Divisio - “é quando o discurso propriamente dito
contém, de forma sucinta (resumida), o contetdo e propdsito do
discurso musical, ¢ ¢ de duas variedades: simples ou composto.
[...] Esse discurso ocorre imediatamente apds o primeiro inciso da
melodia, nomeadamente quando o baixo toma a frente e apresenta
a melodia tao simples e brevemente. Depois, a parte vocal comega
sua propositio nem variatam, une-se com o baixo continuo e realiza o
discurso combinado”.

Confutatio - “¢ a clarificagio das objegoes (isso ¢, ideias musicais
oponentes ou contrastantes), ¢ pode ser expressa na melodia tanto
através da combinacio, citagdo ou refutagio de elementos estranhos a
musica que se precedeu”.

«s

Confirmatio - “é a corroboragio (reforco e reafirmacio) artistica do
discurso, ¢ em melodias, é comumente encontrada em repeticoes
imaginativas e inesperadas; o que nao deve ser entendido como uma
reprise normal. Referimo-nos 2 introducio de certas passagens vocais

agraddveis ornamentadas com todos os tipos de boas variagées [...]”.

'8 Mattheson alude a entrada do solo vocal e instrumental da Narratio, nas drias, porém, a narragio
do discurso, dependendo do texto e contexto, nio necessariamente acontece na voz preponderante,
podendo ser realizada em todas as vozes.
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«y

6. Peroratio - “é o final ou conclusio de nossa oragio musical, que
deve produzir uma impressao especialmente enfdtica, mais do que
as outras partes. E isto ocorre ndo apenas no curso ou progresso da
prépria melodia, mas especialmente no epilogo, seja ele tocado pelo
baixo continuo ou por um forte acompanhamento; tenha ou nao
alguém ouvido este ritornello antes”. (MATTHESON, 11, 14, § 7-12,
1954 [1739], p. 236).”

5 O EMPREGO RETORICO POR ALGUNS COMPOSITORES DO BRASIL COLONIAL

Como salientado na introducio, o discurso musical, entre o final
do século XVI e inicio do XIX, era constituido por elementos retdricos,
associados a uma elaboracio, organiza¢io e disposicio fundamentada a
servico da eloquéncia e persuasio. Tal fato é destacado por Soares, Novaes e
Machado Neto (2012b), sendo observével desde a Antiguidade greco-romana,
consubstanciado em sistematizacio e teorizagdo associadas aos notdveis
mestres, pensadores, tratadistas e autores de pegas musicais, servindo, desse
modo, de embasamento para a concep¢io estrutural de uma musica.

19 «

Das Exordium ist der Eingang und Anfang einer Melodie, worin zugleich der Zweck und die gantze
Absichr derselben angezeiger werden muss, damit die Zuhirer dazu vorbereitet, und zur Aufmercksambkeir
ermuntern werden. Mehrentheils, wenn wir einen Satz ohne Instrumente, nur mit der Singstimme und
dem Bass betrachten, stehet dieser Eingang in dem Vorspiele des Generalbasses; wenn eine grissere Begleitung
daben ist, in dem Ritornell. Denn wir nennen auch dasjenige ein Ritornell, was mit Instrumenten vorher
gespielet wird: weil es hernach zur Wiederkehr dienet, und damit sowol geschlossen, als angefangen werden
kan. Die Narratio ist gleichsam ein Bericht, eine Erzehlung, wodurch die Meinung und Beschaffenbeit
des instehenden Vortrages angedeuter wird. Sie findet sich gleich bey dem An= oder Eintritt der Singe=
oder vornehmsten Concert=Stimme, und bezichet sich auf das Exordium, welches vorhergegangen ist,
mittelst eines geschickten Zusammenhanges. Die Propositio oder der eigentliche Vortrag enthilt kiirtzlich
den Inhalt oder Zweck der Klang-Rede, und ist zweierlei: einfach, oder zusammengesetzet |[...] Solcher
Vortrag hat seine Stelle gleich nach dem ersten Absatz in der Melodie, wenn nehmlich der Bass gleichsam
das Wort fiibret, und die Sache selbst so kurtz als einfach vorleget. Daraus hebt denn die Sing=Stimme
ihre propositionem variatam an, vereiniget sich mit dem Fundament, und erfiiller den zusammengesetzten
Vortrag. [...] Die Confutatio ist eine Auflosung der Einwiirffe, und mag in der Melodie entweder durch
Bindungen, oder auch durch Anfiihrung und Wiederlegung fremdscheinender Fille ausgedruckt werden
[...] Die Confirmatio ist eine kiinstliche Bekrifftigung des Vortrages, und wird gemeiniglich in den
Melodien bey wolersonnenen und iiber Vermuthen angebrachten Wiederholungen gefunden; worunter aber
die gewihnlichen Reprisen nicht zu verstehen sind. Die mehrmablige mit allerhand artigen Verinderungen
gezierte Einfiibrung gewisser angenehmer Stimm=Fiille ist es, was wir hier meinen [...] Die Peroratio
endlich ist der Ausgang oder Beschluss unsrer Klang-Rede, welcher, vor allen andern Stiicken eine besonders
nachdriickliche Bewegung verursachen muss. Und diese findet sich nicht allein im Lauffe oder Fortgange der
Melodie, sondern vornehmlich in dem Nachspicle, es seyim fundament, oder in einer stirckern Begleitung
man habe dieses Ritornell vorher gehiret oder nicht. Die Gewohnbeit hat es so eingefiihret, dass wir in den
Arien fast mit eben denjenigen Giingen und Klingen schliessen, darin wir angefangen haben: weichem nach
unser Exordium auch alsdenn die Stelle einer Peroration vertrit.” Igualmente, essa tradugio e citagao
podem ser encontradas em Vidal (2002, p. 63) e Lucas (2010, p. 6-7, aula sobre Dispositio).
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Do mesmo modo, na musica colonial brasileira, os mesmos principios
retdricos foram usados pelos mestres da composicao. Por exemplo, Manuel
Dias de Oliveira expressa a utiliza¢do de semelhantes artificios, o que pode ser
notado, no Moteto dos Passos, em O vos omnes:

Em O wvos omnes, de Manuel Dias de Oliveira, encontramos o mesmo
tipo de baixo cromdtico utilizado para retratar uma situagio de tristeza
desesperada, que aparecera como ostinato no Lamento de Cassandra, da
6pera Didone (1641), de Francesco Cavalli (1602-1676). (DOTTORI,
1992, gpud RICCIARDI, 2000, p. 28).

No caso da “situagio de tristeza desesperada”, trata-se de um mecanismo
trabalhado por Manuel Dias de Oliveira, a fim de descrever o afeto de angustia,
languidez e lamiria, representado entre os compassos 42 e 44, da referida
peca, pela figura da Pathopoeia (pdthos, que, em grego, significa toda forma de
afeccio, seja emotiva, seja fisica, assim como de sentimento humano, paixao,
carinho, poeia, apresentagio, expressao). Segundo Dietrich Bartel (1997, p.
362), a “Pathopoeia é uma representacio viva de um afeto intenso e veemente.
Além disso, ela pode ser usada para expressar afeicio melancélica ou triste.”

Na mesma obra, de acordo com Mauricio Dottori (1992, p. 53),
“Manuel Dias de Oliveira, através dos mecanismos retdricos, ressalta as
frequentes cadéncias ou as linhas do contraponto adicionadas & énfase dos
afetos”. Somado a isso, Soares (2017, p. 281-282) disserta que o compositor
mineiro emprega a figura retdrica de repeticio melddica Anaphora ¢ a de
dissonincia e deslocamento Synaeresis, nas quais duas notas sio colocadas
numa silaba, para destacar o afeto de angustia e tristeza:

Entre os compassos 15 e 20, observa-se a repeti¢ao melédica continua na
voz do baixo nas palavras transeatr a me (afaste de mim). Dessa maneira,
constata-se o uso da Anaphora para destacar o afeto de angustia e langor,

expressos por Cristo, descrito em Mateus 26:39, “Pai, se possivel, afasta de
mim este célice”.

Soares (2019, p. 11-12) continua:

Igualmente, ¢ verificivel a aplicacio da Synmaeresis, para reforcar esse
sentimento, o qual ¢ trabalhado por Dias de Oliveira, seja nos didlogos
entre as fungdes harmonicas da Tonica e Dominante como nas vozes.
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Igualmente, Julio Cesar Moretzsohn (2008, p. 74-76, negritos nossos)
sublinha que Lobo de Mesquita e outros compositores de sua época utilizam,
em suas missas, os mesmos contrastes de afetos que sio uma das mais relevantes
caracteristicas do Barroco:

“A palavra afeto (affectus, em latim) vem da tradugio do termo grego
pdthos. Sua raiz estd no verbo adficere, que significa influenciar, afetar. [...]
Os compositores foram influenciados por doutrinas retéricas, que se
preocupavam com as relagées entre texto e misica. Nos séculos XVII e
XVIII essa dimensio foi ampliada ao extremo, e um dos principais objetivos
da musica dessa época era despertar no ouvinte uma grande variedade de
sentimentos e ideias, designados como afetos. [...] Um dos principais
recursos adotados para se despertar esses afetos fora o uso de figuras
retérico-musicais. [...] Esses procedimentos tiveram grande influéncia sobre

as Missas do século XVIII.”

Na mesma linha, Katya Beatriz de Oliveira (2011, p. 37, negrito
nosso) observa que José Joaquim Emerico Lobo de Mesquita, em suas missas,
“[...] faz uso das figuras retérico-musicais para realcar as dinimicas, e as
mudancgas de atmosfera mais adequadas as imagens indicadas no texto ou
afeto representado.”

Jd Robson Bessa Costa (2006, p. 24, negrito nosso) assinala que Lobo
de Mesquita “[...] usa as figuras retdricas para enfatizar as complexidades
das figuras ritmicas em simultaneidade aos elementos contrastantes.” Em
conformidade a isso, Soares ¢ Machado Neto (2015, p. 365-366) ressaltam
que Lobo de Mesquita utiliza a Abruptio, figura retérica que interrompe
um trecho musical mediante pausas, para valorar as fungées harmoénicas, as
dinimicas, além dos motivos e das frases musicais:

Na quinta parte da Dispositio, no terceiro tempo do compasso 77, verifica-
se a aplicacdo desse recurso retérico onde a expressio salutari Dei, nas vozes
dasoprano, tenor e baixo, sio interrompidas de maneira stbita e inesperada.
Outro aspecto relevante a ser salientado sio as fun¢des harmoénicas da
Dominante da Subdominante relativa, Dominante, Subdominante e
Tonica, trabalhadas pelo autor em consonincia as dinimicas piano e forte,
valorando, dessa forma, a repeti¢io enfitica tanto do motivo, da frase e
das palavras.

Naio obstante, Gomes ez al. (1998, p. 17-18, negritos nossos) salientam
a relevincia da instrugdo retdrica para os compositores obterem exposicio
satisfatéria e consistente:
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Daqui pode concluir o Compositor instruido, nio s6 como Filésofo,
a entidade diferente de cada um dos sobreditos empregos; podendo
justamente distinguir o Contraponto Harmonia Docente, ¢ a
Composigao Harmonia Utente, isto ¢, parte que da preceitos; e parte que
os apresenta em execu¢do; mas também pode observar como Retérico a
analogia da Faculdade Harménica com a Faculdade Retdrica; aqui se
observa o Contraponto relativo a parte da Invengio e a Composi¢ao
relativa a Disposicio e a Elocugio. Na Dissertagio que serve de principio
a esta obra fica ap6s demonstrado quanto é preciosa ao compositor a
Instrugao Literdria.

Em outra passagem de seu tratado de contraponto, Gomes ez a/. (1998,
p- 179-180, negritos nossos) observam que os compositores € 0s estudantes de
composi¢io deveriam verificar, estudar e imitar os preciosos tratados deixados
pelos notabilissimos mestres, além dos preceitos préprios da Faculdade
Retérica e Poética:

E verdade que todos os nossos esforcos tornariam intiteis, uma vez que
nos considerdssemos destituidos dos dons da natureza, mas igualmente
esses mesmos dons da natureza, ainda que modificados pela Arte, nao
poderdo avangar um dilatado terreno sem que sejam acompanhados,
ajustados e socorridos pelos dtimos exemplares de insignes Mestres, aos
quais nos comunicam em nio sei que virtude particular e oculta, que é s6
a que nos desembaraca na mesma execugio dos preceitos da Arte; muitos
deles rigorosamente estabelecidos pelos Antigos Mestres que nestes
tempos tém elevado ao mais alto ponto de perfeicio a Composicao
da Msica, sendo também inegdvel que estes mesmos Mestres tiveram
a precisio de imitar outros famosos Modelos, ¢ polidos também por
este Meio os seus felizes talentos, aumentando e ainda polindo, por meio
de novas descobertas, aquelas cientificas produgées, nos transmitem e
expdem a nossa admiracio, autorizados Modelos, que imitemos; € em que
igualmente aperfeicoemos e dilatemos as nossas ideias [...] Na experiéncia
de todos os dias, nés vemos a grande utilidade que resulta da Imitagao e
que longe de enfraquecer e sufocar; pelo contrério, ela corrobora, aumenta,
dilata e faz realcar a mesma natureza. Revela, pois, saber manejar, define
um empréstimo de ideias de pensamentos, de sentimentos e passagens dos
escolhidos exemplares que nos propomos a imitar ou aproximando-os ou
diferenciando-os, ou diminuindo, ou aumentando, os quais preceitos,
proprios da Faculdade Retdrica e Poética, nos quais supomos o nosso
aluno de Composicao de Miisica bem instruido, como preparatérios
desta Faculdade que tratamos; por isto deixamos aqui de os explicar.
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Por conseguinte, Cleofe Person de Mattos (1997) realca que José
Mauricio Nunes Garcia, sempre reconhecido pelos seus mestres como aluno
de excelente desempenho intelectual, demonstrou a influéncia da retérica,
disciplina estudada por ele desde sua juventude, tanto na arte da oratéria
como em suas composicdes. Jd conforme Marcelo Fagerlande (1993, p. 146-
147, negritos nossos), no seu Methodo de Pianoforte (1821), o padre José
Mauricio usa das mesmas concepgbes estéticas e conceituais origindrias das
doutrinas gregas e latinas de retérica e oratéria, embasadas em autores como
Aristételes, Cicero, Quintiliano, Marin Mersenne (1588-1648), Athanasius
Kircher e Wolfgang Caspar Printz (1641-1717):

Autores como Aristdteles, Cicero e Quintiliano sugeriam que os oradores
usassem os meios retdricos para controlar e direcionar as emogoes dos
ouvintes. Portanto, na musica esta ideia correspondia as possibilidades
do compositor em mexer com os afetos, emogées, do ouvinte. Desde o
final do século XVI, os compositores em geral tentam expressar na musica
(principalmente vocal) os afetos relacionados ao texto, como tristeza,
raiva, édio, alegria, amor e ciime. A partir de Mersenne e Kircher, na
segunda metade do século XVII, muitos tedricos como Werckmeister,
Printz, Mattheson, Marpurg, Scheibe e Quantz, dedicaram uma grande
parte de seus tratados categorizando e descrevendo tipos de afetos e suas
conotagbes com escalas, movimentos de danga. Ritmos, instrumentos,
formas e estilos. [...] Um dos aspectos das ideias retérico-musicais
que ganha importincia nos tratados tardios sio as associagdes com as
tonalidades. [...] Ao compararmos o uso das tonalidades nas obras do
Método de Pianoforte com as descri¢oes de suas correspondéncias com
os afetos realizados por tedricos como Mattheson (1713) e Christian F
D. Schubart (1806). Podemos afirmar que esta relagio entre tonalidades
e afeto estd também presente nas obras do Método de José Mauricio.

Rodrigo Cardoso Affonso (2005) examinou a figura de repeticao
melddica, Epizeuxis, empregada pelo padre José Mauricio nas repetigoes
enfiticas das notas, motivos e da palavra credo. Por fim, Cardoso Affonso
(2005, p. 83, negrito nosso) sublinha que, na escrita mauriciana, hd uma
vinculagio sélida entre texto litirgico e musica:

E notdvel na escrita mauriciana uma forte relagio entre texto litdrgico e
musica. [...] certamente, os estudos ¢ o contato com as partituras musicais
(de proeminentes mestres da composicio) ao seu alcance e sua intensa

vivéncia musical lhe serviram de tratado vivo e dinimico de retérica
musical.
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Em sintese, inseridos em um contexto no qual as obras musicais, na sua
maioria, eram sacras e tinham textos biblicos repletos de alegorias, metdforas
relacionadas & harmonia, contraponto e afeto, muitos dos compositores
brasileiros da época se mostraram seguidores da transmissao doutrindria dos
sabios mestres da Retérica, da Oratéria e da Poética.

CONSIDERACOES FINats

Como enfatizado ao longo do artigo, a retdrica, desde os primérdios da
Antiguidade greco-romana, foi aplicada em consonincia a diversos campos do
conhecimento. Logo, ¢la se faz presente no direito, na filosofia, na oratéria, na
dialética, na literatura, na teologia, na hermenéutica, nas ciéncias e nas artes,
comprovando, desse modo, sua interdisciplinaridade. Além disso, a retérica
apresenta-se como instrumento argumentativo, o qual se localiza em diversas
epistemologias, dentro de um processo discursivo. Essas epistemologias, por
exemplo, estdo engendradas e associadas com as transformagées no sentido da
musica, seja nas estruturas de linguagem, seja nos processos de recepgao.

Conscios dessa abrangéncia, diversos autores, tedricos, tratadistas
e pensadores da retdrica musical, da transicio do Renascimento até o
comeco do Classicismo, apresentaram um modelo sistematizado e teorizado,
fundamentado nos postulados das auctorite da Retérica, da Filosofia e da
Poética Cldssica — Aristételes, Cicero e Quintiliano — estabelecendo, dessa
forma, a nomenclatura conhecida como Musica Poetica. Decorrente dessa
metodizagio, vdrios tratados ressaltavam os procedimentos para que a musica
pudesse ser elaborada num discurso organizado e ordenado por elementos
retdricos, objetivados a mover os afetos do ouvinte.

Seguidores desses preceitos, os compositores da musica colonial
brasileira, tais como Manuel Dias de Oliveira, José Joaquim Emerico Lobo de
Mesquita, André da Silva Gomes e José Mauricio Nunes Garcia, empregavam
os elementos retéricos com o propdsito de atrair a atengio do ouvinte,
mediante a eloquéncia e a persuasdo. Para isso, certos mecanismos, tais como
as figuras retdricas, serviram de auxilio a fim de que esses autores nio sé
pudessem organizar, mas também ordenar o enunciado musical e valorar as
cadéncias, harmonia, repeti¢oes, na énfase das palavras, frases e, por fim, nos
afetos trabalhados diligentemente, com a finalidade de mover os sentimentos
do publico. Melhor dizendo, esse recurso se afigura eficaz, numa composi¢ao
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engenhosa, inter-relacionada com variadas partes estruturais, semAnticas,
textuais e motivicas.

Em sintese, este artigo procurou examinar todo esse processo, a comegar
do curso desses conhecimentos, passando por suas utilizagdes até desembocar na
formulagdo epistemoldgica da retdrica, tendo como ferramentas importantes,
além da Musica, a Filosofia e a Hermenéutica.

SOARES, E. A; RICCIARDI, R. R. The interdisciplinarity of rhetoric and its
influence in colonial Brazilian music. Trans/form/acio, Marilia, v. 44, n. 4, p. 157-192,
Out./Dez., 2021.

Abstract: In certain music of the late sixteenth century to early nineteenth century, rhetoric shows
itself as an indispensable component for its use, combined with grammar, as well as its adjustment in
the musical structures of the time, to be understood and clarified within the musical statement. This
process went through a systematization and theorization improved by several authors whose postulate
was based on the masters of Classical Rhetoric, thus establishing a terminology known as Musica
Poetica. Resulting from this methodology, several treatises highlighted the means by which music
could be elaborated in a discourse organized and ordered by rhetorical elements aimed at eliciting and
moving the affections of the listener. In this regard, the field of Music through musicology, performance
and theory-analysis, in the last fifty years, has been showing interest in the subject developing countless
researches through new analytical means, aimed at clarifying the relationship between music and
affection. Therefore, this article intends to examine the use of rhetoric to dialogue with other areas of
human knowledge, namely, Music, Philosophy and Hermeneutics, besides its influence and use in the
Brazilian colonial music by some composers.

Keywords: Rhetoric. Philosophy and hermeneutic. Brazilian colonial music. Brazilian composers.
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OUuUTROS INCONSCIENTES: DESCONSTRUINDO A
TRANSLUCIDEZ DA CONSCIENCIA SARTRIANA

Fernanda Alt'

Resumo: Este artigo coloca em questio o conceito de transparéncia da consciéncia, em Sartre,
mostrando outras possibilidades de se pensar modos “inconscientes”, que nio o freudiano, em sua
filosofia. Ao rejeitar o inconsciente psicanalitico, a0 mesmo tempo que propée uma filosofia da
consciéncia transparente, Sartre ¢ frequentemente interpretado como aquele que assume e potencializa
os problemas levantados pela heranca do sujeito cartesiano, no séc. XX. Assim, ¢é preciso, em primeiro
lugar, apontar quais s@o esses problemas para, em seguida, interrogar o sentido da consciéncia
transparente em Sartre, no intuito de verificar se, de fato, este acarreta nas consequéncias mais
cldssicas de tal caracteristica. Nesse movimento, ocorre que a prépria consciéncia revela elementos
desconstrutivos, gragas a seu cardter “espectral”, trago implicito, porém presente no texto de Sartre.
Além disso, a investigagio torna possivel vislumbrar outras formas inconscientes — nesse caso, aspectos
que indicam desconhecimento e opacidade na relagio a si —, colocando finalmente em questio tal
heranga e suas consequéncias.

Palavras-chave: Inconsciente. Transparéncia. M4-fé. Sartre. Sujeito.

INTRODUCAO

A segunda metade do séc. XX caracterizou-se, segundo Alain Badiou
(2012, p. 12), como uma “imensa discussio sobre Descartes” , por ser ele
o inventor da no¢io de sujeito, em torno da qual um grande debate se
concentrou. Badiou destaca elementos desse momento da filosofia francesa
contemporanea, os quais revelam um desejo de modernizacdo, através de
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transformagées também artisticas, sociais, culturais, cientificas etc. O efeito
de todo esse processo ¢ que o sujeito, mesmo com outros nomes (sua “morte”
a parte), “[...] ndo pode ser o sujeito racional e consciente vindo diretamente
de Descartes; nem pode ser, para dizer mais tecnicamente, o sujeito reflexivo;
ele deve ser algo mais obscuro.”* (BADIOU, 2012, p. 18). Dai a importincia
da psicandlise no quadro da filosofia contemporinea, visto que Freud mostrou
notavelmente que a questdo do sujeito vai além dos dominios da consciéncia.
Como resultado, “[...] toda a filosofia francesa contemporanea se envolveu
numa grande e severa discussio com a psicandlise” (BADIOU, 2012, p. 19),
numa relagio de cumplicidade e rivalidade, fascinio e amor, hostilidade e 6dio,
conclui Badiou.

Esta é uma breve consideragio sobre o cendrio no qual Sartre desenvolve
sua filosofia da liberdade, que ¢, muitas vezes, tomada como a heranga por
exceléncia da filosofia da consciéncia cartesiana, na contemporaneidade.
Ao mesmo tempo, essa filosofia é também conhecida por sua rejeicao do
inconsciente freudiano, o que a distancia da possibilidade de realizar a tarefa
de ir além do sujeito de Descartes, substituindo-o por “[...] algo mais obscuro,
mais relacionado com a vida, com o corpo, um sujeito menos estreito do
que o sujeito consciente.” (BADIOU, 2012, p. 19). Ao ndo somente propor
uma filosofia da consciéncia, mas, sobretudo, reivindicar a manutencio de
sua caracteristica de mransparéncia, Sartre parece nio escapar aos problemas
frequentemente apontados nesta “imensa discussao sobre Descartes”, cedendo
finalmente as ilusées dos poderes da consciéncia. Dito de outro modo, ao
desenvolver uma filosofia da consciéncia transparente, a0 mesmo tempo que
critica o inconsciente psicanalitico, Sartre desponta de imediato como um
herdeiro direto da “luz” cartesiana, carregando consigo todas as consequéncias
que tal heranca implica.

Esse ponto é fundamental para os estudos sartrianos, pois o que estd em
jogo aqui é se, de fato, o ser humano se conhece ou nio, se domina ou néo suas
proprias agoes, se existem ou nio desejos mais profundos que vao para além
das escolhas voluntdrias. Se é certo que o pensamento sartriano carrega consigo
alguns problemas fundamentais identificados no cerne do cartesianismo, as
consequéncias politicas que dai decorrem sio realmente importantes: lidaremos
com um sujeito que serd interpelado por sua racionalidade consciente, sua
capacidade de realizar escolhas individuais voluntdrias, presumindo haver
dominio de si. Esse é o motivo pelo qual Foucault (2001, p. 671) dizia sentir

2Todas as tradugdes sio livres.
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“[...] nenhuma compatibilidade com o existencialismo, tal como definido por
Sartre. [Neste,] o homem pode ter controle total sobre as suas préprias acoes e
a sua prépria vida”; e complementa: “[...] mas hd forcas que podem intervir e
nao podemos ignord-las.” Pode-se entrever ai a ideia de que a filosofia de Sartre,
a qual é uma filosofia da consciéncia, suporia tal “dominio de si” (maitrise de
s0i) do sujeito — um controle completo do ser humano sobre as suas acoes ¢ sua
vida —, em razdo de nao admitir um plano inconsciente. Assim, uma tal recusa,
somada 2 ideia de uma consciéncia transparente, resultaria necessariamente na
impossibilidade de haver desconhecimento de si (méconnaissance de soi) por
parte do sujeito, logo, jamais erro ou ilusdo na relacio a si.

Diante dessas questoes, parece ocorrer, na maioria das vezes, a insisténcia
numa falsa alternativa: ou se admite um sujeito do inconsciente nos moldes
fornecidos pela psicandlise, ou se permanece preso aos problemas decorrentes
da filosofia da consciéncia. Merleau-Ponty e outros fenomendlogos, por terem
reivindicado uma dimensao de “opacidade” no sujeito, figuram como excegoes
a limita¢do que uma tal oposi¢ao implica. Todavia, quanto a Sartre, creio que
temos de provocar certo deslocamento no modo como sua filosofia ¢ situada,
quando confrontada a essas alternativas.

1 O PROBLEMA DA TRANSPARENCIA DA CONSCIENCIA

De A Transcendéncia do Ego (SARTRE, 2003b) a O Ser e o Nada
(SARTRE, 2012), a consciéncia pré-reflexiva, que é a estrutura mais imediata
darelagdo consciente a si, ndo perde sua caracteristica de translucidez. Da mesma
forma, tudo aquilo que ¢ da ordem do objeto ¢ designado pela qualidade de
opacidade. O argumento de Sartre (2003b), nos primeiros escritos, é o de
que o Ego, ou qualquer outro objeto, consiste num centro de opacidade e
nao pode ser admitido na regido consciente, sendo ao preco de substancializi-
la. Apds a mudanca ocorrida em seu pensamento, no final dos anos 1930
— devido a introdugdo da categoria de facticidade e a substituicio de uma
concepgio instantaneista da temporalidade pela ek-stdtica® — a consciéncia,
que era até entdo caracterizada como nua, pura negatividade, passa a ser
uma dimensio do “para-si”, que é o modo de ser da consciéncia, estruturado
por uma dialética entre “ser e nio ser”. Porém, mesmo apds essa mudanca
fundamental, a transparéncia continua sendo uma qualidade da consciéncia,

3 Esse tema foi desenvolvido em outro artigo: ALT, E “Do instante & ek-stase: a mudanca na teoria
do tempo em Sartre”. O gue nos faz pensar, Rio de Janeiro, v. 26, n. 40, p. 305-329, jan./jun. 2017.
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de sorte que tudo o que diz respeito a regido ontoldgica “para-si” deve ser
translicido.

Ao dotar a consciéncia da caracteristica de translucidez, Sartre se
inscreve numa tradigio filos6fica em torno da ideia de luminosidade, a qual
Derrida (1972, p. 318), em “A mitologia branca”, identifica como sendo “o
circulo do heliotropo”. Desde Platio, é a luz do sol que se contemplam as
verdades, no momento em que o olhar se habitua a nao mais estar nas sombras
da caverna; em Descartes, é “[...] a luz natural [que] constitui o éter mesmo do
pensamento e do seu discurso préprio”, sublinha Derrida (2003, p. 319). O
cogito cartesiano passa a ser entdo um novo paradigma, nao somente do lugar
de luminosidade divina, mas também da transparéncia do sujeito a si mesmo,
atravessado por tal luminosidade.

Desde entao, na tradicdo idealista cldssica pds-cartesiana, “[...] o sujeito
designa este ponto de ser transparente, numa postura de doagio imediata a si
préprio, através da qual todo o acesso A existéncia como tal passa.” (BADIOU,
1982, p. 294). Ao falar de luminosidade, translucidez, sombras, opacidade
e, principalmente, ao “partir do cogito”, Sartre d4 continuidade, portanto, &
heranca dessa tradicio filoséfica. Para Badiou (1982), o nio ser da consciéncia
livre sartriana é o verdadeiro nome da transparéncia; o cogito sartriano ¢é
“transparéncia de sua transparéncia’, e 0 que o cogito nos dd, neste caso, e
que torna uma ontologia possivel, é o nada (rien) (BADIOU, 1982, p. 294).
Quais seriam, portanto, as implicagées da posicao sartriana, ao afirmar uma
consciéncia transparente?

Nas andlises sobre o inconsciente, em Philosophie de la Volonté I,
Ricceur (2009, p. 471) faz algumas consideragées sobre em que consiste o “[...]
fracasso da doutrina da transparéncia da consciéncia.” Seus argumentos, grosso
modo, fazem-nos compreender que uma filosofia da consciéncia transparente
se baseia num preconceito simétrico ao que Politzer (2012) chamava de
problema do “realismo do inconsciente”. A critica deste dltimo a psicandlise,
em Critica dos fundamentos da psicologia, de 1928, foi de grande influéncia.
Worms (2013, p. 7) resume bem a questdo central dessa obra: “Deverd a
ignorancia do sujeito sobre si, que ¢ a grande descoberta da psicandlise, levar
a afirmagao (ontoldgica, biolégica nas suas profundezas) do inconsciente, ou,
pelo contrério, esta trai o sentido desta descoberta?”

Para Ricceur (2009), é possivel encontrar uma resposta original a essa
pergunta, ao abrir mio, ao mesmo tempo, de uma concepgio realista do
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inconsciente e idealista da consciéncia. A ilusio desta dltima perspectiva é
a de que a consciéncia pode se autoposicionar, de maneira a se apreender
completamente, num movimento cujo paradigma se encontra justamente no
cogito cartesiano. Além disso, a consciéncia transparente ¢ pura espontancidade
e nio admite passividade, de modo que os fildsofos que a pressupoem “I...]
recusaram ao pensamento esse fundo obscuro e essa espontancidade oculta
a si mesma.” (RICCEUR, 2009, p. 437). A alternativa entre um realismo do
inconsciente e uma consciéncia transparente ¢, por fim, um falso dilema, pois
hd de se pensar uma passividade inerente a atividade, dado que ¢ justamente ao
admitir este “fundo obscuro” que Ricaeur (2009, p. 275) acredita ser possivel
a fenomenologia “[...] ultrapassar uma eidética demasiado clara, a ponto de
elaborar os ‘index’ do mistério da encarnacio.”

Nesse mesmo sentido, Merleau-Ponty (2014, p. 441) afirma
que, “[...] se somos em situagio, somos circundados, nio podemos ser
transparentes para nés proprios, e é necessario que 0 nosso contato conosco
mesmos seja feito apenas por equivoco”, de maneira que toda “percepgio
interior” é inadequada. Conceber uma consciéncia transparente é, assim,
filiar-se & heranca cartesiana do cogito de uma apreensao imediata e adequada
de si, desprendida da facticidade. Além disso, trata-se de um sujeito
necessariamente solipsista, j4 que

[...] o contato do meu pensamento consigo mesmo, se for perfeito, fecha-
me sobre mim mesmo ¢ me impede de jamais me sentir ultrapassado, nao
hd af abertura ou “aspiracdo” a um Outro para este “Eu” (Moi) que constréi
a totalidade do ser e a sua prépria presenca no mundo, que se define pela

“posse de si mesmo” e que s6 encontra l4 fora o que ele colocou. (Merleau-

Ponty, 2014, p. 431).

Tendo em vista essas breves consideragdes, podemos destacar
resumidamente trés problemas centrais da transparéncia da consciéncia: esta
supoe, em primeiro lugar, uma adequa¢io do sujeito a si, o que implicaria
algum tipo de identidade; em segundo lugar, a transparéncia comporta um
“dominio de si” (maitrise de soi) do sujeito que é completamente consciente
de si mesmo — o que exclui a possibilidade de um “desconhecimento de si”
(méconnaissance de soi); por tltimo, a consciéncia transparente caractetiza
uma subjetividade pura, de sobrevoo e ndo encarnada. Solipsismo, dominio
de si, idealismo, identidade — seriam estas as consequéncias do conceito de
translucidez na filosofia de Sartre? Vejamos.
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2 CURIOSA TRANSPARENCIA. ..

Em primeiro lugar, sabemos que, em O Ser e o Nada (SARTRE,
2012), a definicao do “sujeito” como para-si é desenvolvida como uma critica
a identidade. Colocamos sujeito entre aspas, precisamente por essa razio,
pois, se, como diz Descombes (2004, p. 22), “[...] de modo geral, chamamos
de sujeito (subjectum) o termo que consideramos idéntico a si mesmo em
diferentes circunstincias”, este, definitivamente, nio é o caso do modo de ser
para-si. Sendo o para-si negagio da identidade e nunca idéntico a si, devemos
compreender dessa mesma maneira a nogao de presenga a si, que é uma de suas
estruturas imediatas, porque, ao usar termos cldssicos das filosofias do sujeito
como “consciéncia de si” e “presenca a si”, Sartre se encontra no interior dessa
tradi¢do, embora sua concepgio de “presenca a si” se apresente como uma
critica as anteriores:

[...] consideramos frequentemente esta presenga a si como uma plenitude
de existéncia, e um preconceito difundido entre os fildsofos atribuiu a
consciéncia a mais alta dignidade de ser. Mas este postulado nio pode
ser mantido apds uma descricio mais detalhada da nogio de presenca.

(SARTRE, 2012, p. 113).

Qual ¢ entdo a diferenga? Vimos hd pouco a relacio entre a ideia de
transparénciada consciénciaeaadequagio do sujeito asi que implicaidentidade.
Essa posigio envolve certamente uma concep¢io da temporalidade, a qual
Derrida (2012), inspirado em Heidegger, mostrou muito bem ser prdpria a
“metafisica da presenca”. Em A Voz e 0 Fendémeno (DERRIDA, 2012), a critica
derridiana & fenomenologia de Husser] concentra-se no fato de que este deixa
intacto um pressuposto, quando pratica a redugio fenomenolégica, que é»
[...] o presente ou a presenca do sentido a uma intui¢io plena e origindria.”
(DERRIDA, 2012, p. 3). Isso significa que, por mais que a teoria husserliana
da temporalidade possa apresentar uma complexidade interessante, de acordo
com “o principio dos principios” que marca seu intuicionismo, o presente
vivo permanece sendo o poma—de—origem (point—saurce) de suas investigagoes
fenomenoldgicas.

A “presenca a si” acarreta, por conseguinte, um modo de identidade do
sujeito consigo mesmo, jd que, se ¢ concebivel apreender a prépria vivéncia
pela reflexdo, isto pressupoe a possibilidade de apreender a si mesmo no
presente. Diante disso, cabe questionar, em primeiro lugar: como Sartre pode
ainda se apoiar numa “presenca a si” visto que sua temporalidade nio é mais
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instantaneista, e jd que, sendo assim, como dizia Derrida (2012), criticando
Husserl, o olhar nio pode “permanecer”?

Presencaasiem Sartre nao resulta, portanto, num sujeito pleno, idéntico;
trata-se, na verdade, de um “escape”, uma diferenca, uma “auséncia’, uma
presenca finalmente estranha as definicoes tradicionais do termo: a consciéncia
“[...] ndocoincide consigo mesmo numa adequagdo plena” (SARTRE, 2012,
p. 110), dado que ela ¢ “[...] uma maneira de ndo ser sua prépria coincidéncia,
de escapar a identidade.” (SARTRE, 2012, p. 113). Howells (1992), em
Sartre and the deconstruction of the subject, chega mesmo a ver nessa “presenca’
sartriana — que é aquela que impede a identidade — uma antecipagio da
desconstrugio do sujeito husserliano realizada por Derrida (2012), em A
Voz e o Fendmeno. Sem entrar no mérito se essa afirmagio procede, de fato,
a presenca a si em Sartre nao significa adequagio ou identidade do sujeito,
caracteristicas que normalmente sdo atreladas as filosofias da consciéncia,
sobretudo a consciéncia transparente.

Evidentemente, ao pensar a consciéncia como “presenca a si”, Sartre se
inscreve no quadro mais cldssico da metafisica da presenga. No entanto, essa
inscri¢ao é paradoxal, considerando que se trata de uma presenca que nio se
refere mais a uma plenitude ou a um imanentismo e nem mesmo a primazia
da reflexdo, visto que é pré-reflexiva. Tal estrutura ¢ descrita como um “jogo
de reflexos” (SARTRE, 2012), de sorte que a consciéncia seja sempre “olhada’
e, por isso, “contestacdo em si mesma’ (SARTRE, 2003a, p. 156), consciéncia
perturbada (troublée) (SARTRE, 2012). O jogo de reflexos que a caracteriza é
“[...] um jogo perpétuo de auséncia e de presenga” (SARTRE, 2013, p. 156), o
que faz com que seu modo de ser adquira — ao contrdrio de uma plenitude que
pode ser intuida — um cardter espectral que veda qualquer tipo de intuicio.

Assim, a “diade fantasma” (dyade fantéme), a qual é a consciéncia pré-
reflexiva, consiste num tipo de ser que, se quisermos apreendé-lo, “[...] ele
escorre entre os dedos” (SARTRE, 2012, p. 112). O nada (néant) que “separa’
um termo do outro nio ¢é passivel de ser apreendido, o que pode ser observado
na descri¢do da consciéncia de crenca:

[...] a separagdo que separa a crenca de si mesma ndo se deixa apreender
nem sequer ser concebida & parte. Se tentarmos detectd-la, ela se esvanece:
encontramos a crenga como pura imanéncia. Mas se, pelo contrario,
quisermos captar a crenga como tal, entdo a fissura estd ali, aparecendo
quando niao queremos vé-la, desaparecendo desde que buscamos

contempld-la. (SARTRE, 2012, p. 117).
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E interessante notar o elemento espectral desta tltima afirmagio:
“Mas se, pelo contrdrio, quisermos captar a crenga como tal, entdo a fissura
estd ali, aparecendo quando nio queremos vé-la, desaparecendo desde que
buscamos contempld-la.” Contrariamente 2 plenitude do idéntico, a presenca
a si fantasmdtica descrita por Sartre significa, na realidade, escape, disjuncao
na relacio do sujeito consigo mesmo. Trata-se, portanto, de um modo de
existéncia que possui as caracteristicas de um espectro, o qual é o elemento que
vem perturbar um suposto imanentismo consciente.

Ao abordar o espectro, nés nos voltamos para as andlises de Derrida
(1993) sobre a forma de presenca que lhe é prépria. O autor mostra como
o espectral ¢ justamente o que abala a contemporaneidade a si do sujeito,
na medida em que nele lidamos com uma temporalidade que nao é mais a
da presenca plena e positiva: é préprio ao espectro o ir e vir, o frequentar, o
habitar sem residir num campo de apari¢io, como um assombrar (hanter).
No que concerne ao problema da transparéncia da consciéncia, na questao da
adequacio do sujeito asi, aquilo que Sartre chama de presenga a si corresponde
3 estrutura espectral do jogo de reflexos que quebra a contemporaneidade
a si prépria a uma presengca efetiva, porque é uma presenca que também ¢
auséncia a si.

O segundo ponto destacado acima sobre o problema da transparéncia
da consciéncia diz respeito a ideia de que uma consciéncia transparente
implica “dominio de si”. Em Sartre, esse aspecto se acentua ainda mais, dada
a sua oposicdo ao inconsciente freudiano ou a todo tipo de opacidade no
campo da consciéncia, como aponta frequentemente Merleau-Ponty. Ora, se
nao hd zonas inconscientes ou zonas de opacidade no campo da relacio a si,
tudo se passa como se o sujeito conbecesse a totalidade de seu ser. No entanto,
a particularidade da translucidez prépria & consciéncia em Sartre reside no
fato de que essa translucidez ¢, nas palavras de Vincent de Coorebyter, uma
invisibilidade total, a qual, contrariamente ao conhecimento de si, ¢ o que
impede esse conhecimento mesmo. Segundo De Coorebyter (2000, p. 275),

[...] longe de constituir um territério invioldvel onde a consciéncia gozaria
de um dominio sobre si perfeito, o translicido é apenas um elemento
abstrato da diade, elogiado por Sartre na medida em que ¢ inteiramente
dedicado a outro que nio si mesmo, impossibilitado de permanéncia

(séjour) interior ou autoiluminacio fascinada.
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Porque, conforme De Coorebyter (2000, p. 259),

[...] contrariamente as censuras feitas a Sartre, o translicido nio ¢é
conhecimento de si, ilusio de autointuigio, fantasma metafisico de
adequacio do pensamento a si em um pensamento de si: enquanto 