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LINGUAGEM E DENUNCIA DA INTERIORIDADE EM NIETZSCHE
E NAS INVESTIGACOES FILOSOFICAS DE WITTGENSTEIN

Saulo Krieger'

Resumo: O presente artigo pretende trazer 4 luz a convergéncia entre dois modos divergentes de
superagdo do paradigma por exceléncia da filosofia moderna, qual seja, o da interioridade do sujeito,
como pedra de toque epistemoldgica. Mais precisamente, pretende-se evidenciar o rito de passagem
de um filosofar moderno para o contemporaneo, segundo a vertente que se convencionou chamar
de “filosofia continental”, a aqui ser visitada com Nietzsche — equacionada a uma hermenéutica
—, e a “filosofia analitica” ou “anglo-saxonica”, a aqui ser visitada com o Wittgenstein dos §§ 143-
178 das Investigagies filosdficas —, equacionada a uma filosofia da linguagem. Em um e outro caso,
cada qual a sua maneira, vai se pér em questao o que até entio se tinha como consciéncia pensante,
transparente a si mesma e com acesso a seus proprios fundamentos e contetidos (Nietzsche), ou, entao,
uma interioridade, a qual, por um viés o mais das vezes mentalista, associa significado a entidades ou
processos mentais (Wittgenstein). Desse modo, sujeito e pensamento, em vez de tomados por nucleos
duros, passam a ser desvelados como fungoes das condigoes que os suscitam — de sobrevivéncia, no caso
de Nietzsche, de condigoes praticas, ou seja, do uso, no caso de Wittgenstein.
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INTRODUCAO

O abismo a apartar filosofia continental e analitica ji nio é um fosso
proibitivo ¢ intransponivel como foi um dia. Para ficar em dois exemplos,
caros a abordagem que aqui se seguird, adeptos da filosofia analitica debatem
em profundidade questdes nietzschianas — como também j4 hd um tempo
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leem Hegel, alids —, e outros estudiosos, da filosofia continental, debrugam-se
sobre possiveis contribuicoes de Wittgenstein para seus préprios caminhos. E
hd aqueles que decidem abordar um e outro, em suas coincidéncias, colidéncias
e desvios, nas luzes que cada um pode langar ao outro. Nas peculiaridades de
cada qual, hd ressonincias de uma época, do tempo filoséfico que se estd a
abandonar, daquele em que se estd a ingressar. Nesse sentido, contamos com
contribui¢des importantes a relacionar ambos, para se pensar a questao da f&,
em Martin Heidegger (CIMINO; HEIDEN, 2016), para se pensar a questao
do suicidio (STELLINO, 2020).

J4 se partiu da ideia de que ambos intentaram transformar nossa visao
da filosofia, compartilhando da ideia de que uma representagao perspicua sé
se faz possivel se nos libertarmos de um anseio por generalidade, que tanto
caracterizou a filosofia até eles (TURANLI, 2003). Nietzsche, assim, na
Genealogia da moral, teria mostrado como os conceitos morais nio podem
ser analisados num vdcuo. Wittgenstein ampliou essa concepgio, a ponto de
abranger todos os conceitos. No sentido dessa transformagio, investigou-
se a filosofia como atividade nio doutrinal, em um e outro filésofo, j& que
as reflexdes de ambos sdo responsdveis pelo solapar das Ultimas pretensoes
metafisicas, e por ambos fazerem atentar a outras possibilidades de pensamento
(BARROS, 2016). Nesse diapasio, em sentido inverso, propositivo, mas com
ambos os pensadores a se desviar entre si, em outra oportunidade se fez atentar
para como Nietzsche ¢ Wittgenstein, tendo cada qual deparado com uma
cultura decadente, em declinio, propuseram diagnésticos pouco similares,
respostas ou tratamentos diferentes, num paralelo com desdobramentos no
minimo interessantes (MILLS, 2021). E j4 se fez ver como eles se aproximam
na identificagdao de um “disto” que se op6e a verdade, e que nao é “[...] nem
o nio-ser, nem a falsidade, nem o erro, nem a ilusio, mas a mentira em um
sentido extramoral” (CARVALHO, 2013). Mais explicitamente, Nietzsche
promoveria um deslocamento do debate sobre verdade e significagio, o qual se
reencontrard na base das Investigagées filosdficas de Wittgenstein (CARVALHO,
2013, p. 201).

Assim, em suma, vemos que Nietzsche e Wittgenstein assinalaram uma
transformacio da ideia de filosofia; personificaram a filosofia como atividade
nao doutrinal; empreenderam um deslocamento do debate sobre verdade e
significagio. Mas ora, cremos que esses tratamentos podem ser projetados em
tracos mais amplos, como vai se propor aqui, dado que todos se sobrepéem
em um ponto: para além das diferencas todas, do referido “ex-"abismo entre
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filosofia continental e analitica, tem - se Nietzsche e Wittgenstein a fazer
colapsar nogoes-mestras as quais fizeram a filosofia que se convencionou
caracterizar como moderna: além de sujeito, mens, também pensamento,
intelecto, espirito, razio, eu; o lastro da moderna concepgao de ideia como
“imagem na mente” (mentalismo); os intermedidrios que interpolam sempre
a pontuar sua compreensio equivocada, inflacionada, das operacdes mentais.

Todos esses procedimentos, na filosofia moderna, do cogito de Descartes
a0 espirito absoluto de Hegel, se equacionavam a uma interioridade a qual
se teria acesso, entre direto, com o cogito cartesiano, observado passivamente
ou, j4 por uma via formal e ativa, com o sujeito transcendental kantiano,
pela via de um longo, nio raro dramdtico percurso de apropriagio, como
no idealismo alemao. Em comum a todas essas versoes sucessivas, porém,
o pressuposto de um acesso, de um encontro transparente com sua propria
interioridade — as ideias e o entendimento tendo um lastro mental — que
lhe franquearia o conhecimento do mundo. De fato, algo bem diferente
comega a se ter na filosofla contemporanea, fazendo-se-lhe marca registrada
j& desde a sua aurora, com a filosofia de Nietzsche, quanto ao tal sujeito, a tal
interioridade, a que imaginava ter acesso direto, a qual passa a ser substituida
pelas condigoes e determinantes do que um dia se mostrara a filosofia como
sujeito claro e transparente, como entendimento claro e transparente. Do
conhecimento dessas condigoes e desses determinantes advird a derrocada da
metafisica da modernidade, e os diferentes acenos, tanto em Nietzsche como
em Wittgenstein, 3 filosofia como reflexdo critica aos aspectos e condigoes
tidos como dados e nio problematizados na filosofia moderna.

Quanto 2 tal “interioridade-pedra de toque”, marca registrada do que se
convencionou tomar por filosofia moderna, no que concerne a “cauda mental”
por ela imputada as operacées do entendimento, estamos a propor que vertentes
bastante dispares do que se convencionou chamar de filosofia contemporinea
encontram um talvez inesperado traco em comum numa contraposicio a tal
relagio com a pretensa interioridade — a0 “mito” da interioridade, entendendo-
se por mito uma interpretagio ingénua e simplificada. E isso que pode
aproximar, por exemplo — o nosso exemplo —, Nietzsche e Wittgenstein, ambos
em momentos especificos de seus escritos da maturidade. Em dado instante,
eles se aproximariam precisamente no modo como, a partir de suas concepgoes
de atribui¢do de significado, um e outro poem em xeque as ideias de uma
transparéncia do mental, de um lastro mental e do acesso imediato a uma
experiéncia interior. Em outras palavras, entendemos haver uma consonincia na
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maneira como um e outro questionam a ideia de o sujeito ser dono e observador
privilegiado de sua prépria introspecgao. Tem-se assim a filosofia contemporinea,
em duas de suas vertentes, como contraposi¢io a filosofia moderna e a sua ideia
de acesso ao entendimento.

Para o caso de Nietzsche, num primeiro momento, e Wittgenstein, na
sequéncia, pretende-se aqui chegar a desdobramentos semelhantes: fazer ver
que a forma como cada um concebe o acontecer de um signo (Nietzsche) ou
a atribuicdo de significado (Wittgenstein) redundard na concepgio de uma
“interioridade” que, de modo diferente do que rezava a imagem vigente na
modernidade cldssica, (1) ndo estd oculta por trds de uma “exterioridade”, (2)
nao ¢ autdnoma nem independente dessa exterioridade, (3) nio se oferece de
maneira transparente e acessivel.

Assim, no caso de Nietzsche, tem-se uma consciéncia que nao estd
imune a um “fenomenalismo do ‘mundo interior”” (XIV 15 [90]),
de um processo continuamente equivoco e ilusério: encontram-se fendmenos
ilusérios no interior, como se também se dd, no exterior. J4 Wittgenstein

isto é,

apresenta, de modo critico, uma vida mental, sobretudo no caso da filosofia,
que se mistifica ao transpor para si estruturas gramaticais hauridas da interagao
com o mundo exterior, sem atentar para as suas sutilezas e diferencas categoriais.
No limite, poderiamos dizer que jd nao se trata de propor que nossa experiéncia
interior esteja oculta atrds da exterioridade e, transposta essa dimensdo, tenha
a si um acesso privilegiado; em vez disso, o quadro que se apresenta é o de
uma interioridade, a qual, se se esconde, fé-lo por trds da prépria concepgio
que se habituou a fazer de si, no marco do cogito cartesiano. Para Nietzsche e
também para Wittgenstein, essa concep¢io, na verdade, desvirtuard o acesso da
consciéncia a si prépria, ao imagind-lo mentalisticamente direto e inaliengvel.

1 SIGNOS E VOLATILIDADE EM NIETZSCHE

A

A primeira referéncia de Nietzsche a atribuicdo de significado — no
caso em questao, a reflexdo a respeito vale-se do termo Zeichnen, isto é, signos

2 As citagoes das obras e fragmentos péstumos de Nietzsche virdo no corpo do texto e passario a ser
grafadas da seguinte forma (inserindo-se a abreviagio do original alemio e do portugués): “JGB/BM”
para Além de bem e mal; “F\W/GC” para A gaia ciéncia, acrescendo-se o nimero do aforismo (daf se ter,
p-e., “FW/GC S 354”); “GM/GM” para Genealogia da moral, e neste caso acresce-se também o nimero
da dissertagio (p. e., “GM/GM II 12”). No caso dos fragmentos pdstumos, sdo identificados mediante
o nimero do volume da KSA (Kritische Studienausgabe) mais a numeragio padrio codificada por
Colli e Montinari (p. e., “KSA XII 2 [148]”).
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— parece providencial para nossa finalidade aqui: em fragmento péstumo do
outono de 1880, ele afirma que “[...] o pensamento é tal qual a palavra, apenas
um signo.” E, em seguida, na mesma passagem, revela que nio seria bem o
caso de esse signo — seja pensamento, seja palavra, seja signo em quaisquer
de suas formas — representar uma realidade: “[...] ndo se pode falar numa
congruéncia entre o pensamento e a realidade” — alids, a0 menos desde Kant
— até porque “[...] o real é algo como um movimento pulsional” (KSA IX 6
[253]) — ora, o pulsional,’ em outros contextos, serd referido pelo fildsofo
como “o acontecer’: o pulsional ¢ uma abstragio, e o que jd é abstrato nio
pode ser representado enquanto tal; o acontecer ¢ devir e movimento, e nessa
condi¢io nio pode ser representado por signos, que sio estdticos ¢ o tornam
estatico.

Assim, em Nietzsche, como tampouco serd o caso em Wittgenstein,
nao se trata de buscar uma imagem mental por trds de um signo, visto ser o
préprio pensamento signo de alguma outra coisa, o qual, em dltima instincia
- embora nio haja “4ltima instincia’, em Nietzsche - seria inapreensivel,” nao
no sentido da coisa-em-si kantiana, mas no de algo que se constitui na medida
mesma em que se o0 busca. Depreende-se jd dai que o uso dos signos reveste-
se a um s tempo de inédita leveza, despojado que ¢ de objetos previamente
dados a representar, e mobilidade, chegando mesmo a volatilidade. Assim, em
Nietzsche, pode-se sustentar, de maneira expressa: volatilidade semioldgica,
sim, congruéncia nome-objeto, nio.

No entanto, hd de se convir que deve haver pelo menos um, como
dizer, “sucedineo de congruéncia’, entre signo e objeto, o qual, seja como
for, tem garantido a sobrevivéncia da espécie humana, 3 medida mesma que
esta faz uso de um pensamento racional. Na segunda dissertagio de Para a

3 Os impulsos devem ser compreendidos como (1) processos ¢ em sua dimensio intrinsicamente
relacional — eles ndo existem isoladamente; (2) sempre instdveis, provisérios e decomponiveis, opondo-
se a todas as formas de fixidez; (3) se sdo tirinicos e querem tdo-sé a sua propria satisfagdo, no caso
dos organismos animais e humanos, é a interagao entre eles que se faz condicio de existéncia; (4) seu
estatuto ¢ infraconsciente e, longe de ter um cardter cego em sua interacdo, esta ¢ regida pela dimensio
intrinsicamente interpretativa de todo e qualquer impulso - ¢ a interpretagio, como veremos, serd uma
nogo importante em sua relagdo com a concepgio de signos, segundo Nietzsche. Embora presente na
passagem que inaugura as referéncias do filésofo aos signos, a nogao de impulsos nao tornard a aparecer
em nosso percurso aqui, ja que a ideia de volatilidade dos signos ¢ apresentada na Genealogia da moral
IT'§ 12, onde Nietzsche nio os conjuga & a¢do dos impulsos, mas & do acontecer ¢ & de vontade de
poténcia, & qual, alids, os impulsos sdo redutiveis (XII 40 [61]). Para dar conta da relagio dos signos
com a linguagem para comunicagdo, a qual acaba por engendrar a consciéncia (Bewufitsein), somos
remetidos & Gaia ciéncia § 354, onde a agio dos impulsos ¢ apenas pressuposta.

4 A referéncia de fundo aqui ¢ & hipétese de vontade de poténcia, que aparecerd a seguir.
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genealogia da moral, Nietzsche relaciona signos e volatilidade, de um lado, e o
que seria o sucedineo da congruéncia, de outro, ao tematizar um importante
aspecto da vida humana em sociedade: a origem e a finalidade do castigo.
Em vez de congruéncia, haveria “interpretacoes e ajustes” (GM/GM 11 § 12)
que, jamais estdticos, sempre novos (GM/GM II § 12) e sempre “a se fazer”,
configurariam “[...] uma ininterrupta cadeia de signos” (GM/GM II § 12); o
“acontecer” de um signo se daria tal como “todo acontecimento do mundo
orginico” e, entenda-se: sob a forma de “[...] um subjugar e assenhorear-se, e
todo subjugar e assenhorear-se ¢ uma nova interpretacio.” (GM/GM II § 12).
Assim, chegamos 2 ideia de “interpretagio” — um processo ininterrupto de
interpretagdo, que desconhece “bom termo” ou anteparos dados de antemao,
sendo propriamente o sucedineo da congruéncia entre signo e objeto, pela
qual perguntdramos.

7

A interpretagdo é a nogio que se mostra afinada 3 revisio radical
dos questionamentos ontolédgico e epistemoldgico, por Nietzsche: no plano
ontoldgico, ela é determinada nio por objetos, mas “[...] pelo que somos e
por nossas necessidades” (KSA XI 39 [14]); no plano epistemoldgico, em vez
de representar ou congruir, ela tiranicamente impde as formas que estao a sua
disposigao, das quais se vale segundo suas necessidades: “[...] a interpretagio ¢
um meio de tornar-se mestre de alguma coisa.” E como sucedineo da referida
congruéncia, a interpretacio aproxima elementos que tinham sido apartados
de modo arbitrério e artificial: com isso se quer dizer que, com a interpretagio,
aquilo que separa perceber e percebido, signo e objeto, ¢ algo tao aderente
quanto a satisfagio mais imediata daquele que percebe: ele percebe o que o
satisfaz ou o ameaca. De uma outra maneira, que também se mostrard aqui
relevante, a interpretagio aproxima o processo de atribuicio de sentido dos
processos organicos: j4 “[...] o processo orginico pressupée um perpétuo

interpretar.” (KSA XII 2 [148]).

Os dois termos a que aqui chegamos, isto é, a interpretagio como
movimento perpétuo e a volatilidade dos signos, sao relacionados na referida
secdo da Genealogia da moral: no ato de interpretar, tem-se “[...] um ajuste,
no qual o ‘sentido’ e a ‘finalidade’ anteriores sao necessariamente obscurecidos
ou obliterados.” (GM/GM 1II § 12). Da “finalidade” viria o “sentido” — e o
uso das aspas denota que Nietzsche nio cré nesses termos, ou a0 menos no
uso como deles até entdo se fez -, assim como, em civilizagdes antigas ou na
Idade Média, um castigo s tinha sentido em vista da finalidade pela qual era
aplicado; ocorre que os usos mudam e, com eles, também a finalidade: “[...]
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algo existente, que de algum modo chegou a se realizar, é sempre reinterpretado
para novos fins, requisitado de maneira nova”, assim como um sentido de uma
palavra “migra”, passa de um 4mbito para o outro, perde denotagdes, ganha
conotagoes, pois afinal ¢ “[...] requisitado de maneira nova, transformado e
redirecionado para uma nova utilidade, por um poder que lhe é superior.”

(GM/GM 1T § 12).

2 VONTADE DE POTENCIA E A COMUNICAGAO COMO ARTIMANHA

Se o que regeria essas migracoes de sentido seria um “poder superior”,
dessa superioridade nio se deve depreender um poder hierarquicamente
superior e apartado de sua esfera de agdo. Esse poder remete a uma nogio
intimamente relacionada  interpretagio, que ¢ vontade de poténcia:® “todos os
fins, todas as utilidades” — no mundo organico, no direito e no sistema penal,
no modo como se usam as palavras — “[...] sdo apenas indicios de que uma
vontade de poténcia se assenhoreou de algo menos poderoso e lhe imprimiu
o sentido de uma fun¢do.” Também o sentido das palavras entdo seria fungio
de seu uso, o qual é eminentemente mutdvel, dando-se ao sabor de, em dltima
andlise, subjugacées: “[...] a sucessdo de processos de subjugamento que nela
[numa coisa, num uso, no sentido de um termo] ocorrem, mais ou menos
profundos, mais ou menos interdependentes, juntamente com as resisténcias
que a cada vez encontram.” (GM/GM 11 § 12). E o que vale para o os processos
no interior dos organismos vale para o significado dos termos na linguagem:

“[...] se a forma ¢ fluida, o ‘sentido’ ¢é mais ainda...” (GM/GM 11 § 12).

Sendo fluido o sentido, se ele nio acontece propriamente para
representar, como jd vimos, ele é, isto sim, comunicar. Nao se refere a algo
7 7 b2 <« \ b2
que estd “atrds dele”, mas a algo que ele pretende “logo a frente” e, como
veremos, a0 modo como pretende se assenhorear do acontecer. Para isso, ele
lan¢a mio de um signo, o qual intrinsicamente torna estdtico o que ¢ vir-a-ser

5 A vontade de poténcia, ao contrdrio do que pode parecer & primeira vista, ndo deve ser entendida
como desejo de mando ou dominagio, aspiragdo ao poder, pois tal conotagio revelaria, antes de mais e
de maneira flagrante, nao poténcia e sim fraqueza, falta, uma vez que remeteria a ansia por algo que nio
se tem ou ndo se tem de maneira suficiente; em segundo lugar, incidiria numa dualidade, isto ¢, de um
lado, se teria vontade, desejo, aspiragdo, e, de outro lado, o objeto ao qual se visa - e dualismos como
esses e muitos outros, até por reconhecer seu subsolo comum, Nietzsche terminantemente recusa.
Portanto, com essa vontade, nio se aspira a algo — atributo, estado... — exterior ou separado de si, mas
ela se identifica a um irresistivel movimento de crescimento (KSA XIII 11 [55]), um “sentir-se mais”
(JGB/BM § 220), um processo de expansio (FW/GC § 349): se hd ultrapassamento, e o hd, este nio
se dd para algo outro, sendo um ultrapassamento de si. Trata-se de uma hipétese que almeja dar conta
da dindmica de todo acontecer, seja ele organico, seja inorganico.
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e abrevia o que ¢ de complexidade inabarcdvel. A parte o fragmento péstumo
com que iniciamos esta se¢do, Nietzsche mais se dedicard & questao dos signos
anos depois, no periodo 1883-1885, ¢ é quando salta aos olhos a frequéncia
das referéncias & sua qualidade de abreviagao ou simplificagio do acontecer
ou da experiéncia (sobretudo KSA XI 26 [92], 26 [114], 26 [227], 26 [407],
34 [131], 34 [249], 36 [27], 38 [13] e 1 [28]). Também relevante é a forma
como refere o intelecto ou “aparato de conhecimento” que se vale de sinais,
como meio de simplificagio (KSA XII 26 [61], 34 [46]). Uma terceira classe
de ocorréncias associa os signos a um “apoderar-se” ou a um “apoderamento”
(bemiichtigen/Bemiichtigung) das coisas, do mundo ou “[...] de uma enorme

quantidade de fatos” (KSA XII 26 [407], 34 [131], 38 [13], 26 [61]).

Tudo isso, ou seja, a infinddvel assuncio de signos pelos sentidos, nio
é por acaso: a vontade de poténcia - e o “acontecer interno” do qual os signos
sdo indicios, ¢ um modo de se referir a vontade de poténcia ou a seus efeitos
— pode ser inexordvel e incontorndvel, mas estd longe de ser uma forca bruta:
com os sinais, o que se tem ¢ um distanciamento dos fatos ou circunstincias
do mundo em sua singularidade, para, com isso, se apoderar “[...] de uma
enorme quantidade de fatos” (KSA 34 [131]) —, e, dessa forma, a hip6tese da

vontade de poténcia justifica plenamente a redugio da experiéncia a signos.

Certamente, a vontade de poténcia justifica, porém, nio explica a
relagio entre o uso de signos, com o consequente distanciamento de um
sentido originalmente buscado, e a sua incidéncia muito particular — a
simplificagdo ¢ a abreviagio muito particulares, as quais sé vieram a se dar
com a espécie humana. E nesse ponto, precisamente, entramos na questio
sobre a proveniéncia da consciéncia (BewufSisein); aqui logo vamos deparar
com mais duas nocoes que, Nao por acaso, sao recorrentes: a necessidade (Not),
que d4 a tonica do aforismo 354 de Gaia ciéncia (pois a necessidade esteve na
base do engendramento da consciéncia entre os homens), e o comunicar, que
relaciona o uso dos signos (linguagem) a consciéncia. Assim, se a vontade
de poténcia pode, como aqui j4 mencionamos, “[...] assenhorear-se de algo
menos poderoso e lhe imprimir o sentido de uma fun¢ao” (GM/GM 1II §
12, tradugio ligeiramente modificada), aconteceu de, no caso dos homens,
instados por uma renitente necessidade, terem-se valido de uma artimanha
[List] para assenhorear-se nio apenas de algo menos poderoso, mas mesmo
de algo que lhes era muito mais poderoso — uma ameaga a vida de todo um
agrupamento humano.
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No aforismo 354, Nietzsche propoe uma hipétese para o que teria sido
esse momento: “[...] o tomar-consciéncia das impressoes de nossos sentidos em
noés, a capacidade de fixd-las e como que situd-las fora de nos, cresceu na medida
em que aumentou a necessidade de transmiti-las a outros por meio de signos.”
(FW/GC § 354). A consciéncia surgiu no homem nio por um movimento
de introspecgio, mas por um expressar coletivamente compreensivel de suas
préprias necessidades (FW/GC § 354) — por um movimento de exteriorizacio
de um pathos interno, por um experimento de compartilhamento. Dali para
adiante, “a sutileza e forca da consciéncia” s6 fizeram crescer, 3 medida que,
premida por uma necessidade, aumentava a capacidade de comunicagio. A
consciéncia era mais acionada, aperfeicoava-se 3 medida que se intensificava
o movimento para fora, o tal experimentado de compartilhamento, de sorte
que interior e exterior nao seriam apartados, mas mutuamente dependentes,
interligados pela interface da consciéncia, com seu movimento que ¢, a bem
dizer, centrifugo.

3 A LINGUAGEM COBRA SEU PRECO

Sem duavida, houve ganhos com a referida artimanha que se fez
linguagem verbal articulada: além da prépria sobrevivéncia da espécie, que era
o objetivo inicial, Nietzsche associa a constitui¢io do aparato intelectual, da
ciéncia, da légica e a prépria espiritualidade com o dominar do maior niimero
de fatos por signos (KSA XI 34 [131]). Porém, todos esses ganhos cobraram
seu preco a espécie humana: uma vez que o movimento da consciéncia é “para
fora”, nada menos do que a perda da singularidade, j& que o acesso ao geral, e
nio mais “apenas” ao particular, se fez filtro de percepgiao do mundo e vedou o
acesso ao individual. Em seu afa de abreviar, de querer rapidamente dar conta
do maior ntimero de fatos com o trago menor que fosse, e de rapidamente o
querer comunicar, o acontecer do qual um interpretar a todo tempo produz
signos é sempre mais abrangente, mais rico, mais nuancado, comportando
uma particularidade ¢ uma complexidade que o signo néo transmite.

A partir dai, o homem social, que, com os signos, aprendeu a tomar
consciéncia de si, a0 querer perscrutar a si mesmo, perceber-se no que inferiu
ser sua interioridade em oposi¢io a uma exterioridade, passou a se munir dos
mesmos signos linguisticos que usava para manipular, assenhorear-se do meio
externo. Estes se interpunham de pronto e de modo alheio 4 sua vontade. Ora,
se tais signos jd eram sumamente parciais em suas referéncias ao meio externo
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— expressando apenas o que delas pode ser compartilhdvel -, ao voltd-los para
0 que passa a reconhecer como sua interioridade, o homem social tem a mao
tio-somente o que nela pode haver de mais gregirio: a mesma linguagem para
dar conta do corte mais longitudinal, ou seja, menos profundo das coisas.
Para Wittgenstein, haveria — como haverd, e ele o analisard em seu respectivo
contexto — uma transposicio categorial que, por ser uma transposicio, faz
com que se perca o seu sentido — se se analisar rigorosamente — condicionado
a particularidade gramatical que o originou.

J4 Nietzsche vé esse problema de outra forma: os signos nio apenas
abreviam, mas com isso também generalizam, superficializam, corrompem,
falseiam, de maneira radical. Se, para a sua nocio de interpretar, nio hd
verdades em contraposicio a falsidade, o problema nio estd no “falsear”
em si, por parte de uma suposta interioridade forjada a golpes de irrefletida
linguagem — e lembremos que Nietzsche desvela a verdade como “vontade
de verdade”, ndo a prefere ao erro e ¢ critico virulento de quem o faz (FW/
GC § 344). O problema estd no esquecimento de que dessa teia gramatical
e linguistica o préprio homem nio estd apartado a observé-la, todavia, é-lhe
imanente e teceldo. Com esse esquecimento, o homem acaba por sublimar o
que é mera utilidade (FW/GC § 354), como se ela nao fosse fluida, como sao
fluidas a forma e o sentido (GM/GM II § 12), e assim cegamente se relaciona
apenas com o corte longitudinal das coisas e de si mesmo, tomando-o pelo
acontecer que o suscita.

4 MIRAGENS, MITOS® LINGUISTICOS E A BOA FILOLOGIA

Maisdoquesertributdriodiretodacrenganessescontornoscondicionados
por uma linguagem, o que Nietzsche chama de “fenomenalismo do ‘mundo
interior’” é estrutural & consciéncia. Na prépria percepcio do mundo exterior,
hd uma inversio: a parte dele da qual nos tornamos conscientes, percebémo-la
como causa, quando, na verdade, é um efeito projetado posteriormente (KSA
XIV 15 [90]); no caso paradigmadtico da dor, ela é projetada numa parte do
corpo sem ter ali a sua sede, de maneira que vemos numa picada a causa de
uma dor transmitida ao cérebro, que, na verdade, é ali produzida, e nao no
local da picada. De modo semelhante, buscamos a causa de um pensamento
antes de ele nos entrar na consciéncia (XIV 15 [90]) ou, mais ainda, somente

6 Mantém-se aqui a ideia de mito como interpretagio ingénua e simplificada de algo e também o
equivoco engendrado por tal interpretagio.
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por isso, por ele ter entrado numa cadeia causal, ganha “visto de entrada” e, de
impulso infraconsciente que era, ele se torna consciente.

Assim, toda nossa “experiéncia interior” seria dependente da busca de
causas para estimulos nervosos, nao percebidos pela consciéncia: se algum deles
se impor, a ponto de fazer com que se procure sua causa, sé assim ele terd sua
representagdo consciente. Ora, para que causas sejam buscadas, é preciso que
tal estimulo seja traduzivel numa linguagem jd conhecida pelo individuo, ou
seja, a mesma linguagem usada para estados que anteriormente se deram; estes
nunca sao idénticos ao estado a se produzir, contudo, pela linguagem, fazem-
no “assemelhado” — caso contrdrio, ele nio entraria no registro consciente.
E além do mais, eles sio exteriores e, como tais, irrefletidamente se tornarao
modelos para se pensar estados interiores e, com uma linguagem afeita ao
seccional, a superficialidade, equivocadamente se intentard interpretar o
profundo e insonddvel das interacoes pulsionais.

Se, para Wittgenstein, tudo ¢ uma questdo da linguagem ¢ de bem
compreender a sutil diferenca das categorias gramaticais, para Nietzsche, tudo,
mesmo nossa percepeao, mundo externo e “mundo interno”, nada mais ¢ do
que um texto (KSA XIV 15 [90]). Intentar ler esse texto tomando grandezas
como se fossem dele apartadas — a exemplo de itens caros & modernidade,
como “sujeito”, “ideia’, “interioridade” —, ou sem se dar conta de que se estd
a interpretar, ¢ “falta de filologia” (KSA XIV 15 [90]). Contudo, o filésofo
alemio nio descarta a “boa filologia” — tanto que ele préprio a exerce -, como
nao se limita a ver cegueira num homem que, animal linguistico, de fato se
encontra fadado a lidar com abreviacoes e sec¢des do processo mesmo — ou
seja, do texto — no qual se insere: no aforismo 21 de Para além de bem e mal,
Nietzsche afirma que, de todo esse texto, a envolver “[...] causas, a sucesso,
a reciprocidade, a relatividade, a condicio, o nimero, a lei, a liberdade, o
motivo, a finalidade” (JGB/BM § 21), somos tio-somente nds os criadores,
“[...] e ao introduzir e entremesclar nas coisas esse mundo de signos, como
algo ‘em si’, agimos como sempre fizemos, ou seja, mitologicamente.” (JGB/
BM § 21). O homem, que, ao pretender dominar o mundo externo ou ao
introspectivamente perceber seu “mundo interior”, ampliasse um pouco mais
a consciéncia que engendrou, a ponto de se perceber a todo tempo criador de
mitos linguisticos, nao chegaria a propriamente se libertar da trama linguistica
em que se encontra — e dela se libertar ndo estd em questio, a0 menos enquanto
ele se pretender consciente.
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Contudo, um tanto teria mais dominio sobre ela, ao deixar de apenas
repeti-la, reproduzi-la &s cegas, trazendo perversamente a inconsciéncia a um
Ambito que se pretende consciente, e de pleno e direto acesso a si mesmo;
trazendo para um dominio insonddvel e singular o seccional e gregdrio da
linguagem corrente. Para isso, ou se saberia criador da linguagem, dos
anteparos, provisorios, do pensamento, e assim filésofo-poeta, ou bom
intérprete do texto em que se insere, como bom filélogo. Como sabemos,
Nietzsche, protagonizando o seu filosofar, foi ambas as coisas, num movimento
que nio ¢ o das denunciadas interioridade e introspec¢do, nem traz consigo
o peso das imagens mentais que nestas sio projetadas. Leve, descarnado, isto
é, solto de anteparos, dd-se a golpes de expressividade, e tanto pode olhar
criticamente para os lastros da filosofia moderna quanto, positivamente, ser
moto interpretante, ao filosofar.

5 Do T4UMA A QUESTAO DO SIGNIFICADO: WITTGENSTEIN

Se a filosofia nasce mesmo do fauma, como proferem Platio” e
Aristételes,® esse maravilhamento sabidamente era uma reagio desconcertada
— ¢ podemos dizer “protossapiente” — ao estado de eterno vir-a-ser das coisas,
mas revela a tendéncia do que se reconhecerd ser nosso entendimento, a
querer estancar o vir-a-set, aprisiond-lo em fotogramas, a querer buscar ali o
que, afinal, subsiste, e subsiste por si préprio, sem a concorréncia de fatores
outros, externos, algo que se faga, assim, substincia. Entre variadas fei¢oes
e configuragoes, a filosofia assim procedeu por cerca de mil anos, e eis que
conheceu a modernidade — ou a modernidade 4 filosofia. Na passagem para a
filosofia moderna, vislumbrou-se que haveria um movimento que precede a
busca por esséncias, qual seja, trata-se da pergunta pelo que posso conhecer.
E subjazendo a esse “o que posso conhecer” estava o sujeito, observador, no
caso de Descartes, jd ativo, como no caso do sujeito transcendental kantiano.

7 “Pois o que estds a passar, o maravilhares-te, é mais de um filésofo. De facto, nao hd outro principio
da filosofia que nio este, e parece que aquele que disse que iris ¢ filha de Taumanto nio fez mal a
genealogia. Mas compreendes j4 que estas coisas sdo assim, de acordo com o que afirmamos que
Protdgoras dizia, ou nio?” (PLATAO. TZéeteto. Trad. Adriana Manuela Nogueira e Marcelo Boeri. 3.
ed. Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 2005, p. 212).

8 “De fato, os homens comegaram a filosofar, agora como na origem, por causa da admiragio, na
medida em que, inicialmente, ficam perplexos diante das dificuldades mais simples; em seguida,
progredindo pouco a pouco, chegaram a enfrentar problemas sempre maiores, por exemplo, os
problemas relativos aos fendmenos da lua e aos do sol e dos astros, ou os problemas relativos a geragio
de todo o universo. Ora, quem experimenta uma sensagdo de dtvida e admiragio reconhece que nio
sabe.” (ARISTOTELES. Metafisica. Trad. Marcelo Perine, 2. ed. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 11).
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Na filosofia moderna, de nomes como Descartes, Locke e Kant, o ato
de conhecer passou a assumir uma primazia e magnitude que até entdo nio
possufa, pois, desde o inicio da filosofia, era suplantado pela questao do que
existe. Tudo se passa como se a questdo de “o que existe”, premente quando,
na filosofia, a ontologia era primeira e cimeira, se fizesse substituir pela questao
“o que se entende”, agora que a epistemologia assumia maior magnitude. E em
mais uma grande viragem, passados mais de dois séculos, da filosofia moderna
para a contemporanea, a tal questdo da primazia conhecerd ainda outro um
deslocamento, para uma célula ainda mais infima e mais proxima de nds, para
uma dimensdo que mais nos atribui atividade, a saber, a questdo da atribuicao
de sentido e valor, para Nietzsche — como representante da corrente continental
da filosofia contemporinea —, ¢ a questao do significado, para Wittgenstein —
enquanto representante, que aqui elegemos, da filosofia analitica.

Em agdo nem sincronizada nem concertada, da parte de Nietzsche e
Wittgenstein, cumpria esvaziar sentido e valor, por um lado, significado, por
outro, dos tragos e lagos que o mantinham dependente do sujeito, essa pedra
fundamental da filosofia moderna, e no lugar do sujeito adviria um conjunto
de forgas, ou impulsos valorativos em inter-relagio, em Nietzsche, como
adiviriam conceitos em inter-relagio no préprio Wittgenstein. Com efeito,
libertar o conceito de significado de aspectos que o mantinham atrelado ao
conceito de sujeito, de uma consciéncia centralizadora, implicava libertar a
questdo do significado de um lastro mental, dos problemas provocados por
uma concep¢io mentalista segundo a qual, para a compreensio de uma
palavra, se fazia necessdria a imagem mental que estaria a representd-la.

Por esse paradigma da filosofia moderna, seria bem dessa imagem, desse
lastro mental e subjetivo, que a palavra receberia a sua significacio. E, se nos
referimos a “subjetivo”, de fato, sob a égide de tal filosofia tomada em sentido
amplo, o significado seria restrito ao sujeito, no sentido de que sé6 mesmo ele
seria o portador de tal significado, o qual estaria situado em sua interioridade,
em seu espirito. As palavras seriam os correspondentes de ideias, que — ressalte-
se-lhe ainda uma vez —, nada mais seriam do que imagens na mente de um
individuo e, entio, uma mente individual e indevassada seria a responsdvel
pelo significado das palavras. Sim, e como o significado das palavras remetia
a processos mentais, a compreensio necessariamente obedeceria a critérios
internos, privados, o seu acesso sendo franqueado unicamente ao sujeito.

Ora, com isso, o fendmeno da compreensdo, o qual s6 pode ser aferido
mediante balizas externas, na verdade teria seu cerne, seu cardter, seu jaez e,
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paradoxalmente, seu critério deaplicagio, num processo mental de cardter subjetivo,
insonddvel, imperscrutdvel. Se a filosofia avanga por esforcos de coerentizagio,
conforme assim se deu na passagem da filosofia antiga para a moderna, o esfor¢o
de coerentizagio a franquear o limite da filosofia moderna para a contemporanea
passaria, pela via de Wittgenstein, pela resolucio desse paradoxo.

6 TORNANDO LEVE O SIGNIFICADO

Em suas Investigagées filosdficas, o projeto de Wittgenstein gira em torno
do desnudamento de problemas filoséficos e metafisicos (por ele considerados
pseudoproblemas) que se conflagravam tao-sé pelo fato de alguns filésofos nao
respeitarem as regras gramaticais de um determinado jogo de linguagem (IF
§ 93). Essa desatengdo as regras, as categorias gramaticais estaria bem na raiz
das confusoes filoséficas. Se as categorias aristotélicas diziam respeito ao modo
como as coisas funcionam, se as kantianas, a0 modo como a nossa mente
funciona, em Wittgenstein teremos de novo, de certa maneira, categorias, mas
sob outro estatuto, sob outro modo de uso, e isso significa que a questdo
das categorias na verdade remete a uma série de diferencas categoriais entre
regra ¢ aplicacdo, habilidade e exercicio, estados ou experiéncias psicoldgicas
e suas manifestagbes. E acerca do afloramento da questao do significado
precisamente na filosofia contemporanea, para a filosofia antiga, o significado
jazia dado no mundo, tributdrio de um cosmo finito, perfeito e cerrado em
si mesmo; na filosofia moderna, por exemplo, em Kan, significado e regras
linguisticas jazem dados na mente do sujeito; jd em Wittgenstein, com a
linguagem concebida como uso, como institui¢do, como pritica (IF §§ 143
- 147), o significado das palavras estard correlacionado com o uso que delas
se faz, e ndo com uma imagem mental, a qual solipsisticamente lhe subjazeria
como peso e como cauda.

A cauda mental que se quis fazer pesar sob o significado, trazendo a
filosofia a ameaca de um disseminado psicologismo, foi evento que se deu uma
vez que persistente no filosofar é a busca por esséncias— mesmo quando passadaa
vigéncia do paradigma ontolégico das filosofias antiga e medieval. Persistiu, na
filosofia moderna, da ideia cartesiana e lockeana como um contetido da mente
e do pensamento humano, a impressio de que o entendimento se dava ao sabor
de uma célula sob a qual haveria um interior escondido de todos, s6 nio de seu
detentor: um estado mental. O entender seria um estado ou processo interior,
passivel de ser reconhecido introspectivamente. Em contraposi¢io a isso,
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Wittgenstein propord, no conceito de entendimento — 4mago do conhecer,
que aqui realcamos como paradigma da filosofia moderna — uma proximidade
com o conceito de habilidade (IF §§ 143 - 148). Para o fildsofo austriaco, o
ato de compreender remeteria ndo a descricdo de um estado animico, mas a
uma agio compromissada com operagdes futuras: trata-se o entendimento de
agir de acordo com uma regra (IF §§ 143 - 155). Por exemplo, ao aprendizado
de uma série matemdtica no se tem, a lhe corresponder, uma imagem mental,
mas uma regra de aplicagdo — se se sabe a regra de uma série, pode-se continud-

la ao infinito (IF §§ 148 - 150).

Entretanto, como se aprende uma regra? Ela estd ancorada em
habilidades pré-conceituais, em habilidades pré-conceituais brutas (IF
§§ 143 - 47) e por uma prdtica continuada — treinos, possibilitados pela
existéncia de reagdes-padrao, reconhecimentos gerados por inclinagio (“[...]
e seu reconhecimento dessa imagem consiste no fato de que estd inclinado a
considerar um caso dado de uma maneira diferente”, IF § 144) —, e, por tal
prética continuada, geram-se habilidades conceituais. Mais precisamente, ter-
se-iam reagoes a habilidades normais de um tipo padrio, o reconhecimento de
padroes recorrentes, dai se seguindo habilidades discriminatérias, chegando-
se, assim, sempre por uma questdo de graus, & maestria de uma técnica (IF §$
145-148). Com isso se evita ou se corrige o caso de “[...] uma pessoa que, por
natureza, reagisse a um gesto de apontar com a mao, olhando na dire¢io que
vai da ponta do dedo para o pulso em vez de olhar na direcio da ponta do
dedo para fora.” (IF § 185).

7 UM PROBLEMA DE DIFERENCIAGCAO CATEGORIAL

A filosofia, preocupada em supor a palavra como item a correlacionar,
sempre da mesma forma, objeto e imagem mental, acté Wittgenstein parece
nao ter entendido que conhecer, entender, “ser capaz de fazer” sio atos
categorialmente diferentes dos estados mentais: nio sio experiéncias que se
passam com o individuo por sob uma duragio determinada, e sim sao agdes
pautadas por usos, as quais, por sua vez, se assentam por meio de hdbito,
incrustado, por seu turno, como estdvamos a dizer, em experiéncias brutas.
Sim, Wittgenstein nio é behaviourista, porém, nega que o entendimento seja
um estado mental a0 modo de um estado de alegria, de excitagdo intensa ou de
sentir-se deprimido. Esses tltimos sio, justamente, estados que se prolongam
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no tempo, que podem ser interrompidos e continuados depois, terminados
pela perda de consciéncia ou interrompidos pelo sono.

No entanto, pode um interlocutor acrescentar que um ato de
entendimento, como o de conhecer o ABC, como se tem na secio 149
das [nvestigacoes filosdficas, é um estado do aparelho psiquico, um estado
disposicional do cérebro. Sim, mas ocorre que o critério para o conhecer e
se saber se se conhece 0 ABC ¢é o desempenho, nao o aparelho psiquico (IF §
149). O entendimento, se ndo é um estado interior ou um processo observado
em foro intimo, tampouco serd um dos processos que o acompanham, como

o de um mecanismo subjacente & mente (BAKER; HACKER, 2005, p. 323).

Pela natureza do filosofar, antigo ou moderno, de irrefleidamente
buscar esséncias, pressupor um interior escondido e elos intermedidrios a
mascarar sua incompreensio, mesmo ao se propor que o entendimento se
dd 2 medida que o pensamento ¢ guiado por regras — como faz Wittgenstein,
em muitas secoes das [nvestigacoes filosdficas —, o “pensamento guiado por
regras’ tenderia a ser assolado por equivocos. E por isso quem nas segoes §
156 - 78 da obra, Wittgenstein apresenta a experiéncia da leitura — o exame
da leitura concebido como maestria — enquanto experiéncia prototipica do
entendimento (BAKER; HACKER, 2005, p. 333). Desde a regra do alfabeto
e da formagao das palavras, passando pela comparagio de letras com rabiscos,
pelo caso de nossa sensibilidade & grafia alterada e, mais, pela familiaridade
tanto com a imagem visual quanto com o som de uma palavra, e ainda pela
comparagio do ato de ler com o de fingir ler, ao assim proceder ao exame
da leitura o fildsofo austrfaco elucida a natureza do entendimento como
habilidade, a0 tempo mesmo que busca destruir equivocos, entre mentalistas
e material-mecanicistas, os quais se imiscuem na concepgao do pensamento
guiado por signos.

A se¢do 156 desnuda a tentacdo de se pensar o ato de ler como uma
atividade consciente especial da mente: “Ora, o que ocorre quando ele, por
exemplo, [é um jornal? — Seus olhos deslizam — dirfamos — ao longo das palavras
impressas; ele as pronuncia — ou as diz apenas para si préprio.” (IF § 156).
Imagens alternativas para a experiéncia da habilidade sdo a partir dai arroladas,
por exemplo, a de se ler com o sentimento do “agora eu leio” (IF § 157) pela
via mecanicista — de um mecanismo interno ou neural — ou como atividade
do cérebro ou do sistema nervoso, casos estes em que se confundem questoes
filoséficas com cientificas (BAKER; HACKER, 2005, p. 335) — “[...] mas isto

nio se deve ao nosso conhecimento demasiado escasso dos processos que se
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dio no cérebro e no sistema nervoso? Se os conhecéssemos mais exatamente,
verfamos quais ligacoes foram produzidas pelo treinamento.” (IF § 158). Sao
tentativas, dispositivos que Wittgenstein apresenta e rechaga, como rechaga,
de modo geral, a tentativa de uma imagem mecinica neural da habilidade
para a leitura — o caso da “mdquina viva de leitura” (IF § 157), supervisionada
por um treinador: “[...] agora ele lex essa palavra, agora a ligacio de leitura foi

produzida.” (IF § 158).

De §§ 159 a 161, tem-se um retorno do modelo mecanicista para o
mentalista, (BAKER; HACKER, 2005, p. 336), com o foco se direcionando
a experiéncias que acompanham a leitura, desveladas, porém, como nio sendo
suas condigoes necessdrias nem suficientes, como nio sendo critérios para a
leitura — “[...] mas se refletirmos sobre isso, estamos tentados a dizer: o tinico
critério efetivo de que uma pessoa 1€ é o ato consciente do ler.” (IF § 159). Ora,
em que pese o mentalista dizer que o real critério de leitura ¢ privado e mental,
tal critério deve ser diferente das experiéncias de leitura, tem de ser publico. Hd
ainda a tendéncia em se arrolar experiéncias acompanhantes, as quais nio sio
necessarias nem suficientes: 0 que acompanha a leitura ndo ¢ por ela responsdvel
como em “[...] se apresentarmos uma série de signos escritos [...] a uma pessoa
que se encontre sob a influéncia de uma certa droga [...]” (IF § 160).

O problema ganha dimensao adicional, ao se evidenciar a inexisténcia
de um critério nitido para se distinguir “[...] o recitar de cor o que se deve
ler” e “[...] o caso de se ler cada palavra letra por letra.” (IF § 161 — tradugio
ligeiramente modificada). No § 162, j4 se trata do problema de como a regra
entra na atividade da leitura, subvertido no problema da busca de conexoes
para mediar a atividade: entre fatos operativos (letras) e a agio guiada por
regras — como as regras entram na atividade de leitura e a influenciam? —
tende-se a querer ver uma conexao associacionista, mentalista e, a0 mesmo
tempo, mecanica: “Alguém 1é quando deduz a reproducio do modelo” (IF §
162, grifo nosso). Intenta-se af introduzir um componente normativo: “[...]
1é-se quando se deduz uma cépia de um original.” (IF § 162, grifo nosso).
Ocorre que, como o fildsofo logo dird, deduzir e ler sao conceitos com
semelhancga de familia entre si, de modo que esse recurso nao revela a esséncia
de nenhuma atividade mental — “[...] o essencial da deducio nao estava oculto
sob a aparéncia desse caso, mas essa ‘aparéncia’ era um caso da familia dos
casos de deducdo. E do mesmo modo, empregamos também a palavra ‘ler’
para uma familia de casos.” (IF § 164).
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Com a mesma inten¢do de desfolhar a alcachofra para encontrd-la, a
verdadeira (IF § 164), na se¢do 163, observa-se a regra como um intermedidrio,
este que ndo se sustenta para dar sentido ao funcionamento daquela. Tem-
se uma “deducio conforme a tabela” na qual a palavra “deduzir”, sem ter
significacdo, parece se dissolver no nada (IF § 163). Em § 165, em mais uma
tentativa de cardter mentalista da parte de seu interlocutor, a leitura é pensada
como um processo particular, uma atitude consciente especial da mente: “Mas
ler — dirfamos — é de fato um processo inteiramente determinado!” (IF § 165),
como se a palavra escrita nos fizesse lembrar do som que a ela corresponde

(BAKER; HACKER, 2005, p. 339).

E seguem-se dai, até o § 178, experiéncias como palavras vindas de
um modo especial, como houvesse ali experiéncia acompanhante — “Disse
que, quando se lé, as palavras faladas vém de um ‘modo especial’; mas de que
modo?” (IF § 166) —; dando-se por um processo determinado, como se a
compreensao fosse de natureza mental — “[...] ao ler, d4-se sempre um processo
determinado que reconhecemos” (IF § 167, grifo nosso); (BAKER; HACKER,
2005, p. 341) tém-se incursdes sobre 0 modo como a leitura é guiada — “[...] o
olhar desliza, [...] e no entanto ndo escorrega” (IF § 168, grifo nosso) ou, como
é vivenciada — “[...] consideremos a vivéncia do fato de ser guiado” (IF § 172;
grifo nosso); aventa-se uma experiéncia de causacio, inspirada na teoria causal
do significado (BAKER; HACKER, 2005, p. 342) — “Mas quando lemos, nao
sentimos uma espécie de causagio do nosso falar pelas imagens nas palavras?”
(IF § 169, grifo nosso); ou uma influéncia: uma influéncia das letras ao ler,
com o modelo mecanicista jd se imiscuindo no modelo mentalista (BAKER;
HACKER, 2005, p. 343) — “[...] jamais chegarfamos a pensar que sentimos
a influéncia das letras ao ler, se nio tivéssemos comparado o caso das letras
com o dos tragos arbitrdrios” (IF § 170, grifo nosso); propoe-se também uma
sugestdo, como se as palavras escritas intimassem o som (BAKER; HACKER,
2005, p. 344) — “[...] poderia dizer que a palavra escrita me sugere o som.” (IF
§ 171, grifo nosso).

J4 o ato de tragar seria uma vivéncia com cautela, deliberada — “O que
¢ a vivéncia da cautela? [...] E justamente uma vivéncia interior determinada’
(IF § 174, grifo nosso), e ocorre que também o deliberadamente se d4 sem a tao
buscada experiéncia interna (BAKER; HACKER, 2005, p. 347) e, ao se fazer
uma cépia de um tragado sobre a folha de papel, invoca-se a experiéncia de
ser guiado, influenciado por algo — “Pois, sem duvida’, digo-me, fui guiado’
E 56 agora que a ideia dessa influéncia etérea, intangivel, se apresenta” (IF §
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175, grifo nosso), e qualquer que seja 0 nome dado a essa experiéncia, estd-se
a interpor uma entidade; vivem-se influéncias (IF § 176); experimentam-se
motivos — “[...] diria: ‘eu vivencio o porqué” (IF § 177), como se houvesse um
fen6meno vivido e como se o entender fosse provocado pela intermediagao de

uma imagem mental.

No § 178, Wittgenstein conclui que o movimento e a sensagio em
questio — ao ler, imitar um rabisco e, por extensio, compreender ou conhecer
— nio contém em si “a esséncia do conduzir” e, no entanto, a designacio de
conduzir —, de se postular uma influéncia, uma delibera¢io, um “movimento-
‘guia” — vém impor o seu uso (IF § 178). Trata-se, enfim, com Wittgenstein,
de fazer o movimento oposto ao de Sécrates e Platdo, trazendo o significado
dos termos de supostas Ideias, convertidas em esséncias, ocultas, para que
venham coincidir com o que é menos oculto que um exemplo, com o nio
oculto e também isento do lastro mental tao caro a filosofia moderna. Trata-se
enfim, de dissolver as miragens linguisticamente criadas e fazer o significado
coincidir com o seu uso.

CONSIDERACOES FINAIS

Esse “momento Wittgenstein” que assim procuramos evidenciar, como
autenticagio de uma migracio de paradigmas, como uma “consciéncia da
passagem” da filosofia moderna para a contemporanea, revela que a filosofia
— filosofias antiga e moderna, em tracos muito amplos — tendeu sempre a
buscar esséncias, a pautar-se pela impressio de que hd um interior escondido
de todos, a buscar ou postular itens intermedidrios, explicatérios. Se a filosofia
moderna coerentizara a antiga com sua mudanga de matriz ontoldgica para
epistemoldgica, da antiga trouxera a busca de se ancorar em esséncias, a
tendéncia a procurar ou postular os tais itens intermedidrios e explicatdrios.

Tudo se passa como se o intelecto, entdo, em vez de desvelar, acrescentasse
entidades, para com elas fazer frente & sua prépria ignorancia. Ora, se ler ndo
¢ meramente pronunciar os fonemas que se sucedem, ao se ver as palavras
apropriadas, o “nio ¢ meramente” converte-se num incémodo nio saber e
numa busca por uma experiéncia conectora especial ou que distinguiria, por
exemplo, a leitura do fingir ler. Dai a prépria no¢io da normatividade, proposta
por Wittgenstein, para dar conta da questao do significado, ter sua compreensio
ameagada por uma irrefletida interposicio de entidades: pelo viés mentalista,

mecanicista ou por um entremeio de ambos, como se viu, para essa visao seguir
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uma regra tenderd a ser, equivocadamente, interpor entre ela e quem a segue a
experiéncia do ser por ela guiado, um ato de “deduzir”, como se este nao fosse
quase ler, um ser influenciado, um motivo para fazé-lo, um porqué.

Como intentamos fazer ver, o que entendemos ser chancelas, ritos
de passagem da filosofia moderna a4 contemporinea, tanto em sua fei¢io
continental quanto analitica — um certo Nietzsche, um certo Wittgenstein —,
teria algo de revelador acerca do movimento préprio da filosofia e do préprio
entendimento humano. Ante o que é processo, ante o que é simplesmente
um fazer-se, um dar-se, um seguir uma regra pela lembranca de um evento
passado, com vistas a0 dominio de um evento futuro, converte-se na busca
por um cerne oculto, por uma razio oculta, contanto que fixa, contanto
que provida de significado — significado esse dado pelo ser humano que ali
pretendeu ocultd-lo e encontrd-lo como sentido. A cada incompreensio, um
elo intermedidrio, a cada nio saber, uma invengio, ou um irrefletido imiscuir
de algo, a cada imediaticidade, a mediagio do mediato, a cada processo, a
fixidez que explica o processo, a cada auséncia de sentido, a postulagio do
oculto — ou a cada fazer-se, um ente que faz. Nio por acaso, a filosofia buscou
a arché, o reino das ideias platonicas, as formas aristotélicas. Nao por acaso,
a partir de Porfirio, se travou a querela dos universais. E nao por acaso, a
pretensa emancipagao da filosofia moderna se deu a custa da ideia, que, para
Descartes ou Locke, traz consigo um lastro mental no qual essa mesma filosofia
se embrenhou, crendo-se de posse de uma interioridade redentora.

Desse modo, o mito, a fabula¢io da interioridade moderna seria a face
epistemoldgica do essencialismo antigo e medieval. Por certo que Nietzsche e
Wittgenstein trilham caminhos bastante divergentes, diante do que, afinal de
contas, podemos interpretar como o quadro acima. Da parte de Nietzsche,
o folego, abrangéncia de visdo, o tecer relagdes e correlagdes. Da parte de
Wittgenstein, a precisio e a clareza da proposicao, o abster-se. Num caso se tem
a linguagem a voltar-se sobre si mesma em busca do estilo pelo qual o individuo
singular expressard suas tensoes e intengoes, que outrora o fizeram postular o
céu, o etéreo, o transcendente. No outro caso, a linguagem a vergar sobre si
em busca de a si mesma ver com clareza, de distinguir gramaticalmente suas
categorias, desfazer falsas construcdes ¢ falsos problemas, e, no mais, silenciar.

Mas num caso como no outro, tém-se as proverbiais filosofias antiga/
medieval, moderna, contemporinea, a passar das coisas do mundo ao sujeito e
deste para os modos de expressar-se, ou entdo das esséncias para a interioridade
moderna e desta para o ato de expressar — ou de simplesmente designar. Pela via
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do expressar ou do revelar, pelo gesto expressivo como pelo uso, a linguagem,
em filosofia, tem mesmo cabido a dltima palavra.

KRIEGER, S. Language and denouncement of interiority in Nietzsche and in the
Philosophical Investigations of Wittgenstein. Trans/form/a¢do, Marilia, v. 45, n. 1, p. 193-
214, Jan./Mar., 2022.

Abstract: The purpose of this article is bringing to light the convergence between two diverging modes
of overcoming the very paradigm of modern philosophy, namely, the interiority of the subject as an
epistemological milestone, and thus emphasizing the rite of passage from a modern philosophizing
to a contemporary one. This process will be addressed according to the strand known as “continental
philosophy”, with Nietzsche, equated with a hermeneutics, and to the “analytical philosophy” or
anglo-saxon philosophy, with Wittgenstein (here the Wittgenstein of §§ 143 - 78 of Philosophical
Investigations), equated with a philosophy of language. In both cases we will put into question the
conditions underlying the thinking consciousness, transparent to himself and with access to his own
grounds and contents (Nietzsche), and an interiority approached most of times by a mentalistic bias,
that relates meaning to entities or mental processes (Wittgenstein). In this way, subject and act of
thinking, instead of being taken as a core, are unveiled as functions of their very conditions — condition
of survey, for Nietzsche, conditions of practical experience, for Wittgenstein.

Keywords: Sign. Will to power. Interpretation. Use. Rules.
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