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Resumo: Examina-se a origem da consciéncia sob o enfoque da evolucéo da
Imaginacdo. Propde-se que 0 imaginario seja processo e resultado da relacéo
organismo-objeto, e fonte da capacidade de imaginacdo. Com base em
Castoriadis e Damasio, lanca-se a hipotese de um terceiro nivel para o fluxo
de imagens para explicar a evolucdo da imaginacao, e esboca-se um cenario
para a sua evolucdo na espécie humana. Examina-se o status da representacéo,
gerada pelo imaginario, concluindo-se que é, ao mesmo tempo, real e ficticio.
Analisa-se o papel do imaginario na educacdo, arte e ciéncia, e sugere-se que
a capacidade de imaginacdo € essencial para se compreender a forma criativa
com gue o ser humano apreende e (re)constroi a sua realidade.
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Abstract: The origin of consciousness is examined under the focus of the
Imagination evolution. The imaginary is proposed to be process and result of
the organism-object relationship, and source of the imagination capacity.
Based on Castoriadis and Damasio, the hypothesis of a third level to the flow
of images is raised to explain the evolution of imagination, and a scenery to
its evolution in the human species is sketched. The status of the
representation, generated by the imaginary, is examined and regarded as being
at the same time real and fictitious. The role of the imaginary in education, art
and science is analysed. It is suggested that the imagination capacity is
essential to understand the creative way in which human beings learn and
(re)construct their reality.

Key-words: Imagination, Consciousness, Evolution
1- Introducéao
Para um iniciante em estudos sobre a consciéncia ndo ha como deixar

de se surpreender com a enorme quantidade e diversidade de teorias sobre 0s
fendbmenos da consciéncia, bem como com seus inimeros pontos de partida, a



saber: biologia, fisica, biofisica quéntica, epistemologia, filosofia da mente,
filosofia da ciéncia, logica e computacdo, inteligéncia artificial, dindmicas
ndo-lineares (complexidade), redes neurais, memoria e aprendizado,
psicologia do desenvolvimento, educacdo, linguagem, cultura, religido,
antropologia, neuropsicologia, correlatos neurais, visualizacdo mental,
processos conscientes e inconscientes, psicanalise, emocdo, sono e sonho,
hipnose, introspeccdo, meditacdo, parapsicologia, etc, etc, etc. Olhando
rapidamente os resumos de trabalhos apresentados em conferéncias sobre a
consciéncia, o de Tucson deste ano por exemplo (Toward a Science of
Consciousness, 2006), é impossivel evitar uma certa perplexidade com a
abrangéncia das areas, temas e pontos de partida: como é possivel haver
tantas teorias sobre a consciéncia?!?? Além disso, lendo os resumos com
acuidade ou assistindo as apresentac0es, seus autores via de regra possuem tal
confianca no que descrevem e afirmam que torna dificil sabermos em que
acreditar: parecem todos de algum modo corretos, porém, a0 mesmo tempo e
de algum modo, todos incorretos! Como é possivel isso?

Parto desta perplexidade para tentar apresentar mais uma teoria sobre a
consciéncia. O leitor podera pensar: “Mais uma?! Ja ndo bastam tantas?”. Mas
ndo se trata de uma alternativa pronta, € apenas um esboco, em que se propde
a imaginacdo na base dos fendmenos da consciéncia. E novamente o leitor
podera pensar: “Socorro! Agora o autor vem com esse disparate!”. Calma
leitor,deixo claro aqui que ndo tenho ilusbes de que ela seja muito
convincente, sei bem que é anti-intuitiva e carece até o0 momento de evidéncia
empiricas consistentes. Mas apresenta, creio, uma caracteristica interessante:
permite explicar com simplicidade a pluralidade de abordagens e teorias sobre
a consciéncia. E o que tentarei mostrar no presente trabalho.

Neste sentido, na secdo seguinte descrevo passo-a-passo a tese da
imaginacdo. Creio que a sua concepcdo invertida é o cerne da teoria e
somente pode ser “visualizada” como as figuras da Gestalt: ha que se realizar



um “clique” na mente, caso contrario torna-se dificil, sendo impossivel,
compreender a alternativa aqui descrita. Com base nela, na Secédo 3, busco
explicar a pluralidade de teorias sobre a consciéncia.

2- Imaginacéo na Origem da Consciéncia

A teoria da imaginacdo como estando na base da origem e evolugdo da
consciéncia €, ainda, apenas um esboco de uma perspectiva teorica alternativa
(Monserrat, 2004, 2006), a ser desenvolvida talvez como programa de
pesquisa. Seu ponto de partida foi: a) a tese filosofica do imaginario de
Castoriadis (1987) sobre a imaginacdo como constitutiva do ser humano, nos
niveis individual e coletivo; b) a teoria neurobioldgica de Damasio (1999)
sobre a consciéncia do self; e c) a teoria neuroantropoldgica de Donald (2001)
sobre a evolucéo bio-cultural da consciéncia humana. Nesta se¢do, resumo as
idéias centrais da alternativa esbocada, juntando ao final com o que pude
aprender na area de neurociéncias.

2.1- Base material, biologica, interativa e histérica da consciéncia

O ponto de partida costuma ser definidor do tipo de teoria da
consciéncia que o autor se propde a desenvolver. Na alternativa esbocada,
assumo que as imagens mentais e a consciéncia surgem a partir de processos
fisicos, quimicos, bioldgicos, neurais e psiquicos que ocorrem no cérebro de
um organismo vivo, quando em interagcdo com o mundo exterior.

Também assumo que a origem da consciéncia, de suas primeiras
formas, ja esta presente no surgimento dos primeiros seres vivos, e evoluiu
desde entdo. A divisdo entre o interior e 0 exterior do organismo, de um
paramécio por exemplo, j& o torna capaz de “representar” o seu exterior: ele é
capaz de sentir um gradiente de aclcar no meio, representa-lo



bioquimicamente, ser afetado por isso, e reagir ativamente, se movimentando
para alcancar a fonte de alimento (Maturana & Varela, 1998). Embora ndo
tenham cérebro e muito menos consciéncia, essas formas simples de vida ja
revelam (abusando da linguagem) uma capacidade bioquimica de “sentir” e
“imaginar” o ambiente exterior em que vivem, ganhando certa autonomia em
relacdo a ele (Kaufmann, 2001), ainda que de forma incipiente e limitada.

2.2- Concepcao invertida de imaginacao

Imaginacdo significa, tradicionalmente, a capacidade da mente de
evocar ficcBes e ilusdes sobre a realidade, e denota as proprias fantasias
criadas. Estas sdo vistas como imitacOes, reproducdes ou combinacgdes de
imagens dos sentidos, que se formam na experiéncia de uma pessoa. Desta
maneira, “sé é possivel imaginar combinacdes do que ja vimos ou sentimos
de algum modo” (Herculano-Houzel, 2002, p154). A imaginacdo é vista
assim como mero subproduto, de carater essencialmente derivativo, da
capacidade humana de perceber, evocar e pensar. Esta é a visdo tradicional
que impera atualmente nas ciéncias.

A imaginacdo aqui, ao contrario, é concebida de forma invertida: ela é
vista na base da capacidade humana de perceber, evocar e pensar; como
responsavel pela constituicdo da espécie humana; como substancia de origem
do ser humano, operante na instituicdo individual do self, bem como na
instituicdo coletiva da linguagem, cultura e sociedade (Castoriadis, 1987).
Com esta forma invertida, os dois sentidos tradicionais de imaginacdo — a
capacidade da mente de criar representaces dos objetos, e o proprio produto
deste poder de imaginacdo, as representaces criadas — tornam-se
interdependentes e passam a denotar a capacidade da imaginacdo, como fonte
original, ndo apenas de “evocar ficcdes e ilusbes sobre a realidade, e denotar
as fantasias criadas”, mas sobretudo de construir e instituir a realidade propria



do vivente. Castoriadis denomina de 'imaginacdo radical' (da raiz) a esse
poder de criar em primeira instancia a representacdo (imagem, forma, idéia,
qualidade) dos objetos da realidade, sejam concretos ou abstratos.

A imaginacdo do vivente, por essa concepcao invertida, passa a
preceder a distin¢do que ele faz entre o 'real' e o 'ficticio’. E importante notar
que essa concepgdo somente faz sentido caso se conceba o vivente como
estando em interacdo permanente e efetiva com o ambiente, atestando em si
mesmo, a cada momento, o status da representacdo criada e, assim,
distinguindo o real do ficticio. Aceitar a imaginacdo na origem da consciéncia
implica, portanto, em considerar que a interacdo do organismo com o0s objetos
do ambiente precede a distincédo que ele faz sobre as representacdes criadas, e
€, a0 mesmo tempo, 0 que termina permitindo gque tanto 0s organismos, como
as suas representacdes, tenham evoluido biologicamente ao longo de milhdes
de anos, desde 0s primeiros seres vivos até os seres humanos; e permitindo
também que bebés recém-nascidos, e suas primeiras imagens do mundo,
evoluam e amaduregcam, durante toda a sua vida. Em suma, a concepgao
invertida de imaginacdo implica que ndo ha representacdo abstrata separada
do ato material e bioldgico de gera-la.

De um modo geral, e sem entrar ainda no merito de sua utilidade
bioldgica ou social, somente as representacfes criadas que tenham, de alguma
maneira, certa correspondéncia com o ambiente exterior serdo Uuteis e
mantidas pelo ser vivo.

Uma das grandes dificuldades para se aceitar a concepc¢ao invertida de
imaginacéo é que, desde 0s gregos, a busca da verdade foi associada ao logos
Ou ao nous, isto é, a ‘razdo’, das coisas e do pensamento (Castoriadis, 2001,
p244). Por outro lado, a doxa (opinido) ficou associada as impressoes
imprecisas dos sentidos e aos produtos da imaginacao, isto €, 0 que se cria Sdo
meras ilusdes e ficgdes. Deste modo, a busca da verdade seria um problema
da razdo, parecendo impossivel que ela tivesse qualquer coisa haver com a



imaginacdo. A criacdo, desde 0s gregos, passou a ser pensada como privilégio
divino — ndo era possivel que o conjunto dos fenémenos naturais e sociais,
incluindo os fendmenos da consciéncia, fosse concebido sob a oOtica da
criacdo, ou do indeterminado. Em outras palavras, para a filosofia e para a
ciéncia, desde seus primordios, a idéia de determinidade do modo de ser das
coisas, de seu movimento e de suas transformacodes, foi muito mais forte que a
de criacdo de algo novo, ja a partir da matéria elementar, passando por varios
niveis de complexidade, até chegar ao nivel do ser humano, com sua
capacidade ampliada de imaginacéo e construcdo de sua prépria realidade.

A experiéncia da conferéncia de Tucson, em 2006, me propiciou rico
testemunho dessa dificuldade. A grande maioria dos cientistas que estudam a
consciéncia parecem acreditar firmemente que as representacdes dos objetos e
fendmenos da realidade — o conhecimento cientifico “verdadeiro” sobre eles —
estaria em algum lugar nas proprios objetos, ou entdo no alem, como assumia
Kant (ja estaria previamente determinado, bastando apenas “descobri-lo!), e
teria pouco ou nada haver com a capacidade desses mesmos cientistas de
imaginar e criar, de forma radical e original, novas alternativas, solucdes,
perspectivas e teorias sobre o que pesquisam. E, mesmo para 0s que
valorizam a imaginacdo, minha suspeita € a de que parecem acreditar na
imaginacdo como mero instrumento para se chegar a representacdo verdadeira
dos fenbmenos, como se 0 conhecimento pudesse existir independente, ou
separado, do ato de aprendé-lo ou gera-lo... Do meu ponto de vista (ndo tenho
pretensOes a dono da verdade), os cientistas estdo incessantemente utilizando
0 poder da imaginacdo e o ignorando solenemente, ndo reconhecendo seu
papel de base, como parte essencial do processo cientifico criativo, em que
participam, aprendem, pesquisam e criam novos conhecimentos.

2.3- Fluxo da mente



Assumo que a imaginacdo tem uma base material, que é assim
concebida: a) gerada por meio de (poder de criacdo) e b) constituida no meio
de (representacdo criada), um fluxo dinamico e ininterrupto de imagens
mentais que ocorrem na mente, a partir da percepcdo dos sentidos, até os
niveis mais altos de abstracdo, no caso da consciéncia humana. E essa base
biologica da imaginacdo que fundamenta e explica porque os seus dois
significados se tornam, ao mesmo tempo, distintos e inseparaveis,
caracterizando a imaginacdo, e a propria consciéncia, CoOmo um processo
essencialmente dindmico, jamais algo estético.

Uma metafora simples talvez ajude aqui: ndo ha como se compreender
um ciclista numa bicicleta estudando isoladamente cada estado estatico por
que passa o ciclista e a bicicleta: eles sé ficam de pé e andam com suavidade
quando interagindo em movimento. A alternativa proposta, € importante
lembrar, segue antiga sugestdo de James de que a mente se constitui num
fluxo continuo e dindmico de imagens mentais, e 0 fenbmeno da consciéncia
ndo € uma coisa, mas sim um processo. Assim, € COmo processo — em
movimento — que a consciéncia deveria ser estudada.

E mister esclarecer o significado de 'imagens' e de seu fluxo. Conforme
Damasio, “ndo ha mistério quanto a questdo da proveniéncia das imagens.
Elas provém da atividade do cérebro, e este é parte dos organismos vivos que
interagem com meios fisicos, bioldgicos e sociais. Assim, as imagens
originam-se de padrbes neurais... formados em populacbes de células
nervosas, ... que constituem circuitos ou redes” (Damasio, 2000, p407). Por
este esquema, imagem é um padrdo mental dindmico, ndo apenas visual, “com
uma estrutura construida com sinais provenientes de cada uma das
modalidades sensoriais — visual, auditiva, olfativa, gustatéria, e sdmato-
sensitiva” (ibid., p402). Esta ultima inclui as sensacOes de tato, dor,
temperatura, tempo, bem como os afetos, como medo, édio, amor e alegria.
“As imagens de todas as modalidades “retratam™ processos e entidades de



todos os tipos, concretos e abstratos” (ibid., p402). Assim, “0 processo que
chegamos a conhecer como mente... € um fluxo continuo de imagens... que
avanca no tempo, rapido ou lento, ordenadamente ou aos trambolhdes, e as
vezes segue ndo uma, mas Vvarias sequéncias. As vezes as seqiiéncias s3o
concorrentes, outras vezes convergentes e divergentes, ou ainda sobrepostas”
(ibid., p403). Portanto, as “imagens sdo construidas quando mobilizamos
objetos... de fora do cérebro em direcdo ao seu interior, e também quando
reconstruimos objetos a partir da memdria, de dentro para fora, por assim
dizer. A tarefa de produzir imagens nunca cessa enquanto estamos acordados
e continua até mesmo durante parte do nosso sono, quando sonhamos” (ibid.,
p403). As imagens podem ser inconscientes, ou seja, nem todas as imagens
construidas pelo corpo/cérebro se tornam conscientes, ja que ha imagens
demais sendo geradas e competicdo demais para a “janela” da mente
consciente. “Em outras palavras, metaforicamente, existe de fato um
subterrédneo sob a mente consciente, e este subterraneo possui muitos niveis”
(ibid., p404).

Este fluxo de imagens da mente apresenta ainda a caracteristica de ser
gerado pelo vivente e, simultaneamente, de ser constitutivo do proprio
vivente. Assim, a imaginacdo, como poder de criacdo € como representacao
criada, gera e representa o vivente, bem como seu mundo préprio. Essa dupla
caracteristica do fluxo de imagem — chamado de espetaculo multimidia do
filme-no-cérebro por Damasio (2004, p10) —, é utilizada pelo autor para
explicar a consciéncia do self: “a autopercepc¢éo é na verdade parte do filme e
cria assim, dentro do mesmo quadro, 0 “que é visto” e o0 “que V&7, 0
“pensamento” e o0 “pensador”. Nao existe um espectador independente para o
filme-no-cérebro. A idéia de espectador é construida dentro do filme, e
nenhum homunculo fantasmagorico assombra o cinema” (Damaésio, 2004,
pll). Castoriadis argumenta, de modo similar, que o pensamento segundo, a
consciéncia de si, por exemplo, é uma construcdo posterior, uma metafora que



sobrevém, um pensamento de retorno sobre o fluxo representativo; é uma
espéecie de iluminacdo que sobreviria no e do interior daquilo que seria
inicialmente n&o iluminado” (Castoriadis, 1999, p180).

2.4- Imaginario como processo e resultado da relacdo organismo-objeto

O termo ‘imaginério’ € normalmente usado como adjetivo, sinénimo de
fantasioso ou ficticio, daquilo que ndo existe. Castoriadis, por sua vez, o
considera como um substantivo e sindbnimo de imaginacéo: poder de criacdo
de representacdes e estas préprias uma vez criadas, porém na forma invertida,
como ja explicada. Na alternativa esbocada, imaginario foi redefinido para
denotar a forma particular que assume a relacdo entre os “atores” principais
da mente, 0 organismo e o objeto.

A definicdo proposta pode ser sintetizada como se segue: 0 imaginario
¢ constituido por um fluxo de imagens gerado pelo corpo/ cérebro do
organismo vivo, em interacdo com 0s objetos. Objeto é qualquer coisa,
concreta ou abstrata, exterior ou interior, que incite o organismo a gerar
Imagens. Estas sdo formadas por determinados padrdes neurais dinamicos
que, combinados e entrelagados, compdem um fluxo ininterrupto de imagens.
O fluxo de imagens do imaginario é continuo enquanto o organismo esta
desperto, e compde as imagens e representacbes que 0 organismo constroi
sobre a realidade.

Definido desta forma, o imaginario surge como uma relacéo interativa,
continua e dindmica entre organismo e objeto. Como fendmeno fisico-
quimico, neurobiolégico e psiquico, o imaginario é simultaneamente um
processo e um resultado desta relacao interativa. Como processo, a relagdo
organismo-objeto gera continuamente imagens sobre os objetos da realidade.
Como resultado da relagdo organismo-objeto, nascem as representacdes que
sdo as formas do imaginario momentaneamente fixadas, tanto como criacdo
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radical e original, quanto como re-producdo ou re-afirmacdo do ja criado.
Como processo e produto, a relacdo organismo-objeto (imaginario) cria e
constroi a “realidade” do organismo para o0 organismo.

Esta concepcdo de imaginario é materialista, porém ndo-reducionista.
Por ela, o ato de gerar as representacdes e estas como produto gerado sédo
indissociaveis. Ndo ha representacdo separada do ato de gera-la, realizado
pelo corpo/ cérebro de um organismo vivo, ou seja, ndo existe representacdo
subjetiva e abstrata separada do ato objetivo e concreto de viver de um
sujeito. Dai que viver é conhecer, e conhecer € viver.

Enfim, essa redefinicdo visou distinguir a imaginacdo do processo
“material” que a gera e a institui, o0 imaginario. Como se pode perceber, pelas
definicbes usadas, imagindrio e imaginacdo estdo profundamente
entrelacados, formando na verdade algo como um todo Unico, o imaginario-
Imaginacao. Ainda assim, presumo que a distin¢do ajude a enxergar de forma
analitica os dois lados do mesmo processo: o lado objetivo dos processos
mentais, 0 imaginario; e a sua cara-metade subjetiva, a imaginacéo.

2.5- Os trés niveis do fluxo de imagens do imaginario

Pela alternativa esbocada, o fluxo de imagens é gerado em trés niveis: 0
fluxo de 1% ordem, que mapeia continuamente o organismo e o ambiente; o de
2% ordem, que mapeia as transformacgdes do organismo durante sua interacéo
com um objeto, gerando de forma primaria e transitéria o sentimento do self e
a representacdo do objeto; e o fluxo de 3% ordem, que mapeia 0 mapeamento
anterior, gerando uma meta-representacdo sobre o objeto e o self do
organismo, porém de forma simbdlica e ndo transitoria. A proposta desse
fluxo de 3% ordem se baseou no fluxo representativo de Castoriadis, e foi uma
idéia original da alternativa esbocada. Ja os dois primeiros fluxos fazem parte
do esquema explicativo de Damaésio.
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E importante frisar que todos os trés niveis sdo capazes de imaginagio
radical, de modo a construir 0 mundo proéprio, do vivente para o vivente. O
que os diferenciam é a rapidez e a flexibilidade com que permitem criar as
representacdes sobre o mundo exterior, sendo que a sua gradual evolugéo
espelha a (relativa) autonomia com que os animais alcangcam em relacdo ao
ambiente em que vivem. Além disso, eles séo cumulativos, funcionam “sobre
o edificio” dos niveis “de baixo”: o 2° nivel depende crucialmente do 1° nivel
para poder funcionar a contento, como as evidéncias neuroclinicas parecem
confirmar. Uma descricdo mais detalhada desses niveis estd em Damasio
(2000) e Monserrat (2004). O 3° nivel do fluxo de imagens, portanto, foi
proposto especificamente para tentar explicar a capacidade simbdlica de
animais, como as aves e mamiferos, capacidade provavelmente ja incipiente
em repteis, e é descrito a seguir.

O fluxo de imagens de 1% ordem ja consegue criar representagdes do
ambiente, mas de forma instantanea, quase que reflexa ou reativa. Esse fluxo
ja esta presente nos seres vivos mais simples e forma o que Damasio
denomina de proto-self. Poderiamos dizer que (abusando da linguagem
novamente) sua “imaginacdo” estaria, digamos, no nivel de uma proto-
imaginacdo. Ja o fluxo de 2% ordem é capaz de criar representacdes
secundarias, as do organismo interagindo com os objetos do meio ambiente,
criando assim o senso primario do self central (o core-self de Damaésio), tanto
como um sentimento do ‘eu’, quanto como uma ‘imagem’ imagética,
transitoria e ndo verbal, deste ‘eu’. Para introduzir a hipétese do fluxo de 32
ordem, tentarei explicar como ele se encaixaria sobre o “edificio” dos fluxos
anteriores.

Por meio do 1° e 2° fluxos de imagem, os animais que 0s possuem ja
conseguem criar representacbes um pouco mais elaboradas e responder
melhor as mudancas do meio ambiente. No entanto, a consciéncia central
realca a imagem do objeto causativo, a “atencdo € dirigida de modo a
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concentrar-se em um objeto, e o resultado é o destaque, na mente, das
Imagens deste objeto” [1: p222], e ndo da imagem de ‘si’, do protagonista
criador das imagens. Além disso, o self central, por ser fugaz, ndo é capaz de
elaborar as experiéncias vividas, apreendendo com elas, gerando
representaces mentais para elas e guardando seus registros na memoria.

Para que o protagonista possa se autoreferir, fixar a imagem de ‘si’
(produzida pelo self central no ato de interagir com o objeto), ele tem que ser
capaz de se tornar objeto na mente. Postulo que isso somente pode ser
realizado por meio de um fluxo de imagens de 3% ordem, capaz de criar, a
partir do fluxo anterior — o continuo e efémero do self central —, imagens de
imagens, porém de forma ndo transitoria. Ndo é suficiente a memoria
ampliada, pois esta ndo explica a capacidade de simbolizacdo. Ora, para que
esta capacidade de simbolizacdo ndo transitéria emerja, ainda no nivel
imageético ndo verbal, postulo a necessidade de que haja um fluxo de imagens
de 3% ordem, que seja capaz de ter como objeto as imagens de todas as
modalidades, incluindo as imagens geradas por ela mesma. E o fluxo
representativo de Castoriadis, capaz de se voltar sobre si mesmo. Nem o fluxo
de imagens de 2% ordem — continuo, transitério e sob o destaque do objeto —,
como proposto por Damasio, nem a memdria ampliada do self autobiografico,
seriam capazes, por si sés, de criarem as imagens dos registros
autobiograficos de uma pessoa, ou de qualquer registro sobre os objetos da
realidade. E necessario que o cérebro tenha a capacidade de criar estes
registros, dar forma e sentido a eles, uma imagem mental para eles, isto &,
imagina-los, para que entdo possam ser armazenados na memoria ampliada e
também reconstituidos como imagens na lembranca, novamente como fluxo
de 3% ordem.

Em suma, com o fluxo de 3% ordem o vivente é capaz de criar
representacdes em um 3° nivel, imagens que representam de modo ndo
transitorio o self central e os objetos com que interage, criando um relato de 3
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ordem, ainda como imagem imageética nao verbal, e que, € claro, podem ser
guardadas na memoria. Para tanto, é provavel que tenha ocorrido uma co-
evolucdo da capacidade de imaginacdo e da memdria ampliada. A
caracteristica central deste fluxo de 32 ordem é que ele permite ao organismo
que 0 possui apreender com as experiéncias de sua vida, como as de
observacdo do meio ambiente e de seus semelhantes. Ainda, o fluxo de 3%
ordem € a condicdo fundamental para que possam surgir as primeiras formas
de linguagem, ja entre os animais, e mais tarde, a linguagem simbdlica no ser
humano. Neste sentido, mamiferos como os chimpanzeés, elefantes e golfinhos
ja possuem um fluxo de 32 ordem relativamente bem desenvolvido. Dentro de
certos limites e de forma variada, eles sdo capazes de relativa
autoconsciéncia, comunicacao entre si e construcdo de um conhecimento de si
e do mundo.

2.6- Qualia como produto e criacdo do imaginario

Uma caracteristica importante da relacdo organismo-objeto
consubstanciada no fluxo de imagens (imaginario) é a de que este € a0 mesmo
tempo representativo, afetivo e intencional. O poder de criar e as
representacdes criadas sdo ambos frutos de uma postura ativa do vivente, ao
interagir e explorar 0 ambiente a sua volta. Assume-se, portanto, que ndo ha
jamais passividade do vivente em relacdo ao seu meio. Como ja mencionado,
um paramecio ja € capaz de “representar” o seu exterior, de sentir um
gradiente de acUcar no meio, representd-lo biogquimicamente, ser afetado por
isso, dando Ihe um sinal positivo ou negativo, e reagir ativamente, no caso se
movimentando para alcancar a fonte de alimento.

Essa postura ativa vale, em particular, para as representacdes criadas:
elas somente fazem sentido para o vivente e ao seu modo. As qualidades do
mundo sdo condicionadas pelo mundo exterior, um produto deste, sem
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davidas, mas também sdo, sobretudo, criacdo do vivente para ele mesmo.
Portanto, pela alternativa esbocada, a questdo dos qualia é “resolvida” como
se segue.

O imaginario, como relacdo interativa, continua e dinamica entre
organismo e objeto, € simultaneamente processo e resultado desta relagdo
interativa, e gera um resultado em processo, as representacdes dos objetos da
realidade. Tais representacdes sdo compostas de qualidades, denominadas de
qualia. Se tal proposicdo do imaginério é valida e as representacdes com seus
qualia surgem desta interacdo organismo-objeto, uma questdo aparece
naturalmente: qual o status desta representacdo e de suas qualidades, gerados
em processo? E objetiva? E subjetiva? Para se chegar a uma resposta
consistente, com a definicdo de imagindrio aqui proposta, comecemos
inicialmente pelas sensacdes ditas fisicas.

Na natureza fisica ndo existem cores, sons e odores, mas somente ondas
eletromagnéticas, vibracbes do ar e tipos de moléculas, comumente
conhecidos como ‘qualidades primarias’. As cores, sons e odores dos objetos
sdo tradicionalmente vistos como ‘qualidades secundarias’. No entanto, as
ondas eletromagnéticas, vibracdes do ar e tipos de moléculas nao “explicam”
a cor, som e odor experimentados pelo vivente, apenas estabelecem uma
correlacdo de correspondéncia com as percepgOes da cor, som e odor dos
objetos, as quais precisam ser criadas, ou imaginadas, para compor Sseu
mundo proprio.

Esmiucando, na percep¢do de um objeto os mecanismos sinalizadores
da estrutura corporal constroem padrdes neurais (fluxo de imagens) que
mapeiam a intera¢do do organismo com o objeto, estabelecendo um conjunto
de correspondéncias entre 0os modos de reacdo do organismo e as
caracteristicas fisicas do objeto. A partir dos padrdes neurais mapeados €
criada, internamente, uma imagem, cuja estrutura e propriedades (qualia) séo
construcdes do cérebro inspiradas pelas caracteristicas fisicas do objeto. O



15

objeto representado € produto das caracteristicas fisicas do objeto e, ao
mesmo tempo, criacdo do corpo/cérebro do organismo vivo, e, portanto, a
representacdo do objeto “é” e “ndo €” o objeto, simultaneamente. Portanto, as
qualidades do objeto (qualia) sdo, ao mesmo tempo, produto do objeto e
criacdo do organismo, se originam tanto do objeto da interacdo como do
organismo que interage. E como, na verdade, organismo e objeto estdo em
permanente interacdo, qualia é portanto produto e criacéo do imaginario.

A imagem é objetiva no sentido de ser um produto do objeto, ainda que
indiretamente, por meio da interacdo do objeto com o corpo do vivente. Mas,
ao mesmo tempo, a imagem é subjetiva no sentido de ser uma criacdo do
sujeito vivo. Ora, se a imagem do objeto representa o objeto mas ndo € o
objeto, isso significa que a imagem do objeto tem dupla dimensdo. Na
dimensdo objetiva, a imagem “&” o objeto, pois foi deste, com suas
caracteristicas fisicas particulares, que partiu a incitacdo objetiva. Na
dimensdo subjetiva, a imagem “ndo €” o objeto, pois ela é construcdo
subjetiva do corpo/ cérebro, moldada de acordo com caracteristicas
neurobioldgicas e psiquicas particulares do organismo que interagiu com o
objeto.

A dimensdo subjetiva aparece quando surge o fendmeno da vida: o
organismo vivo tem a capacidade de criar uma representacdo do objeto, que
obviamente pode ter correspondéncias com o objeto (e deve té-lo!), mas que,
no entanto, ndo é o objeto. Nos animais com sistema nervoso central, esta
capacidade de criar uma imagem mental do objeto, mas que nao coincide com
0 objeto, é na verdade o poder de “ver num objeto o que ele ndo €’, ou seja, €
0 poder de criagdo da imaginacao.

E por meio desta dimensdo subjetiva que uma coisa real — como por
exemplo uma onda eletromagnética de certa frequéncia, refletida por uma
rosa vermelha — pode ser percebida ou imaginada como “real” pelo ser vivo.
Este constréi uma imagem subjetiva da forma flor e da cor vermelha, que no
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caso possui correspondéncia objetiva com o objeto ‘rosa vermelha’. Assim, a
imagem construida do objeto é “real” (ou “tdo real quanto uma coisa pode
ser”, como observa Damasio), porém, ao mesmo tempo, ndo é o objeto. E,
neste sentido, a imagem néo é “real”, sendo uma forma particular de “ficcdo”
ou “fantasia” do objeto. Por isso, como um reldmpago em noite escura,
Aristoteles declamou ha 23 séculos, em seu tratado De anima, que “a alma
Jamais pensa sem fantasia” (Castoriadis, 1987b, p335). No caso, a ‘alma’ e a
‘fantasia’ correspondem, respectivamente, a mente e a imaginacao.

Por outro lado, a dimensdo objetiva da representacdo surge a partir da
correspondéncia que pode existir, de inimeras e variadas formas, entre a
imagem criada e 0 objeto representado. As varias ciéncias exploram ao
maximo as correspondéncias causais, légicas, modelaveis e matematizaveis
dessa relacdo objetiva. Por exemplo, a representacdo das trés leis da fisica
classica, na teoria de Newton, descreve a dinamica de objetos materiais com
precisdo bastante elevada, pelo menos em velocidades bem inferiores a da luz,
e para corpos razoavelmente maiores que particulas elementares.

Em sintese, o status da representacdo é simultaneamente real e ficticio.
Além disso, as representacdes geradas (qualia) pelo ser vivo em interacédo
com 0s objetos do seu ambiente (imaginario), sdo a0 mesmo tempo produto
dos objeto e criacdo do ser vivo. A dicotomia antindOmica entre o objetivo e 0
subjetivo torna-se entdo irrelevante, revelando-se na verdade um falso
problema.

2.7- Ruptura do imaginario na evolugéo do ser humano

O imaginario de todos os seres vivos, excetuando os humanos, é
basicamente fixo, regulado e funcional em termos da satisfacdo das
necessidades bioldgicas, com uma certa flexibilidade no caso dos mamiferos
superiores. 1sso significa que a capacidade de criacdo de representacdes esta
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regulada biologicamente para a satisfacdo das necessidades mais imediatas de
sobrevivéncia — busca de alimentos, autopreservacdo, procriacdo da espécie.
Um sapo, por exemplo, ja nasce “sabendo” instintivamente o que é alimento.
Ja os mamiferos tém de aprender o que € alimento (capacidade simbdlica), em
geral observando a propria mée. Porém, uma vez que tenha aprendido o que é
alimento, o imaginario ja cumpriu sua funcéo instintiva; uma raposinha, por
exemplo, que ja tenha criado a ‘imagem’ do coelho como possivel fonte de
alimento (imagem esta visual, olfativa, auditiva, etc), ira manté-la por toda a
sua vida. Mas o que significa entdo essa ruptura do imaginario?

No ser humano, de acordo com Castoriadis, 0 imaginério radical sofre
uma ruptura por meio de um crescimento desmedido do cérebro e de uma
organizacdo distinta de seus componentes. Ele se autonomiza e se
disfuncionaliza em termos da satisfacdo das necessidades estritamente
bioldgicas. O imaginario humano torna-se entdo capaz de se desligar
momentaneamente do X externo da coisa percebida e, com isso, se voltar
sobre si mesmo, num ciclo recursivo interminavel. O objeto do imaginario
pode entdo ser o préprio imaginario. O ser humano torna-se capaz de criar
imagens das proprias imagens. Este desligamento relativo ocorre junto com
outra alteracdo crucial: o prazer de representacdo passa a se sobrepor ao
prazer de 6rgdo. Com tais alteracfes, o ser humano se tornou capaz de criar
simbolicamente representacdes de representacdes e, por meio disso, instituir a
linguagem humana, a cultura e a sociedade. Castoriadis explica o surgimento
das instituicdes sociais a partir da autonomizacdo do imaginario como se
segue.

A ruptura do imaginario radical resultou entdo num relativo
desligamento entre o fluxo representativo e o X exterior. Para compreender
esta ruptura, consideremos 0 caso da raposa em relacdo ao coelho, como
mencionado acima. A fixacdo de uma representacdo (a do coelho) apdia-se
em algo que é a ‘imagem’ ou representacdo genérica, isto €, na capacidade da
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raposa de ver naquela representacdo o mesmo, negligenciando os elementos
secundarios (as simples diferencas de tempo e espaco), e de conservar o
essencial, quanto a necessidade e uso, como a ‘mesma imagem’. No animal,
porém, a percepcdo da “mesmice” é apoiada na simples imagem genérica e
corresponde ao nivel elementar do psiquismo, mesmo considerando que tal
percepcdo ja contenha razoavel organizacéo de elementos I6gicos e estéticos.

A ruptura do imaginario fez com que, no ser humano, a percepc¢éo e a
consciéncia da “mesmice” se apoiassem — e aqui entramos no dominio
humano — em alguma coisa que esta presente ‘pela imagem’ ou ‘pela
representacdo’, ou seja, alguma coisa por outra coisa qualquer, o quid pro quo
simbolico (Castoriadis, 1999, p256). A fixacdo de uma imagem como
representando tal ou tal coisa, que a supera, se apdia no signo ou na palavra.
Como ja argumentado, as criacdes da percepcdo podem ser condicionadas por
um X externo, porém, ndo sdo “causadas” por ele. Assim, uma onda
eletromagnética em certa frequéncia ndo é “azul”, ela ndo causa a percepc¢ao
da cor como cor, ela apenas induz (Anstoss), sob certas condicdes, a criacdo
pelo vivente da imagem “azul”, construida por ele por meio de seu imaginéario
radical. No ser humano, porém, ha mais do que isso, ha a criacdo da palavra
‘azul’, criacdo genuinamente humana, que é aprendida e compartilhada,
genérica e socialmente. Nos seres humanos, as formas e qualidades sdo
criagdes mais ou menos transitorias ou permanentes, mais ou menos genéricas
ou singulares.

A capacidade simbolica do imaginario autonomizado conduz entdo a
uma revolugdo no reino animal, pois a psique humana pressupde uma virada
decisiva na evolugao da imaginacgéo: a capacidade redobrada e potencializada,
num lago recursivo infinito, de ver uma coisa em outra, e ainda outra coisa na
anterior (metonimia), um simbolo imaginario representando uma coisa
qualquer — quer ela exista ou ndo —, sem relacdo alguma com aquilo que
“representa”. N&o se trata unicamente de representacdes provocadas por
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“choques” externos, mas de imagens que surgem do fluxo representativo
“enlouquecido”, que se volta sobre si proprio, constituindo as asas da
Imaginagdo humana.

Exemplificando, “um compositor a quem uma idéia musical “vem” ndo
“reage” a algo, em todo caso ndo a esse nivel e, certamente, ndo a algo
externo. Essa reacdo ndo € “uma idéia no espirito”: ela é um estado total do
sujeito (“corpo” e “alma”)” (Castoriadis, 1999, p249). Ou ainda: pode-se falar
de arvore em geral sem ela estar presente. Entretanto, sabemos muito bem que
‘arvore em geral’ ndo existe, ela € uma abstracdo, construida socialmente a
partir da observacdo de diversas arvores, abstracdo ndo consensual, é
importante notar, e, como tal, criacdo do imaginario. Dai que, no reino
humano temos a possibilidade de criar representacdes de coisas que nao
existem, como ‘dragao’, ‘lobo mau’, ‘Virgem Maria’, ‘bicho-papéo’,
‘imortalidade’, ‘Papai Noel’, etc.

A ruptura do imaginario resultou também, de modo crucial, num
relativo desligamento entre a representacdo e 0s objetos relacionados as
necessidades biologicas mais ou menos imediatas. Essa autonomizacao,
portanto, tornou possivel o investimento afetivo em objetos sem pertinéncia
bioldgica (deuses, mercadoria, patria, etc), e igualmente tornou possivel a
existéncia, também desprovida de pertinéncia bioldgica, de atividades da
psique que se tornassem, em si mesmas, “objetos psiquicos”. Assim, 0
imaginario humano passou a estar relativamente liberado das pulsbes
estritamente biologicas, e tornou-se capaz de oferecer a psique humana
objetos sociais como objetos de investimento, gerando, assim, novas pulsoes,
as propriamente humanas, como a pulsdo do saber, ou da busca de sentido do
mundo.

Castoriadis defende, tal como Freud, que nada permite distinguir na
psique humana entre uma realidade e uma representacdo investida de afeto
(Castoriadis, 1999, p286). Assim, a predominéncia do prazer de representacédo
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(humano) sobre o de 6rgdo (biologico) ocorreu por meio da criacdo de
‘objetos invisiveis’, os sociais, que, como cria¢fes sociais imaginarias, sao
invisiveis e intangiveis. Em suma, o relativo desligamento entre imaginario
radical e objeto exterior, e a preponderancia do prazer de representacdo sobre
0 biolodgico, deslocaram o objeto (da representacdo e investimento) das
necessidades estritamente bioldgicas para as “necessidades” sociais, ou seja,
aquelas criadas socialmente. O objeto da representacdo e do investimento
passou a ser as proprias atividades e representacdes sociais. Enfim, o ser
humano passou entédo a criar e a dar sentido a sua vida por meio de formas e
representacBes simbdlicas da realidade, tais como palavra, tridangulo, nimero,
conceito, nacdo, valor, tabu, cld, propriedade, amor, mercadoria, familia,
Deus, casamento, arte, liberdade, ciéncia, democracia, etc, e, com isso, passou
a instituir de forma imaginaria a linguagem, a cultura e a sociedade
(Castoriadis, 1987a).

Por fim, a emergéncia da consciéncia humana, de si e do mundo, surge
como resultado da interacédo reciproca e recursiva entre o fluxo representativo
autonomizado, de cada ser humano singular, e o imaginario ja instituido,
prévia e coletivamente, na linguagem, cultura e sociedade. Ha algo crucial
nesta interacdo recursiva: segundo Castoriadis, a ruptura do imaginéario
somente pdde ocorrer quando simultaneamente surgiram linguagem, cultura e
sociedade. Sdo estas que re-estabelecem uma funcdo para o imaginario
“enlouquecido”, porém como funcdo social, jA& que o imaginario
autonomizado se disfuncionalizou em termos estritamente bioldgicos. Isso
significa dizer que, para que o fluxo representativo da psique pudesse se
libertar dos instintivos e pulsdes puramente bioldgicos, seria obrigatorio que
algo externo — linguagem, cultura e sociedade — pudesse oferecer as formas
(representacdes, qualidades, imagens, palavras, ideias) imaginarias
significativas (e afetivas) para os jovens seres humanos, desde sua infancia.

Ha& dois problemas na ruptura do imagindrio como concebida por



21

Castoriadis. Primeiro, a capacidade de pensar e a linguagem sdo consideradas
quase como sinénimos. Assim, alguém que ndo consegue falar, por exemplo,
ndo seria capaz de pensar. Entretanto, evidéncias neuroclinicas demonstram
claramente que pensamento consciente e linguagem ndo se confundem
(Damasio, 2000, pl144). Ha inimeros casos clinicos de pessoas conscientes
que, no entanto, nao conseguem falar. Muito embora esteja igualmente claro
que o desenvolvimento pleno da consciéncia somente é possivel por meio da
linguagem, seja esta vocal, gestual ou tatil. Os casos de Zasetsky e Helen
Keller sdo exemplares quanto a questdo (Donald, 2002).

Segundo, a idéia de que a autonomizacdo do imaginario radical teria
ocorrido por meio de uma ruptura, com 0 consequente aparecimento
simultaneo da linguagem, cultura e sociedade, é enigmatica e pouco plausivel
em termos bioldgicos. Para a autonomizacdo ter ocorrido, ela teria que ter
sido mais gradual, com talvez alguns momentos de ruptura. Creio que
somente desse modo seria possivel defender a idéia de autonomizacdo do
imaginario.

Por isso, re-propus a ruptura do fluxo de imagens, de Castoriadis, mas
de modo gradual, retirando o carater enigmatico de sua tese. Nos animais
superiores, o fluxo de imagens de 3% ordem é basicamente regulado e
funcional para a satisfacdo das necessidades biologicas mais imediatas, como
as da autopreservacdo, busca de alimentos, procriacdo, etc. Numa evolucgéo
gradual, o cérebro dos primeiros hominideos bipedes foi aumentando
progressivamente e ampliando em larga escala as estruturas cerebrais que
engendram o fluxo de imagens de 3% ordem, e as responsaveis pela memodria
ampliada.

Postulo que, durante a evolucdo humana, deve ter havido uma ruptura
gradual do imaginario radical, que o liberou relativamente da regulacédo
bioldgica e instintiva, permitindo que as imagens produzidas comecgassem a
relatar qualquer coisa da vida dos hominideos, em particular deles proprios e



22

de seu interrelacionamento comunitario. Com isso, eles se tornaram capazes
de expressar relatos de episddios, talvez numa linguagem mimica e gestual
num primeiro estagio. Ainda, para que isso pudesse ocorrer, era necessario
também que, com a ruptura gradual do imaginario radical, este se desligasse
relativamente dos objetos sensoriais concretos do aqui e agora e das pulsdes
bioldgicas imediatas e, com isso, comecasse a ampliar a capacidade de
abstracdo simbdlica. Além disso, o foco de atencdo do individuo se deslocaria
de modo efetivo dos eventos do ambiente, como ocorre entre 0s chimpanzés,
por exemplo, para o proprio self em sua relagdo com os demais membros de
sua espécie (Donald, 2002, p262-69).

Assim, com o aumento gradual da capacidade simbolica, propiciado
pelo aumento progressivo de estruturas cerebrais que geram o fluxo de
imagens de 3% ordem, provavelmente formou-se uma comunidade de
hominideos que possuiria uma proto-linguagem — ja simbolica porém limitada
—, uma proto-cultura e uma proto-sociedade. A caracteristica crucial do self
episddico destes primeiros hominideos estaria em que 0 conhecimento gerado
no aprendizado, em descobertas novas e na invencdo de ferramentas, por
exemplo, podia ser compartilhado narrativamente pela comunidade e passado
para as geracoes futuras por meio da proto-linguagem, formando assim a base
inicial de uma proto-cultura hominidea. A partir desse momento, a evolucéao
do cérebro dos hominideos com consciéncia episddica deixa de ser apenas
bioldgica. Ela tornou-se hibrida, uma co-evolucédo bio-cultural (Donald, 2002,
p202-4), evolucéo hibrida de uma “comunidade de mentes” (ibid., cap7).

H& aproximadamente 140 mil anos atras, as bases para um salto na
evolucdo bio-cultural estavam prontas para o surgimento de uma linguagem
vocal, agora totalmente simbolica. De acordo com Donald, esta jamais teria
surgido sem uma comunidade de hominideos que ja possuissem uma proto-
linguagem, com a qual pudessem compartilhar e passar adiante o
conhecimento de sua proto-cultura, e que portanto ja fossem organizados em
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uma proto-sociedade. O fluxo de imagens de 3% ordem da entdo um salto de
qualidade quando na evolugcdo bio-cultural surgem estruturas cerebrais
especializadas na geracdo e recepcdo de linguagem vocal, permitindo a
criagdo quase totalmente livre de imagens simbdlicas, que podem representar
qualquer coisa do nivel imagético ndo verbal do fluxo de 3a ordem e que, em
particular, podem ser prontamente traduzidas na forma de palavras e
sentencas. Concomitante a isso, deve ter surgido e se firmado a
preponderancia do prazer de representacdo sobre o bioldgico, deslocando o
objeto (da representacdo e investimento) das necessidades estritamente
biolégicas para as “necessidades” sociais, ou seja, aquelas criadas
socialmente. Com isso, surge a consciéncia narrativa simboélica da espécie
humana atual.

Caracteristica fundamental desse self narrativo, entretanto, é ele néo ser
consciente de que as representacdes culturais que a sociedade constréi e
reconstroi ao longo das geracbes sdo criagdo sua, de seus individuos
interagindo com a natureza e entre si. Por exemplo, quando dizemos que Jesus
nasceu no Natal, no dia 24 de dezembro de 2006 anos atrés, estamos nos
referindo a uma histéria, ja tradicional e instituida, que até hoje fornece
sentido a nossa sociedade, ndo importa aqui 0 quanto, e que, 0 mais
importante, até hoje a civilizacdo ocidental vive em funcéo dela.

Donald chama de 'oral-mitica’ a cultura do self narrativo destes
primeiros homens (ibid., p295). Creio que este self narrativo define a fase
evolutiva da consciéncia mitica. As historias e tradigbes dos povos antigos €
essencialmente mitica, elas contam um mundo fechado, narrando quem eles
sdo e como surgiram, e dando um significado a suas vidas na forma de mitos.
Além disso, a cultura dessas sociedades molda o individuo por meio da
socializacdo. Como Castoriadis explica, o “processo de socializagdo comeca
com o nascimento e termina com a morte do individuo. Ele faz do ser humano
uma entidade que fala, tem uma identidade social, um estado social, é
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habitada e determinada por regras, valores, fins e possui mecanismos de
motivacdo que sdo sempre mais ou menos adequados a manutencdo da
sociedade existente" (Castoriadis, 1999, p43).

O ltimo salto do fluxo de imagens de 3% ordem néo foi biolégico, mas
ocorreu quando a sociedade criou a escrita e, com ela, uma memoria exterior
ao cérebro. O conhecimento acumulado, criado e passado de forma oral por
geracOes de culturas antigas, comecou entdo a ser guardado externamente
com a utilizacdo de registros escritos. Ndo é mera coincidéncia gque 0s
rudimentos das ciéncias da astronomia, matematica e fisica tenham comecado
a ser criados a partir da invencdo da memoria exterior. Em particular, o
nascimento da filosofia na Grécia antiga sinalizou o inicio do surgimento de
um novo tipo de consciéncia, a consciéncia reflexiva ou questionadora.

Até a criacdo da filosofia pelos gregos, e de certa forma até hoje, a
consciéncia humana foi dominada pelas tradi¢6es, pelas historias miticas do
mundo e do ser humano que davam sentido a sociedade e a existéncia das
pessoas, € que, sobretudo, ndo eram questionadas por elas. Porém, com o
acumulo de conhecimento escrito foi possivel a criagdo sui generis de um
novo tipo de sociedade, com um novo tipo de individuo, o grego no caso, para
0 qual o questionamento das tradi¢cdes e dos mitos era parte integrante de sua
cultura. Os gregos questionavam explicitamente as visdes correntes sobre a
natureza, sobre eles préprios, e também sobre as leis de sua prépria sociedade.
N&o é coincidéncia, novamente, que a filosofia tenha aparecido na mesma
sociedade grega que criou a democracia, forma nova de auto-instituicao
reflexiva e consciente das leis da sociedade.

A retomada posterior da consciéncia reflexiva no periodo renascentista
resultou na filosofia, na ciéncia e no movimento democratico atuais. As
ciéncias, em particular, foram criadas por um ser humano com consciéncia
questionadora ampliada, que levou ao limite suas investigacdes cientificas
sobre a natureza, a sociedade e sobre si mesmo, em confronto com a prépria
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realidade.

Sintetizando, a relativa autonomizacdo do fluxo de imagens de 3?
ordem, no ser humano, permitiu o surgimento da consciéncia ampliada,
primeiro como um self episddico. Posteriormente, com o surgimento da
linguagem vocal totalmente simbdlica, a consciéncia ampliou-se para um self
narrativo e mitico, porém ainda alienada de suas proprias historias. E,
finalmente, com a invencdo da escrita e, mais recentemente, com as
tecnologias simbdlicas — as memdrias externas —, a consciéncia ampliada
chegou ao nivel do self reflexivo e investigativo que temos na sociedade atual.

2.8- Imaginario e a Educacao, Arte e Ciéncia

Partindo do pressuposto de que as representacdes humanas sobre a
realidade (a) s@o processo e resultado da relacdo organismo-objeto — o
imaginario —; (b) tém as dimensdes objetiva e subjetiva entrelacadas; (c)
originam-se da capacidade simbolica ampliada de um imaginéario
relativamente autonomizado; (d) compdem forma e conteddo do
conhecimento; e (e) sdo criacdo coletiva e historica de geracdes e geracdes de
seres humanos, dai que a criacdo das representacdes apresenta duas facetas:
ela pode ser uma “repeticdo” das representacdes ja criadas pela comunidade
humana e instituidas na cultura e sociedade, na Ciéncia por exemplo. Ou pode
ser a criacdo de novas idéias e representacdes, criacdo sui generis, radical e
original, que incita formas novas de se enxergar e agir sobre a realidade, tal
como na criacdo da teoria da fisica quantica, ou das comunidades virtuais na
Internet, entre incontaveis outros exemplos. Assim, 0 processo de apreender o
conhecimento ja criado e o processo de crid-lo sdo atividades entrelacadas, na
medida em que a imaginacdo criadora deve estar presente em ambas as
atividades para que elas possam efetivamente ocorrer.

Aprender significa re-construir as representacdes ja criadas e instituidas
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na sociedade. Na aprendizagem, o imaginario do sujeito singular constréi e
re-constrdi suas proprias representacdes, processo esse em que ele mobiliza
ativamente sua capacidade de imaginacdo. Esta é parte integrante do processo
e essencial para seu sucesso. A meu ver, a concep¢do do imaginario aqui
delineada fortalece as pedagogias construtivistas da educacdo, bem como as
teorias emancipatorias da sociedade. Aprender de verdade — de corpo e alma —
exige a liberacdo e o cultivo da imaginacao criadora.

A “repeticdo” do ja criado pelo aprendiz na verdade ndo é exatamente
uma repeticdo, pois 0 sujeito cognoscente deve criar em sua mente de forma
radical, mesmo que ndo original, as representacdes do ja criado e instituido
em sociedade. E neste processo, 0 sujeito pode as vezes re-criar de forma
original as criacdes ja instituidas. Arte e Ciéncia nascem desse processo de re-
criacao das representacdes da realidade. Se, por um lado, a representacéo pela
Arte é digamos mais livre em suas expressoes, por outro lado, a representacao
da Ciéncia, suas teorias e conhecimentos, é limitada pelo objetivo especifico
dela corresponder o mais rigorosamente possivel a determinados objetos,
fendbmenos e estratos da realidade. Embora seus objetivos sejam diferentes, as
atividades realizadas na educacéo, arte e ciéncia sdo de certa forma “irmas”,
no sentido de que, para se efetivarem, exigem que o sujeito mobilize
ativamente sua capacidade de imaginacao radical.

A imaginacdo radical estd sempre presente nas imagens poéticas e
artisticas, nas figuras de linguagem, bem como nas metaforas cientificas, pois
todas elas se baseiam na criagdo de imagens originais que dao forma a algo
novo, ndo determinado previamente. Muitas delas ocorrem como “loucuras”
imaginarias — por exemplo, os quadros de Salvador Dali. Na geometria, por
outro lado, temos a proposicdo da “quadratura do circulo” e, na matematica,
0s chamados numeros imaginarios, criados sobre a “loucura” que representa a
“raiz quadrada de menos um”. No entanto, tais “ficcdes” podem ser bem
“reais”, plenamente justificadas e utilizadas na ciéncia.
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O papel da imaginacao criadora é central na ciéncia, e pode ser visto de
maneira clara nas varias areas do conhecimento. Na matemaética, por exemplo,
de onde vem os axiomas? Eles sdo criacdes dos matematicos. “A imaginagdo
matematica ... € uma incrivel acumulacdo de entidades ndo intuicionaveis —
espacos de n dimensdes, ou de dimensdo infinita ou fracionaria, sem falar de
outras criacOes ainda mais “irrepresentaveis” e, no entanto, imaginarias”
(Castoriadis, 1999, p292). Isto é, a “historia da matematica é a historia da
imaginacdo criadora dos matematicos. E é essa historia que revela a causa
aproximada da heterogeneidade dos axiomas matematicos” (ibid., p229).
Como Castoriadis argumenta, se os axiomas fossem pré-determinados, eles
seriam dedutiveis e, portanto, ndo seriam axiomas! Além disso, 0s sistemas
I6gico-formais sdo incapazes de fornecer certezas absolutas pela simples
razdo de que ndo € possivel comprovar todos os axiomas e de que, por isso, 0S
sistemas formais ndo podem ser logicamente auto-comprovaveis. Como
afirma o renomado matematico Chaitin, “se tentarmos adicionar novos
axiomas, e como néo existem garantias de que 0s novos axiomas nao sejam
falsos, entdo a matematica se torna, como a fisica, experimental e sujeita a
revisdo! Se axiomas fundamentais mudam, entdo a verdade matematica é
dependente do tempo, ndo é perfeita, estatica e eterna como pensavamos!”
(Chaitin, 1999, p21).

Na fisica, entre inimeros exemplos, podemos citar a solucdo original de
Max Plank para a questdo da radiacdo de corpo negro. Sucintamente, Plank
propde a hipdtese de que esta radiacdo é emitida ndo de forma continua —
como se pensava até o final do século XIX —, 0 que terminava por conduzir a
resultados incompativeis com 0s experimentos, mas em por¢oes discretas de
energia, em ‘pacotes’ chamados quanta. Desse modo, Plank obteve uma
férmula que estava inteiramente de acordo com as curvas experimentais do
deslocamento espectral do corpo negro (Gibert, 1982, p266), propiciando
posteriormente a criacdo da mecanica quantica.
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A questdo pertinente € a seguinte: de onde Plank aventou a idéia de
‘pacotes’? Da “racionalidade imanente” do mundo fisico? Da “total
liberdade” de sua imaginacdo? Ora, de acordo com a concepg¢éo de imaginario
delineada aqui, sem um mundo fisico que apresente estratos de regularidade e,
ao mesmo tempo, sem um mundo imaginario, social e cientifico, ja instituido,
que capacite o cientista a criar e re-criar formas, imagens, figuras, modelos
para 0 fenbmeno (o da radiacdo de corpo negro, por exemplo), seria
impossivel a criacdo da idéia ou da imagem dos quanta, bem como de toda
sua estrutura tedrica. Podemos relembrar, com Damasio, que “os padrdes
neurais e imagens mentais correspondentes [sobre o quantum e a teoria
quantica] sdo criacdes do cérebro [do cientista] tanto quanto produtos da
realidade externa [0 sub-mundo quéntico, mediado pelos instrumentos de
observacdo, e as teorias fisicas pré-existentes] que levou a sua criacdo”
(Damaésio, 2000, p405).

Por ultimo, na “ciéncia da alma”, a psicanalise, o processo de
construcdo e reconstrucao do sujeito pelo proprio sujeito, em geral por meio
do trabalho dedicado de um terapeuta, é ainda mais claro. Realizar um
processo terapéutico significa re-construir as representacdes ja criadas e
instituidas para si na relacdo sujeito-familia-sociedade. Na terapia, o
imaginario do sujeito singular constroi e re-constroi suas proprias
representacfes, processo esse em que, novamente, ele mobiliza ativamente
sua capacidade de desejo, vontade e imaginacdo, cujo papel é essencial para
Seu sucesso.

Enfim, a historia da ciéncia revela claramente que seu desenvolvimento
ndo se deve a uma racionalidade imanente dos objetos ou do ser humano. Ela
é na verdade a historia da criagdo de novos esquemas imaginarios, por meio
dos quais o ser humano procura tornar pensavel e tenta elucidar a totalidade
da experiéncia humana, de acordo com a exigéncia de coeréncia interna e de
encontro com o contetdo e as formas dessa experiéncia. Nesse sentido, uma
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nova teoria cientifica é, sob condi¢bes dos dados, a afirmacdo de uma nova
figura/ modelo imaginario de intelegibilidade sobre dado aspecto/ fenémeno
da realidade (Castoriadis, 1999, p252).

Diante do argumentado até aqui, concluo que a imaginacao € essencial
para explicar a origem da consciéncia humana, com todas suas ricas
representacGes simbolicas, expressas na arte e na ciéncia. Em sintese, as
atividades de aprender, fazer arte e construir ciéncia séo realizadas por uma
comunidade de seres humanos com capacidade de imaginacéo radical — parte
integrante e fundamental de tais atividades.

Em relacdo a ciéncia, em particular, o verso do poeta William Blake
(Castoriadis, 1987b, p466) — “Aquilo que agora se prova foi antes apenas
imaginado” — traduz uma verdade profunda e reveladora, embora até hoje néo
plenamente reconhecida. A proposito, cabe citar de novo Castoriadis:
“Precisamos compreender que existe verdade, mesmo que relativa e histérica,
e que ela, exatamente por isto, esta por fazer, que para atingi-la devemos cria-
la, 0 que significa dizer que devemos de inicio imagina-la” (ibid., p466).

2.9- Fronteiras da alternativa proposta

Quando redigi 0 esboco da alternativa tedrica no 'Asas da Imaginacao —
0 elo perdido na origem da consciéncia?' (Monserrat, 2004), cujas idéias
principais estdo aqui resumidas, ndo fazia idéia do vasto campo dos estudos
da consciéncia. Passei entdo a ler, estudar e conhecer a ponta do iceberg dessa
area de pesquisas. Descobri, por exemplo, que a alternativa proposta € apenas
mais uma entre inimeras outras, e que, com raras exce¢des, imaginacdo ¢
termo quase inexistente nos estudos da &rea. Nesta segédo, busco relacionar
alguns autores que conheci desde entdo, e que se mostram em linha proxima
de teorizacdo. Ao mesmo tempo, procuro examinar algumas limitaces da
alternativa proposta.
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Embora ndo seja consensual, a idéia do 'fluxo de imagens da mente'
encontra apoio em James, em seus estudos classicos da area, bem como em
autores mais recentes, tais como Edelman & Tononi (2000), MacCrone
(2001) e Pred (2005). Todos eles consideram, de um modo ou de outro, que a
consciéncia € um 'processo dindmico’, ndo um 'estado estatico’. Compartilho
grande parte das posi¢cOes assumidas em 'A Universe of Consciousness'
(Edelman & Tononi, 2000), em particular a assungdo de que “enfaticamente
ndo identificamos consciéncia em sua acep¢cdo maior como emergindo
somente no cérebro, uma vez que acreditamos que as funcGes mais alta do
cerebro requerem interacdes, tanto com o mundo, quanto com outras pessoas”
(ibid., prefacio).

A idéia de imaginacdo como base do surgimento e estruturacdo da
consciéncia humana, por outro lado, aparece apenas em dois autores, Harris
(2000) e Modell (2003), ndo por acaso autores simpaticos com as areas da
educacdo e psicanalise, embora ndo procurem fundamenta-la na
neurobiologia. Sem a mesma énfase, também alguns antropologos expressam
a idéia de que o aparecimento da imaginacdo humana define o divisor de
aguas entre o homo sapiens arcaico e 0 homo sapiens sapiens atual, momento
marcado pelo surgimento da arte paleolitica em cavernas européias. E 0 caso
de Mithen (1998), que define o que chamei de 'ruptura do imaginario humano'
como o aparecimento da ‘fluidez cognitiva’, isto €, a capacidade simbdlica
ampliada dos primeiros humanos modernos.

Creio que o calcanhar de aquiles da abordagem, aqui resumida, é o
postulado do 3° nivel do fluxo de imagens, aquele capaz de gerar imagens
simbolicas da realidade. N&o ha até o0 momento evidéncia empirica deste nivel
de fluxo, menos ainda de sua possivel autonomizacdo (ruptura), e mal
vislumbro como pesquisar para encontra-la. Ndo sou neurobi6logo, nem
conheco as modernas técnicas de sondagem do cérebro. Estudei Kosslyn
(1999, 2006) para ter alguma idéia a respeito, e descobri que a area é mais
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arida que o Saara! Pelo menos, do que consegui compreender, ficou me claro
que as imagens visuais na imaginacdo podem perfeitamente estar
desconectadas do objeto exterior, e serem movimentadas e modificadas
mentalmente, e até certo ponto voluntariamente. Ainda assim, existem varias
idéias que parecem sugerir alguns insights a respeito. Entre elas estdo: as
idéias do 'Teatro da Consciéncia' de Baars (1997), da 'Teoria da Selecdo de
Grupos Neuronais' (TNGS) de Edelman & Tononi (2000), e de uma
combinacdo do 'Espaco de Trabalho Global' com a 'Simulacdo Interna’
(Shanahan & Baars, 2005).

Noak (conheci em Tucson) prop6e uma solucdo neurobioldgica
inusitada para aquela ruptura, que pode ser assim resumida: o “complexo
inteiro de atributos mentais que muitos consideram ser unicamente humanos
(incluindo linguagem, criatividade, habilidades Idgico-mateméticas e
musicais, experiéncia subjectiva, e auto-consciéncia) pode ter surgido no
cérebro dos hominideos como um resultado simples de uma re-orientacdo
[reversal] na direcdo preferencial do fluxo de informacgdes nas areas mais altas
de associacao do coértex cerebral” (Noak, 2006). O autor chama sua proposta
de 'modelo de retro-alimentacdo frontal', em que explica como o ser humano
moderno consegue criar um “ambiente virtual” simbdlico, manipula-lo e
desenvolver o seu self singular nele.

Ainda, numa linha préxima, existem as 'teoria da mente' (Gallagher &
Frith, 2003) e 'teoria do espelho social' (Whitehead, 2001, 2003), as quais
certamente podem lancar alguma luz sobre a evolugéo da imaginacdo, ou da
‘fluidez cognitiva’ nos termos de Mithen. Evidéncias clinicas recentes
demonstram que pacientes autistas apresentam deficiéncia em sua capacidade
de imaginar o que se passa na mente de outras pessoas (teoria da mente) e,
com isso, apresentam deéficits em sua habilidade de socializacdo, emprestando
apoio a tais abordagens. Existe ainda a idéia do pensamento consciente como
'simulacdo’ do comportamento e da percepcdo, a teoria da simulacédo
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(Hesslow, 2002). A acdo mental de simular corresponderia ao ato de imaginar
por antecipacdo, com o objetivo de antecipar comportamentos e percepcoes,
dentro de uma cadeia de simulagGes-a¢c0es que move uma pessoa.

Ha ainda alguns autores, ligados as areas de linguistica e literatura, que
mesmo sem usar estritamente o conceito de imaginacgao utilizam o conceito
ou a capacidade de criatividade para explicar como surgem as idéias,
expressdes e metaforas novas, criadas na linguagem e na cultura. Entre eles
estdo: Boden (1994), Lakoff (Lakoff & Johnson, 1980), Johnson (1987),
Fauconnier & Turner (2002). Na area de artes plasticas, € mister lembrar o
interessante trabalho da artista plastica brasileira Fayga Ostrower (1977).
Turner, em particular, abre a possibilidade de um campo novo de pesquisas
empiricas sobre a criacdo de imagens novas, uma vez que o autor propde a
criagdo de novas idéias, formas, imagens como um 'cruzamento de
mapeamentos mentais pré-existentes’, a partir do qual surge um novo
mapeamento (blending), com caracteristicas herdadas e proprias, o qual pode
ser radicalmente novo e original. Talvez, quem sabe, possa servir de gancho
para possiveis pesquisas sobre o fluxo de 3% nivel, ou para pesquisas sobre a
“integracdo de informacdo no cérebro”, nos termos de Tononi et al. (1998).
Porém, é apenas uma intuicdo, ainda. Mais recentemente, descobri e estou
lendo Deacon (1997), autor que, usando argumentos da antropologia
bioldgica, enfatiza a capacidade simbolica como fulcral para o aparecimento
da linguagem e consciéncia do ser humano moderno.

No 'Asas da Imaginagdo' explorei pouco o carater contraditorio da
Imaginacgéo: poder de criar “fantasias reais” e, a0 mesmo tempo, de se alienar
nas mesmas. Whitehead (também conheci em Tucson) aprofunda essa questdo
e enfatiza o carater mitico e alienante da cultura humana, que perdura até o
presente (Whitehead, 2006). Este autor, em particular, argumenta que a
prépria ciéncia contemporanea se constitui por meio de “ilusdes reais”: boa
parte dos cientistas ainda acredita na ciéncia como processo cumulativo e
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progressivo, em direcdo a um conhecimento total sobre o universo, a vida e o
préprio ser humano. As chamadas “Teorias sobre Tudo”, da fisica, sdo bem
sintomaticas deste tipo de visdo absolutista e auto-alienada da ciéncia,
ignorando o carater eminentemente histérico do fazer ciéncia.

Uma ultima questdo é a da busca de uma alternativa tedrica que seja
integrativa. E comum nos estudos da consciéncia, especialmente quando se
baseiam exclusivamente nas hard sciences, as abordagens reducionistas, as
quais tentam via de regra localizar, analisar ou definir a consciéncia em
termos estritos a uma Unica caracteristica, ou a um conjunto bem delimitado,
determinado e Unico de caracteristicas, seja na biofisica quantica, na logica
computacional, em correlatos neurais, em conceitos filoséficos ou em campos
eletromagnéticos mentais, como se, a partir daquela caracteristica-chave, o
fendbmeno da consciéncia se revelasse por inteiro e de uma sé vez... Ora, uma
doce ilusdo! Néo vou relaciona-las aqui pois sdo muitas e, a meu ver, pouco
interessantes. Falta a este tipo de abordagem a preocupacdo em integra-las
com uma visdo biologica e evolutiva do ser humano e da propria consciéncia,
e, em particular, com as ciéncias humanas. Creio que muitas de suas boas
inspiracbes poderiam ser melhor aproveitadas e desenvolvidas caso
estivessem situadas numa perspectiva mais ampla e integrada.

Nesta perspectiva, existem os estudos sobre os chamados sistemas
dindmicos complexos (teoria da complexidade), entre eles os de Salthe
(1996), Kaufmann (2000) e MacCrone (2001). E uma pena que 0 preconceito
que impera contra as ciéncias humanas também seja comum em autores desta
area, 0 que torna a criacdo de pontes de integracdo ainda dificil. Além disso,
um ponto fulcral em seus enfoques esta a questdo da criagdo que, ao meu ver,
funciona como um divisor de aguas: ou se concebe o0s varios niveis de
complexidade (fisico, quimico, biologico, pluricelular, neuro-cerebral, animal,
humano, social, etc) como criacdo de fato, da prépria natureza (ou universo)
ao longo de milhdes e milhdes de anos, ou entdo, ao contrario, se considera
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que eles sdo pré-determinados por, digamos, uma “funcdo de onda
primordial”, que define todo o seu desenrolar subsequente, inclusive o que
pensamos agora... Criacdo, é claro, nos termos aqui propostos, como uma
auto-criacdo, que emerge como processo e resultado da interacdo entre os
varios niveis de complexidade. No nivel humano, em particular, € uma
criacdo que emerge a partir do processo e resultado especificos da interacéo
organismo-objeto, constituindo-se em um mundo simbdlico e social, mas que
€, a0 mesmo tempo, produto dos objetos da interacdo, inseparavel destes.

Para encerrar, diria que a fronteira principal do proposto aqui seja o
meu proprio desconhecimento sobre os inimeros outros enfoques e teorias
sobre a consciéncia. E, como a visdo alternativa ressalta, 0s esquemas
“imaginarios” que nos possibilitam enxergar mais e melhor a respeito de um
dado fenbémeno podem, ao mesmo tempo, funcionar como bloqueios,
impedindo o pesquisador de enxergar outros aspectos relevantes do mesmo
fenbmeno. Assim, a minha certeza de que a imaginacdo estd na base da
origem e evolucédo da consciéncia também pode me tornar cego para outras
possibilidades e alternativas teoricas, quem sabe melhores e mais
esclarecedoras que a proposta aqui descrita. Talvez um remédio para minorar
tal “alienacé@o” seja continuar lendo, estudando e conhecendo mais a respeito,
tentando aprender mais com 0s outros, e buscando sempre manter um certo
distanciamento critico com as proprias idéias.

3- Imaginacéo e a Pluralidade de Teorias sobre Consciéncia

Creio que a neurociéncia, como uma das ciéncias entre tantas outras,
ndo apresenta nenhum privilégio em relacédo as demais, ela também representa
uma busca humana incessante pelo encontro entre modos de pensar e
determinados fendmenos da natureza, os da consciéncia no caso, cuja
peculiaridade talvez mais marcante seja a de que para pesquisarmos e
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compreendermos a consciéncia precisamos utiliza-la — objeto e sujeito de
estudo sdo 0s mesmos nesta ciéncia particular. Além disso, 0s neurocientistas,
como quaisquer outros membros da sociedade, estdo imersos na cultura
cientifica e tecnologica contemporanea, e procuram uma compreensao dos
fenbmenos da consciéncia que tenham sentido para eles, a partir de sua
vivéncia singular em sociedade.

Se a cultura humana em geral, bem como a cientifica em particular, €
essencialmente plural e ndo ha possibilidade de onisciéncia quanto aos fatos e
conhecimentos relevantes sobre os fendmenos da consciéncia, torna-se
perfeitamente compreensivel o surgimento de uma pluralidade de teorias
sobre a consciéncia. As diferentes comunidades cientificas, a partir de suas
areas particulares de estudos, constroem gradualmente um conhecimento
localizado, fragmentado, multifacetado e, assim, ndo necessariamente
coerente como um todo. Por fim, creio que, nesta construcdo fragmentada,
histdrica e recorrente, encontra-se 0 papel da imaginacdo radical, capaz ndo
somente de criar 0s “cacos” novos de conhecimento sobre a consciéncia, mas
principalmente de junta-los em conjuntos mais ou menos coerentes, por vezes
originais, que facam sentido para nés seres humanos. A abordagem proposta,
presumo aqui, consegue explicar a formacdo de tantas teorias sobre a
consciéncia: elas representam nada mais que as diversas “fic¢Oes reais”, ou
“imaginac0es reais”, que procuram, cada uma ao seu modo, compreender com
determinado nexo e logica, bem como formando um sentido particular, as
experiéncias e fendbmenos envolvidos na consciéncia.

Por este veio, as diversas teorias ndo sao, ou nao deveriam ser rotuladas
meramente como corretas ou incorretas, mas como detendo graus maiores ou
menores de coeréncia, em determinados pontos, partes ou niveis, incluindo a
prépria exigéncia cientifica de correspondéncia da teoria com as evidéncias
empiricas. A alternativa enseja também maior tolerancia e cooperacdo entre
os diferentes pontos de vistas das varias teorias, uma vez gue assume gue nao
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haja conhecimento Gltimo, acabado e exaustivo sobre quaisquer fendmenos da
natureza, incluindo os da consciéncia. Em suma, a construcdo deste
conhecimento é processo coletivo e cooperativo, mesmo quando ndo se
reconhece tal fato. Mas se o0 assumirmos de forma consciente, tanto melhor
para 0s cientistas, seus estudos sobre a consciéncia e a sociedade como um
todo.
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