0O ZAPATISMO E AS CIENCIAS
SOCIAIS NA AMERICA LATINA

A heranca mais triste que o século XX nos deixa
¢ a desilusao, a perda da esperanca.

Se olharmos os debates de cem anos attds o
que nos chama a atencio € seu otimismo. Vejam,
por exemplo, o debate entre Rosa Luxemburg e
Eduard Bernstein sobre a questdo de reforma ou
revolucdo: ambas as partes assumiam como 6bvio
que era possivel fazer o mundo melhor, que era
possivel criar uma sociedade baseada na justica. O
unico ponto de debate era como fazeé-lo.

E logo veio a carnificina das duas guerras
mundiais, logo veio Stalin, Auschwitz ¢ Hiroshima,
logo veio Pol Pot e, depois, como golpe de arremate
para inclusive os mais cegos dos otimistas, velo o
colapso da Unido Soviétca.

Aqui na América Latina a morte do otimismo
foi ainda mais amarga. Todo o entusiasmo das lutas
revoluciondrias dos anos 60 e 70 aonde levou? A
criagao de um Estado pobre, isolado e burocritico
no caso de Cuba, ¢ no resto da América Latina a
tragédia, ao massacre de milhares de militantes
entusiasmados e de vitimas inocentes. E certo que
as ditaduras militares desapareceram, mas o que
resta ndo ¢ muito melhor: a corrupgio, a pobreza ¢
a desigualdade social aumentam sempre cada vez
mais. Tanto entusiasmo para qué? Para que serviram
tantas lutas? Para que tantas mortes e tantos mortos?
Nos estamos aqui, certamente, mas o que ha com
nossos amigos, o que ha com tanta gente que
admiravamos? Para os europeus de minha geracio
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sorte, mas para muitos latino-americanos, sim. E
para que?

Para muitos, a esperanga evaporou da vida,
dando lugar a uma reconciliacio amarga com a
realidade. Nao vai ser possivel criar a sociedade livre
e justa com que sonhdvamos, mas ao menos
podemos votar num partido de centro-esquerda.
Sabemos muito bem que nio vai fazer muita
diferenca, mas nos da a oportunidade de espairecer
as nossas frustracoes.

Estreitamos nossos horizontes, diminuimos
nossas expectativas. A esperanca desaparece de nossa
vida, a esperanc¢a desaparece de nosso trabalho, a
esperanca desaparece de nosso modo de pensar.
Mas, claro, estamos envelhecendo, as vezes inclusive

somos mais velhos do que os velhos. E o mundo

que esta envelhecendo.

A amargura da historia: com ela temos que viver.
Como uma neblina cinzenta, penetra tudo. Como
clentistas sociais, ou simplesmente como académicos,
estamos especialmente atingidos. A desilusio se filtra
em nosso modo de pensar, nas categorias que

usamaos, nas teorias que adotamos.

Foucault o disse muito claramente no primeiro
tomo da Histéria da sexnalidade quando diz que “o
medo do ridiculo ou a amargura da historia impede
4 maioria de nos de associarmos revolucio e
felicidade ou revolucio e prazer”. E ri dos que
querem falar do sexo em termos da repressio para
construir um discurso “no qual se combinam o ardor
do conhecimento, a vontade de mudar a let e o jardim

esperado das delicias™.’

A amargura da historia ¢ 0o medo do ridiculo
sd0 0s dois lados do mesmo processo. Reduzem-se
as expectativas. A amargura da histdria nos ensina

que ¢ ridiculo agora manter a grande narrativa da
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emancipacdo humana, a grande narrativa-de espe-
ranca por uma sociedade baseada na dignidade
humana. O mais que podemos fazer é pensar em
termos de narrativas particulares, da luta'das iden-
tidades diferentes por melhores condicdes: a luta
das mulheres, dos negros, dos homossexuais, dos
indigenas, mas ji ndo a luta da humanidade pela
humanidade. A cosmovisio fragmentada do pos-
modernismo € uma reconciliacio com a desilusio,

Esta claro que o pos-modernismo nio é a tnica
forma pela qual os clentistas sociais se reconciliam
com a amargura da historia. Ha muitas formas de
aceltar uma reducio das expectativas, um fecha-

mento das categonas, uma imposi¢iao dos antolhos

muito complicada. Quando paro num semiforo (a
maioria dos académicos no México fazem parte da
classe dos donos de automével) dou (ou nio dou)
uma moeda as pessoas que pedem esmola, mas nao
me interrogo sobre uma organizacio do mundo que
cria mais e mais miséria ¢ como essa organizagio
pode ser modificada. Esse tipo de pergunta se tornou
moral e cientificamente ridiculo. Para que fazé-la,
se sabemos que nio ha resposta?

O problema com a reducio das expectativas,
com esse fechamento das categorias, com esse
estreitamento do conceito de trabalho cientifico nio
¢ a qualidade da investigacao

que resulta. A investigagio |

conceituais. As condicdes da vida académica, a pode ser muito boa, os resul- Aqui na América Latinaa morte

necessidade de terminar teses, a necessidade de tados podem inclusive ser

do otimismo foi ainda mais

encontrar trabalhos, a pressio para se conseguir corretos em certo sentido. ‘
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nosso fragmento especializado do conhecimento, que

nio temos gue nos meter com 2 complexidade do

mundo.

A complexidade se torna a grande cartada, tanto

cientifica c moralmente. O mundo é tao
complexo que sé podemos conceitualiza-lo em
termos de narrativas fragmentadas ou, o que conti-
nua sendo muito mais comum, apesar da moda do

pos-modernismo, em rermos de estudos de casos

positivos ¢ positvistas. O mundo ¢é tio complexo

que nio posso aceitar nenhuma responsabilidade
para seu desenvolvimento. A moral se contrai: a
moral € ser amavel com as pessoas que me rodeiam,
além desse circulo imediato o mundo é muito com-

plexo, a relacio entre as acoes e suas consequiéncias,

geral) ndo € ser correta, nio
¢ a exatidao. O problema das ‘

ciencias sociais ¢ a cumpli- |

lutas revoluciondrias dos anos

60 e 70 aonde levou?

cidade. Nossa investigacio
pode ser muito boa, mas se
aceitamos a fragmentacao que surge da desilusio,
se abandonamos em nosso trabalho a exporacio da
possibilidade de mudar radicalmente um mundo no
qual a exploracio e a miséria se tornam cada dia
mais intensas ¢ no qual a dinimica da exploracio
vai alem de qualquer “identidade”, tornamo-nos
camplices entao da exploracio dos humanos pelos
humanos, cimplices da destruicio da humanidade,
cumplices finalmente na morte de nossos mortos?

Todos somos camplices certamente. Apenas pelo
fato de vivermos nessa sociedade jogamos um papel
ativo na destruicao da humanidade. O que se trata,
contudo, ¢ como nos relacionamos com essa cum-
plicidade, como lutamos contra nossa propria
cumplicidade.

Foi a esse mundo de desilusio que os zapatistas
chegaram em 1¢ de janeiro de 1994. Chegaram como
gente pré-historica saindo das cavernas, falando de
dignidade e humanidade? Por acaso nio viam como
eram tao ridiculos? Por acaso nao tinham aprendido
a amargura da historia? Por acaso nio sabiam que a
¢poca das revolugoes havia terminado, que as grandes
narrativas eram coisa do passado? Por acaso nio
sablam o que havia acontecido com todas as

revolugoes latino-americanas? Por acaso nio tinham
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ouvido a respeito da queda da Unido Soviética? Por
acaso nao tinham ouvido falar de Pol Pot?

Certamente que sim, sabiam de tudo isso. E
mesmo assim decidiram enfrentar o medo do ridi-
culo. Conheciam a amargura da historia, ninguém
melhor que cles. E contudo nos lembraram de que
ha diferentes formas de nos relacionar com essa
amargura. Theodor Adorno, alemio, judeu,
comunista, regressou do exilio depois da Segunda
Guerra Mundial dizendo “hd que perguntar sc
alguém pode continuar vivendo depois de Ausch-
witz”.* Ernst Bloch, alemao, judeu, comunista,
regressou do exilio depois da Segunda Guerra
Mundial enfatizando o outro lado da experiéncia:
“agora € o momento para aprender a ter espetanca’”.’

Como que fazendo eco as palavras de Bloch,
0s zapatistas s¢ levantaram nas circunstancias mais
ridiculas, quando todos os bons revolucionarios
estavam mortos ou descansando na cama, e disseram
“agora € o momento de ter esperanca, agora é o
momento de lutar pela humanidade”™. A histéria é
amarga, mas a amargura da histéria niao leva
necessariamente 2 desilusao. Também pode levar a
raiva e a esperanca ¢ a dignidade.

Entdo essa dor que nos unia nos fez falar, e reconhecer
que em nossas palavras havia verdades, soubemos
que ndo so pena e dor moravam em nossa lingua,
soubemos que ainda hd esperanga em nosso peito.
Falamos conosco, voltamo-nos para dentro de nos
¢ olhamos nossa histdria: vimos nossos pais sofrer
e lutar, vimos nossos avos lutar, vimos nossos pais
com a furia nas mios, vimos que nem tudo nos havia
sido tirado, que tinhamos o mais valioso, o que nos
fazia viver, o que fazia com que nosso passo se
levantasse sobre plantas e animais, o que fazia com
que a pedra estivesse sob nossos pés, e vimos,
irmaos, que era a dignidade tudo o que tinhamos, e
vimos que era grande a vergonha de té-la esquecido, e
vimos que era boa dignidade para que os homens
fossem outra vez homens, ¢ voltou a dignidade a
morar em nosso COracdo, € nos [ornamos novos e
0§ MOrtos, NOSSOS MOTtos, viram que éramos novos

e nos chamaram outra vez a dignidade, a luta.’

A dignidade, uma categoria central no levante
zapatista, € a recusa a desilusio: a recusa, portanto,
a0 que subjaz o desenvolvimento atual das ciéncias
sociais. Esta claro, pois, que tomar o tema “o zapa-
tismo e as ciéncias sociais” ndo implica tomar o
zapatismo como objeto das ciéncias sociais, mas, a0
contrario, implica entender o zapatismo como o

sujeito das ciéncias sociais, o sujeito de um ataque
contra a tendéncia prevalecente das ciéncias sociais

atuais.

Tratar o zapatismo como objeto da investigacio
seria violentar os zapatistas, seria negar-se a escuti-
los, forca-los dentro das categorias que estio
desafiando, impor-lhes a desilusio contra a qual estio
em revolta,

Em outras palavras, os zapatistas nio sio um
“eles”, mas um “nds”. “Por tras de nos estio voceés”,
como disse a prefeita Ana Maria em seu discurso de
boas vindas ao Encontro Intergalatico de 1996. Ou
como disse Antonio Garcia de Ledn em seu comentario
sobre a reagao inicial a0 levante zapatista: “a medida
que proliferam os comunicados rebeldes, fomos
percebendo que a revolta vinha na realidade do fundo
de n6s mesmos”.” Ainda que o EZLN seja quase
totalmente indigena em sua composicao, sempre insistiu
que sua luta nio ¢é simplesmente uma luta indigena,
mas uma luta pela humanidade: “Pela humanidade e
contra o neoliberalismo™, como diz o lema do Encontro
Intergalatico.

Desde o inicio, e ao que parece gracas 4 insis-
tencia daquelas comunidades nas quais as tradicoes
indigenas estdo mais arraigadas, recusaram a
narrativa particular da libertacao étnica e optaram
(exatamente como se nunca tivessem lido Foucault
nem Lyotard ou Derrida) pela grande narrativa da
emancipacao humana. “Por tras de noés estio voces,
estao os mesmos homens e mulheres simples e
comuns que se repetem em todas as ragas, se pintam
de todas as cores, falam em todas as linguas e vivem

em todos os lugares.”
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Quando nos sentumos emocionados pelas
palavras dos comunicados zapatistas, nio sdo eles que
nos emocionam, SOMOs NOs que nos EMOCIONAMOS.
Ser emocionado pelos zapatstas ¢ ser emocionado

pela nossa propna rejeicio a desilusio.

Recusar a desilusio ndo quer dizer negar a
amargura da histora. Nio se trata de pretender que
Auschwitz nunca existu. Nio € questao de esquecer
todas as tragédias precipitadas em nome da luta pelo
comunismo. O zapatsmo € a tentatva de resgatar a
revolucio dos escombros da historia, mas o conceito
de revolucio que emerge com esses escombros s6
pode ter sentido se € um conceito novo. Como disse
Marcos num comentiro sobre o primeiro ano do

levante:

Algo se rompen

ino, ndo s6 a imagem falsa da

modernidade que o neoliberalismo nos vendia, nio

s0 a falsidad

dos projetos governamentais, de

esmolas inst 12is, nio SO O INjusto esqueci-
mento da pé

também o <

los seus habirantes originais, mas

: ngdo de uma esquerda obcecada
e

em VIver no m meio a esse navegar da dor
a esperanca, 2 luta politica se vé a si mesma nua das
roupas oxidadas que a dor lhe deixou como heranga,
€ a esperanca que 2 obrigada a buscar novas formas
de lura, 12t0 ¢, novas formas de ser politicos, de fazer

politica. Umz nova politica, uma nova moral, uma

¢ nio so um desejo, € também a

svancar, de brincar do outro lado.”

O que € novo no zapatismo? Aqui temos verda-
deiramente que enfrentar 0 medo de cair no ridiculo,
ridiculo nio apenas por parte dos cientistas sociais
ortodoxos, mas rambem por parte dos marxistas or-
todoxos. O nucleo do novo do zapatismo € o projeto
de mudar o mundo sem tomar o poder. “Nao ¢
necessario conguistar 0 mundo. Basta que o facamos
de novo!” Que ndiculo! Que absurdo! Ou, ao
contririo, que absurdo seria se nao fosse pelo fato
de que o zapausmo articula algo que esteve no ar
por trinta anos ou mais, isto €, uma recusa a politica
Estadocéntrica, recusa que fol caracteristica de muito
do feminismo ¢ de muitas exploracoes da esquerda
em todo o mundo, uma recusa a politica enfocada
no poder que recebeu um novo impulso nos altimos
meses com os eventos da Unam, de Seattle e de
Quito.

De forma decisiva, os zapatistas nos levam para
além da ilusio estatal. Por ilusio estaral quero dizer
o paradigma que dominou o pensamento da esquerda
por mais de um século. A ilusio estatal coloca o

Estado no centro do conceito de mudanca radical.
A ilusido estatal entende a revolucio como a conquista
do poder estatal e a transformagao da sociedade
por meio do Estado. O famoso debate entre Rosa
Luxemburg ¢ Eduard Bernstein hd cem anos
estabeleceu claramente os termos que iam dominar
o pensamento revolucionario pela maior parte do
século XX, Por um lado, a reforma, por outro, a
revolucao,

A reforma era uma transicio paulatina para o
socialismo, que se levaria a cabo por meio das eleicoes
e a introducio de mudancas pela via parlamentar; a
revolucdo significava uma transicio muito mais
ripida que se faria por meio da conquista do poder
estatal (pelas armas, se necessitio) e a introdugio
de mudangas radicais pelo novo Estado.

A intensidade do desa-

cordo escondia um ponto
basico de acordo: as duas
cotrrentes centravam-s¢ na
conquista do poder estatal e
viam a transicio para o so-
cialismo exclusivamente
nesses termos. Revolugio e
reforma, ambas sio enfo-
ques que estio centrados no
Estado. O debate marxista
ficou enredado assim numa
dicotomia estreita. Os enfo-
ques que se encontravam
tora dessa dicotomia eram
tachados de “anarquistas”.
Até recentemente, o debate

marxista fol dominado por
essas trés classificacoes:

Esté claro, pois, que tomar o
tema “o zapatismo e as
ciéncias sociais” nao implica
tomar 0 zapatismo como objeto
das ciéncias sociais, mas, a0
contrério, implica entender o
zapatismo como o sujeito das
ciéncias sociais, 0 sujeito de
umataque contraa tendéncia
prevalecente das ciéncias
sociais atuais.

revoluciondrio, reformista e

anarquista.

A ilusio estatal dominou a experiéncia durante
grande parte do século XX: nido somente a
experiéncia da Unido Soviética e China, mas também
a dos numerosos movimentos de libertagao nacional
e guertilheiros dos anos 60 e 70. O enfocar-se no
Estado modelou a maneira de conceber a organiza-
cio da esquerda. O partido como forma de organi-
zacao, seja de vanguarda ou parlamentar, pressupoe
uma orientagio para o Estado e nao tem muito
sentido sem ela. O partido ¢ na realidade a forma
de disciplinar a luta de classes, de subordinar os
milhoes de formas de luta a meta de ganhar o
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controle do Estado. A ilusao estatal
penetra a experiéncia da luta de
uma maneira muito profunda,
pl‘i\'iic‘:ginndo ﬂquc[as lutas que
parecem contribuir para a congquista
do poder estatal ¢ alocando um
papel secunddrio ou pior as formas
de lutas que nio servem para a con-

quista do poder.

Se a ilusio estatal era o veiculo
da esperanca durante grande parte
do século, tornou-se cada vez mais
(8] ﬂsﬁﬂﬂﬁin() {_1:1 L".Spl.:l'ﬂlll;:i Cf)I‘lFﬂr!Tll:‘
avancava o século. O fracasso da
revolucio era na realidade o
fracasso historico de certo conceito
da revolucio, isto €, do conceito que identificava a

revolucio com o controle do Estado.

Ao mesmo tempo que o fracasso do conceito
Estadocéntrico da evolucio se fazia evidente, o
proprio desenvolvimento do capitalismo estava
destruindo a base da ilusio estatal. A subordinacio
cada vez mais direta do Estado ao capital (rio obvia
tanto no caso dos governos social-democraras como
no caso dos governos abertamente neoliberais)
fechou o caminho para o radicalismo estatal. O faro
de que se tornou mais ¢ mais clara a relacio entre
Estado e capital pode ser entendido somente como
uma relacao entre Fstados nacionais e capital (e
portanto sociedade) global, ¢ nio como uma relacio
entre Hstado nacional ¢ capital nacional, tornou dbvio
que o Lstados nio sio os centros de poder que
assumiam as teorias Fstadocéntricas de Luxemburg

¢ de Benstein.

A grande contribuicao dos zapatistas foi romper
o vinculo entre revolucio e controle do Estado. En-
quanto tantas pessoas em todo o mundo concluiram
que ja que a revolucio por meio do Fstado nio é
possivel, a revolugao nao ¢ possivel (e, portanto, temos
que nos conformar), os zapatistas disseram de fato:
Se a revolucio por meio do Estado niao é possivel,
entdo temos que pensar na revolucdo de outra
maneira., Temos que romper a identificagio da
revolugio com a tomada do Estado, mas nio
devemos abandonar a esperanca da revolucao, porque

essa esperanga ¢ a propria vida®

A ilusiao estatal nada mais ¢ do que parte de
uma ilusao maior, o que se pode chamar de ilusio

do poder. Essa ilusio se refere a idéin de que para

mudar a sociedade temos que
conquistar posicoes de poder ou
pelo menos temos que chegar a
sermos poderosos de alguma
maneira. A mim me parece que o
projeto zapatista ¢ muito diferente.
Nio é um projeto para nos fazer
poderosos, mas para dissolver as
relacdes de poder. Essa é a
implicacio de sua insisténcia
constante no principio de “mandar
obedecendo™ e sua énfase na
dignidade nao sé como meta da
principio

luta, mas como

organizatorio da luta,

Os zapatistas nos levam para
além da ilusio estatal ¢ da ilusio do poder. Mas o
que isso quer dizer? Que ¢ uma revolucao que nio
¢ enfocada na tomada do poder estatal nem em nos
fazermos poderosos? Nao estamos caindo num

absurdo total? Nio nos estio levando a loucura?

Aqui fica claro que ¢ um erro grave falar dos
zapatistas como “reformistas armados” como fize-
ram virios comentaristas, O que se torna claro
através do levante dos zapatstas é que, depois do
colapso da Unido Soviética, depois da morte do Che
¢ da tragédia das revolucdes latino-americanas, a
nocao de revolucdo pode ser mantida somente com
novas apostas, As revolucoes do século XX fracas-
saram porque almejavam pouco ¢ nao porque
queriam muito. O conceito de revolugio era muito
restrito. Pensar na revolucio em termos de tomada
do Estado ou da conquista do poder ¢ totalmente
inadequado. E preciso algo muito mais radical, uma
recusa muito mais profunda ao capitalismo.
“Caminhamos,” — dizem — “ndo corrermos porque
vamos muito longe.” Mas a estrada onde nos
convidam a caminhar ¢ muito vertiginosa. Con-
vidam-nos a acompanha-los por um caminho
perigoso, um caminho onde venta, um caminho que
nao s¢ sabe aonde vai dar. B aceitamos. Aceitamos
porque nio ha alternativa. Niao ¢ dificil ver que a
humanidade estd se destruindo. Nio podemos
abandonar a esperanca, mas a tnica esperanca
concebivel agora ¢ a esperanca que vai além da ilusio
estatal, além da ilusio do poder.

Mas entdo o que significa revolucio se nio a

tomada do Estado ou do poder em qualquer sentido?
A resposta é muito simples: nio sabemos, teremos

Novos Rumos ) Ano 17 « w36 « 2002



que aprender. “Fazer a revolucao”™ — como disse o
comandante Tacho — “*¢ como ir a aula numa escola
que ainda nio esta construida.”

Numa escola que ainda ndo esta construida,
aprender nio pode ser questao de repetir as licoes
que o professor nos ensinou. Se queremos partilhar
da emocio dessa escola estamos obrigados a ser
sujeitos ¢ nio rependores. Estamos obrigados a
construir nosso proprio caminho com a estrela
utdpica como umco guia. Nesse projeto partilhamos
certamente da experiencia de outros que seguiram
a mesma estrela, mas a amargura da histéria tem
como conseguéncia que a estrela ja ndo pode ser
exatamente a mesma, O gue significa revolugio
agorar ) que significa a dissolucio das relacoes de
poders Como podemos participar da luta para
dissolver as relacdes de poder, ndo somente em nossa
pratica docente, nio somente em nossa vida cotidia-
na, mas também nas categorias que usamos, em
nossas formas de pensar.

Na escola nexistente do zapatismo o pensar é
emocionante, mas aterrador. J4 ndo existem as
certezas dos velhos revolucionarios. Depois de
Auschwitz, depois de Hirashima ja ndo pode haver
um conceito da certeza historica. Quando os
humanos possuem a capacidade de amanha se
aniquilarem. nio pode haver a garantia de um final
feliz. Como bem disse Adorno, temos que recusar a
idéia de uma dialenca que consegue conciliar tudo
no final, temos que pensar ao contririo numa

dialética como dialética negativa, como um
movimento por meio da negacio sem nenhuma
garantia, como o movimento negativo da pos-

sibilidade.

Fica claro tambem que o conceito da revolugio
ja ndo pode ser um conceito mstrumental, Tradi-
cionalmente a revoluciao ¢ concebida como um meio
para alcancar um nm, ¢ sabemos que na pratica
isso significou o uso das pessoas como meio para
chegar ao fim. Se¢ a dignidade ¢ tomada como
principio central, as pessoas nio podem ser tratadas
como meio: a criacio de uma sociedade baseada na
dignidade pode ser conseguida somente por meio
do desenvolvimento de prancas socials baseadas no
reconhecimento murtuo dessa dignidade. Cami-
nhamos nio (ou nio somente) para chegar a uma
terra prometida, mas porque o proprio caminhar €
a revolucio. E se o instrumentalismo desaparece

como forma de pensar, desaparece também o con-

ceito linear do tempo que esta implicito no conceito
rradicional da revolucio, com sua nitida distingao
entre um “antes” ¢ um “depois”. Aqui nio pode ser
questio de “primeiro a revolucio, depois a dignidade:
a propria dignidade € o movimento da revolucio™.

Encontramo-nos pois num mundo cambaleante
onde parece que nio ha nada firme para nos deter,
nenhuma definicao clara, nenhuma classificacio
solida. Caminhar por esse caminho nos faz suspirar
para termos pelo menos a seguranca de uma corda
bamba sob os pés. Mas pouco a pouco nos damos
conta de que a firmeza a que aspiramos no principio
¢ a firmeza do poder contra o qual nos rebelamos.
O poder ¢ o estabelecimento de leis, de definicoes,
de classificacoes, a simulacio da estabilidade. Num
dos comunicados zapatistas, Marcos poe palavras
na boca do poder. O poder

diz aos rebeldes: “Nio sejam
refratarios, nao se neguem a
ser classificados. Tudo o que
nio se pode ser classificado
nao conta, Nao existe, Nao
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é.”" Definam-se: isso foi a
tentacio que o diabo sussur-
rou aos ouvidos dos zapa-

tistas desde o inicio, a ten-

tacao a que ate agora consc-

guiram resistir.

Seailusao estatal era o veiculo
da esperanca durante grande
parte do século, fomou-se cada
Vez mais 0 assassino da

oséculo.

Isso nao quer dizer que
as leis, definigoes, classificacoes niao existem, ja que
o poder existe. Nossa luta ndo ¢ uma lura indefinida,
mas uma luta antidefinicional, uma luta para libertar
nosso fazer ¢ nosso pensar das limitacoes no qual o
capital os aprisiona. Nossa lura, em outras palavras,
¢ critica, antiferichista.

A esperanca € insegura ¢ por isso da medo. A
esperanca significa um presente que estd aberto,
cheio da possibilidade da dignidade, mas rambém
cheio de Auschwitz, Hiroshima e Acteal, nao so como
monstruosidades do passado, mas como pressigios
estridentes de um futuro possivel. Nio somente
Bloch, mas também Adorno. A desilusao, com suas
categorias vestidas de antolhos, com sua fragmen-
tacio do mundo em unidades com divisoes seguras,
com seus temas ordenados que se deixam encapsular
em projetos de investigagio, a desilusio nos protege
dessa inseguranca. A desilusio nos ampara da
amatrgura do passado, nos tira a possibilidade do
futuro, A desilusao nos encerra na seguranca de um
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presente absoluto, na cternidade do poder. A de-

silusio nos coloca em marcha na estrada segura e
bem construida que aponta para a destruicio da
humanidade.

Fechar os olhos para a amargura da histéria ¢
fechar os olhos para as possibilidades de um futuro
digno. Fechar os olhos para as possibilidades do

futuro ¢ desonrar a memoria do passado, esquecer
as lutas dos mortos, nossos mortos.

Afortunadamente, para os que vivemos em
Puebla, temos sempre presente um estimulo visual.
O Popocatépetl nos recorda constantemente que
uma montanha nio € uma montanha, que o invisivel
nio € uma forca explosiva, que o impensavel tem que
ser pensado, que nao ha nada mais seguro do que a
seguranca,

Esta comunicacio, como qualquer comunicagio,
¢ uma pergunta. Perguntando caminhamos.
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