SENSO COMUM, REALIDADE E
TERCEIRA VIA: A ILUSADO DE
UMA ALTERNATIVA AD
NEOLIBERALISMO

Enlre 0s dois mundoes, nao exislimos em lrégua.
Pier Paolo Pasolini, As cinzas de Gramsci.

£ tudo uma questio de estilo agora.
Tony Blair, entrevista a BBC.

Quando Karl Marx escreveu sobre a natureza
recorrente de determinados fendmenos histéricos
em O 18 brumdrio de Luis Bonaparte, utilizou os
termos “tragédia” e “farsa” (com um toque de
“parddia” e “caricatura” langado em boa medida)
para descrever a ordem de seu aparecimento e
reaparecimento. Eu me pergunto que palavras ele
teria utilizado para os mesmos fenémenos que se
repetem nio apenas pela segunda vez, mas quase
infinitamente, ad nauseam?

Um dos fendmenos que se encaixam nessa
tltima categoria ¢ o da Terceira Via. Como o
PI'OCCSSO nie[zschiano dO eterno retorno ou a
compulsio freudiana para a repeticao, o desejo de
algum tipo de Terceira Via (a terceira roda, a terceira
alternativa, a terceira posi¢ao ou qualquer outra
derivagao possivel que se puder imaginar) se recusa
a perecer ou entrar em decadéncia, claramente
ignorando a regra de que cada ato de avango
empreendido dessa forma repetitiva corresponde
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muito freqiientemente a um passo atrds na reali-

dade.

Dessa forma, a Terceira Via tem reinvenrado a
si mesma como a nova face da social-democracia.
Com sua aparéncia vivaz e amistosa, ela pretende
ser uma alternativa singular 3 comum e ousada
rigidez da direita neoliberal, que tem dominado o
cendrio global da politica por muitas das dltimas
décadas. Essa pretensio, afirma-se, nao ¢ mais do
que uma ilusao. Uma ilusao nada surpreendente,
dado que a Terceira Via em si mesma nada mais ¢
do que pura fabricago, uma quimera geneticamente
modificada. No entanto, antes de submerter essa
quimera a um exame fisioldgico, quero fazer
algumas reflexdes gerais sobre a natureza essencial
desse fenémeno.

A siNDROME DE JanND

Se observarmos historicamente as dltimas
manifestacoes da Terceira Via e se elas forem
analisadas de um ponto de vista geral, poderemos
imediatamente detectar vdrios tragos e carac-
teristicas comuns. O primeiro aspecto notdvel, por
exemplo, ¢ que poucas (se é que houve alguma) das
manifestacdes anteriores foram efetivamente resu-
midas em uma estrutura tedrica forte e coerente.
Em geral, elas resistem a ocupar qualquer posigao
rigidamente fixa, preferindo manter-se como ocu-
pantes de um “espaco politico aberto”, condicionado
somente pela chamada dindmica do processo
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politico em si. Em resumo, o significado disso ¢ no
médximo uma busca rigorosa e incomum por uma
estratégia politica adequada ao tempo em que
estiveram em agio. Além di‘ss;i, o verdadeiro
enfoque recaiu sempre no sentido de descartar o
que foi considerado como mito do passado e
obsticulo para o desenvolvimento futuro. Esse
recurso muito se aplicou tanto aquelas construgoes
fenomenolégicas da Terceira Via que se autode-
nominaram tendéncias politico-ideolégicas (mais
notadamente pelos fascistas iralianos da década de
1930), quanto aquelas versdes que se véem como
nada mais do que instrumentos locais da atividade
politica orientada, em sua maior parte, para uma
forma consensual de politica.

Em grande parte produto dessa fragilidade de
aprofundamento tedrico e de coeréncia, ¢ igual-
mente bem perceptivel como as nogoes da Terceira
Via tém dado sempre a impressao de serem, em si
préprias, bem menos seguras e confidveis do que
outras orientagoes politicas ou filoséficas. De fato,
nao seria exagero argumentar que sua caracterfstica
de querer tudo abarcar seja uma de suas fraquezas.
Nio hd divida de que, por esse motivo, elas tenham
se mantido com freqiiéncia abertas a alegagdes de
“inconstincia”, “inconsisténcia”, “falta de fundamen-
to”, ou, ainda pior, “oportunismo” — alegagoes que
sdo, por tradigdo, dificeis de superar. Sem pontos
de referéncia efetivamente estdveis ou fixos, isso
significa também que a natureza de cada forma da
Terceira Via tem sido sempre muito performativa.
Seu significado coincide com os préprios atos da
enunciagao, os quais podem englobar todos os tipos
de elementos totalmente contraditdrios.

Por fim, como a dupla face de Jano, com a
qual sempre sio comparadas, as nogoes da Terceira
Via sao freqiientemente atacadas por sua intrinseca
capacidade de manipulagdo, sua hipocrisia e sua
falta de lealdade. O deus romano
evocado aqui de forma meraférica ¢,
ao mesmo tempo, o simbolo de um
portal para um novo mundo. No
entanto, de sua propria perspectiva,
todos os critérios de sucesso sempre
dependeram da habilidade da Terceira
Via de ver-se como a encarnagao de
Jano, simbolizando um novo comego.
Em ourras palavras, o atributo que
mais sustentou as lerceiras Vias do
passado foi sua capacidade de preen-

Anthony Giddens

cher um vazio estratégico ¢ de oferecer um ar de
“renovacio”, bem como de “novidade”.

Na anilise que se segue a respeito da mani-
festacio atual da Terceira Via, veremos como todos
esses tragos genéricos do passado estao bastante
mesclados 2 versio contemporanea. No entanto, o
que mais me interessa No Momento ¢ o tanto que a
Terceira Via de hoje reivindica para si a repre-
sentagio de algo novo ou inovador. Serd ela, como
se proclama, uma estrutura absolutamente nova de
pensar ¢ fazer politica que satisfaz nossas
necessidades de adaptagio a um mundo com
mudangas radicais nas tltimas duas ou trés
décadas?' Ela representa uma transcendéncia genuina
de modelos e processos de pensamento anteriores?
Ou serd ela um fendmeno, emprestando as palavras
de Antonio Gramsci, que continua a residir “nas
cascas corrofdas por vermes da velha histéria™??

A resposta imediata a essas questoes € ao
mesmo tempo “sim” e “ndo”. Se é que se deve
restringir a andlise de alguém aos resultados reais
dos programas e politicas da Terceira Via contem-
poranea, isso no nivel das experiéncias imediatas
ou vividas, creio que ¢ hora de concluir que o que
se oferece aqui ndo € algo significativamente novo
em hipétese alguma. O espago ocupado pela versao
atual da Terceira Via ¢é visivelmente muito mais
restrito do que aquele ocupado por grande parte
de suas antecessoras. Ela se situa entre os “extre-
mos” de uma versio mais antiga de social-de-
mocracia de direita jd conhecida ¢ de uma forma
de conservadorismo de direita — extremos que
muitos logo veriam como difundidos de maneira
falsa em primeiro lugar. Em conseqiiéncia,
quaisquer que sejam as suas aspiragoes no sentido
de “renovar” a social-democracia, por sua prépria
natureza, ela deslocou o centro da politica para a
direita de onde se encontrava antes. Esse terreno
bastante estreito de sua existéncia
oferece, assim, pouca ou nenhuma
oportunidade para a invengio de algo
substancialmente novo. A margem
para a inovagao simplesmen[c nao
existe. A tnica coisa que a Terceira
Via tem procurado fazer ¢ reduzir as
ambicoes tradicionais da esquerda a
nada mais do que uma série de cufe-
mismos, que sdo, entdo, adaptados de
forma eficiente as formas e convengoes
reais das praticas da direita neoliberal.
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E por esse motivo que ela tem sido justamente
acusada de ser o sintoma de um recuo de forgas
da social-democracia, uma retirada final e irrever-
sivel.

Portanto, sem mais rodeios, a Terceira Via
contemporanea nada mais ¢ do que uma celebracao
indecente do capitalismo visivelmente & vontade
consigo mesmo, sentindo-se no melhor de sua
vitalidade ¢ em total seguranca, um sistema
parabenizando a si mesmo ao ver a derrota de seus
principais oponentes. Talvez mais do que qualquer
coisa, ela representa a naturalizacio e a norma-
lizagio do mundo social criado e imposto pelas
forgas do neoliberalismo — o que talvez possa ser
denominado, de modo mais claro, a “fase revolu-
ciondria passiva’ do neoliberalismo. Ela ajudou a
sustentar as condigdes mais bdsicas da experiéncia
politica coletiva do nealiberalismo e endossou
completamente suas estratégias de fidelidade, com
isso assegurando, por meio de uma retdrica mais
leve e por vezes (ainda que muito poucas vezes)
mais concessiva, uma forma muito mais estivel
de hegemonia do que a que existia antes, em sua
fase revoluciondria mais ativa. E por esse motivo
que os pensadores de direita podem agora
aberramente exaltar a Terceira Via e sugerir que
“nao se ouse ser globalizado hoje sem rambém ser
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social-democrata”.

Se hd algo essencialmente novo a respeito da
Terceira Via, em termos de resultados prdticos de
seu sistema de crengas e ideais, o que se pode dizer
do modo de representagao de tais crengas? Hd algo
nessa estrutura de representa¢ao que possa ser
considerado novo? E aqui que estou inclinado a
responder de forma afirmativa e também ¢ aqui
que penso que deve ser empreendida a andlise real
do que a Terceira Via representa. No seu modo ou
estrutura de representagio, hd sem
divida um grau de novidade e
renovacgao, que lhe foi conferido em
grande parte por sua oportunidade de
ser o primeiro sistema de crencas que
niao rem de operar em um domfinio
social carregado de restri¢oes ideold-
gicas. Isso quer dizer que a Terceira
Via de hoje ¢ efetivamente um feno-
meno “pos-ideoldgico” e, a menos que
possamos entender e elucidar algumas
das estruturas bdsicas sobre as quais

Aristiteles

ela tentou se estabelecer, nossa capacidade de resistir
a ela e desafid-la serd muito prejudicada.

O suicipio COGNITIVO DO

SENSO COMUM

O primeiro e, sem divida alguma, o mais
critico modo de representagiao da Terceira Via ¢ a
maneira pela qual esse fenémeno raramente perde
a oportunidade de incorporar a si mesmo o que
considera os atributos mais positivos (ou pressupos-
tos) do senso comum. Por “senso comum”, entende-
se basicamente que hd determinadas verdades
preestabelecidas sobre como o mundo ¢, verdades
que podem nos informar sobre a representacio dos
estados da mente e que nos levam a pensar que algo
nio pode ser falso ou diferente do que é. E
obrigatoriamente a imposicio do que ¢ o real, ou,
pelo menos, supostamente real e que ¢ utilizado
com a aparéncia desse sexto sentido ou o “sentido
dos sentidos”, que Aristoteles foi o primeiro a tentar
conceituar.”

Em uma época em que todas as nogoes de
ideologia efetivamente (quando nao materialmente)
se desfizeram, ndo surpreende o fato de que isso
tenha conduzido a uma revalidagio da primazia do
senso comum. O senso comum ¢ agora o drbitro
dominante do debate politico chegando a0 ponro
de, na Gra-Bretanha, os conservadores da oposigao
se sentirem forcados a se engajar na luta que eles
proprios denominaram a “Revolugio do Senso
Comum” — uma contradi¢ao politica e fenome-
nolégica, se ¢ que isso jd existiu...

No entanto, dificilmente pode-se ver como
avanco a passagem do terreno da ideologia para o
do senso comum. Pelo contrdrio, ¢ na verdade um
grande passo atrds. Se no passado foi a esperanca
de que toda ideologia iria “naturalizar-se fora da
histéria e dentro da natrureza e assim
tornar-se invisivel
inconscientemente”,
esperanga raramente alcangada. E a
principal razio desse fracasso se deve
aos muitos atributos intrinsecos ao

para
essa foi uma

operar
5

préprio processo ideologico. A “falsa
consciéncia’ pode bem ter existido,
mas paralelamente a ela houve um
processo critico de tomada de
consciéncia que também foi capaz de
gerar um certo grau de desconfianga
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¢ um sauddvel cinismo. E claro que, como Peter
Sloterdijk afirmou de forma perspicaz, uma
percepgio cinica da ideologia pode nido ter tido
muito efeito na pratica.’ Para Marx, em O capital,
se 2 melhor e mais elementar definigo de ideologia
foi resumida na méxima: “cles nio sabem, mas
fazem”, entio. uma abordagem mais cinica da
ideologia pode resultar simplesmente em uma nova
méxima: “eles sabem muito bem o que fazem, mas
ainda assim o fazem”. Apesar disso, dentro do
processo de tomada de consciéncia evolutiva, houve
pelo menos a possibilidade de um momento mais
catirtico 2 que se chegar, segundo o qual seria

possivel afirmar: “cles bem sabem e, por isso, nio

fazem™. E ¢ justamente esse potencial catértico de
consciéncia ¢ de tomada de consciéncia que ¢
completamente repudiado pelo lapso da volta ao
estado de senso comum. No terreno do senso
comum. o que domina ¢ a condigdo de pré-
consciéncia. A base da aurtoridade criada pelo senso
comum ¢ 2 da mistica sublime.

E dlaro que foi nos escritos de Antonio Gramsci
que as bases de uma desmistificagdo total do senso
comum foi engendrada e que houve a exposicio do
aspecto “comico” ¢ da “crueza sem nenhuma ordem”
de tais concepgbes comuns.

Nio obstante o fato de se ignorar o terreno do
senso comum 2 custa do proprio risco e que ele
poderia conter determinados sedimentos que
representariam uma vantagem competitiva em
qualquer luta revoluciondria e contra a hegemonia,
Gramsci viu no fenéomeno do senso comum
intimeros arributos distintos, todos considerados
muito retrogrados. Vendo-o como o repositorio de
uma “heranca teolégica e filoséfica pesada ¢
confusa”, que foi sempre “absorvida de forma
acritica”. ele observou sua principal caracteristica
como ‘uma concepgao que, Mesmo no cérebro de
um individuo, ¢ fragmentdria, incoerente e inconse-
qiiente, em conformidade com a posigao
social e cultural daquelas massas da qual
ele ¢ a filosofia.” Assim como a religiao,
“ele ndo consegue se constituir como uma
ordem intelecrual porque nio atinge a
unidade e a coeréncia mesmo na cons-
ciéncia de um sé individuo, isolando a
consciéncia coletiva”. Além disso, o
senso comum popular ¢ “dogmitico e
ivido por certezas peremptérias™.* Por
tiltimo, ainda que nao sejam aspectos

Antonio Gramsci

menos importantes, hd ainda as rendéncias
“cradicionais e conservadoras estititas’, claramente
temerosas de tudo que scja novo ¢ bastante
inclinadas a tendéncias “ptolomaicas’.

Para Gramsci, portanto, dada sua caracteristica
desarticulada, episédica, incoerente, assistemdrica
e disparatada, o senso comum ¢ sempre uma ferra-
menta em que se pode encontrar o que quiser. Ele
¢ constituido por uma metafisica naive, que nos
priva quase completamente de nossa base em um
sistema de conhecimento e consciéncia critica. No
terreno do senso comum, SENLiMos que estamos na
presenca de fatos irrefutéveis, que nos eliminam de
imediato como sujeitos do conhecimento a fim de
restaurar o que supostamente ¢ “natural” para nés.
O pior ¢ que hd a tentativa de explicar algo, ao
mesmo tempo que ele se proclama como inexplicavel.
Contrapondo-se a0 logos (teoria), qualquer relagao
entre a consciéncia e o conteddo serd inevita-
velmente perdida. De fato, em muitos sentidos, o
senso comum nio ¢ nada menos do que um suictdio
cognitivo, Nao ¢ demais dizer que o senso comum
é nonsense, ou seja, uma falta de senso.

No que diz respeito as conseqiiéncias socio-
politicas dessa mudanga para a primazia do senso
comum, os efeitos nio poderiam ser mais claros.
Por sua semelhanca com esse fenémeno, a Terceira
Via contemporinea definiu a si mesma como a
portadora da nogiao de que o sistema em que
vivemos pode agora se reproduzir sozinho com
sucesso, com pouca ou nenhuma necessidade de
validagdo no nivel da consciéncia.

E a linguagem que torna o senso comum possivel
(na forma da criacdo intersubjetiva do sentido
compartilhado) e, ao mesmo tempo, ajuda a
obscurecer seu fechamento cognitivo essencial. Na
visio de Pierre Bourdieu, por exemplo, o que no
fim das contas o senso comum significa ¢ a luta
simbdlica pelo monopélio da nomeagao
legitima — ser capaz de impor a visao
oficial (ou seja, explicita e publica) e
legitima do mundo social. Nessa luta
simbélica, sempre haverd atos sim-
bélicos de imposigio que terdo a seu
lado a forca ligada ao apelo do senso
comum.'’ E nesse ponto, entdo, que o
poder simbélico da linguagem ¢ do
discurso, na caracteristica performativa
da nomeacio, que se pode localizar a
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segunda estrutura-chave da representagio incor-
porada na Terceira Via.

O PoDER sSIMBALICO DA

LINGUAGEM E DO DISCURSO

Ji foi dito anteriormente que todas as
concepgoes historicas da Terceira Via tém sido
marcadas por uma falta genérica de qualquer base
prépria sélida e ontoldgica. Eu diria que um dos
modos em que ¢ possivel observar essa falta de base
propria em agio na atual forma incorporada da
Terceira Via ¢ a maneira pela qual ela tem procurado
enraizar-se em uma logica exclusiva da linguagem.

Poucos questionam o fato de que o que mais
apdia a nogio contempordnea da Terceira Via é seu
uso particular da linguagem. Basicamente, trata-se
de um fenémeno lingiifstico puro que procura impor-
se apenas pelos meios retéricos ¢ que considera a
linguagem como seu instrumento mais poderoso e
decisivo. De fato, o melhor caminho — o #nico —
para abordar a Terceira Via ¢ vé-la da perspectiva de
um jogo lingiiistico. Se estivéssemos seguindo
Wittgenstein, logicamente o jogo que terfamos em
mente seria o xadrez ¢ criarfamos a imagem de uma
palavra como o sinénimo de uma pega do tabuleiro
de xadrez. No entanto, essa analogia nao sincroniza
bem com a prdtica da Terceira Via. No fim das
contas, as pegas do xadrez sio muito estruturadas
em uma légica determinada de movimento. E ¢
justamente essa logica determinada que falta no uso
da linguagem pela Terceira Via. Por isso, uma
analogia muito melhor ¢ aquela que a vé como o
jogo de pido. Colocando em jogo a linguagem
utilizada, como no girar de um piao, a Terceira Via é
capaz de envolver a si mesma em uma forma pura de
indeterminagio. Enquanto dura o efeito do giro, um
conjunto de encantamentos ¢ repetido, ritualizado ¢
transformado em slogans ¢ sons apropriados. Quando
termina o giro, um novo conjunto de procedimentos
estd pronto para assumir a posi¢do, com rituais
freqiientemente muito contraditérios em relagio aos
anteriores. Por isso, a verdadeira habilidade exigida
por esse jogo em que tudo gira ¢ a arte dos “truques
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verbais”.

Dadas as regras em vigor aqui, poucos
conseguem negar que hd um significado a mais ¢
constante ligado a linguagem da Terceira Via, e é
aqui que podemos identificar o nivel mais dificil
do jogo de “violéncia simbélica”. Procurando

deliberadamente representar e reconhecer erronea-
mente as conscqiiéncias de suas agdes, 0 que é um
elemento interno do jogo, ela nio pode fazer outra
coisa sendo proporcionar opressio e danos
razodveis, especialmente as classes jd exploradas e

oprimidas da sociedade.

Se o giro do pido ¢ o brilho superficial da Ter-
ceira Via, o que subjaz a essa estratégia discursiva
¢ a crenga fundamental (pés-estruturalista) de que
o discurso ¢ a rnica criagio da realidade. Para os
defensores da Terceira Via atual, toda realidade e
significado nao sao mais do que o efeito instdvel
das relagdes mutantes entre palavras ¢ discurso. Em
tltima andlise, tudo ao nosso redor é constituido
pela natureza do discurso que oferece significado a
qualquer relacionamento ou fenémeno em particular.
Em outras palavras, ¢ somente a pritica do discurso
que dd sentido a um evento e nao algo intrinseco
ou narural desse evento.

Para os defensores da Terceira Via, nada pode
manter uma posicio de essencial centralidade. Uma
forma de interesse ¢ tao importante e significativa
quanto outra a partir de sua perspectiva. E, mais
uma vez, quando falamos de “interesses”, referimos
um conjunto de aspiragoes e desejos que foram
criados por uma forma de discurso. Tal coisa nao
pode existir como interesse de forma independente,
autbnoma ou objetiva, fora do dominio do discurso
criativo. O motivo pelo qual um individuo pode
possuir um dado conjunto de interesses nio tem
nada que ver com seu local em particular na
conjuntura. Q processo discursivo, por esse motivo,
nao ¢ um reflexo da realidade, mas é ele mesmo
um elemento constitutive da propria realidade.
Como resultado, os interesses ¢ identidades
individuais sio vistos como inteiramente maledveis,
modelados pelo tipo de discurso encontrado (e a
atragao por ele exercida). Até encontrarem-se com
o discurso, os elementos e interesses sociais sio
intrinsecamente neutros,

Assim, o que temos aqui basicamente ¢ a nocao
do entendimento pela enunciagio. Parafraseando
uma observagido feita pela primeira vez por Ellen
Wood, quase se poderia dizer que: “No principio
(e também no fim) era o Verbo, e o Verbo estava
em Deus, ¢ o Verbo se fez Deus, € o dltimo Sujeito
se fez carne em... Tony Blair™."” Ao que Lacan
poderia ter respondido: se a Terceira Via ¢ como
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Deus, ¢ necessdrio nio esquecer que
ela tem todas as perfei¢oes com
excecio de uma — ela nio existe!

Uma das conseqiiéncias insus-
peitas ‘da estratégia discursiva da
Terceira Via, especialmente quanto
ao modo como ela procura subtrair-
se de quaisquer fatores sociais e
histéricos possiveis que se possa dizer
que a condicionaram, ¢ o quanto seus
sinais e codigos lingiifsticos sdo auro-
referenciais. E desse ponto que
partimos para sua préxima repre-
sentagio estrutural — sua apropriacao do “espetdculo”
e sua colonizacao do dominio da “hiper-realidade”.

HiPER-REALIDADE

Em um momento em que o signo ¢ preferido a
coisa referida e em que a aparéncia é preferida
a esséncia, naturalmente segue-se que a ilusao ¢
considerada sacrossanta, enquanto a verdade (e a
realidade) ¢ considerada profana. Tais visdes
logicamente nao sao novas. Ludwig Feuerbach disse
algo semelhante na metade do século XIX e intimeros
pensadores tém repetido a mesma mensagem desde
entao.

No entanto, podem existir manifestagdes mais
puras desses sentimentos que a atual Terceira Via.
Tendo deixado de lado a maior parte das bases
materiais (sendo todas) que restaram, a Terceira Via
¢, com freqiiéncia, nada além do que partes de uma
rufna flutuando em um vazio desmaterializado, um
nome sem portador real (como o personagem
George Kaplan, no filme Intriga internacional, de
Alfred Hitchcock).

Em termos do debate mais (pés-)moderno, este
¢ o mundo da “hiper-realidade” de Jean Baudrillard.
Um mundo em que o sentido perdeu sua raison
d'étre (“o sentido sem sentido”) e em que a divisio
entre a realidade ¢ sua representagao foi comple-
tamente destruida. Um mundo em que o “determi-
nismo semioldgico” reina absoluto, criando uma
sociedade controlada pela significagago. Um mundo
qué®ndo ¢ mais uma questdo de falsa representagao
da realidade (ideologia), mas de ocultar o faro de
que o real ndao é mais real.”

Para os defensores da Terceira Via, nio deve
haver nada mais gratificante do que ver a prépria

Jacques Lacan

imagem, criar imagens de si mesmo.
Um processo tautolégico dos meios
associados aos fins. Ndo hd outro
contexto para a Terceira Via além
desse. Seguindo a regra do “signo” e
do “espetdculo”, estio sempre nos
dizendo que o espago social da
intervenciao se desintegrou. Como

Guy Debord uma vez escreveu: “o que

T
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aparece ¢ bom, o que ¢ bom apa-
rece”.'* O que acima de tudo se exige
¢ a aceitagio passiva.

ANTI"POLITICA E SINTESE

ENGANOSA

Neste “império de passividade (pés-)moderna”
que a Terceira Via vé como sua tarefa promover, a
descontextualizagio do espaco por ela colonizado ¢
agora acrescida de sua sempre crescente despo-
litizagao. Agora que os signos e as imagens desse
espaco descontextualizado se tornaram auto-
referenciais, pode-se dar mais atencao para concluir
a transi¢io de uma existéncia em que 0s signos
dissimularam alguma coisa para outra em que eles
podem dissimular o nada. Em outras palavras, com
a ideologia considerada morta e com sua substi-
tuicio pelo senso comum, a “politica” (no velho
sentido) é abandonada para “perecer”.

Um sinal indubitdvel dessa despolitizacio do
discurso politico pode ser visto nos partidos
politicos. Quando se observa um partido como o
“New Labor”, por exemplo, ndo podemos deixar
de lembrar do comentdrio de Gramsci de que a
linguagem politica tal como ¢ utilizada por um
partido nada mais ¢ do que um “jargao”. E o motivo
pelo qual isso acontece ¢ que cle ndo se vé mais na
posse de fungdes estritamente politicas, mas apenas
com funcoes “técnicas de propaganda e ordem
publica, além de influéncia moral e cultural™.”” Onde
quer quer estejam as fungoes politicas, elas sao
classificadas agora como “indiretas”. Em seu lugar,
as fungoes “culturais” agora predominam, porque
quando as questdes politicas sao mascaradas como
culturais, elas tém o “mérito” da “insolubilidade”.

No entanto, nio é somente nos partidos
politicos que se sentem as conseqiiéncias da
despolitizagio. Certamente, nio resta divida de que
a “antipolitica” da Terceira Via conduziu a niveis
crescentes de desapropriagao politica. Nem hd
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divida de que ela também ajudou a engendrar altos
niveis de fetichismo politico, nos quais os dominios
institucionalizados e oficiais da politica siao
favorecidos com a vida e seu préprio valor. Talvez
mais do que qualquer outro fendmeno antes dela, a
Terceira Via procurou conscientemente estabelecer
para si mesma uma aparéncia fundamental de auto-
suficiéncia. Por esses meios, seus defensores podem
se engajar nas lutas verbais que caracterizam o
campo politico com um certo grau de autonomia,
ocultando de si mesmos e dos outros as reais bases
sociais das quais dependem seu poder ¢ o poder de

' E, mais uma vez, essa auto-

suas palavras.

suficiéncia ¢ adquirida pela asser¢io constante de
—- we # $: »

que nao se trata de uma forca “ideoldgica”, mas de

uma forga que sintetiza as atitudes do senso comum

dessa condigio pés-ideoldgica, pés-histérica e pés-

moderna em que nos encontramos.

De forma similar, nao se deve esquecer que a
Terceira Via contemporinea ¢ a0 mesmo tempo o
produto e também a defensora principal da idéia
de que nds agora vivemos em uma sociedade de
consumo totalizada — que ¢ capaz de se perpetuar e
se reproduzir sem recorrer a nada fora de seu préprio
dominio. Por essa perspectiva, portanto, nio somos
mais cidadios (ou sujeitos), mas consumidores.
Como consumidores, estamos 14 para sermos
seduzidos pelo poder das imagens colocadas 2 nossa
frente. Como conseqiiéncia, a politica da luta (ou a
politica da libertagao) ¢ vista como supérflua. O
que vale agora é a “politica da sedugao”. Como
podemos ou por que deveriamos querer ser
libertados de uma sociedade baseada no consumo,
que nos ¢ retratada diariamente como o dominio
perfeito da liberdade, e o que é visto como a
materializacdo pura da libertagao?

Esse panorama de aparente superficialidade da
luta politica criado pela Terceira Via
rtambém tem outras conseqiiéncias
muito graves. Por exemplo, como
assinalou Pierre Bourdieu:

Esta linguagem politica nao marcada
politicamente ¢ caracterizada por uma
retorica de imparcialidade, marcada
pelos efeitos de simetria, de equilibrio,
de meio termo e sustentada por um ethos
de propriedade e decéncia, exempli-
ficada pela fuga das formas polémicas
mais violentas, pela discricio, em
resumo, tudo que expressar a negacao
de uma luta politica como luta propria-

Novos

Plerre Bourdieu

mente dita, Esta estratégia de neutralidade (ética) é
naturalmente realizada na retdrica do cientificismo.”

No entanto, longe de ser positiva ou benéfica,
essa retérica de imparcialidade e essa busca do meio
termo ¢ vista como algo extremamente prejudicial.
A despeito de todo o apelo da Terceira Via por
reconciliagio e por uma sociedade coesa em sua
totalidade, o que de fato move essa rerérica é uma
forma de sintese grosseiramente ilegftima. O tipo
de integragdo que se vé aqui ¢ criado sobre premissas
totalmente falsas. Em primeiro lugar, ¢ uma forma
irreal de integracio que mascara de todo a divisao
entre classes, sobre a qual repousa a integracio real
do sistema capitalista.” Em segundo lugar, ¢ uma
busca por integragio que, como efeito, impde uma
separagdo. No desejo de unir for¢as em algum ponto
central ¢ comum, nio hd a tentativa de suplantar
ou substituir o isolamento das partes. Por conse-
qiiéncia, a unido das partes separadas ¢ ainda uma
unido de partes que permanecem separadas. Em vez
de existir um processo de transcendéncia, tudo ali,
na melhor das hipéteses, é um processo de
assimilagdo. Mas, dentro dessa assimilagdo, chega-
se no mdximo a uma unido de misérias. Emprestando
as palavras de Guy Debord:

Por tras das mdscaras da livre iniciativa, formas

diferentes da mesma alienacio se confrontam, todas

elas criadas sobre contradi¢oes reais que sio

reprimidas... [Tudo que existe] nao mais € do que a

imagem de uma alegre integracdo. rodeada pela

desolacio e pelo medo, no cerne da miséria."

A VULNERABILIDADE

“pRWELLIANA"?

Fazendo uma avaliacdo geral, seja das prdticas
da Terceira Via nos dltimos anos, seja de suas
estruturas de representagio, que foram
o ponto central dessa reflexio até
agora, nio se pode deixar de chegar a
duas simples conclusdes. A primeira
diz respeito ao modo como os
defensores da Terceira Via tém se
comportado bem nas maos das forcas
dominantes do capitalismo. Mais do
qUC qualquer C{}isa‘ eles COl'lCEi[uam
paulatinamente a propriedade inerente
da exploragao, que ¢ intrinseca &
formagio do sistema capitalista.
Tornando ‘invisiveis a légica totali-
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zadora ¢ o poder coercivo do capitalismo’, eles
rcconhcccram e acei[aram O starus hcgcménico
permanente do capitalismo.”” Em segundo lugar ¢
como resultado disso, eles procuraram de forma
desesperada desvalorizar virtualmente tudo que a
esquerda tradicionalmente vem representando. Eu
diria que as duas caracteristicas sao sintomas de
um estado de amnésia cronica. Em casos de
distirbios mentais graves, a realidade do presente
formada pelo passado vai se enfraquecendo
gradualmente e, em seu lugar, ¢ criada uma realidade
imagindria, que pode ser bem menos prdtica, mas
que ¢ sempre mais confortdvel.”!

A questio que se coloca perante nds ¢ a seguinte:
como recuperar a meméria e a percepcio da légica
de exploracio e de coercio do capitalismo
contemporineo? Como poderemos interromper e
substituir essa dialética de desvalorizacio da
esquerda que a Terceira Via tem patrocinado tao
ativamente?

Nesses dias, muito se tem dito que o marxismo
(em qualquer uma de suas formas) ¢ incapaz de
compreender os desenvolvimentos mais recentes.
Nem consegue fornecer estratégias adequadas de
resisténcia a esses desenvolvimentos. Essas duas
nocoes estio redondamente erradas. No entanto,
entre as duas, ¢ na segunda que desejo me concentrar
para prosseguir as reflexdes que faco aqui. Em
resumo, o que serd dito ¢ que, ao renegar de modo
geral as bases metodolégicas e estratégicas
fundamentais do marxismo, estaremos de fato
renegando de forma quase certeira a dnica estratégia
vidvel de resisténcia que ainda existe para nos.

Vou colocar a questio de modo um pouco
diferente. Durante a evolucio de seus modos ou
estruturas de representacao, a Terceira Via construiu
para si mesma, sem sombra de divida, uma versio
romanesca da “newspeak” orwelliana, que nao sé
forneceu um meio de expressio para a visio de
mundo ¢ os hdbitos mentais préprios dos fandticos
da Terceira Via, como também procurou reduzir
todos os modos criticos de pensamento.”” No
entanto, ao rﬁCOﬂthfT i.SSO, Nnao vamos nunca nos
esquecer da outra parte da mensagem de Orwell,
que nos lembra de que o maior perigo desse
“newspeak” se origina das conhecidas heresias
associadas a “oldspeak”. Uma vez que a “oldspeak”
permanega alojada na memédria ¢ na consciéncia
das pessoas, a “newspeak” sempre se sentird

ameagada e vulnerdvel. Em outras palavras, ¢
justamente aqui, na preservagao das visdes de
mundo associadas a cldssica e “velha esquerda’ que
a Terceira Via reconhece sua falta de seguranca e
de autoconfianca. E ¢ aqui que devemos maximizar
essa vulnerabilidade até onde for possivel.

0O BoOM SENSO DA FILOSOFIA DA

PRAXIS

Em qualquer estratégia de resisténcia aos
pressupostos representativos da Terceira Via, deve-
se conceder um lugar de honra a necessidade de
minar sua apropriagio do dominio do senso
comum. Em seus Cadernos do cdrcere, Gramsci
escreveu o seguinte:

[...] é melhor “pensar” sem ter uma consciéncia
critica. de uma forma desarticulada e episddica? [..]
Ou, por outro lado, é melhor trabalhar de forma
critica e consciente a propria concepgiao de mundo
¢, assim, em conexdo com o proprio trabalho mental,
escolher a esfera de atividade, ter uma participacio
ativa na criagio da histéria do mundo, ser seu proprio
guia, recusar aceitar de forma passiva e indiferente de
fora do molde da personalidade?**

Do modo como essa questido retérica é
colocada, parece-me que estamos de imediato com
muitos dOS fundamentos para supcrar os ncga-
tivismos do senso comum.

O primeiro desses fundamentos ¢ o desenvol-
vimento de uma consciéncia critica. Para Gramsci,
a tarefa de se opor ao senso comum nio implica
um assalto doutrindrio aos “sentimentos esponti-
neos das massas”. Como mais tarde ele diz: ‘nio ¢
uma questdo de apresentar do zero uma forma
cientifica de pensamento a vida de cada um, mas
de renovar e tornar critica uma atividade j4
existente”.” Nio importa o quanto uma determina-
da nogao de senso comum possa embalsamar,
mumificar e degenerar os processos de pensamento
dos individuos, sempre serd gerado um “nicleo de
bom senso” na teia do senso comum, a partir das
experiéncias concretas das massas populares. Para
fazer uso desse nucleo, nunca se deve esquecer que
alguém, em uma certa extensio ¢ em um deter-
minado grau, é um filésofo. Hd, obviamente,
enormes resisténcias, mas Gramsci jamais duvidou
que esse acesso a ‘razao filoséfica” nunca seria
totalmente saborado pela inércia do senso comum
ou pelo que Paulo Freire mais tarde chamou de “a
cultura do siléncio™.”
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De longe, o fator mais importante no desenvol-
vimento da inteligibilidade critica de alguém ¢ a
obtencao de uma concepgio coerente e unitdria do
mundo ao nosso redor. De fato, nio é a toa que
Gramsci define o socialismo precisamente como
essa “visao integral da vida”, a consciéncia de que
um conhecimento adequado de fenémenos
complexos somente pode suceder uma apreciagao
de como eles estdo ligados e como se mesclam uns
aos outros. Cada fragmento tem de ser colocado
em uma estrutura maior e mais significativa, pois é
$d por meio disso que o conhecimento de fatos
isolados pode se tornar o conhecimento da realidade.
Como esclareceu Lukdcs, a realidade existe somente
na totalidade do desenvolvimento social. H4 sempre
a necessidade de distinguir a realidade do que ¢
meramente o aspecto “facrual” da existéncia. O
imediatismo do momento isolado estd sempre
imbuido de um senso de falta de sentido. Portanto,
entender a realidade seguindo essa orientacio deve
ser o objetivo mestre, nio o escravo dos fatos

iminentes.*"

Em resumo, o que temos aqui é a superio-
ridade metodolégica suprema do materialismo
histérico. Colocando cada fenémeno em uma
estrutura maior, dentro da qual cada parte tem
uma fungdo particular, podemos ter acesso a um
entendimento do presente, o que tem um
aprofundamento constitutivo fundamental. Além
disso, como Gramsci devidamente ressaltou, a
¢nfase sempre ¢ colocada mais no primeiro do que
no segundo dos dois elementos metodolégicos;
assim, isso também nos permite ver a histdria nio
apenas como um mero processo mecanico de fatos
€ eventos, mas, a0 Contririo, COMO um processo
no qual somos todos protagonistas ativos de uma
peca histérica muito real e efetiva. Uma peca na
qual “conhecemos a realidade somente
em relacio ao homem ¢, uma vez que
0 homem se torna histérico, o conhe-
cimento e a realidade também o sio,
assim como a objetividade [...]".*" De
fato, essa ¢ a verdadeira base da
unidade entre a teoria e a prdtica, uma
prdxis que vé o ser humano como a
consciéncia operadora da necessidade
histérica. Até esse ponto, Jean-Paul
Sartre estava plenamente correto ao
insistir que “a prdxis supera o conhe-
cimento em sua real eficdcia”.?®

MNovos

A LuUTA COMO NEGACAOD

A base da necessidade ¢ a prdtica, e prdtica
significa a motivagao para luta de cada um pelas
necessidades. A luta, por enquanto, ¢ uma das
categorias mais elevadas do que ¢ o “ser para os
outros”. Por esse motivo, a verdadeira invalidacio
do senso comum ¢ assegurada principalmente no
dominio da politica. No reino da luta politica estd
em jogo por exceléncia “o conhecimento do mundo
social e, mais precisamente, das categorias que o
tornam possivel”.*” Como assinala Bourdieu, pritica
e teoria sio sempre insepardveis e nio ¢ menor o
seu interesse no “poder de preservar ou transformar
o mundo social, preservando ou transformando as

categorias de percepgao desse mundo”.”

A busca por formas diretas de luta politica — e
em certos casos, pela violéncia® — deve, por esse
motivo, ser vista como a negagao prdtica de um
destino que foi criado para causar a doenga da
inércia comum. Onde a Terceira Via procura
melhorar e maximizar os resultados sofriveis dessa
doenga, a esquerda deve visualizd-la como a
realizacio do verdadeiro “ser” de cada um. Como
assinalou Gramsci, “a vida € sempre uma revolugao”.
E esse o processo catdrtico da verdade em que as
massas deixam o terreno do senso comum e entram
no dominio da realidade eferiva, com a ambigio
definitiva de transformd-lo em um dominio da
liberdade em vez de ser o da necessidade. Fora da
luta nao pode haver liberdade.

Isso, entdo, conduz ao dltimo ponto. Se é
somente por meio da luta (da luta de classes, em
primeirissimo lugar) que se pode encontrar uma
alternativa genuina a existéncia social atual, nao se
deve perder de vista a base dialética real dessa
alternativa, aquela que, por sua verdadeira natureza
¢ forma, exclui toda a assimilacio
possivel dos setores explorados da
sociedade em relagdo aos exploradores.
Nio hd base dialética para um proce-
dimento em que duas forgas sim-
plesmente se mesclam ou se fundem
em apenas uma.

Portanto, ¢ necessdrio procurar
restabelecer a dialética como a lei
principal da antropologia. O que torna
o método dialético superior ¢ a
prioridade conferida ao antagonismo

Lugaes das necessidades. Como apontou
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Sartre: “Dialética e prixis sio uma
mesma coisa; em sua indissolubilida-
de, sdo a reagio da classe oprimida a

3

opressio”.*

Em contraste com a abordagem
ingénua e iluséria da Terceira Via, que
procura adotar um senso de ordem e
de unidade sem a necessidade de
qualquer rentncia da estrutura social
existente, deve-se, pelo contrdrio, ver
o motor real da histéria como uma
contradicio ¢ como uma negacao
determinada. E preciso haver con-
fronto ou eliminagao das contradigdes e anta-
gonismos sociais antes de poder atingir qualquer
nivel efetivo de unidade social e de harmonia social.
Nio se pode dar sumigo nesses antagonismos ¢
contradi¢bes apenas afinando o discurso. E somente
por meio da luta direta e ativa e da “reciprocidade
do antagonismo” que se pode produzir a integragao
de todos através do outro. E certamente para
qualquer um comprometido com uma transcen-
déncia socialista do capirtalismo, ¢ necessdrio atentar
com muito carinho para as palavras de Rosa
Luxemburgo: os piores utépicos, ou seja, aqueles
que estdo totalmente divorciados de qualquer base
na realidade, sao justamente aqueles politicos que
continuam a anunciar a idéia de um caminho estdvel
e sem confronto com o legado do capitalismo.

O CcCONTEXTO LATINOAMERICANDO

Em uma de suas historinhas maravilhosas sobre
Don Durito de la Lacandona, intitulada “Neolibera-
lismo: a catastréfica administragio politica da

catdstrofe”,™

o subcomandante Marcos escreve
sobre o misterioso “Sefior X”, que estd no centro
de qualquer governo hoje. Adotando a postura de
Sherlock Holmes, Durito comega a descobrir a

identidade dessa misteriosa figura.

A investigagio comega em um pafs sem nome
situado, por acaso, no meio de um império de
estrelas obscuras. (E quando eu digo “no meio”,
quero dizer bem no meio mesmo.) Como todos ¢
tudo que estdo sob o controle do “Sefior X”, o pais
estd sofrendo com uma terrivel praga. Nao ¢ o cbola.
Nem a aids. Nem a célera. Mas algo mais letal e
muito mais destrutivo que todas essas doengas — o
neoliberalismo.

Jean-Paul Sartre

Na esperanca de salvar o pafs,
uma geragio de politicos ¢ enviada
para estudar fora. Infelizmente, sem
nenhuma serventia. A unica forma
pela qual eles concebem a “salvagio”
¢ ignorar o passado do pais e atreld-
lo a0 trem veloz da brutalidade e da
imbecilidade humanas, que atende
pelo nome de “capitalismo”. Essa
falha nio se deve ao fato de eles terem
sido maus alunos. E bem o contrério.
Eles foram alunos que aprenderam
bem rdpido. O que acontece ¢ que
lhes foi ensinada apenas uma ligao em
todas as matérias que eles estudaram. E essa ligao
era sempre a mesma: “Finja que conhece
perfeitamente bem o que estd fazendo”. Esse parece
ser o axioma politico fundamental do poder do
neoliberalismo, de acordo com seus professores.
Sempre que os alunos tentavam aprofundar mais
na matéria, o professor se recusava a responder suas
perguntas e, em vez disso, simplesmente repetia 0
mesmo axioma. Embora com o rosto corado e
deixando escorrer da boca um pouco de saliva, era
evidente que apenas o medo o impedia de dizer
toda a verdade aos alunos. Nio hd divida, de acordo
com as descobertas de Durito, que o neoliberalismo
nio ¢ mais do que uma teoria caética do caos
econdmico, a exaltagao estiipida da estupidez social
¢ a administra¢io cartastréfica da catdstrofe.

Na volta para casa, ou para o que restou de
suas casas, os estudantes chegaram com uma
mensagem messidnica que ninguém foi capaz de
compreender. No entanto, sem se perturbar com
isso, eles comecaram a aplicar a licdao que
aprenderam por meio de todas as formas disponiveis
que se lhes apresentaram. Apés terem alcangado
niveis de simulacdo maravilhosos, eles por fim
chegaram a ponto de construir uma realidade virtual,
dentro da qual tudo parecia funcionar de modo
perfeito. Mas ainda havia um problema a ser
superado. Em paralelo a essa realidade, ainda havia
a outra realidade — a verdadeira. Algo precisava ser
feito. Eles, entdo, comecaram a fazer a primeira
coisa que lhes veio A mente: ficavam um dia no
dominio da realidade, no dia seguinte na outra ¢
assim sucessivamente. Pouco a pouco, eles se
afastaram da realidade verdadeira e comegaram a
acreditar na realidade virtual por eles criada com
mentiras e simulagoes e que nesse momento havia
se tornado de fato para eles a realidade verdadeira.
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Nio ¢ de surpreender que um dos problemas
causados por essa situagio ¢ um alto grau de
esquizofrenia. Mas de forma nenhuma esta € a pior
parte da histéria. O que também acontece € que
cada estudante criou sua propria realidade virtual e
cada um deles comegou a viver de acordo com ela.
Como resultado, foram adoradas medidas totalmente
contraditérias umas em relagdo as outras.

No entanto, a despeito disso, hd algo capaz de
dar coeréncia a toda essa incoeréncia. No final de
um longa trilha de investigagdes e por seu uso
espetacular de poderes de indugao, Don Durito de
la Lacandona, codinome Sherlock Holmes, pode
explicar o que ¢é isso. A verdade ¢ que hd um
elemento invisivel por trds de tudo isso, uma pessoa
que nunca se mostra, mas que dd coeréncia e
sistematicidade a todas as diversas raias do poder.
Um lider ao qual todos — literalmente todos — estio
subordinados. Este lider é o misterioso “X". Quem
¢ “X”? Bem, o primeiro aspecto que se deve notar ¢
que nio se trata “do misterioso X", mas sim “da
misteriosa X”. O “Sefior X” €, na verdade, a “Sefiora
X", cujo nome de batismo ¢ “Improvisagio” ¢ o
sobrenome ¢ “Estipida”. A “Sefiora X" ¢ a
improvisagio estipida do neoliberalismo na
politica, concebido como doutrina. E a “Impro-
visacao Estipida” atualmente dita as regras no
mundo, da Argentina a Russia. E uma praga que
afeta toda a humanidade, e seu sucesso se constrdi
sobre nada mais do que uma mentira. E uma
mentira que, entretanto, aparenta solidez, porque
ultimamente nio hd como escapar da realidade
verdadeira da situacio. Na base do neoliberalismo
reside uma contradicio sem resolugdo. Quanto mais
ele se sustenta, mas ele devora e destréi a si mesmo.

Lendo a histéria de Marcos, eu me lembrei de
alguns trechos de um poema de Ramon Antonio
Armendariz:

Na aparéncia a linguagem ¢ siléncio

Na aparéncia o siléncio € poder

O original € refeito

Uma c6pia da invencao é reinventada

O suspiro da fera esfria as ruas

Suas garras aparecem

O monstro aparece em sua totalidade.”

Tao logo fagamos a conversao da histéria para
nossos respectivos contextos, ¢ inevitdvel que todos
nés daremos diferentes rostos aos jovens estudantes
que supostamente COmMEGaram com a intengio de
salvar o pafs, mas que terminaram por trai-lo,

tornando-se os tltimos clementos de uma longa fila
de proselitistas evangélicos da realidade iluséria do
neoliberalismo. Se, para um leitor europeu, 0s rostos
de Tony Blair, Gerhard Schroeder ou Massimo
D’Alema dominam as imagens, para um leitor da
América Latina, nio sio poucos os politicos ou
intelectuais candidatos a exercer esse papel. De faro,
em muitos sentidos, a histéria das trai¢des da centro-
esquerda 4 fera neoliberal ¢ ralvez maior na América
Latina do que em qualquer outro lugar.

Tomemos, como exemplo, o caso de Fernando
Henrique Cardoso no Brasil, que recentemente
descreveu Tony Blair como a mais verdadeira
encarnacio da Terceira Via. Quando se tornou
presidente do Brasil em janeiro de 1995, ele disse
que gostaria de ser lembrado na histéria como o
presidente que resolveu o problema mais urgente
do pais — as desigualdades sociais que fazem com
que o Brasil seja a sociedade mais injusta da face
da terra.” No entanto, apés seis anos de “moder-
nizagao” — o maior mantra do senso comum da
Terceira Via — poucos duvidam de que o resultado
foi a aplicagdo mais profunda das politicas cldssicas
neoliberais. E muito poucos duvidam de que isso
conduziu na realidade (nesse caso, a verdadeira, nao
a iluséria) a um aumento substancial e devastador
nos niveis de pobreza, desemprego, privagao social

e reprcssﬁo.

Como resultado direto das duras reformas
neoliberais desse periodo, centenas de empresas
estatais foram privatizadas e entregues a conglo-
merados econdmicos, bancos estrangeiros ¢
empresas multinacionais, arrematadas em leiloes a
preco de banana, uma destruigdo que estd no
momento ocorrendo com o setor de extragao de
petréleo, que ¢ a fonte de renda mais lucrativa do
pafs. Mais de dois milhoes de trabalhadores urbanos
perderam seus empregos, um milhio e meio de
formados nio conseguiram achar trabalho e a taxa
de desemprego total agora mais do que dobrou,
afetando mais de 20% da forca de trabalho nacional.
Nas dreas rurais, a situacio nio ¢ menos grave.
Incapazes de competir com o crescimento substan-
cial do consumo de produtos importados, que
saturaram o mercado nacional, mais de meio milhio
de trabalhadores do campo se viram obrigados a
deixar a terra. Isso deixou um total de 14 milhdes
de familias sem teto.

Antes renomado como um dos principais
sociblogos marxistas, em particular por sua cldssica
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“teoria da dependéncia” do neo-
imperialismo; em um curto
espaco de cinco anos, poucos
politicos fizeram mais que o
presidente Fernando Henrique
Cardoso para sujeitar o Brasil a
uma incémoda situacio de
dependéncia de um mundo
externo sobre o qual nem ele,
nem ninguém, pode realmente
ter controle algum.

No entanto, o pior aspecto
talvez seja a forma pela qual ele
fez tudo isso, por meio de novas e estratégicas
aliangas com a politica de direita do Brasil. Enquanto
isso 0 mantinha firme ¢ estabelecido no poder,
também proporcionava seguranga para essa clite cor-
rupta e criminosa que tem explorado o pais nos
tiltimos quatrocentos anos ¢ que ¢ a base principal
de todos os regimes militares que ocorrem em
determinados periodos. E desnecessdrio dizer que
¢ essa mesma elite que, com o apoio de Fernando
Henrique Cardoso, continua a comprar ¢ vender
votos e que financia grupos paramilitares para
aterrorizar as forcas de resisténcia.’® Se a histdria
nos ensina alguma coisa, é certamente que tais
“pactos de pacificagio” com a extrema direita tém
como prego a morte de um sem-nimero de vitimas

Inocentes.

Se hd diferenca entre os atos de submissio e
trai¢ao na Europa e na América Latina, € justamente
no modo pelo qual o espago politico, que foi
abandonado pela ilusao de uma Terceira Via, foi
preenchido por fortes movimentos revoluciondrios
e populares. “Ya basta!”, no contexto latino-
americano, realmente quer dizer o suficiente, que

2
¥

Tupac Amaru

Emiliano Zapata

Fernando Henrique Cardoso

hd um limite ou ponto de
saturacio do que ¢ insuportdvel
e que nao deve ser transgredido,
algo contra o que se precisa
lutar.

Esses movimentos revolu-
ciondrios tomaram muitas
formas e aparéncias. Acima de
tudo, no entanto, eles tomaram
a forma de guerras camponesas
de resisténcia, que certamente
camuflaram todos aqueles prog-
nésticos prematuros que uma
vez proclamaram a morte politica do campesinato.
No comego do século XXI, os fantasmas de
Emiliano Zapata, Tupac Amaru, Luiz Gama e
Zumbi dos Palmares — para citar apenas alguns —
uma vez mais foram evocados para safrem de suas
tumbas. Mas este nio ¢ um fendémeno que apenas
olha para trds; ndo hd nenhuma nostalgia ansiando
por um passado que nio pode ser recuperado. A
forca da nova resisténcia camponesa ndo encontra
algo similar por cerca de um século ou mais. De
fato, em rermos de capacidade de organizagao, nivel
de consciéncia e aspiragdes futuras, ¢ provavelmente
algo sem paralelo. Mais do que apenas uma desobe-
diéncia obstinada da dira infalibilidade do neolibera-
lismo, é um “compromisso com a realidade”
altamente determinado (para usar os termos do
subcomandante Marcos). E a realidade da miséria
e da necessidade de vastas camadas da humanidade;
uma realidade dura como uma rocha. Acima de
tudo, como um eco da famosa mdxima de Lénin, ¢
o que estd plenamente consciente de que ¢ muito
mais prazeroso e util ir para a experiéncia concreta
da revolugio do que simplesmente sonhar com ela
ou sobre ela escrever.

Para aqueles que continuam a
resistir ao discurso do neolibe-
ralismo, a nocio de “revolucao”
ainda carrega esse sentido uma vez
descoberto por Octavio Paz,
quando conversava sobre aquela
“palavra mdgica, a palavra vai
mudar tudo”.”” Somente por meio
de uma revolugio ¢ que um povo
pode se encontrar, localizar-se em
seu proprio passado ¢ em sua
prépria substancia. Uma revolugao

permite que um povo ouse existir,

Tumbi dos Paimares
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ouse ser. Uma explosio revoluciondria é uma “festa
portentosa”, na qual um povo, bébado de si mesmo,
finalmente toma consciéncia, em um abrago mortal
entre seres que sao humanos ¢ companheiros. Acima
de tudo, a revolugao “é um estouro de realidade:
uma revolta, um remexer de velhas substincias
adormecidas, um vir 4 tona de muitas ferocidades,
muitas ternuras e muitas delicadezas ocultas pelo

medo de ser”.”®

Quando selecionamos algumas das feigoes
distintas desses novos movimentos camponeses,
vdrias caracteristicas se mostram. Primeiro,
seguindo o que jd foi dito, temos a maneira pela
qual eles ainda acreditam ferrenhamente na
possibilidade de luta e resisténcia, e “resisténcia’,
nio “oposi¢do”, pois enquanto esta tltima somente
procura confrontar-se com um governo, restrin-
gindo-se a um partido politico, a primeira se
confronta com o poder em todas as suas formas,
sendo capaz de transcender jogos de partidos e
campanhas eleitorais.

Em segundo lugar, eles ainda acreditam na
possibilidade de esperanga, da necessidade continua
de partir do sofrimento em diregao a esperanca.
Como Marcos argumentou, os rebeldes latino-
americanos de hoje sdo “profissionais da esperanga’
e a base da esperanca ¢ crenca no valor definitivo
da agido politica. O otimismo do desejo estd aqui
acompanhado pelo otimismo do intelecto também.
Uma convic¢iao de que ndo importa o quanto as
coisas andem mal, hd como se libertar das
circunstincias que empurram o povo para baixo.
Mais do que apenas um senso de esperanga
reafirmado, trata-se de uma crenga na esperanga
futura, esperanqa libertada; a energia de se esperar,
antes de tudo, por um futuro que pode transcender
as injusticas de um falso presente. Ou, usando as
palavras de Ernst Bloch, a esperanca nio ¢ o ato de
pensamento sobre algo desejado, mas serve como
um potencial histérico definitivo esperando para
ser realizado.

Em terceiro lugar, eles ainda acreditam em um
senso de verdade que nio se baseia em palavras ou
apenas no discurso, que ¢ feito de harmonia e que
também se baseia no ouvir. E um aspecto importante
dizer que a resisténcia expressada por eles ¢ aquela
que estd firmemente enraizada em valores e bases

universais.

Em quarto lugar, cles ainda acreditam
ferrenhamente na supremacia cultural das massas
oprimidas. Dos zapatistas no México aos sem-terra
no Brasil, passando pelos indios mayanas no
Equador e na Guatemala, o que estd sendo
promovido aqui ¢ o direito de ter uma cultura que
nio esteja imbuida ou contaminada pelos valores
da burguesia neoliberal. E a afirmagao cultural da
superioridade dos explorados. E légico que isso nao
deve ser confundido com algum tipo de desejo de
permanecer sendo explorado. Longe disso. Mas, ao
nio sucumbir ao inimigo explorador, nio se
identificando com ele ou, ainda pior, assimilando-
se 20 modo de vida do inimigo, eles expressam e
reforcam sua convicgdo de que esse inimigo pode e
deve ser combarido.

Por fim, ainda que nio seja um aspecto menos
importante, eles se apegam muito e a sua prépria
maneira a uma tradigao de internacionalismo e
fraternidade. Em um mundo cujo centro é em
qualquer lugar e cuja circunferéncia nao estd em
lugar algum, eles estao mais do que conscientes da
necessidade de que sua resisténcia a ditadura e ao
imperialismo do neoliberalismo deve ser transna-
cional, como o préprio capital. Mas ¢, a0 mesmo
tempo, uma consciéncia que nao perde de vista as
conexdes dialéticas que vinculam o que ¢ local,
nacional e internacional. Seu internacionalismo nio
se baseia na pobreza da uniformidade, nem seu
localismo ¢é sufocado pelo fundamentalismo culrural
ou pelo racismo. A forga viva de um ¢ suplementada
pelo oxigénio do outro.

Por isso, ¢ somente dessa forma que a Quarra
Guerra Mundial, tao bem cunhada por Marcos, saird
vencedora. E nio deve haver duvida alguma sobre
em qual lado as novas forgas da Terceira Via se
colocarao nessa nova guerra,

CoNcLUsSAD

Acho que ninguém discutird o fato de que a
versao contemporinea da Terceira Via ¢, infeliz-
mente, a tltima em uma longa fila de compromissos
assumidos por determinados elementos da social-
democracia. Todos esses compromissos indubi-
ravelmente foram derrotas. Este, em especial, é o
mais horrendo de todos. Debaixo do manto da
Terceira Via, nada encontramos além da pura nudez.
Talvez o pior de tudo seja ela atuar como uma menti-
rosa compulsiva. Nao somente para os outros, como
Marcos assinalou, mas também para si.
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Tendo iniciado este ensaio com uma epigrafe
de Pier Paolo Pasolini, quero conclui-lo com o
comentdrio que ele fez perto do final de sua vida:
“E melhor ser um inimigo do povo que um inimigo
da realidade™.”” Para os defensores e simpatizantes
da Terceira Via, a realidade em que eles habitam
tem as marcas de um “gueto mental”, no qual as
faculdades criticas estdo em estdgio de hibernagio.
Pasolini estava certo, embora eu queira ir mais
longe. Hd sempre a realidade que nos confronta
(aquela da qual se deve ter total e absoluta
consciéncia). Ao mesmo tempo, hd a realidade que
precisa ser confrontada por nés (da qual nunca
devemos ser meros cativos). A Terceira Via ignora
os dois niveis dessa realidade. Sendo inimiga da
realidade dessa forma dual, ela deve, por isso, ser
considerada uma inimiga do povo também.

O povo unido jamais serd vencido!
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