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Este texto procura apresentar, de maneira sucinta,
como aparecem duas das categorias fundamentais para
a consolidacio do principio da contradi¢io naquilo que
concerne 2 trajetéria do espirito (Gerst) hegeliano no
estabelecimento de sua condicao de sujeito: as catego-
rias de alienagio (Entdusserung) e de estranhamento
(Entfrem-dung). Para Hegel, ndo é possivel compreen-
dé-las como sendo tao-somente uma mesma
negatividade, na medida em que, no curso da cultura
ou formacio (ou Bildung, essa unidade surgida com a
desagregacio do mundo antigo e situada entre os sécu-
los V e XVIII), toda alienagio tem o sentido de
exteriorizagao (ou extrusio) que €, a0 mesmo tempo,
realizacio historico-politica do espirito e constitui¢do
de seu reconhecer-se no percurso rumo ao saber abso-
luto; portanto resultado da atividade material. Ja o
estranhamento, por seu turno, remete a disparidade que
essas mesmas alienagoes ou exteriorizagoes apresentam
no momento da objetivagio material do espirito no
plano da particularidade. A impossibilidade de sua rea-
lizago ética, ou seja, o estranhamento (Entfremdung),
nessa especificidade da formagao, diz respeito ao esta-
do do Si (Selbst) no seu confronto com uma
exterioridade ética que nio € a sua, apesar de a objeti-
vidade se apresentar como sendo, sempre, uma sua
posicdo.

Neste texto, portanto, alienagio (Entiusserung) go-
zard de uma relevincia distinta daquela que lhe ¢é
geralmente atribuida— a da negatividade intrinseca que,
aqui, chamaremos de estranhamento (Entfremdung) —,
uma vez que serd tratada segundo sua especificidade de
categoria inelimindvel da sociabilidade humana, posto
que se pde enquanto agdo, atividade, realizagdo, passa-
gem de um estado qualitativo a outro.

Nesse sentido, alienacdo (Entdusserung) e estranha-

mento (Entfremdung) representam a unidade sintética
do espirito na conformagio do mundo da cultura (Bi/-

“Este artigo € o resultado modificado do primeiro capitulo de mi-
nha dissertacio de mestrado Alienacio e estranhamento nos
Manuscritos de 1844 de Karl Marx, defendida junto ao Departa-
mento de Sociologia do IFCH-Unicamp, em margo de 1995,

*# Doutorando em Ciéncias Sociais pelo IFCH-Unicamp e membro
do Conselho de Colaboradores da revista Critica Marxista.

https://doi.org/10.36311/0102-5864.13.vOn27.1958

dung). Enquanto um dos elementos centrais do siste-
ma de Hegel, o estranhamento corresponde ao
momento de biparti¢ao (Entzweiung) do espirito, uma
cisiocorporificada pelo desdobramento da consciéncia-
de-si (Selbstbewusstsein) na instauragio das objetivagoes
histéricas, na qual se inicia o desenvolvimento do espi-
rito “tornado estranho a si mesmo”. A alienagdo €
responsavel pelo cardter que assume esse ente objetivo
perante a particularidade da coisidade (Dingherr) esta-
belecida pela agio da consciéncia-de-si. No momento
singular da exteriorizagdo (Entiusserung) dessa, o pro-
cesso sintético é aquele que afirma o movimento do
espirito no ato de rornar-se outro. Tornar-se — nesse
sacrificio do ideal que se repde no material — significa
ser natureza quando sua extrusao (Entiusserung) se da
no espaco, e histéria quando ela se da no tempo. O ato
de tornar-se outro no ambiente da cultura (Bildung)
refere-se exclusivamente 2 progressividade histérico-
social do Geisr na oposicao entre matéria e espirito.
Aqui, todo desenvolvimento € resultante da compene-
tragio logica entre a alienacio (Entiusserung) e o
estranhamento (Entfremdung) postos pelas objetivagoes
antagonicas, obra da consciéncia-de-si.

Assim, a expressio assumida pelo percurso do es-
pirito €, na sua efetividade, uma expressio de cararer
histérico-sintético. S6 historicamente é possivel ao es-
pirito no seu vir-a-ser saber-se a si mesmo. E atribuicio
exclusiva da histéria a concorréncia da sociabilidade, a
transmutacio da consciéncia sensivel imediata em sa-
ber absoluto, a defini¢io da consciéncia-de-si.

Esse processo de saber-se a si mesmo do espirito
corresponde inicialmente a uma ascensio qualitativa
que conforma a composigio organica da consciéncia-
de-si a trajetéria do homem na instauracdo social de
sua humanizagio. A efetividade humana na primeira
forma de realizagio do espirito é o momento de ruptu-
ra com a natureza, precisamente aquele em que é
possivel A consciéncia abstrair, ou seja, momento em
que a forma social de apreensao institui-se como sujei-
to do entendimento. E rigorosamente necessirio e
logicamente imprescindivel que a consciéncia, ao tor-
nar-se para-si enquanto elemento do conhecimento,
faca-o na medida em que sua mediacio nio retenha
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nenhuma exclusividade consigo mesma, mas s6 possa
encontrar-se e reconhecer-se enquanto tal a partir da
mediagdo que ela mantém com o outro que, por sua vez,
¢ a realidade da supressio dela mesma enquanto ente
singular-exclusivo. Somente através desse processo (de
reconhecimento socialmente posto) de passagem da sin-
gularidade em-sia singularidade para-si, que é simultanea-
mente singularidade para-o-outro, é que a consciéncia
se reconhece enquanto tal. Melhor: s6 assim ela é capaz
de constituir-se enquanto tal, suprimindo em definitivo
aquilo que antes ndo passava de apreensio sensivel da
sua singularidade em-si ime-

determinado poe em evidéncia a relago existente entre
meio e fim, entre teleologia e causalidade e, ao fazé-lo,
opera a categoria mediacio como sendo a responsavel
pela auto-reprodugio social, sociabilidade que s6 avan-
¢a na satisfacdo e constante reposicio dos meios por
intermédio daquelas alienagoes que aparecem, por um
lado, na forma de atividade, e, por outro, na de auto-
objetivagao do sujeito’ .

Portanto, no universo da agao criadora, que é o
ambiente pedagégico da irreversivel humanizagio da
consciéncia-de-si, € préprio e exclusivo do homem que

a atividade se constitua

diata, sua elementar certe-
za-de-si. Desse processo de
reconhecimento depende
sua auto- constituigio, seu
desprendimento do mero
em- si imediato e abstrato:
a0 constituir-se como cons-
ciéncia-de-si seu processo
interior de formagao e seu
processo exterior de educa-
¢30 se colocam em toda
efetividade através da alie-
nacio-de-si, (Selbstentius-
serung). Esse ato de por-se
a si mesma, de exteriorizar-
se e retornar a si, ¢ deposi-
tario definitivo de sua de-
terminagdo no interior do
processo humano-social.

O carater constituinte

Este texto procura apresentar,
de maneira sucinta, como
aparecem duas das categorias
fundamentais para a
consolidagao do principio da
contradicio naquilo que
concerne a trajetoria do
espirito (Gerst) hegeliano no
estabelecimento de sua
condicao de sujeito: as
categorias de alienacao
(Entiusserung) e de
estranhamento (Entfremdung).

como representagio, que a
posi¢ao da finalidade seja
ao mesmo tempo abstra-
¢do antecessora do real
imediato no pensamento e
realizacdo do telosa partir
da legalidade finita dessa
realidade abstraida. A for-
ma concreta de apare-
cimento do trabalho é
aquela que estrutura inter-
namente a composicao da
consciéncia e oferece as
condigées posteriores de
referi-la ao plano das fina-
lidades conforme a logica
do complexo causal. Na
esfera dessas realizagoes o
privilégio do mero em de-
trimento do #im puro se da

desse complexo encontra

seu elemento formador na categoria trabalho, porque
este atua como motor de supressio da elementar re-
presentagao natural na medida em que é agio mediadora
de posigoes finalisticas; o trabalho é o momento pri-
mordial da saida-de-si da consciéncia, assumindo um
papel originariamente plasmador que € o espirito que
sai de si e penetra no elemento estdtico da natureza.
Mas é também a natureza subsumida a agio teleolégi-
ca, portanto a natureza subsumida ao processo humano
de sociabilidade. A mediagdo do trabalho faz com que
a consciéncia chegue a si e se transforme, a0 mesmo
tempo, no outro-de-si, realizando a supra-sungio (Au-
thebung) que a faz tornar-se social no ato de re-
conhecimento.

A mediagio firma-se como categoria fundante do
reconhecimento através do trabalho e se estende até o
ambito da reprodugio social. A apreensio hegeliana das
necessidades humanas como um espago geneticamente

em virtude de que nenhu-
ma finitude é racional em-si, posto que nenhum fim é
capaz de colocar-se sem o recurso do mero.* Do sim-
ples plano de mediagio direta que efetivamente se
coloca como ato de trabalhar até o complexo das rela-
¢oes humanas no Ambito mais abstrato e elevado, fime
meio s3o elementos norteadores da agio.

Nesse segundo caso, porém, o ponto fundante da
relagdo € que no universo da esfera deciséria, da posicio
teleolégica abstrata, a apreciagio e a instauragio da cau-
salidade ndo se pdem somente na esfera da causalidade
concreta, diretamente material. Nessa nova posicio, a
da complexificagao societiria, o conjunto das transfor-
magoes, por vezes radicais, que dio forma nio-linear a
historicidade e sao compreendidas como o préprio ir-
sendo do espirito na sua formagio nio poderia ser
convenientemente apreendido a partir do recurso da
mediagao primaria homem-objeto do trabalho. Para além
disso, ele revela que no plano da consciéncia-de-si, efeti-



va e individual, a manifestagao da his- toricidade apare-
ce como a interferéncia finalistica no ambito decisorio
relativo a participagio dos préprios sujeitos. No interior
da posi¢io de contetido referente a cada um desses sujei-
tos, isso significa uma posicio de fins movente de outra
posigao finalistica, estabelecidas essas posi¢des como o
ponto gerador do movimento da histéria na personifica-
Gdo de seus préprios agentes, ou seja, movimento que
vai do simples processo de trabalho (incluindo a apreen-
sdo do objeto imediato-sensivel) até a mais consistente
manifestagio ideoldgica.

Isso significa que a realidade da saida de si se con-
cebe, em primeiro lugar, enquanto extrusio (Entiusse-
rung) do espirito em objetividade, em um puro proces-
so de humanizagio. Na expressio contingente do
processo de trabalho, a alienacio (Enriusserung) é ob-
jetividade empirica penetrada pelo fazer humano. Essa
apreensao do trabalho como um processo de cariter fi-
nalistico estd calcada no entendimento do dominio da
natureza pelo homem enquanto processo natural-mate-
rial subsumido ao histérico-social, ambos resultantes
da exteriorizagio (Entiusserung) do espirito na objeti-
vidade, mas somente o segundo deles caracterizado pelo
estranha-mento (Entfremdung). Na esfera da posigio
elementar do trabalho como agente nuclear formador
da consciéncia-de-si, a tematizagdo do estranhamento
ndo pode ainda aparecer, uma vez que a identidade 16-
gica entre alienagio e estranhamento (Entdusserung e
Entfremdung) s6 é compativel com aquele momento no
qual a caracteristica da objetividade €, por definicio, a
de ruptura com a estrutura harménica estabelecida en-
tre individuo e género, individuo e comunidade, matéria
e espirito, portanto um periodo em que o elemento mo-
vente do progresso social € a contradicio e a desigualdade.
Esse aspecto histérico da contradi¢io nio é trabalhado
por Hegel do ponto de vista do desenvolvimento das
formas assumidas pela apropriacio do trabalho, residin-
do, ao contrério, na tematizagio das oposicoes /dgicas
concernentes as objetivagoes provenientes da decadén-
cia da polis grega e do advento do direito privado.

E a partir dessa desagregacio que a forma primeira
da alienagdo sucumbe a uma outra — aquela da perma-
néncra definitiva da sociabilidade a partir do
desenvolvimento da personalidade, do direito privado,
da posic¢io do individuo na génese do mundo moder-
no. A permanéncia anterior ja nao pode sofrer solugio
de continuidade, uma vez que o movimento do espiri-
to encontra em seu ser-ai uma nova permanéncia, a
alteridade. Ou seja, estgio que nao mais corresponde
a alienacdo como simples saida-de-si da consciéncia,
mas ao momento da alienagao quando privada de seu

ser consigo mesma, onde o espirito “tem seu contetido
como uma efetividade igualmente rigida, frente a ele; e
o mundo tem aqui a determinagio de ser algo exterior, o
negativo da consciéncia-de-si”.}

No interior da Bildung, a cada nova investida na
efetividade, o espirito encontra-se a si préprio como
elemento estranhado-de-si; a cada novo ato de por-se a
si mesma da consciéncia, ela se depara com uma reali-
dade que se lhe apresenta como um outro de si. Apesar
de esse mundo ser produto de sua prépria criagio, ela
se defronta com um mundo cindido, no qual s6 vale
como pessoa a pessoa privada, o individuo proprietd-
rio, a vontade exterior e alheia, a vontade imperial.
Com o advento do direito privado, esta dado o estra-
nhamento do espirito no seu inicio. Aqui, a
consciéncia-de-si e seu produto sdo a reniincia a essén-
cia (Entwesung) desse processo, pois s6 pode residir
uma unidade negativa, uma vez que esse mundo

[...] € esséncia espiritual, é em si a interagio
[Durchdringung] do ser e da individualidade; esse seu
ser-ai [Dasein] é obra da consciéncia-de-si
[Selbstbewusstsern]; mas uma efetividade
[ Wirklichkeir] imediata e presente [vorhandene]
estranha [fremde] a ela, que possui ser-préprio e na
qual a consciéncia-de-si ndo se reconhece. Ela ¢ o ser
externo [dusserliche Wesen] e o contetido livre do
direito; mas essa efetividade externa da qual o senhor
do mundo do direito se ocupa nio é apenas essa
contingéncia presente para o Si (Se/bst) enquanto ser
elementar, pelo contririo, ela é seu préprio trabalho
nao positivo, porém negativo. Ela adquire existéncia
mediante sua propria exteriorizagio (Fntiusserung)
e rentincia a esséncia [Enrwesung] da consciéncia-de-
si, rentincia que a ela aparece impondo-se como a
violéncia externa dos elementos desagregados na
devastacdo que reina no mundo do direito. Esses
elementos sao para si a pura devastacio e a dissolugio
de seu Si. Mas essa dissolugio, esse ser negativo é o
Si; ¢ seu sujeito, seu operar e devir [werden]. Mas
esse operar e esse tornar-se [ werden|, através dos quais
a substincia vem a ser efetiva, é o estranhamento
[ Entfremdung] da personalidade, pois o imediato, isto
€, o Si vigente, sem estranha-mento em ¢ para-si,
€ sem-substincia e joguete [Spied] daqueles elementos
hostis [robenden]; sua substincia é sua exteriorizagio
mesma, € a exteriorizagio é a substincia, ou sio
as poténcias espirituais que se ordenam no mundo e,
por isso, nele se conservam.*

Na concepgao hegeliana do estranhamento, que
se identifica com a forma da alienagdo enquanto for-
magdo (Bildung), a estrutura primeira do espirito
estranhado-de-si refere-se i identificacio negativa en-
tre individuo e género, entre uma substancialidade
que atinge a efetividade a partir do carater da dife-
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renca, da absoluta privagao. Ou seja, a oposicio entre
consciéncia-de-si e substancia significa oposi¢io en-
tre o 57 (Selbst) e as instituicdes materialmente postas,
politico-sociais. Em Hegel, a identificagao entre alie-
nagio e objetivacio ¢ a identificagdo da poténcia
abstrata com sua posigao objetiva. Significa identifi-
cagio entre um estranho material sobre o qual o sujeito
nio tem controle e as conseqiiéncias concretas de tal
insubordinagao historico-social.

Na citacao anterior, em que fica patente que com a
dissolugio do mundo ancigo o sistema da eticidade ce-
deu lugar ao sistema juri-

refere-se, portanto, a forma segundo a qual a vida pa-
blica ¢ destituida de sentido, tanto no que tange a
privatizagio dela, quanto naquilo que toca a atitude
despética do imperador:

Esse senhor do mundo é, parasi [...], a pessoa absoluta,
que ao mesmo tempo abarca em si todo o ser-ai, e para
cuja consciéncia nio existe espirito mais elevado. E
pessoa — mas a pessoa solitdria que se contrapde a rodos
[...] Com efeito, sua poténcia ndo é a unido do espirito
na qual as pessoas reconhecam sua prépria consciéncia-
de-si; enquanto pessoas, sdo antes para-si, € excluem a
conti-nuidade com outras, da absoluta rigidez de sua

atomicidade. Estdo assim em

dico abstrato, evidencia-se
que esse contetido abstrato
contém uma forma de alie-
nacio (Entiusserung) igual-
mente primitiva e abstrata,
o que significa que o direi-
to romano (que aparece
concretamente nas formas
do estoicismo e do cepticis-

Na expressio contingente do
processo de trabalho,
a alienacao (Entiusserung)
¢ objetividade empirica
penetrada pelo fazer humano.

uma relagdo unicamente
negativa, seja umas com as
outras, seja para com o senhor
do mundo, o qual é seu [nexo
de] relacionamento, ou sua
continuidade. Enquanto tal
continuidade, o senhor do
mundo € a esséncia e o
contetido do formalismo das
pessoas; contetido, porém,

mo), para Hegel, ao surgir
como momento primeiro do direito privado, € a institui-
¢ao nao-plena da exteriorizagao (Entdusserung) do
espirito nesse mundo. Significa que esse direito aparece
como sendo inessencial, portanto submergido no estra-
nhamento do mundo, um elemento em dissolucio que
tem por trds formas futuras de exteriorizagio (Entiusse-
rung) ainda em germe:

[...] em sua realidade, esse Uno vazio da pessoa é um
ser-ai contingente, € um mover e agir carentes-de-
esséncia, que nio chegam a consisténcia alguma. Como
o cepticismo, assim o formalismo do direito, sem
contetido préprio, por seu conceite [mesmo] encontra
uma subsisténcia multiforme — a posse — e como o
cepticismo, e, lhe imprime a mesma universalidade
abstrata, pela qual a posse recebe o nome de
propriedade. Mas, no cepticismo, a efetividade assim
determinada se chama aparéncia em geral, e tem apenas
um valor negativo; enquanto no direito tem um valor
positive [...] Os dois sdao o mesmo umniversal abstraro:
o conteiido efetivo ou a dererminidade do “Meu” —
quer se trate agora de uma posse exterior, ou entio da
riqueza ou da pobreza interiores do espirito e do cardter
— ndo esta contido nessa forma vazia, e nio lhe diz
respeito. O conteudo efetivo pertence, assim, a uma
poténcia propria, que ¢ algo diverso do Universal-
formal; [poténcia] que é o acaso e o arbitrio. Porisso a
consciéncia do direito experimenta, antes, em sua
prépria vigéncia efetiva, a perda de sua realidade, e
sua inessencialidade completa; e designar um individuo
como uma pessoa é expressio de desprezo.’

O cariter de estranhamento apontado por Hegel

que lhes é estranho, e esséncia
que lhes € hostil; pois, antes, suprime o que para elas
tem valor como esséncia: o ser-para-si vazio de
contetido — e, enquanto continuidade de suas
personalidades, precisamente as destréi.”

Essa esséncia formadora nao €, porém, univoca, do
ponto de vista de sua constitui¢ao na histéria. Enquanto
alienacio (Entiusserung) ela deve também se formar,
complexificar-se, enriquecer-se, revelar-se para-si. Todo
confronto entre a nova posi¢io da consciéncia e a antiga
estrutura social indica o lugar que ocupa a dissolucao da
vida ética no sentido de sua supra-suncio pela sociedade
moderna, ou seja, o rompimento necessario daquela uni-
dade na sociedade antiga e sua reconciliagdo num estagio
superior de desenvolvimento da humanidade:

O espirito é a vida érica de um povo, enquanto € a
verdade imediata: o individuo que ¢ um mundo. O
espirito deve avancar até a consciéncia do que ele é
imediatamente; deve supra-sumir a bela vida ética, e
atingir, através de uma série de figuras, o saber de si
mesmo [...]"

Essas figuras as quais Hegel se refere representam
a luta entre o antigo e 0 novo, 0 que nao passava de
possibilidade abstrata fundamentando-se em realidade
concreta. Do ponto de vista das objetivagoes histori-
cas, essas alienagoes sio o percurso da constituigio
do elemento mais simples em mais complexo, desde a
simples alienagio (Entiusserung) representada pelo
direito juridico abstrato, rebento do direito romano,
até a eclosio da Revolugdo Francesa.



Nesse trajeto, também a identidade e contraposi-
¢ao entre Estado e riqueza sdo representantes desse
momento em que as condigdes de solu¢ao de um em-
bate histérico-social sao perpassadas pela estruturacio
da nova sociedade: aqui, a Entiusserung coloca o Es-
tado primeiramente como esséncia e universalidade
dos individuos, e a riqueza como resultado do traba-
lho de todos e suposta permissiondria da fruicio geral,
postoque, tal qual no interior do trabalho, ela é resul-
tado da agdo coletiva. Essa fase representa uma espécie
de “aburguesamento” da monarquia absoluta, assim
como uma nova defini¢io do corpo politico.

Porém, Estado e riqueza sio a efetiva oposigio
entre poténcias estranhas, oposi¢io que inibe a con-
formagao harménica da consciéncia e é também
marcada pela a¢do da Entwesung: o Estado é desigual
(portanto mal) com relacio a consciéncia, pois o agir
individual no Estado ¢ negado e subjugado; ao mes-
mo tempo, a riqueza pode almejar a condicio de
igualdade (portanto revelar-se enquanto bem) com a
consciéncia, uma vez que ela é um universal que pode
ser fruido por todos os individuos; porém, o Estado
pode sgualar-se a consciéncia, na medida em que ¢é ca-
paz de ordenar os momentos singulares do agir
universal, o que torna ativos tanto a esséncia quanto o
fundamento do individuo; a riqueza, por sua vez, ¢
desigual com relagdo a consciéncia, uma vez que sé
torna possivel ao individuo “o gozc de si mesmo como
uma singularidade para-si-essente, e como desigual-
dade em relagao a sua esséncia”.®

Esse duplo jogo de igualdade e desigualdade que
leva a posi¢ao da identificagio da consciéncia com o
Estado e com a riqueza numa cisio dela em conscién-
cia nobre e consciéncia vil tem sua verdade no fato de
que, no limite, ndo pode haver diferenga substancial
entre o identificar-se com o poder constituido (cons-
ciéncia nobre) e o ato de rebelar-se contra a instituicao
do Estado e da riqueza (consciéncia vil), pois na ri-
queza se encontra a condigao plena do estranhamento
desse mundo moderno, em primeiro lugar porque é
nela que o poder do Estado se transmuta, posto que
“a riqueza ja possui nela mesma o momento do ser-
para-si”™ e, em segundo lugar, porque seu dominio
fere de morte a possibilidade de instauracio do reco-
nhecimento mituo entre as consciéncias, uma vez que
a instituigao da riqueza é capaz de exercer a cessio do
bem de uma consciéncia para outra, o que, por defini-
¢ao, elimina a igualdade.

Ele [0 espirito] é essa absoluta e universal inversio e
estranhamento (Entfremdung) da efetividade ¢ do
pensamento: a pura formagao (Bildung). O que nesse

mundo se experimenta é que nem as esséncias efetivas
do poder ¢ da riqueza, nem os seus conceitos
determinados, bem e mal, ou a consciéncia do bem e
do mal, a consciéncia nobre e a consciéncia vil, tém
verdade. Antes, todos esses momentos convertem-se
um no outro, e cada um ¢ o contririo de si mesmo."

O esforgo do espirito para compreender e sinteti-
zar essa dindmica, além de intelectual, é também um
esfor¢o valorativo, um esfor¢co moral que busca com-
preender e julgar essa totalidade do modelo de
exteriorizacao (Entausserung) do sujeito da histéria.
Esse esforgo, que € a consciéncia dilacerada, ¢ resultado
da compreensao total e conjunta da radicalidade da crise
de transigao, sendo portanto a consciéncia de todo o
processo, que €, no limite, a forma superior de ser da
consciéncia-de-si. Ela esta consciente dessa totalidade e
se sabe como seu momento supremo. Sabe-se como in-
terveniente e consciente dessa crise, porque sabe que a
constituigao das figuras na sua instauracao historica “e o
que elas representam social ¢ moralmente nio se mes-
clam mais por obra de um processo normal”."

Se no interior dessa sintese a referéncia de negagio
do espirito com relagio a si mesmo assume formas di-
versas que se diferenciam no interior do préprio
movimento, é também verdadeiro que hd uma tendén-
cia intrinseca de conceber esse movimento como que
apoiado na efetividade real, por meio da qual é possi-
vel reatar os seus nddulos internos. A prépria concepgao
da cisdo do espirito no reino da cultura (Bildung) de-
nota a contradicao intrinseca da realizagao social através
da desigualdade. Isso se poe em diversos niveis: a bi-
particdo da consciéncia, onde a cisao se coloca como
f€, ou seja, a tentativa e necessidade de que o 57 encon-
tre-se para além de seu espaco efetivo; a contradigio
singular-universal, devido a (re)substanciagio qualita-
tiva do espirito enquanto esséncia universal, no caminho
da substanciagao do corpo politico; a contraposigio fé-
iluminismo e, finalmente, a Revolugdo Francesa
compodem, principalmente com o advento desta ilti-
ma, o leque de possibilidades imanentes que lograriam
efetivar o espirito no seu ser-igual-a-si enquanto espiri-
to que se sabe.

Claro que, de forma genérica, esse vir-a-ser da efe-
tividade material humana sé pode ser posto pelo
trabalho, ainda que Hegel o pense de forma mistifica-
da. O estatuto conferido por Hegel a categoria trabalho
nao o impede de perceber que o livre jogo das consci-
éncias no processo de reconhecimento nada tem de
harménico, por mais que, logicamente, a configuragio
rigorosa da expressao superior da formacao (Bi/dung)
imprima uma expressao de carater irreversivel naquele
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padrio de sociabilidade. Essa contradicdo, habilmente
presente na dialética do senhor e do escravo, revela de
forma nitida, ainda que subsumida a estrutura catego-
rial légica de seu sistema, a verdadeira dimensao do
antagonismo interno das relacées de trabalho."

A estrutura objetivadora do Sj, que através do tra-
balho é perfeitamente capaz de se por como forma de
efetividade cuja sustentagio é também irreversivel (além
da possibilidade intrinseca de deter-se a dominagao atra-
vés da educacio pelo trabalho), nao pode comportar,
na esfera da realizagio abstrata, a saida-de-si na pro-
dugio da objetividade material como componente
@iltimo de um percurso que tem como ponto de parti-
da e chegada o chamado autodesenvolvimento da idéia.
Isso quer dizer que o trabalho, apesar de ser constitu-
inte societdrio das posi¢des ascendentes da cons-
ciéncia-de-si, atua na substanciagio das efetividades
como um componente ontolégico que se subordina a
forma légica. E isso apesar da percepgao de que a ver-
dade da consciéncia-de-si estd antes presente na
consciéncia servil do que na consciéncia do senhor, uma
vez que a sustentacio categorial-real da ascensao insu-
primivel do Geist s6 pode se dar na medida em que a
posicio da materialidade estiver conforme a posigao
do conceito. Posi¢des que s6 podem realizar-se na exa-
ta medida do por-se (produtivo e reprodutivo) dos
préprios homens.

Dessa maneira, na Fenomenologia, aquele ingre-
diente revoluciondrio do trabalho que Hegel aponta e
reconhece deve referir-se profundamente ao contra-
ponto ideal de sua perspectiva: deve ser, no fundo, de-
pendente da conexio inevitavel da forma categorial do
vir-a-ser do espirito, momento (e s6 momento) da “ati-
vidade formadora universal”. Em outras palavras, cabe
ao trabalho a conexio com o medo, o servigo e a obe-
diéncia, a fim de que esse conteido normativo da
“atividade formadora universal” nio se desvirtua. Cla-
ro que, af, o trabalho deixa necessariamente de possuir
carater universal-totalizante, em virtude da recondu-
¢io que Hegel opera a forma légica do espirito (ou da
razdo), perpetuando — também logicamente — os la-
cos de dependéncia de qualquer forma de realizagdo
radical que pudesse advir por interveniéncia da cate-
goria trabalho.

Essa preocupagio com a formagao da idéia toma
acertadamente como ponto de partida a alfenacdo (En-
tdusserung) como momento em que o espirito sai de
si, compde a objetividade, e retorna a si numa supra-
sungio que ji prepara o momento posterior de
reassuncio de si mesmo. A contraditoriedade imanen-
te das objetivacdes que dio corpo a essa reassungao,

ou antes, a propria qualidade dessa saida-de-si, ndo €
todavia reiterada como contradigbes materiais em si
mesmas, mas somente como “fases” que hao de ser su-
peradas em definitivo num momento posterior de
substantividade ética. Nesse sentido, a objetivagio po-
sitiva do trabalho enquanto alienagdo, enquanto
saida-de-si de um sujeito que da forma pré-ideada a
natureza, é apreendida rigorosamente e de maneira le-
gitima, como vimos em nota anterior, mas a exte-
riorizacio positiva do sujeito, que ¢ a forma interna e
historicamente determinada do trabalho apropriado e
controlado a partir de formas especificas de proprie-
dade, encontra em Hegel uma apreensio que caminha
— apenas — formalmente (ou sob a forma de figuras,
Gestalren) da dialética da dominago a culminéncia da
dialética da cultura.

Isso significa que a fundamentagao da liberdade a
partir da compreensio da posicdo ascensional e irrevo-
gavel da atividade humana ¢ tematizada somente de
modo parcial, porque a expressao historico-regulado-
ra do trabalho é condicionada pela estrutura légica da
ascensio do espirito, que culmina ndo numa superagao
material da objetividade em prol de uma objetividade
nova, mais rica, mas numa superacao abstrata dela, no
interior do préprio espirito. O trabalho aparece como -
um elemento cuja fungio € auxiliar na constituigao do
espirito no caminho de sua determinagio, ou seja, rea-
lizar, com o intuito de vencer a indeterminagao do
singular, o rompimento da imediatez do sensivel, lan-
¢ando-o i verdade do universal, s6 alcangada quando
0 objeto é passivel de apreensao e mediagao pela cons-
ciéncia.

Esse resultado tem o significado de fechar, ao invés
de abrir, a possibilidade futura de reposi¢ao da Entius-
serung em moldes de supra-sungio material, estabele-
cendo, ao contrario, a sintese de toda objetividade no
plano abstrato do espirito na sua fase de saber absoluto.

A posicio da alienagdo aparece, portanto, como
posi¢ao de toda objetividade. Sendo assim, a reconcili-
acdo do espirito com a substincia se coloca como
reconciliagio da idéia consigo mesma, como supra-
assungio — efetivo retorno e alteragio de qualidade.
Como a acio dos homens se configura como uma posi-
¢do sempre ascensional da idéia — e como, ao inverso
mas correspondentemente, a sociabilidade, vista em ter-
mos rigorosamente materiais, se configura histérico-
concretamente em termos de humanizagao insuprimi-
vel — é mais ou menos claro que a humanidade aparega
a Hegel como ente efetivo portador de uma subjetivi-
dade superior depositaria da prépria contradigio
superlativa da “segunda natureza”, na qual sobressai



um componente sintético duplamente caracterizado: em
primeiro lugar, a contradi¢gio — na medida em que
edifica sobre uma base nova na qual a supressao dialé-
tica ultrapassa o simples binémio anterior da relagio
senhor-escravo — repde a sociabilidade em termos de
objetividade mais elevada, na qual a formagao estatal e
o trabalho sofisticam amplamente o carater das rela-
coes interpessoais e de intercimbio geral, moldando
de maneira mais rica e complexa a totalidade dos re-
cursos espirituais e materiais a que o homem pode
almejar; em segundo lugar, a radicalidade das novas
contradigoes, que a simples posi¢ao defensiva de sujei-
tos singulares é demasiado ténue para compreender ou
confrontar, provoca no sistema hegeliano uma capitu-
lagdo a forga propulsora da materialidade, obrigando-o
a reconhecer no mesmo elemento em que acredita apoi-
ar-se potencialmente a realizacao da efetividade
moderna boa parte da decomposigao da perspectiva da
efetivagao da liberdade — o Estado. Mas aqui na for-
ma ainda insuficiente das conseqiiéncias advindas do
pos-Revolugio Francesa, notadamente das jornadas na-
poleonicas. Ainda assim, a grande esperanga € o retorno
a unicidade primitiva, o retorno, nesse caminho interi-
or da Bildung, 3 unidade ética possivel.

Portanto, no que respeita a Hegel, hd um universo
genérico de realizagoes humanas que surgem como alie-
nagdes, como exteriorizagoes traduzidas em progresso
social e humano baseado na histéria da evolugao social
do homem, desde sua posi¢io como consciéncia natural
até o grau mais elevado da percepgao abstrata e da reali-
zagao material consciente. A especificidade das formas
aparentes (ou seja, que aparecem historicamente) da ali-
enagdo nao se restringe as realizacoes objetivas,
somente, mas abarca também as diferentes fases da so-
ciabilidade humana, incluindo, conseqiientemente,
formas de evolucio subjetiva do homem que acompa-
nham, perfazem e determinam esse progresso das
conquistas objetivas. Através disso se explica a preocu-
pagio de Hegel com a reconsolidagio de um sistema ético
que contemple a sociedade que se cindiu apés a desagre-
gagdo do mundo antigo; que contemple a incursdo da
consciéncia individual no universo de crise do mundo
moderno e que se instaure, enfim, num todo harméni-
co de superagio da alteridade, num processo
restaurador por meio da supra-assuncio (Authebung).

A forma segundo a qual Hegel concebe essa alte-
ridade histérica e pensa a sua superagao se da através
da reassungio da alienagio no sujeito, o que significa
que a supressiao da objetividade em geral processar-
se-ia como superagio da mesma alienagao, aniquilando
assim o estranhamento dela. A interagao da pdlis, agora

impossivel, ganharia um equivalente moderno na uni-
cidade de ética e Estado. Isso significa que a reassungao
da alienagao numa supra-assungao restauradora seria
uma sintese no sujeito de toda a objetividade posta
até aqui, mas uma sintese que nao abarcaria quais-
quer elementos novos, posto que historicamente foda
novidade veio a ser posta pela prépria alienagao (£n-
tausserung). O processo seria o de uma consumagao
harmoniosa das alienacées porque apoiado na aco-
modagao social da humanidade, ou seja, na Ilustragao
e na Revolugao Francesa, portanto no declinio do es-
tranhamento (Entfremdung) na mesma medida em que
se eliminam as manifestagoes objetivas e contraditori-
as do processo historico-social.

A reassuncao da alienagao pelo sujeito € a absorcao
abstrata de todo o legado da atividade humana até entao
levada a efeito — trata-se do interior em oposi¢ao ao
exterior. A Erinnerung (memoria e interiorizagio) € o
préprio movimento dessa reassungao. Os objetos que o
proéprio espirito criou, objetos de sua atividade e realida-
de, serao repostos no sujeito abstrato.

Nesse sentido, a histéria s6 assume sua real signifi-
cacao no interior da filosofia — a culminacao da
Erinnerungé a recordagao pelo espirito de todas as suas
formas anteriores. Esse nivel (superior) visa supra-assu-
mir a alteridade. Visa estranhar o préprio estranhamento
a fim de que o Si se ponha enquanto conceito.

Em Hegel, no sentido que o conjunto das exteri-
orizagdes estranhadas tem que sofrer uma superagio
da objetividade, o processo culmina com a supra-as-
suncdo da contradigdo: naquilo que toca a especifica
exposi¢ao do percurso do espirito, tem-se ao final do
processo uma supra-assuncio (Authebung) ao invés
de uma alienagao (Entiusserung), porque a conscién-
cia jd ndo encontra como estranho o obyeto enquanto
tal, uma vez que seu intuito Gltimo € ir além de toda e
qualquer objetivacao. O momento da Aufhebung pre-
nuncia um momento (do espirito absoluto) deontolé-
gico do espirito. Em segundo lugar, a objetividade se
reconcilia (porque é reassumida nela) com a consci-
éncia-de-si, porque aquela é uma posi¢io desta, ou
seja, € produto. Entdo, o reconhecimento significa
supra-assun¢ao do carater objetivo. Portanto, a supres-
sio desse cardter objetivo tem também a significagao
de superar a Entiusserung. Em terceiro lugar, sinteti-
camente, isso significa que o objeto € (tem) esséncia
espiritual— a alienagao (exteriorizagao) da conscién-
cia-de-si é que poe a coisidade. O pensamento € a
coisidade. Logicamente, como a relagio da conscién-
cia consigo mesma é incindivel, o ato de por a
Entiusserung ja é, em si mesmo, um ato de supressao
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de toda alienacio e objetividade, retornando a si mes-
ma, encontrando-se, portanto, acerca de si em seu
ser-outro enquanto tal. Por altimo, fechando a seqiién-
cia l6gica de exteriorizagio do 57 (Selbst), “[...] o que
desaparece é o cardter estranho que a objetividade tem
para a consciéncia, porque a objetividade nio é nada
distinta da consciéncia mesma”."?

Apesar desse cariter intrinseco do estranhamento,
o que fica é que toda a obra, ou seja, todo o ato de pér,
¢ um ato do espirito, um ato do S, sua realizagio vigo-
rosa. Adiante, quando a intengio deontolégica se
transformar em eticidade ou em moralidade objetiva
(Sirtlichkert), substancia e S7 deverio retornar a si en-
quanto unicidade, pois s3o sintese suprema do
ser-relativo-a-outro.

Mas essa alienagao (que é forma de exterioriza-
¢ao do espirito, na sua objetivagio) é também
estranhamento, uma vez que se constitui num perene
“desprender-se” do espirito. Essa consecugio do ser-
ai (Dasein) se di pela prépria alienagio da
consciéncia-de-si, que € uma reniincia a sua esséncia.
Em outras palavras, Hegel sempre falard em aliena-
Gao e estranhamento como momentos unidos, apesar
da cisdo. Toda vez que o espirito se pde como realiza-
¢ao material, como forma snstituida do ser, ele sofre
um golpe na sua esséncia origindria, na sua forma de
existéncia enquanto Si. Esse renunciar a esséncia sig-
nifica renunciar ao ser harmonico anterior, ou seja, a
forma ética do espirito originario ou natural.

NOTAS

' A esse respeito, compare G. Lukics, £/ joven Hegel v los proble-
mas de la sociedad capitalista, tradugio de Manuel Sacristin
(Mexico: Editorial Grijalbo, 1963), especialmente
cap. 111, item 6 e cap. IV, item 4.

? Para Hegel, essa relagio entre finalidade e meio é um ponto cru-
cial para que a verdade aparega enquanto exposicio da forma de
ser do objeto, pelo menos no que diz respeito 4 verdade de sua
consolidagio mediada. Tomemos um exemplo: a ferramenta (um
meio) € superior ao produto (um fim) particular porque Hegel
reconhece perfeitamente que o tratamento dispensado a determi-
nado objeto deve obedecer a legalidade objetiva componente da
especificidade desse objeto. Materialmente, a expecrativa abstra-
ta (ou simplesmente ideal) nio pode superar essa conexio causal
que é prépria do mundo objetivo. E prépria da posicio releologi-
ca a consideragio mais ou menos precisa dessas conexdes quando
da colocagio de finalidades: “[...]Ja ferramenta nio possui ainda

nela mesma a atividade. E coisa inerte, nio retorna |zuriickkehren)

a si mesma. Obrigo-me a trabalhar com ela. Tenho a asticia [ List]

de introduzi-la entre mim e a coisidade externa, a fim de me pou-

par e de suprir com ela minha determinagio e utilizi-la. O Eu
segue sendo a alma dessa finalidade [Schlusses], a atividade em
relagdo a ela. Economizo com isso, porém, apenas em
quanridade[pois]continuo a trabalhar. O fazer-me de mim coisa

[Mich-zum-Dinge-Machen)é um momento necessirio; a ativida-

de prépria da pulsao [ Treb] nao estd ainda na coisa. Deve ser

arribuida a ferramenta atividade prépria [ela deve] ser feira algo
independente. E isso acontece: a) quando consome-se a si mesma
no desgaste de sua bilateralidade, rerornando a si nessa oposicio.

Apoiada nessa unidade, a passividade se transforma em ativida-

de; b) ao se empregar em geral a atividade prépria da natureza, a

elasticidade da mola, da dgua, do vento, para operar no seu ser-af

[ Dasern] sensivel algo completamente diverso do que essas forgas

fariam, para que seu fazer cego torne-se acio 1itil [transforme-se]

no contrario de sev Si: em comportamento racional da natureza,
em Jess, em seu ser-ai externo. A natureza mesma nada sofre; so
alguns fins isolados do ser natural se tornam universalidade. Aqui,

a pulsao se renira por completo do trabalho, deixa a natureza

desgastar-se, contempla-a trangiiilamente ¢ governa com facili-

dade o todo: astiicia. A amphrude da forga é enfraquecida pela

mordacidade da asticia [Trata-se da] honra da astdcia contra a

poténcia [Macht o ato de tomar essa poténcia cega no intuito de

tazé-la orientar-se contra si mesma, ataci-la, toma-la como deter-
minagdo, ser contra seu ato ou fazé-la reabsorver-se como
movimento nela mesma, supra-sumir-se.

O homem ¢ o destino do singular”. (G. W. F. Hegel, Jenacr Real-

philosophie. Vorlesungsmanuskripre zur Philosophie der Natur und

des Geistes von 1805-1806(Hamburg: johannes Hoffmeister, 1967),

pp.198-199.

G. Wi F. Hegel, Fenomenologia do espirito, tradugio de Paulo

Meneses, vol. IT (Petrépolis: Editora Vozes, 1993), p. 35.

G. W. F. Hegel, Phinomenologie des Geistes. Simtiiche Werke,

vol. 2 (Stuttgart: Friedrich Frommann Verlag, 1964), p. 373. Nos-

sa opgdo por utilizar uma edi¢io alema da Fenomenologiadeve-se
ao fato de o termo Entfremdungser raramente vertido para o por-
rugués como estranhamento. Achamos interessante recorrer ao
original a fim de ilustrar que a unidade 16gica entre Enciusserung

e Entfremdung pode também ser indicada segundo a diferenca de

origem entre 0s CONCeitos.

' G. WL F. Hegel, Fenomenologia, cit., vol. 11, p. 33, colchetes da
edi¢io utilizada.

* Ibid., p. 39, colchetes da edicao utilizada.

7 Abid., p. 9.

S Ibid,, p. 44.

* Ibid, p. 53.

" G. H. F. Hegel, Phianomenologic des Geistes, cit., p. 400.

" G. Lukics, £/ joven Hegel, cit., p. 478.

'* Verificar especialmente G. W, F. Hegel, Fenomenologia, cit., vol.
1, 1992, p.126 e ss. E, com respeito a relagao dialética entre o
senhor e 0 escravo, tentamos desenvolver sinteticamente suas im-
plicagdes no artigo: “Sobre a categoria trabalho na Fenomenologia
do Espirito de Hegel”, Revista Prdxisnt 4, Belo Horizonte, julho
de 1995, pp. 65-87.

“ Cf. G. Bedeschi, Alienacion y fetichismo en el pensamiento de
Marx, rradugio de Benito Gomez (Madrid: Alberto Corazén Edi-
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