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Resumo: Este artigo objetiva refletir, do ponto de vista tedrico e de acordo com os pressupostos de
Gramsci, as interfaces entre historia, filosofia e politica, tendo como fio condutor uma concepcgéo
original de filosofia como agdo ético-politica transformadora. Para tanto nos fundamentamos em
alguns escritos de Antonio Gramsci e em estudiosos de seu pensamento, entre 0s quais destacamos,
Coutinho (2011), Semeraro (2001, 2006), Roio (2017), Debrun (2001), Frosini (2013), entre outros.
Gramsci, como oriundo do materialismo histérico-dialético — ou como ele proprio definiu de filosofia
da préxis segue o percurso deixado por Marx, avangando em alguns pontos, mas por incorporagao.
Assim, neste artigo defendemos a indissociabilidade entre as dimensdes da historia, da politica e da
filosofia no pensamento de Gramsci na perspectiva de uma praxis ético-politica tendo em vista a
construcdo de uma nova hegemonia. Destarte, 0s questionamentos que nos move nesse artigo sao:
quais as relacbes que se estabelecem entre historia, filosofia e politica no pensamento de Antonio
Gramsci? Qual a originalidade da concepcao filoséfica de Antonio Gramsci? Como a concepcao
filosofica original de Gramsci se articula e integra a uma praxis ético-politica de transformacéo da
realidade social tendo em vista a construcao de uma nova hegemonia dos trabalhadores (as)? Por certo,
Gramsci desenvolveu uma concepgdo original de filosofia como concepg¢do do mundo em que as
dimensdes histdrica e politica estavam articuladas e integradas de forma dialética tendo em vista uma
praxis ético-politica integral de transformacdo da realidade social na perspectiva dos subalternos.
Dessa forma, conclui-se que Gramsci inaugura uma concepc¢ado histérico-filoséfica que integra de
forma dialética historia e filosofia, economia e politica, objetividade e subjetividade.
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Abstract: This article aims to reflect, from the theoretical point of view and according to Gramsci’s
concepts, the interfaces between history, philosophy and politics, having as a driving force an original
conception of transformative philosophy as an ethical-political action. In order to do so, we base our
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research on some writings by Antonio Gramsci and on scholars who study the former: amongst which
we point Coutinho (2011), Semeraro (2001, 2006), Roio (2017), Debrun (2001), Frosini (2013) etc.
Gramsci, as a thinker grounded on the historical-dialectial materialism — or as he defines: the
philosophy of praxis — he follows the steps of Marx, progressing in some manners. Thus, on this article
we defend the impossibility of dissociate between the dimensions of history, of politics and of the
philosophy of the thought of Gramsci under the perspective of an ethical-political praxis aiming at a
construction of a new hegemony. To start, the questions that moves us in this article are thus: what are
the relationships that stablish between history, philosophy and politics under the thought of Gramsci?
What is the originality of the philosophical conception of Antonio Gramsci? What is the impact of the
original philosophical conception under which Gramsci articulates and integrates an ethical-political
praxis of transformation of the social reality looking forward to the build of a new hegemony of the
workers? Certainly, Gramsci developed an original conception of philosophy as a world understanding
where the historical and political dimensions were integrated dialectically focusing on a practice of
transformation of the social reality by the subordinates of society. Therefore, we can conclude that
Gramsci begins a historic-philosophical that integrates dialectically history and philosophy, economics
and politics, objectivity and subjectivity.

Keywords: Gramsci; historical philosophy; ethical-political action; Hegemony.

Introducéo

Nesse artigo, temos por objetivo, refletir, do ponto de vista tedrico e de acordo com os
pressupostos de Gramsci, as interfaces entre historia, filosofia e politica, tendo como fio
condutor uma concepcéo original de filosofia como acdo ético-politica transformadora. Para
tanto nos fundamentamos em alguns escritos do préprio Gramsci e em estudiosos de seu
pensamento, entre os quais destacamos, Coutinho (2011), Semeraro (2001, 2006), Roio
(2017), Debrun (2001), Frosini (2013), entre outros. Os questionamentos que N0sS Move nesse
artigo sdo: quais as relacdes que se estabelecem entre histéria, filosofia e politica no
pensamento de Gramsci? Qual a originalidade da concepgéo filosofica de Gramsci? Como a
concepcgdo filosofica original de Gramsci se articula a uma préxis eético-politica de

transformacéo da realidade social?

Gramsci desenvolveu uma concepgéo original de filosofia como concepgdo do mundo
em que as dimensdes historica e politica estavam articuladas e integradas de forma dialética
tendo em vista uma préxis ético-politica de transformacéo da realidade social na perspectiva
dos subalternos. Por isso, nesse artigo, defendemos que a indissociabilidade entre as

dimensbes da historia, da politica e da filosofia no pensamento de Gramsci devem ser
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compreendidas na perspectiva de uma préxis ético-politica que tenha como horizonte a

construcao de uma nova hegemonia na perspectiva dos trabalhadores.

Além da introducéo e das consideraces finais, este artigo esta divido em outras trés
partes. Na primeira, nos deteremos sobre a apresentacao da concepcéo de histériaem Gramsci.
A segunda é dedicada a formulacgao sobre a concepc¢éo original de filosofia de Gramsci e as
relagBes entre historia, politica e filosofia. Por fim, abordaremos a filosofia historica e as
contribuicdes de Gramsci para uma praxis ético-politica transformadora tendo como

finalidade a construcdo de uma nova hegemonia.

A concepcdo de historia em Gramsci

Gramsci, como oriundo do materialismo histdrico-dialético — ou como ele proprio
definiu de filosofia da préaxis — segue o percurso deixado por Marx, avancando em alguns
pontos, mas por incorporacdo. Nesse sentido, para a teoria marxista, a historia ¢ o “laboratorio
do novo” (DIAS, 2012). E o produto da luta de classes, uma vez que a contradi¢do lhe é
inerente e a movimenta. Para Boron (2003), a historia implica em constante constituicdo de
conjunturas, pois, na esteira de Marx, 0s sujeitos estdo imersos em um determinado contexto
histdrico e social, estdo situados historicamente. Podem transforma-lo, mas a medida que é
possibilitado pelas préprias contradi¢cdes oriundas desse contexto. Por isso, a histdria é uma
construcdo aberta e ndo predeterminada. Para Marx e Engels (1989) a histéria estd embasada
na producdo material da vida e suas relacdes, uma vez que ela é fruto da atividade humana

sobre a natureza e das relagGes que travam entre si em busca da sobrevivéncia.

Marx e Engels (2011, p. 111) ainda consideram que “A historia ndo faz nada, ‘nao
possui nenhuma riqueza imensa’, ‘ndo luta nenhum tipo de luta’! Quem faz tudo isso, quem
possui e luta é, muito antes, 0 homem, o homem real, que vive [...]” (grifos dos autores).
Buscando resgatar essa concepgdo marxiana da historia, Gramsci vai reafirmar a centralidade
da histéria para o marxismo, afirmando a relagdo dialética e equilibrada entre estrutura e
superestrutura. Ou seja, a historia nem ¢ “[...] uma decorréncia da vontade humana (histéria
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em uma perspectiva eminentemente subjetivista)” (MARTINS, 2008, p. 231) nem “[...] um
reduzido movimento da estrutura econdmica, que se move mecanicamente [...] (historia na

perspectiva do determinismo econdmico)” (MARTINS, 2008, p. 231).

A visdo da historia como sintese de elementos objetivos e subjetivos em Gramsci €

captada por Semeraro (2001, p. 103), quando diz:

O “movimento historico” e, portanto, o conhecimento ocorre quando se realiza a
sintese dialética entre a realidade objetiva do ambiente e a atividade subjetiva dos homens
organizados livremente, entre condi¢cbes materiais e intervencdo humana, entre estrutura
econébmica e iniciativa politica. Na historia, e no processo de conhecimento, ha uma
compenetracdo de forgas relativamente estdveis, permanentes, regulares, “objetivas”, com
forgas intencionais, ativas, criativas, “subjetivas”. Quer dizer, ha uma correlacdo dialética
entre necessidade e liberdade, de forma a ndo ser pensavel uma necessidade sem liberdade ou

uma liberdade sem necessidade.

Segundo Frosini (2013), essa posicao de Gramsci é consequéncia da reelaboracdo do
marxismo como filosofia da praxis, ou seja, de uma “filosofia da imanéncia de verdade e

politica”, como também de uma defini¢cdo original da dialética, entendida

[...] como uma filosofia integral original, que inicia uma nova fase na historia e no
desenvolvimento mundial do pensamento, pois supera (e superando, inclui em si 0s
elementos vitais) tanto o idealismo quanto o materialismo tradicionais, expressdes das
antigas sociedades que sucederam-se na historia mundial (GRAMSCI, 1999, p.143).

Diante do exposto, é sabido que Gramsci enfatizou o protagonismo do sujeito na
Historia, mas a “[...] concebe a partir da relacdo de mutua determinacdo entre politica e
economia, Historia e natureza, individuo e sociedade” (VIEIRA; OLIVEIRA, 2010, p. 4).
Uma histoéria ligada ao presente, um presente como critica do passado, uma vez que “[...]
devemos ser mais presos ao presente que nos mesmos contribuimos para criar, sendo

consciéncia do passado e de sua continuagdo (o de seu reviver)” (GRAMSCI, 2004a, p. 95).

Este humanismo de Gramsci emerge de um entendimento mais amplo de homem,
vinculado a uma preocupacgdo com a formagéo de um novo modo de vida, com uma nova

civilizagdo. Por isso, se faz a pergunta no § 54 do caderno 10: “o que ¢ homem?”. Mas vai
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além e se pergunta novamente: o que o homem pode se tornar? No sentido de que se 0 homem
poderia criar a sua vida, se ele é protagonista de sua propria histéria, se é o processo de sua
acdo. Portanto, ndo existe uma Unica forma de agir humano, somos seres inacabados. O
homem é um ser concreto, situado na e com a histdria participando como sujeito das relagdes
sociais nas quais se constitui enquanto humano-social. “O homem ¢ um devir historico”
(GRAMSCI, 1999, p.134).

Além do “humanismo absoluto”, Gramsci entendia a filosofia da praxis como uma
teoria social que vé a Histéria como um lugar privilegiado de interpretacdo do mundo social,
sintetizado na afirma¢@o da filosofia da praxis como “historicismo absoluto” (GRAMSCI,
2004a, p. 41). Isso quer dizer que ele “[...] supde que ndo existe nada para além da Historia.
E, se ndo existe nada para além da Histdria, na Histdria ndo existe nada para além das praticas
humanas e das suas consequéncias culturais” (VIEIRA; OLIVEIRA, 2010, p. 7), ou de que “a
natureza do homem ¢ a ‘histéria’” (GRAMSCI, 1999, p. 245), entendida como devir.

Por isso, segundo Frosini (2013, p. 33), a “filosofia da praxis” na perspectiva
gramsciana “[...] € a teoria da relagdo entre historia, conflito e ideologia: ela ¢, entdo, uma
arma nas maos do proletariado, isto €, de uma classe que pretende suprimir a divisdo em
classes da sociedade”. Por isso, o autor sardo via a necessidade das classes subalternas em
formular uma concepgao autdonoma e independente da historia, uma “historia integral”. Uma
historia pensada a partir do conflito, da luta de projetos de sociedade no campo de disputa das
correlagdes de forga, inclusive pela narrativa hegemonica da historia. Portanto, a “reabertura
critica da historia (operacdo teorica) e incorporacao da atividade historiografica na politica
sdo, no historicismo integral de Gramsci, articuladas de modo unitario (FROSINI, 2013, p.
36).

Com Gramsci, a historia € assimilada a politica. Em outras palavras, a historia é
incorporada a uma série de dinamicas que adquirem ‘“necessidade” somente na pratica de sua
propria afirmacao e de seu prevalecer (nunca definitivo). Podemos construir uma ideia de uma

histdria-politica, historia-dindmica, historia-aberta, histéria-continuum, que parte da critica a
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ideia de “desenvolvimento historico” para chegar a transitoriedade dos fenémenos historicos,
ou seja, um “processo dialético infinito” (GRAMSCI, 2004b, p. 271). A historia é a poténcia
agente no presente, a politica (FROSINI, 2013); é, ao mesmo tempo necessidade
(permanéncia, instituigdes) e liberdade (ruptura, agdo humana) (GRAMSCI, 2004b, p. 271).
Por isso toda analise historica deve partir da “analise concreta da situagdo concreta”. Dessa

forma a politica se encontra na histéria,

[...] tanto dentro da consideracdo do processo histérico (a teoria da histéria),
quanto dentro da reflexdo sobre 0 modo em que nasce a escritura da historia (a teoria da
historiografia) e operando essa inclusdo impede a historiografia de apresentar um ponto de
vista como ja universal, independentemente da forma em que essa universalidade é
concretamente conguistada (ou menos) ao longo das lutas reais (FROSINI, 2013, p. 43).

Assim, Gramsci se faz uma pergunta no § 63 do caderno 14: “Como estudar a
Histéria?”. No pardgrafo seguinte, ao tratar da autobiografia, afirma que [...] em linhas gerais,
[a historia] se faz com base na lei escrita: quando, enfim, nascem fatos novos que alteram a
situacdo, apresentam-se questdes vas ou, pelo menos, falta 0 documento sobre como se

preparou ‘molecularmente’ a mudanga, até ela explodir (GRAMSCI, 2004a, p. 128).

De volta, retornamos a histéria como conflito para indicar que a recuperacéo do ponto
de vista dos subalternos € uma operacao historiografica e, portanto, politica, uma necessidade
presente até hoje (FROSINI, 2013). Precisamos criar uma nova histéria. Nesse sentido, Salles
(2012) nos diz que Gramsci reconhecia a historia dos grupos sociais subalternos é desagregada
e episodica, sempre rompida pela iniciativa dos grupos dominantes. Por isso, existe a
necessidade de uma unificagdo, campo em que os historiadores/pesquisadores em historia de
oficio, os intelectuais organicos com fungdo de construcdo dessa historia. O entendimento de
histéria como “Historia integral” ““[...] remete a ideia de que o historiador evite tanto a historia

fetichista quanto a histéria complementar” (SALLES, 2012, p. 227).

Nesse sentido, Semeraro (2017, p.108), ao analisar o protagonismo das periferias e dos
subalternos nos escritos de Gramsci, em especial o Caderno 25, nos revela que os subalternos
atuam de forma "desagregada e episodica” e "sofrem a iniciativa da classe dominante™ que

exercem o controle econdémico e politico do Estado. Ainda que estejam condicionados
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inicialmente pela classe dominante, Gramsci, destaca o carater historico e politico de
iniciativa autbnoma dos subalternos, suas "acdes de resisténcia e criatividade popular que

exercem continua pressdo diante dos centros de poder” (SEMERARO, 2017, p.108).

Na luta pela nova hegemonia, € preciso destacar a iniciativa dos intelectuais organicos
junto aos subalternos para provocar uma crise de direcdo e construir uma subjetividade
politica com possibilidade de desenvolvimento das faculdades individuais e coletivas, bem
como a socializa¢do do poder. No plano da hegemonia, encontra-se, conforme Kohan (2007,
p. 65), 0 momento da unidade tanto da teoria quanto da pratica em totalidade, de tal maneira
que “[...] implica, no plano tedrico, tratar de encontrar a unidade de economia e politica, mas
ndo apenas delas. Também suporta a possibilidade de alcancar, no campo da praxis politica,
a unidade da dimensdo intelectual (e sua anélise ideoldgica e cientifica) com a reforma moral”

(grifos do autor).

Assim, Gramsci, busca uma unidade entre teoria (filosofia) e pratica (politica), historia

e cultura. Ja nos escritos da juventude, Gramsci entendia o elemento libertador da cultura na

transformacéo do real (COUTINHO, 2003). Ainda data desse periodo a seguinte afirmacédo
de que:

Toda a revolugdo foi precedida por um imenso trabalho de critica, de penetracéo cultural,

de permeacdo de ideias em grupos de homens antes refratarios e que s pensavam em

resolver dia-a-dia, hora a hora, para si mesmos, seus proprios problemas econémicos e
politicos. (GRAMSCI, 2004b, p. 58).

Por exemplo, em 1917, propds a fundacgéo de uma associacao cultural socialista dentro
do PSI, que recebeu o nome de “Clube da Vida e da Moral”. Esse Clube tinha por objetivo a
educacdo moral e cultural dos jovens socialistas. Era preciso educar para superar o
individualismo e adquirir a consciéncia da solidariedade. Em 1919, juntamente com outros
socialistas, lancou o Semanario Cultural Socialista, mais conhecido como jornal L’ Ordine

Nuovo. O objetivo era 0 mesmo: a criacdo e difusdo da cultura socialista. A cultura, para o

Novos Rumos, Marilia, v. 59, n. 2, p. 63-81, Jul.-Dez., 2022 69
https://doi.org/10.36311/0102-5864.2022.v59n2.p63-81



ZEN, Elieser Toretta; MELLO, Douglas Cristhian Ferrari de.

70

pensador sardo, vai além do aspecto do costume, do habito e da tradi¢do. Ele a pensa no
quadro mais geral: do Estado, da classe e da cidadania. A cultura € um dos meios mais eficazes
de formacdo da classe trabalhadora para a revolucdo, eliminando o carater individualista

alimentado pela ideologia da burguesia (DIAS, 2000).

Gramsci entende a cultura como forma de intervir na realidade para transformar e
superar o individualismo, e uma forma de disciplina do eu interior. Como diz Coutinho (2003,
p. 29), “[...] ¢ um modo de pensar a realidade concreta”. E também o espaco de conquista da
consciéncia e da liberdade. Por isso, para a constru¢do da nova hegemonia dos grupos
subalternos dever-se-ia ter como ponto de partida a instituicdo de uma nova ideologia e de
uma nova cultura. A hegemonia, a ideologia e a cultura do grupo subalterno, na definicéo de
Gramsci, devem surgir como uma critica radical a ordem anterior. A critica radical a ordem
burguesa e a construcdo de uma nova hegemonia pressupde, como o proprio Gramsci diz,
“[...] que sejam levados em conta os interesses e as tendéncias dos grupos sobre os quais a
hegemonia sera exercida [...]; isto é, que o grupo dirigente faga sacrificios de ordem
econémico-corporativa” (GRAMSCI, 2003, v. 1, p. 48). Nesse sentido, a hegemonia ¢ uma
“nova hegemonia” — no sentido dialético de construgcdo-manutencdo-destruicdo, em resumo,

de superacdo — devem ser vistas como um processo.

A hegemonia consiste num “par logico e politico do conceito de sociedade civil”
(NOGUEIRA, 2003. p. 222). A acdo hegemdnica da-se, fundamentalmente, dentro da
sociedade civil, que ¢ definida como ‘“aparelhos privados de hegemonia”. A relagdo
hegeménica é o fator de articulacdo da sociedade civil. Em Gramsci, a hegemonia encontra a
base material de sua funcédo social. A hegemonia é a mediagdo entre a estrutura econdémica e

as relagdes politico-juridicas, as quais deixam de ser meros reflexos da estrutura.

A sociedade civil ndo é somente a esfera na qual o consenso € produzido; é também
lugar de conflitos e competicdes pela conquista da hegemonia. Em outras palavras: € a esfera
na qual diferentes ideologias se encontram, se opdem e disputam espaco, seja entre grupos
seja entre individuos. A sociedade civil € um lugar de luta de hegemonias pela hegemonia. Na

verdade, estabelece-se uma relacéo dialética: consenso-conflito-consenso.
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Depois 0 grupo subalterno, deve preparar as suas proprias hegemonia e ideologia
(autbnomas e mais adequadas a sua propria realidade), subtraindo-se da dependéncia
ideoldgica da classe dominante. E ver na cultura uma necessidade politica. Assim, segundo
Coutinho (2003, p. 173), “Sem uma nova cultura, as classes subalternas continuardo sofrendo
passivamente a hegemonia das velhas classes dominantes e ndo poderao elevar-se a condicao

de classe dirigente”.

A concepgdo original de filosofia de Gramsci: relacdes entre historia, politica e

economia e a conquista da nova hegemonia.

Gramsci ao compreender a filosofia como uma concepc¢do do mundo busca explicitar
as relacdes entre filosofia, historia e politica. Seguindo a esteira do pensamento marxiano,
Gramsci opera uma verdadeira revolucdo na concepcdo de filosofia existente na historia do
pensamento humano. Desde as suas origens na Grécia Antiga, até Hegel, a filosofia foi
compreendida como uma atividade especulativa e contemplativa restrita a pequenos grupos
de intelectuais. Gramsci, ao seguir as pegadas do pensamento de Marx, para quem além de
interpretar o mundo, temos que trabalhar para transforméa-lo (XI tese) cria uma concep¢édo

original da filosofia ao afirmar que é:

E preciso destruir o preconceito, muito difundido, de que a filosofia é algo muito
dificil pelo fato de ser a atividade intelectual prépria de uma determinada categoria de
cientistas especializados ou de fil6sofos profissionais e sistematicos. E preciso, portanto,
demonstrar preliminarmente que todos os homens séo fildsofos, definido os limites e as
carateristicas desta “filosofia espontinea”, peculiar a “todo o mundo”, isto ¢, da filosofia
que esta contida: 1) na prdpria linguagem, que é um conjunto de nocgdes e de conceitos
determinados e ndo, simplesmente de palavras gramaticalmente vazias de contetido; 2) no
senso comum e no bom senso; 3) na religido popular e, consequentemente, em todo o
sistema de crencas, supersticdes, opinides, modos de ver e de agir que se manifesta naquilo
que geralmente se conhece por “folclore” (cultura). (GRAMSCI, 1999, p.93).
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Como visto no excerto acima para Gramsci todos os homens e mulheres sé&o
potencialmente capazes de filosofar, pois participam de uma determinada concepcdo do
mundo que se expressa na linguagem, na religido e no senso comum que conformam e
sedimentam as relagdes sociais. Assim, para Gramsci, a filosofia pode ser compreendida como
uma concepg¢ao do mundo, pois "[...] pela propria concepcao do mundo, pertencemos sempre
a um determinado grupo, precisamente o de todos os elementos sociais que compartilham um
mesmo modo de pensar e de agir" (GRAMSCI, 1999, p.94).

Desse modo, para o pensador italiano, todos os seres humanos desenvolvem, em
contato com a sociedade e o ambiente cultural dos quais fazem parte, determinadas formas de
pensar, sentir e agir, elaborando uma concepg¢do do mundo e de sociedade, mesmo que difusa
e fragmentada. Portanto, todos os seres humanos sdo considerados filésofos, pois tém a
capacidade de reflexdo, de pensar, de atuar na transformacao pratica da sociedade, mesmo

que ndo desempenhem na sociedade a funcao de filésofo.

Dessa feita, se pode verificar um nucleo sadio do senso comum que o filésofo sardo
compreendia como filosofia popular, ou seja, bom senso. Assim, 0 bom senso, nicleo sadio
do senso comum, deve se converter, por meio de um trabalho educativo, em um pensar
coerente e unitario. Nesse sentido, a tarefa educativa consiste em elevar as massas do senso
comum a consciéncia filosofica, ou seja, possibilitar a passagem de uma visdo desagregada,
fragmentada e incoerente de mundo para uma concep¢do unitaria e coerente da realidade.
Assim, se todos os homens participam de uma determinada concepg¢do do mundo, podemos

nos fazer, como fez o proprio Gramsci, a seguinte questdo:

O problema é o seguinte: qual é o tipo histérico de conformismo, de homem-massa
do qual fazemos parte? Quando a concepcdo do mundo ndo € critica e coerente, mas
ocasional e desagregada, pertencemos simultaneamente a uma multiplicidade de homens-
massa, nossa propria personalidade é composita, de uma maneira bizarra: nela se encontram
elementos dos homens das cavernas e principios da ciéncia mais moderna e progressista,
preconceitos de todas as fases histéricas passadas estreitamente localistas e intuicfes de
uma futura filosofia que sera propria do género humano mundialmente unificado.
(GRAMSCI, 1999, p.94).
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Dessa forma, Gramsci estabelece uma distincdo fundamental entre homem massa e
homem coletivo. O homem massa é aquele que nao cria sua propria concepcao do mundo, nao
é ativo, e sim passivo, recebe de fora, da religido, da midia, das redes sociais, uma determinada
visdo do mundo, que ndo é propriamente sua, mas de outros, se encontra na “caverna de
Platao”, ndo foi capaz de pensar por si proprio e de criar sua propria concep¢ao do mundo. O
homem coletivo, por sua vez diferentemente do homem massa, é aquele que cria sua propria
concepcao do mundo a partir do ambiente social e cultural em que vive, portanto, é capaz de
pensar e nao de ser pensado pelo sistema, pela religido, pela midia, etc. Assim pergunta-se

Gramsci:

[...] é preferivel pensar sem disto ter consciéncia critica, de uma maneira
desagregada e ocasional, isto €, “participar” de uma concep¢do do mundo “imposta”
mecanicamente pelo ambiente exterior [...] ou € preferivel elaborar a propria concepcao
do mundo de uma maneira consciente e critica e, portanto, em ligagcdo com este trabalho
do proprio cérebro, escolher a prépria esfera de atividade, participar ativamente na
producdo da historia do mundo, ser o guia de si mesmo e ndo mais aceitar do exterior,
passiva e servilmente, a marca da propria personalidade?” (GRAMSCI, 1999, p.93-94).

Para Gramsci a filosofia é uma concep¢do do mundo na qual estdo incluidos valores,
crencas, ideologias, sentimentos, conhecimentos e a¢des. Uma determinada concepcao do
mundo conduz a formas de agir no mundo. Assim, por exemplo, uma racista tem uma
concepcdo de mundo diferente de uma pessoa antirracista. Assim, a acdo de um racista sera
diferente de uma acdo de uma pessoa antirracista. A primeira agira no sentido de humilhar por
meio do preconceito racial a pessoa do negro, ao passo que a segunda tera uma acao inversa,
ou seja, a de respeitar sua dignidade como pessoa humana. Nesse sentido ndo se pode, no
dizer de Gramsci, separar uma determinada concepc¢ao do mundo, ou seja, uma teoria, de uma
determinada agdo sobre o mundo, ou seja, uma pratica politica, como condi¢do de

transformacéo da realidade. Destarte para Gramsci:

O fato de que uma multiddo de homens seja conduzida a pensar coerentemente e
de maneira unitaria a realidade presente ¢ um fato “filos6fico” bem mais importante e
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“original” do que a descoberta, por parte de um “génio” filos6fico, de uma nova verdade
que permanega como patriménio de pequenos grupos de intelectuais. A filosofia é uma
ordem intelectual, o que nem a religido nem o senso comum podem ser (GRAMSCI, 1999,
p.96).

lluminados pela distingdo entre homem-massa e homem coletivo feitas por Gramsci,
podemos pensar a relacdo e distingdo entre as massas e as classes. De acordo com Debrun
(2001, p.161) "[...] a massa, em qualquer classe - em qualquer grupo, de modo geral - é
constituida por todos quanto vivem mergulhados no senso comum, embora ja possam estar a
caminho da filosofia". Assim, para Gramsci, mesmo que as massas, ou seja, 0 homem-massa,
esteja mergulhado no senso comum, ele (0 homem-massa) é capaz por meio da filosofia de
atingir uma concepgao unitéria e coerente do mundo, por meio de um trabalho filoséfico de
elevacao intelectual e moral das massas. O senso comum transmitido pelas instituicbes
sociais, tais como, a familia, a religido, as tradi¢Ges culturais, se fazem presentes nas diversas
acoes do cotidiano e das relagdes sociais, pois que "[...] o homem ativo de massa atua
praticamente, mas ndo tem uma clara consciéncia tedrica desta sua a¢do, a qual, ndo obstante,

é um conhecimento do mundo na medida em que o transforma" (GRAMSCI, 1999, p.103).

Por certo "[...] a filosofia ¢ uma ordem intelectual, o que nem a religido nem o senso
comum podem ser. [...] A filosofia é a critica e a superacdo da religido e do senso comum e,
nesse sentido, coincide com o "bom senso”, que se contrapde ao senso comum” (GRAMSCI,
1999, p.96). A religido ao transmitir uma determinada concepg¢do do mundo, por meio de
crencgas, valores e atitudes que se materializam em determinadas préaticas sociais, contribui e
tem contribuido para a formacdo de um homem-massa, passivo, acritico, como temos
observado nas atuais relacGes sociais em nosso pais, por meio de um fundamentalismo
religioso que conduziu a massa popular a um fundamentalismo politico e a nutrir um édio a

politica e aos proprios ideais republicanos e democraticos.

Filosofia historica: uma concepcao orginal de filosofia como préxis ético-politica

transformadora.
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Ao se fundamentar em Marx e Engels, especialmente nas teses contra Feuerbach,
Gramsci destaca que a "[...] a filosofia deve se tornar politica, para ser verdadeira, para
continuar a ser filosofia". (DEBRUN, 2001, p.72). Assim, para Gramsci, "[...] o verdadeiro
filésofo é - e ndo pode deixar de ser - nada mais do que o politico, isto €, 0 homem que
modifica o ambiente, entendido por ambiente o conjunto das relagdes de que o individuo faz
parte” (GRAMSCI, 1999, p.314).

Desse modo, Gramsci ao estabelecer uma identidade entre filosofia, histdria e politica,
ao se perguntar o que é a filosofia, o filésofo italiano argumenta que ndo se pode separar a
"[...] filosofia da Histéria da filosofia, nem a cultura da Historia da cultura. Num sentido mais
imediato e determinado - ndo podemos ser fildsofos - isto &, ter uma concep¢do do mundo
criticamente coerente - sem a consciéncia de nossa historicidade” (GRAMSCI, 1999, p.94-
95).

Para Gramsci, a unido dialética entre filosofia e politica, filosofia e histéria, teoria e
pratica, possibilitou o surgimento de uma determinada concepcéo de filosofia, a filosofia da
praxis. A unidade entre teoria e pratica é um dos conceitos fundamentais na interpretacdo que
o filésofo sardo faz do marxismo, o que denominou de filosofia da praxis. Nesse sentido,
Texier (1976) afirma:

A filosofia, desde o ponto de vista pratico é, portanto, compreendida como
"politica”, quer dizer, como histdria vivente, historia que se esta fazendo. A filosofia se
identifica com a historia, com o devenir historico; [...] jA que qualquer ideia ndo pode
mobilizar os homens e engendrar a historia. Uma teoria que ndo se faz realidade histdrica,
que ndo é atualizada concretamente pelos homens é uma elucubracéo individual, totalmente
arbitraria, sem racionalidade, sem historicidade, sem verdade" (TEXIER, 1976, p.13.
Traducdo dos autores).

De acordo com Texier (1976), para Gramsci 0 objeto da filosofia consiste em conhecer
e transformar o mundo. Ou seja, para Gramsci, a filosofia ndo é apenas uma atividade
reflexiva sobre o homem e o mundo, sendo ela uma concepcao coerente e unitaria do mundo,

busca necessariamente a transformacdo do mundo. Dessa forma, a filosofia se converte em
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uma filosofia da transformacéo e ndo apenas uma filosofia da interpretacdo ou contemplacéo

do mundo.

Sendo assim, em contraste com o carater contemplativo da filosofia desenvolvido por
Croce, na esteira do pensamento de Hegel, em sua obra-prima: “A fenomenologia do
Espirito”, Gramsci procurou desenvolver uma concep¢ao original da filosofia na esteira da
tradicdo marxista, a filosofia da préxis, que articula e integra de forma dialética a interpretagéo
do mundo com a sua transformacdo. Desse modo, as dimensdes histérica e politica sdo
fundamentais para a compreensdo da concepcdo filoséfica e antropologica de Gramsci.
Assim, para Gramsci, ao se indagar sobre o que é o homem, o que se quer de fato é saber

como 0 homem se produz como homem, ou seja,

Até a filosofia classica alemd, a filosofia foi concebida como atividade receptiva
ou, no maximo, ordenadora; isto &, foi concebida como conhecimento de um mecanismo
que funcionaria objetivamente fora do homem. A filosofia classica alema introduziu o
conceito de "criatividade" do pensamento, mas num sentido idealista e especulativo. Ao
gue parece, somente a filosofia da praxis realizou um passo a frente no pensamento, com
base na filosofia classica alemd, evitando qualquer tendéncia para o solipsismo,
historicisando o pensamento na medida em que o0 assume como concepg¢édo do mundo, como
"bom senso" difuso no grande ndmero e difuso de tal maneira que se converte em norma
ativa de conduta” (GRAMSCI, 1999, p. 202-203).

De fato, para Gramsci, o ser humano é compreendido como um ser de relagBes cujas
dimensdes da individualidade se relaciona com a alteridade e com a natureza, de forma tal
que o desenvolvimento humano comporta dialeticamente os aspectos bioldgicos, psicoldgicos
e culturais. Sendo assim, o ser humano € um ser historico, cultural, inacabado, por fazer-se na
histdria e com a historia, ndo havendo nada além do horizonte historico que possa definir uma
natureza humana a priori, metafisicamente dada, como acreditam as diferentes filosofias
(idealistas) e as diferentes religides. Para Gramsci, 0 homem é um ser concreto, situado na e
com a historia, participando como sujeito das relagdes sociais nas quais se constitui enquanto
humano-social. E nessa praxis ético-politica que procura transformar a sociedade por meio
sua acdo individual e coletiva. Nesse sentido, Kosik (1995, p. 13) complementa esse
entendimento ao enxergar a antologia da a¢gdo humana como: “[...] um individuo histdrico que

exerce sua atividade pratica no trato com a natureza e com o0s outros homens, tendo em vista
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a consecucdo dos proprios fins e interesses, dentro de um determinado conjunto de relacfes
sociais”.

Nessas palavras, fica evidente a importancia da praxis para o marxismo, entendida
como acdo teorica e pratica de transformacao da realidade (natural e social) e do sujeito em
busca de uma nova hegemonia das classes subalternas (MARTINS, 2008), ou seja, uma praxis
critica revolucionaria da humanidade em sentido diverso da préxis utilitaria cotidiana
(KOSIK, 1995). E por meio da préxis que se traduz a articulacio dialética entre subjetividade
e objetividade, sujeito e objeto, teoria e pratica, filosofia e politica, historia e cultural, sendo

ambas as dimensodes da “esfera do ser humano” que cria a realidade historicamente (KOSIK,

1995).

Desde a juventude, Gramsci ja dizia que a nova hegemonia, para ser bem-sucedida,
deve operar em relacdo dialética entre filosofia, historia e politica. Para o teorico italiano, as
relacdes educacionais sdo o proprio ndcleo da hegemonia, de tal forma que toda relacdo de
hegemonia é necessariamente uma relacdo pedagdgica — a educacdo como apresentacdo e
definicdo da esséncia da realidade. Portanto, é fundamental que o proletariado, antes de tornar-
se classe dominante, seja classe dirigente, obtendo o consenso da maioria da populagéo. Isso
se dara, como veremos, na esfera da sociedade civil. Para a formacéo das aliancas e da prépria
hegemonia, € necessario que esta ultima seja construida pelo equilibrio entre consenso e
coercdo. Por exemplo, quando um Estado baseia seu dominio somente na coerc¢éo, ele deixa
de exercer a funcdo de dirigente para exercer somente a de dominagdo. Ou, como diria
Gramsci, ele seria apenas “uma ditadura sem hegemonia”. Essa nova hegemonia deveria ter
como ponto de partida a instituicdo de uma nova ideologia e de uma nova cultura. A
hegemonia, a ideologia e a cultura do grupo subalterno, na definicdo de Gramsci, devem surgir
como uma critica radical a ordem anterior. Depois 0 grupo subalterno, deve preparar as suas
proprias hegemonia e ideologia, subtraindo-se da dependéncia ideoldgica da classe

dominante. “Sem uma nova cultura, as classes subalternas continuardo sofrendo passivamente
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a hegemonia das velhas classes dominantes e ndo poderdo elevar-se a condigdo de classe
dirigente” (COUTINHO, 2003, p. 173).

Para Gramsci, a missdo da educacdo era dar as classes subalternas os subsidios para
0 desenvolvimento da criticidade, importante para a construgdo da nova hegemonia.
Também caberia a escola a formacao de intelectuais organicos em varios niveis, entendidos
como “[...] ‘funcionarios’ da sociedade civil e articuladores da direcdo cultural
(hegemonia)” (NOSELLA, 2004. p. 141).

A nova hegemonia do grupo subalterno deveria ter como ponto de partida a instituicdo
de uma nova ideologia e de uma nova cultura, uma vez que “[...] o poder s6 ¢ conquistado de
fato quando uma nova visao de mundo estiver sedimentada no coletivo social, forjando uma
nova hegemonia” (MARTINS, 2008, p. 297). Assim, caberia a escola, no ambito da classe
trabalhadora, a formacdo para a vida em sociedade e a promocdo do desenvolvimento integral

do individuo, vinculado ao Estado e ao novo padréo de civilizacdo (SCHLESENER, 2009).

E nesse momento que se ressalta o papel da escola, como um instrumento cultural,
para a construcdo de uma praxis ético-politica rumo a uma nova hegemonia como um projeto
politico-cultural de direcdo da sociedade. Ou seja, uma praxis ético-politica como uma “...]
fungdo estratégica da politica de implementagao do projeto de uma classe” (VIEIRA, 1993,
p. 51). Com Gramsci, a filosofia adquire uma dimensdo ético-politica. Se por um lado, ela
pode ser utilizada para manutencdo do status quo, por outro, ela pode ser empregada para
disputar o poder, “[...] criando as condigdes subjetivas para romper com a hegemonia em vigor

e, assim, possibilitar a constru¢do de uma nova civilizacao” (MARTINS, 2008, p. 297).

Considerac0es finais

Ao final, esperamos ter explorado as relagdes entre historia, politica e filosofia no
pensamento de Gramsci. Assim, concluimos que Gramsci construiu uma concepgao original
de filosofia integrando de forma dialética a historia e a politica como dimens@es fundamentais
de uma determinada concepgdo do mundo que aspira transformagdes radicais nas relacfes
sociais capitalistas, ou seja, a filosofia da praxis. Assim, para Gramsci, a filosofia da praxis

tinha diante de si duas grandes tarefas: “combater as [as filosofias] modernas nas suas formas
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mais sofisticadas e educar as classes trabalhadoras, elevando-as intelectual e moralmente a
capacidade de se autogovernar” (SEMERARO, 2006, p. 43). Desse modo, torna-Se Necessario
distinguir entre as filosofias historicamente organicas, ou seja, as necessarias a determinada

estrutura, e as arbitrarias, ocultadoras da realidade social.

Desse modo, as classes subalternas podem se organizar e construir sua filosofia, que
funcionaria como contra ideologia e disputaria a direcdo e o dominio do Estado, tornando-se
classe hegemdnica. Com efeito, Gramsci chama a atencdo para o constante conflito das
filosofias e ideologias, porque sempre representam grupos sociais de interesses divergentes e
antagonicos entre si. Assim, por meio de suas “[filosofias] organicas”, os grupos “subalternos”
podem organizar-se ¢ formar um ‘“bloco histérico”, no qual “as forgas materiais sdo o
contetido e as [filosofias] sdo a forma” (SEMERARO, 2006, p. 135). A incorporagdo
consciente dessas filosofias pelas classes trabalhadoras pode contribuir para formar uma
vontade coletiva e para uma praxis ético-politica que mobiliza os movimentos de

transformacéo da realidade social.

Portanto, para Gramsci, todas as filosofias tém natureza social e historica, sdo
expressoes de determinado grupo ou bloco social e podem ser “[filosofias] organicas™ ou
“[filosofias] arbitrarias”. A primeira visa transformar a realidade social dos grupos
“subalternos” e dos “oprimidos”; enquanto a segunda visa manter o status quo, conforme os

interesses particulares das frag6es das classes dominantes.

Concluindo, pode-se afirmar que Gramsci inaugura uma concepcao filosofica original,
a filosofia da préaxis. O valor historico da filosofia da préaxis estd em sua "[...] eficacia "préatica”
que ela conquistou (e "pratica"” deve ser entendida em sentido amplo); ela [deve] reagir sobre
a sociedade, determinar certos efeitos positivos e negativos: [eis] sua importancia historica
[...]. (GRAMSCI, 1999, p.249). Assim, a subjetividade exerce um papel fundamental na
histdria, ensejando a tomada de consciéncia e a problematizacdo das relacdes sociais
capitalistas e dos antagonismos entre as classes sociais, que enseje uma filosofia da praxis que

por meio de sua acdo almeje transformacédo historico-social.
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