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Apresentacio

O texto intitulado Da honra e da virtude, agora vertido para o portugués, € parte
dos chamados Fragmentos politicos de Jean-Jacques Rousseau. Trata-se de excertos
jamais publicados pelo autor, a maioria de datacdo incerta, reunidos e classificados
posteriormente pelos especialistas da obra rousseauniana a partir de afinidades
tematicas. Esse material textual, ainda pouco utilizado pela literatura secundaria
brasileira, ¢ relativamente amplo e também heterogéneo, seja em importancia, extensao
ou contedo. Em ntimero de dezesseis, os Fragmentos politicos gravitam em torno de
temas caros ao autor e importantes para a compreensao de seu sistema filosofico. Dentre
eles encontramos, por exemplo, trechos de obras inacabadas, simples notas ou variantes
de trabalhos publicados. Como diz Robert Derathé, dentre os textos encontraremos
trabalhos de eloquéncia, como o interessante Paralelo entre Esparta e Roma, mas
também trabalhos feitos por encomenda, tal parece ser o caso de Historia da
Lacedemonia, ou mesmo textos de ocasido, como o Da Felicidade publica
(ROUSSEAU, 1964, p. CXVII). A reunido dessas pecas, ainda em acordo com o
comentador, perfaz “um dossié relativo ao conjunto dos escritos do autor (...)”, mas
ndo s6 isso, “a maior parte dos temas que ele trata nos fragmentos se ligam a temas
fundamentais de sua doutrina.” (ROUSSEAU, 1964, p. CXVII. Traducao minha).

A presente tradugdo vai ao encontro da sugestao de Robert Derathé e pretende
disponibilizar em portugués um desses fragmentos, chamado Da honra e da virtude.
Dividido em dezesseis se¢des, nele encontramos mengdo a temas pertinentes da esfera

politico-moral de Rousseau. Algumas se¢des tém carater de esbogo, outras sdo bem

!'Utilizamos o original em francés das obras completas: ROUSSEAU, JEAN-JAQUES. ‘De la honneur et
de la vertu’. In: GAGNEBIN, B. e RAYMOND, M. (org). OQuvres complétes, Tome III. Dijon: Editions
Gallimard, 1964 (p. 501-508).
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Traducdo: Da honra e da virtude

curtas, o que faz delas uma espécie de aforismo, dado que em sua economia encontra-se
também grande forca retorica. O tema do luxo, atrelado a questdo da estima publica e
virtude, tal qual tratado pelo fragmento, ressalta a sua relevancia. Sobre o luxo, por
exemplo, sua abordagem merece nota, pois ele € classificado de maneira mais detalhada
em comparacao a maioria das obras publicadas pelo autor. Rousseau delimita a sua
manifestagdo a partir de duas possibilidades principais, o que ¢ novidade para o leitor
dos dois Discursos’. De um lado temos o luxo de indoléncia e, de outro, aquele
vinculado a magnificéncia, divisdo que ajuda a compreender as sutilezas de sua posi¢ao
na querela sobre o luxo, debate filoséfico de grande repercussdo no século XVIII*. Em
Da honra e da virtude acompanhamos, enfim, a constru¢ao de férmulas cujo vigor se
equipara ao encontrado em obras consagradas de Jean-Jacques Rousseau.

Mas por que, diria o leitor mais insistente, traduzir um fragmento - talvez mero
exercicio intelectual de Rousseau - que provavelmente nem tenha sido escrito visando
publicacdo? Eis uma questdo que, se ainda ndo foi respondida com os esclarecimentos
tomados de Robert Derathé, talvez possa ser ao menos pacificada se oferecermos a
Rousseau a coroa merecida somente pelos grandes escritores e, na esteira de Franklin de
Matos, dizer sobre Jean-Jacques o que foi dito a respeito de seu antigo amigo, Diderot:
“(...) pois as obras pretensamente ‘menores’ de um grande autor costumam, no minimo,

enriquecer a leitura de suas ‘obras-primas’. (MATOS, 2001, p. 126).

3 Me refiro, respectivamente, ao Discurso sobre as ciéncias e as artes, de 1750, e ao Discurso sobre a
origem e os fundamentos da desigualdade, de 1755.

‘R preciso deixar anotado, no entanto, que também no Emilio, Livro IV (ROUSSEAU, 2004, p. 498),
Rousseau estabelece uma biparticdo do luxo. Teriamos, assim, o luxo de indoléncia e aquele de
ostentacdo. Apesar da diferenca de nomenclatura em relagdo ao presente fragmento - ver a secdo I -
estamos lidando, ao que parece, com a mesma significagdo. Vale mencionar ainda a existéncia de um
fragmento inteiro de Rousseau dedicado ao luxo, ainda sem traducdo para o portugués, intitulado Le luxe,
le commerce et les arts.
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DA HONRA E DA VIRTUDE

Jean-Jacques Rousseau

Em todo pais onde o luxo e a corrup¢do ndo reinam, o testemunho publico da
virtude de um homem ¢ o mais doce prémio que ele pode receber. E toda boa agdo sé
necessita como recompensa ser denunciada publicamente como tal. Essa verdade ¢
consequéncia dos principios que venho agora estabelecer e para honra da humanidade a
propria experiéncia a confirma. Qual ndo era o mobil da virtude dos Lacedemonios
sendo o de serem estimados virtuosos? Quem foi aquele que apds ter conduzido esses
triunfadores ao Capitdlio os levou até seus arados? Eis uma fonte de interesse mais
segura e menos perigosa do que os tesouros, pois a gloria de ter agido bem nao € sujeita
aos mesmos inconvenientes do que aquela de ser rico, e fornece uma satisfacdo muito
mais viva aqueles que aprenderam a lhe saborear. O que ¢ necessario, entdo, para
inflamar os homens em direcao a virtude? Ensinar-lhes a considera-la bela e a ter apreco
por aqueles que a praticam. Uma vantagem bem considerdvel para um Estado assim
constituido ¢ a de que os mal-intencionados ndo t€ém poder algum para realizar seus
desejos perniciosos, € a de que o vicio ali ndo pode fazer nenhuma espécie de fortuna.

Nao tenho esperangas de ouvir algum filésofo moderno dizer o mesmo dessas
nacdes brilhantes onde se pode ver reinar com as riquezas o insaciavel fervor de lhes
aumentar.

Sinto que devo explicar um pouco o meu pensamento, de outro modo poucos
leitores seriam de meu alvitre. Pois ¢ preciso convencer todos aqueles que juram
somente por Mammon.’

Uma das singularidades do coragdo humano ¢ a de que, a despeito da inclinacdo
que todos os homens tém de julgarem a si mesmos de maneira favoravel, ha pontos em
relacdo aos quais eles se consideram ainda mais despreziveis do que realmente o sdo.
Tal ¢ o interesse, considerado por eles como sua paixdo dominante, embora tenham
outra mais forte, mais geral e mais facil de corrigir, que s6 se serve do interesse como

um meio para satisfazer-se: ¢ o amor de distingdes. Faz-se de tudo para enriquecer, mas

> Personificagdo da riqueza e ganancia sob a forma de um falso deus.
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¢ para ser bem quisto que se deseja ser rico. Prova disso € que em lugar de se limitarem
a mediocridade que constitui o bem-estar de cada um, querem chegar a um grau de
riqueza capaz de fixar todos os olhares, mas que aumenta as preocupagdes € 0s
tormentos, tornando-se um fardo quase tdo pesado quanto a pobreza. Outra prova disso
¢ o uso ridiculo que os ricos fazem de seus bens. Nao sdo eles os que gozam de sua
abundéncia e ela s serve para atrair os olhares e a admiragdo dos outros.’ E bem
evidente que o desejo de se distinguir € a tnica fonte do luxo de magnificéncia, pois em
relagcdo aquele de indoléncia ha somente um pequeno numero de voluptuosos que sabem
sabored-lo, tirando dele toda a dogura e toda a simplicidade da qual ¢ suscetivel.” E
assim vemos agir pelo mesmo principio todas as familias que trabalham sem cessar para
se enriquecer e se arruinar alternadamente. E Sisifo quem transpira sangue e 4gua para

levar ao cume de uma montanha a pedra que sera rolada abaixo em seguida.®

1T

Seria’ preciso inflamar o desejo e facilitar os meios de atrair para a virtude a

mesma admiragao que s6 sabemos atrair hoje em dia para a riqueza.

6 Argumento que se assemelha ao utilizado por Séneca, nas Cartas a Lucilio (2001), especificamente na
décima quarta carta, em que o autor aborda, dentre outros pontos, a riqueza como fonte de constante
preocupagdo para quem a possui. O rico acabaria, pelo desejo insaciavel de acumular mais riqueza, ndo
desfrutando dela. La Bruyére também enfatiza os infortinios de quem ¢ rico, ou seja, das implicagdes
morais negativas da busca incessante por luxo. O homem rico, cuidando mais de fazer fortuna do que de
aproveitar a que lhe esta disponivel, passaria a vida acumulando tesouros que serdo usufruidos pelos que
vierem depois dele. Sobre esse ponto, ver, por exemplo, do livro Os Caracteres o capitulo intitulado Dos
bens e da fortuna.

7 Para Rousseau, podemos explicar a manifestagdo do luxo por duas vias principais, uma de carater
individual e outra mais intersubjetiva, a saber, o luxo de indoléncia (ou de espirito) e o de magnificéncia
(ostentag@o). No primeiro caso trata-se de uma predilecdo ao desprendimento do trabalho e atragdo pela
volupia, mas ndo lascivia. J4 o luxo de magnificéncia diz respeito a uma hierarquizacdo social fantasiosa
cujo critério de distingdo € o grau de riqueza.

¥ Segundo a mitologia grega, Sisifo era filho de Eolo, deus dos ventos, ¢ foi rei de Corinto. Figura muito
astuciosa, ele foi punido pelos deuses por ter tentado e, de fato, conseguido engana-los. A punigdo
consistia em levar uma enorme pedra montanha acima, no entanto, ela era em seguida rolada de volta ao
pé da montanha, obrigando Sisifo a recomegar o trabalho eternamente. O episodio de Sisifo ganha sentido
com a explicag@o da nota 4 desta tradugdo. A punigao sofrida por ele ¢ eterna e se reinicia logo depois que
Sisifo, aparentemente, realiza sua tarefa. A mesma coisa aconteceria com aquele que, na sanha de
acumular riquezas, nunca goza delas, pois ndo consegue desfazer-se do ardor de sempre querer aumentar
seus tesouros. O desejo por mais tesouros, podemos dizer, se reacende logo depois de ser passageiramente
satisfeito por algum lucro.

? Primeira versdo escrita por Rousseau do comego dessa passagem diz: “O que é necessario, entdo,
precisamente sobre esse ponto da parte das Leis? De inspirar o desejo (...)” (Tradugdo da nota do texto
original).
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I1I

E, pois, certo que ¢ menos em nés mesmos do que na opinido de outrem que
procuramos nossa propria felicidade. Todos nossos esforcos tendem somente a nos fazer
parecer felizes. Nao fazemos quase nada para o sermos realmente, e se os melhores
dentre nos cessassem um momento de se sentirem estimados, sua felicidade e sua
virtude ndo seriam mais nada. Oh, Atenienses! Dizia Alexandre, quantos males eu
suporto para ser louvado por vds. Aquele queria ser admirado por seu valor, um outro
por sua poténcia, aquele outro por sua riqueza, outro por sua bondade. Todos querem
ser admirados. Eis o segredo e o fim ultimo das acdes dos homens. A unica diferenca
consiste nos meios; ora, meios esses cuja escolha depende da habilidade do legislador.
Os povos veem bem o término do caminho, mas ¢ ao legislador que cabe apontar as
rotas. Confesso que as riquezas sao sempre a primeira via que se apresenta, pois além da
consideracdo que atraem, sdo elas que fornecem as comodidades da vida. Mas sdo
acompanhadas dos males que a vida de interesse imputa todos os dias aos costumes, ao
Estado e aos cidaddos. Seria preciso entdo fazer com que nao se tenha nada a ganhar por
meio das comodidades da vida em sendo rico, € que se tenha algo a perder pela
consideragdo. Eis o que foi feito de modo admiravel pelas leis da Lacedemonia e pelos

costumes dos primeiros romanos, de onde concluo que isso ndo ¢ impossivel.

IV

O interesse corrompe as melhores agdes. Aquele que faz o bem somente
impulsionado pelo dinheiro s6 espera ser mais bem pago para agir mal. Assim como a
virtude, a honra, as gldrias elas mesmas e os louvores elevam o coragdo, as recompensas
pecunidrias o aviltam; por isso elas sdo desdenhadas pelos homens de coragem. No
ultimo cerco de Lille, M. Boufflers, o comandante, querendo dar reconhecimento a
alguns trabalhos arduos dos sitiantes, cuja realizagdo os colocava em extremo perigo,
propds uma comissio aos soldados de boa vontade e vinte e cinco luises'® de
recompensa para aquele que levasse a cabo a tarefa. Somente um granadeiro, cujo nome
estou desconcertado por ndo saber, se apresenta, recebe as instrugdes, parte € em meio a

um fogo terrivel, observa a situagdo com inteligéncia e o sangue frio de um homem

1% Moeda de troca da época.
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bravo e sensato como ele era. Nao tendo sido ferido, foi dar conta daquilo que observou.
O marechal, penetrado de admiracdo, ao invés de dar-lhe os vinte e cinco luises, lhe
oferece cinquenta. Meu general, disse-lhe o granadeiro, pegue de volta seus cinquenta
luises, essas coisas nao se fazem por dinheiro. Digo que ¢ para esse soldado e para os
homens generosos semelhantes a ele que se devem imaginar recompensas, € ndo ha
problema elas serem ofertadas pelo principe, caso a lei ndo tenha disso se incumbido e
se ndo houver uma forma juridica que possa assegurar a credibilidade e prevenir os

abusos.

\4

Se em todos os casos ¢ mais util cumprir seu dever do que nao o cumprir na hora
certa; mas aquele que se vende para dar conta de seu dever vai se vender por preco mais
alto para o violar. O célculo ¢ simples, ele ganhara mais e ainda ird tirar algo dos dois
lados."!

Vocé paga um governante para que ele mantenha sua posi¢ao, mas alguém paga
ainda mais para ficar com ela. Imagina vocé que esse homem nao saiba calcular e ndo
percebe vocé que junto ao dinheiro que o inimigo lhe deu ele pode comprar em sua
corte a honra de ser recompensado em sua fidelidade, ao invés de se manter
estupidamente fiel, tornando-se assim um homem perdido. Ele tem muita honra para
que nao seja um patife, ele ¢ por demais bom cidaddo para ndo ser um traidor. Por
pouco que ame a gloria seria preciso que fosse louco para ndo ser um traidor. Grande
Ministro, ilustre Monarca, espirito transcendente tal como vocé €, encontre remédio
para isso, eu te desafio. Vocé fara com que o enforquem. Pobre homem! J4 lhe foi dito
que ndo se enforca alguém que dispde de cem mil escudos.'? Pois, enfim, como saber
que esse homem ¢ culpado quando te provam que ele ¢ inocente? Vocé toma o partido
da severidade. Sem provas, na verdade. Tanto melhor para os escroques. Se ainda resta

algum homem honesto que os incomode nao tardara para que ele seja enforcado.

""" Esse fragmento tem forte aspecto de esbogo. Percebe-se que as ideias foram langadas para serem

posteriormente desenvolvidas.
12 Também se trata de uma moeda de troca.
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VI

Tenha sido uma inclinagdo natural que levou os homens a se unirem em
sociedade ou que eles tenham sido for¢ados pelas suas necessidades mutuas ¢ certo que
foi desse comércio que nasceram suas virtudes e seus vicios, e em alguma medida todo
o seu ser moral. La onde ndo ha sociedade ndo pode haver nem justica, nem cleméncia,
nem humanidade, nem generosidade, nem modéstia, nem, sobretudo, o mérito de todas
essas virtudes. Quer dizer, o que vale pratica-las entre seres preenchidos por todos os
vicios contrarios? Falando moralmente, a sociedade é em si um bem ou um mal? A
resposta depende da comparacgdo entre o bom e o mau que se lhe resultam, do balango
entre os vicios e as virtudes que ela engendra naqueles que a compdem, e dessa
perspectiva a questdo ¢ facil de resolver e seria melhor puxar a cortina para sempre
sobre todas as acdes humanas, para ndo desvelar aos nossos olhos o odioso e perigoso
espetaculo que elas nos apresentam. Mas observando com maior proximidade, vé-se
logo que entram na solugdo desse problema outros elementos que o filésofo deve levar
em conta ¢ que modificam muito essa conclusdo tao triste. E a virtude de um tnico
homem de bem enobrece mais a raga humana do que todos os crimes dos vildes nao a

podem degradar.

VII

Estou surpreso que entre tantas descobertas singulares feitas em nossos dias
ninguém ainda tenha atinado para o fato de que foi na Corte dos reis que a filosofia
nasceu. Parece-me que esse paradoxo bem vale um outro. Nos primeiros tempos do
mundo os homens, ainda grosseiros, pensavam que para ter direito de comandar outras
pessoas seria preciso lhes superar em sabedoria e, se ajustando a essa ideia, os principes
ndo eram simplesmente os juizes do justo e do bom, mas também do belo e do

verdadeiro.

VIII

Sera sempre grandioso e dificil submeter as mais caras afec¢des da natureza a

patria e a virtude.
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IX

. . . 13
Caso tivesse absolvido ou recusado condenar seu filho, de que maneira Brutus
poderia ousar condenar outro cidadao? Oh, consul, lhe teria dito o criminoso, teria eu

feito pior do que vender minha patria, e ndo sou também vosso filho?"*

X

Zango-me por Santo Agostinho ter ousado fazer gracejos a respeito desse grande
e belo ato de virtude.'® Os pais da igreja ndo souberam perceber o mal que eles faziam a
sua propria causa fazendo murchar assim tudo o que a coragem e a honra haviam
produzido de mais grandioso. Querendo elevar a sublimidade do cristianismo eles

ensinaram os cristios a se tornarem homens covardes e sem...'®

XI

Que me mostrem hoje em dia um Unico juiz capaz de sacrificar a patria e as leis
a vida de seus filhos. Algumas mulheres morreriam talvez por essa honra aparente que
consiste na opinido de outrem, mas que me mostrem uma Unica capaz de morrer em

nome dessa verdadeira honra que consiste na pureza das acoes.

" Brutus teve importante participagio quando do estabelecimento da Republica romana, participando da
derrubada do rei Tarquinio, o Soberbo. Conta-se que ele condenou a morte seus filhos depois de terem se
unido a uma conspiragdo com o objetivo de arquitetar o retorno da Monarquia. Brutus passou a
representar, aos olhos da posteridade, a devogao do cidaddo a Republica. O pintor francés Jacques-Louis
David, por exemplo, em 1789, momento paradigmatico da historia da Franca, fez um quadro sobre esse
mesmo episodio.

!4 Respondendo as tentativas de refutacio de seu Discurso sobre as ciéncias e as artes, Rousseau diz no
texto chamado de Ultima resposta ao Sr. Bordes: “Tomemos o exemplo que mais revolta nosso século e
examinemos a conduta de Brutus, magistrado soberano, mandando matar seus filhos que tinham
conspirado contra o Estado num momento critico, quando pouco se precisava para subverté-lo. E certo
que, se lhes tivesse concedido graga, seu colega infalivelmente teria salvado todos os outros cumplices e
a republica estaria perdida. Que importa? - Dir-me-do. Se é indiferente, suponhamos, pois, que tivesse
acontecido e, tendo Brutus condenado a morte algum malfeitor, o culpado lhe falasse assim: “Consul
por _que me fazes morrer? Terei feito pior do que trair minha pdtria? e ndo sou também teu filho?”
(ROUSSEAU, 1973, p. 414. Sublinhado por noés).

'3 Rousseau continua a falar de Brutus.

16 Frase incompleta. Rousseau se refere, muito provavelmente, a obra Cidade de Deus, Livro 111, capitulo

XVI e Livro V, capitulo XVIII.
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XII

Para cada autor que ensina a desprezar a vida ha cem outros que ensinam a

sacrificar tudo para conserva-la.
X111

Um unico homem de probidade ¢ capaz de manter em respeito toda a rua onde
ele mora. O vicio ¢ sempre vergonhoso quando desmascarado diante dos olhos da

virtude.
X1V

A alma se aquece, o espirito se eleva ao falar da virtude. Mesmo os mais
perversos sentem por vezes os seus divinos transportes, € ndo ha homem tdo mau a
ponto de nunca ter sentido em seu coragdo algumas faiscas desse fogo celeste, e que nao

tenha sido capaz de sentimentos e agdes heroicas a0 menos uma vez em sua vida.
XV

Homens sem freios e dissolutos sendo submetidos de uma vez e voluntariamente
\ . r o+ 17 » . y . P
a mais dura e severa policia'’ ¢ um milagre que s6 pode ser concretizado por um subito

. . . . 18
entusiasmo dos costumes e da virtude disseminada em todo um povo.

XVI

Da honra

Os pais da igreja aparentaram muito desprezo pelas virtudes dos antigos pagaos
que, segundo eles, ndo detinham outro principio sendo a va gloria. Acredito, no entanto,
que eles ficariam bem embaragados em provar solidamente uma afirmagdo tao

temeraria. Pois o que teriam encontrado na conduta de Sécrates, Fécio, Anaxagoras,

"7 Segundo o Dicionario da Academia francesa, de 1694, ‘police’ pode ser entendido como as regras ou
regulagdo de costumes de um Estado ou comunidade, independentemente de sua forma de governo.
'8 Possivel referéncia a Licurgo, legislador de Esparta, cuja biografia foi realizada por Plutarco.
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Aristides, Catao, Fabricio ou nos escritos de Platdo, de Séneca e de Marco Aurélio” que
daria a menor sustentacdo para essa acusacdo? Provavelmente eles se isentariam de
caluniar os pagdos com tanta amargura se tivessem previsto que viria o dia de retrucar

os cristdos com justica todas as reprovagdes feitas contra a sabedoria do paganismo.
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importante politico ateniense, participou da batalha de Maratona, quando, junto com seus concidadaos,
venceram a for¢a militar persa na primeira de suas duas invasdes. Catdo (95 a.C-46 a.C.), nasceu em
Roma e foi um renomado politico, lembrado pela posteridade como tendo um animo firme e corajoso.
Fabricio (data de nascimento e morte incertas), nasceu em Roma e viveu no século III a.C. Foi um
homem da politica e da area militar, sua incorruptibilidade e carater austero sao frequentemente elencados
como exemplos da antiga virtude romana. Platdo (428/427 a.C.-348/347 a.C.), nasceu em Atenas, foi
discipulo de Socrates e € um dos grandes filésofos da tradigdo ocidental. Séneca (4 a.C.-65 d.C.), nasceu
em Cordoba na Espanha, mas foi enviado ainda crianga para Roma. Fildésofo adepto a doutrina estoica ele
escreveu varias obras. Marco Aurélio Antonino (121 d.C.-181 d.C.), foi imperador romano e também
filosofo estoico, suas reflexdes foram traduzidas com o titulo de Meditacoes.
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