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Resumo: Este trabalho pretende entender como John Searle compreende a mente enguanto
propriedade do cérebro. A partir da obra A Redescoberta da mente, consideramos, em primeiro
lugar, alguns sentidos que parecem caracterizar a investigacdo de Searle em vista de um
redescobrimento da mente. Ora, séo visiveis na obra dois sentidos entrelacados: o cientifico e o
filosofico. Por sentido cientifico, poder-se-ia denominar esse que aparece desde a introdugéo e
se estende por toda a obra, pois visa estabelecer um estatuto bioldgico da mente. J& o sentido
filosofico é aquele que propde nédo reduzir a esfera do mental ao olhar objetivo do mundo, o que
configura, talvez, sua postura filosofica, sobretudo quando diz que pretende “nao decretar ou
predizer o futuro da pesquisa, seja em filosofia, ciéncia ou outras disciplinas”.? Essas Sd0 as
razbes pelas quais seria necessario caracterizar este sentido como pesquisa, que num aspecto
forte pode ser denominado de procura pelo estatuto da mente. O sentido cientifico, em
contraponto, € o fim dltimo da pesquisa, que significa encontrar a solugdo adequada para o
problema sobre a mente, ou, pelo menos, dar um passo correto para a solugdo; tornando o
caminho plano para o redescobrimento da mente. Além disso, estudamos em Searle em que
medida a mente exerce relacbes com o cérebro, e, nessa perspectiva, como seria possivel
redescobri-la nas interagdes bioldgicas com o corpo.
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Abstract: This study aims to understand how John Searle understands the mind as property of
the brain. From the book The Rediscovery of mind, consider, first, some senses that seem to
characterize the investigation of Searle in view of a rediscovery of the mind. Now, are visible in
the work both ways intertwined: the scientific and the philosophical. As scientific sense, could
be denominated the one that appears since the introduction and extends throughout the work, as
it aims to establish a biological status of the mind. But the philosophical sense is one that
proposes not to reduce the sphere of mental objective look at the world, which configures
perhaps his philosophical stance mainly when it says "not to decree or predict the future of
research, whether in philosophy, science and other disciplines”. Those are the reasons why it
would be necessary to characterize this sense as research, which in a strong aspect can be
termed demand for the status of the mind. The scientific sense, in contrast, is the ultimate goal
of the research, which means finding the right solution to the problem about the mind, or at least
make a right step to the solution; Making the flat path for the rediscovery of the mind.
Furthermore, we study on Searle in which extent the mind exerts relations with the brain, and, in
this perspective, how could it be possible rediscover it in interactions with the biological body.
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1. Introducéo

Apesar de nossa arrogancia moderna sobre o quanto sabemos, apesar
da certeza e da universalidade de nossa ciéncia, no que diz respeito a
mente estamos caracteristicamente confusos e em desacordo. Como 0s
proverbiais homens cegos e o elefante, agarramo-nos a alguma
suposta caracteristica e proclamamo-la a esséncia do mental. “Ha
sentencgas invisiveis 14 dentro!” (a linguagem do pensamento). “Ha um
programa de computador 1a dentro”. (cognitivismo). “Nao ha nada 14
dentro™! (eliminacionismo). E assim por diante, de modo deprimente.®

Estas sdo as palavras de Searle que, com uma vigorosa provocagdo, poderiam
dar inicio ao nosso estudo sobre a mente. Pretendemos entender neste trabalho a razéo
pela qual nosso conhecimento sobre a mente encontra-se, segundo Searle, confuso e em
desacordo; mas, mais que isso, nosso objetivo principal é mostrar que a fundamentacao
filosofica de Searle, na tentativa de solucionar as confusdes e os desacordos sobre as
questdes da mente, assenta-se, parece, ndo somente na esteira dos avancos cientificos,
mas, sobretudo, dependente e serva desses avangos. Isso parece sugerir uma atitude
passiva, sem questionamento nem luta; o que indica certa conveniéncia, portanto.
Defendemos que conveniéncia e passividade sdo termos que ndo combinam com a
indole de qualquer filésofo. Aceitar fundamentos ou teorias sem os criticar indica, com
efeito, uma postura menos filoséfica, e, dessa maneira, torna-se questionavel nédo
somente tal postura, mas toda a argumentacéo filoséfica que procede e se engendra a
partir de fundamentos que foram, em certa medida, aceitos sem critica.

Lemos nos didlogos de Platdo que o filosofo se distingue dentre os pretendentes
a sabedoria justamente por ndo se comprometer — sem investiga-los — com principios
que se pretendam firmes e sélidos apenas pela obviedade aparente ou pela maioria que
neles acreditam. E mesmo Aristételes que geralmente parte da boa opinido — eudoxa —
para mostrar como se chega a principios e fundamentos verdadeiros, nada aceita da

“cultura do dbvio™ sem antes tecer a ela uma critica radical. Nota-se ai que filosofar,

3 1dem, p. 353.

4 Expressdo forjada pelo professor Fausto Castilho da Unicamp em seus cursos de Filosofia Moderna para
denotar que a Filosofia e o filésofo, em seu carater excelente, sdo ndo apenas contrapontos e paradoxos,
mas, sobretudo, se pdem como criticas radicais da obviedade e mesmo das teorias postuladas e funcionais
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numa perspectiva originéria e forte, é pensamento livre que ndo se compromete com
verdades reconhecidas pela maioria ou inquestiondveis do ponto de vista de sua
obviedade. Em Descartes € notavel a mesma postura filoséfica. Sua propria critica as
autoridades e aos fundamentos por elas sustentados assimila em si a atividade filoséfica
por exceléncia — o filosofar — que configura em Descartes um recomego que se projeta
na procura de principios incomparavelmente mais seguros que os da tradicdo e que ndo
podem ser alcancados diretamente por uma disputatio. O alcance dos principios da
filosofia projeta a busca pela verdade no horizonte do pensamento, atividade que

caracteriza, diz Descartes, o proprio filosofar:

A fim de que esse conhecimento [a Filosofia] seja perfeito, é
necessario deduzi-lo das primeiras causas, de sorte que, para
procurar adquiri-lo — o que se chama propriamente filosofar —, é
preciso comecar pela busca dessas primeiras causas, isto é, dos
principios.® (grifo nosso)

Essa afirmacdo mostra que o desafio maior a que Descartes se propde € o de
filosofar que, a principio, segundo o excerto acima, é a procura pelas primeiras causas,
principios, ou, visto pela oOtica da “metafora da arvore cujas raizes sao a Metafisica”, de
modo que as primeiras causas sdo, para Descartes, as “sementes de pensamentos”®
capazes de germinar a arvore da Filosofia. Com efeito, ao voltar a busca pela verdade
para o campo do pensamento e ndo dos objetos ou coisas “fora do pensamento”, nota-se
que o filosofar em Descartes estd na contramao da tradi¢cdo, pois torna a investigacdo
filosofica para um campo ainda incognito — campo originario da cogitatio.

Vé-se ai que a postura de enfrentar as autoridades da tradicdo em busca do
exercicio pleno e livre do pensamento — seja na tentativa de vislumbrar um futuro
seguro para as ciéncias, ou ainda na de se orientar para a emergéncia da vida prética,
sem desprezar o0 passado ou desdenhar o presente — configura em Descartes a mais
verdadeira atitude filosofica e remonta a sua prépria definicdo de filosofar, citada acima.
O filosofar exprime-se como a “procura das primeiras causas ou principios, dois quais a

sabedoria sera deduzida”. O filosofar para Descartes, nota-se ai, esta intimamente ligado

da ciéncia. Se a filosofia é serva das ciéncias, isto &, sem que se ponha como critica dos fundamentos e de
si mesma, ndo exerce seu sentido originario, quer dizer, pesquisa critica em sentido forte. Palestra
proferida por Fausto Castilho sobre “A descosmificagdo do mundo” na Universidade Federal de
Uberlandia em 2011.

> DESCARTES. 2005, § 2, p. 407.

® DESCARTES, 1999, p. 21.
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a sabedoria, cujo estudo define, a0 menos nessa Carta-Prefacio, a propria Filosofia.
Entretanto, o que €, nesse texto ao menos, essa tal de filosofia para Descartes?

Desejaria explicar, primeiramente, o que é a Filosofia, comegando
pelas coisas mais comuns: esta palavra, Filosofia, significa o estudo da
sabedoria e, por sabedoria, ndo entendemos somente a prudéncia nos
negdcios, mas um perfeito conhecimento de todas as coisas que o
homem pode saber para a conduta de sua vida para a conservacao de
sua salde e para a invencéo de todas as artes.’

Ora, se a Filosofia é, como nos mostra o excerto acima, o estudo da sabedoria, é
justamente pelo filosofar — isto €, pelo exercicio livre de uma busca, exercicio este sé
possivel, como se vera adiante, a partir e por meio do préprio pensamento em sua mais
plena liberdade — que sera possivel alcancé-la. E justamente essa atitude que faz tanto o
pensamento quanto a pesquisa® em seu sentido auténtico — filosofar — ganharem em
Descartes plena autonomia: ndo haveria modo, meio ou metodo mais legitimo para o
alcance dessas primeiras causas ou principios, ou mesmo da verdade, que viesse a
possibilitar o alcance da sabedoria.

O importante até aqui é mostrar como Descartes, Platdo e Aristoteles, no
exercicio do filosofar, se fazem como contraponto a maneira como Searle pensa o0
filosofar. Descartes, por exemplo, esta permanentemente disposto ao questionamento
mesmo dos fundamentos e principios, sejam aqueles que pretendem assentar-se pela
autoridade da tradicdo filoséfica ou pelo avassalador desenvolvimento cientifico atual.

Searle, porém, em certa medida, parece avesso a esse modo de filosofar, porque
aceita de antemdo — sem p6r em xeque e criticar — duas teorias que sustentam sua
filosofia da mente: a teoria atbmica da matéria e a teoria evolutiva da biologia. Para
Searle, o fato dessas teorias angariarem o reconhecimento dos cientistas e por terem um
funcionalismo evidente séo razdes suficientes para aceitd-las como fundamentos da
filosofia da mente. No entanto, defendemos a tese que aceita-las sem critica-las é ter
uma postura conveniente com a “cultura do 6bvio”, o que sugere que o0 autor pretende
redescobrir a mente, ndo propriamente através de uma redescoberta filoséfica, mas
circunscrevendo-a de forma oportuna em razéo do desenvolvimento cientifico. Mas isso
ndo é facil determinar, pois existem instancias, tal como o sentido que Searle confere a

pesquisa, que aproxima a redescoberta da mente de uma perspectiva mais filosofica.

" DESCARTES. 2005, p. 21.

8 Acerca da nocéo de filosofar em Descartes (e outras nocdes) que em sentido forte pode ser entendido
como pesquisa (Recherche), apoio-me no livro O Fil6sofo e o Autor de Alexandre Guimardes Tadeu de
Soares, sobretudo nas aulas ministradas por ele no curso sobre Descartes.
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Vé-se ai certa tensdo na redescoberta da mente em Searle: de um lado o autor
aceita de antemé&o duas teorias certamente importantes, mas ndo por isso inquestionaveis
do ponto de vista filosofico de sua fundamentacdo. Por outro lado, Searle é um
chercheur, quer dizer, € um pesquisador que se lanca na busca pelo estatuto da mente, e
assume sua pesquisa como procura, como filosofar no sentido cartesiano, que néo
decreta ou prediz de antemao qualquer pressuposto sem que passe pelo crivo da propria
investigacao filosofica.

Posto isso, pergunta-se: ndo seria questionavel o procedimento de John Searle
em aceitar como base de sua filosofia teorias que ndo passaram por uma instancia
radical de critica, antes, aceitas convenientemente em razdo de serem reconhecidas e
legitimadas por parte dos cientistas? N&o caberia ao filésofo o exercicio critico dessas

teorias antes de apropriar-se delas?

1.1 O descobrimento do cogito em Descartes

O excerto citado no inicio deste estudo mostra uma necessidade de se
redescobrir a mente, sobretudo no &mbito de uma viséo cientifica de mundo. A filosofia
da mente tem a necessidade de redescobri-la num sentido mais adequado do que teve a
filosofia cartesiana que descobriu a mente — segundo o consenso da maioria dos
filosofos — numa esfera rigorosamente extrinseca ao mundo fisico, isto €, numa
concepgdo na qual a mente estad ndo somente distinta do corpo, mas, além disso, que ela
subsiste independente do corpo. A nogdo de independéncia da mente em relagdo ao
corpo é tema notavel em toda a Historia da Filosofia. Mas é Descartes e sua filosofia,
talvez, que torna a questdo da distingéo e unido da alma e do corpo um problema grave.

Nas MeditacOes, sobretudo na Segunda, Descartes precisa que a mente — a
existéncia do cogito ou da substancia pensante — é descoberta numa instancia nédo
tributaria do corpo.

Eu, eu sou, eu, eu existo [...] isto €, mente ou &nimo ou intelecto ou
razdo [...] Ndo sou a compaginacdo destes membros, chamada de
corpo humano; ndo sou também um ar sutil, infuso nestes membros;
ndo sou um vento, nem um fogo.’

® DESCARTES, 2004, p. 49.
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Vé-se ai que a descoberta da mente em Descartes se da, num primeiro momento,
numa esfera distinta do corpo. E ndo somente do corpo, mas é concebida num ambito
inteiramente distinto até mesmo de qualquer raciocinio logico, tal é a afirmacdo de

Descartes nas Respostas as Segundas Objecoes:

[...] Mas, quando percebemos que somos coisas pensantes, trata-se
de uma primeira nocao que nao é extraida de nenhum silogismo; e
guando alguém diz: Penso, logo sou, ou existo, ele ndo conclui sua
existéncia de seu pensamento como pela forca de algum silogismo,
mas como uma coisa conhecida por si; ele a vé por simples inspecéo
do espirito. Como se evidencia do fato de que, se a deduzisse por
meio do silogismo, deveria antes conhecer esta premissa maior: Tudo
0 que pensa € ou existe. Mas, ao contrario, esta Ihe é ensinada por ele
sentir em si proprio que ndo pode se dar que ele pense, caso nao
exista. Pois é proprio de nosso espirito formar as proposic¢fes gerais
pelo conhecimento das particulares. 1° (grifo nosso)

Este excerto mostra claramente que a mente ndo pode ser descoberta por
recursos logicos como é, por exemplo, o silogismo, ao invés, por uma ‘“‘simples
inspecdo do espirito”, o que sugere que sO possa ocorrer numa instancia distinta ndo
apenas do corpo, mas distinta também daquela dos raciocinios l6gicos, como é o
silogismo e, entdo, por um modo também diferente de qualquer artificio de ilacao.

Nota-se que néo € pela forca de um procedimento l6gico que € possivel perceber
esta primeira no¢do: “somos coisas pensantes”. A percepgdo da existéncia do eu penso
se da, ao invés, por uma “simples inspe¢do do espirito”, o que sugere que sO possa
ocorrer numa instancia distinta — e também primeira — daquela dos raciocinios l6gicos,
como € o silogismo e, entdo, por um modo também distinto de qualquer artificio de
ilacio. Como diz Descartes, esta primeira nogdo ¢é percebida “como uma coisa
conhecida por si”, quer dizer, imediatamente, sem necessidade de qualquer outra nogéo
ou ideia anterior, como também sem qualquer recurso logico. Se fosse o caso de
concluirmos, por silogismo, que “somos coisas pensantes”, seria necessario, diz
Descartes, recorrer e, portanto, ja ter conhecida de antemao a premissa maior “tudo que
pensa € ou existe”, para entdo dela deduzir: se penso, entdo existo. Mas é esta percepcao
— que no silogismo seria a conclusdo — que permite, na verdade, a formulacdo da
proposicéo tudo que pensa é ou existe, e, portanto, ndo pode ser apreendida por meio de
um silogismo, mas por um “sentir em si préprio que ndo pode se dar que ele [o que

pensa] pense, caso ndo exista”. A existéncia do cogito se d4, entdo, por um sentir que o

10 DESCARTES, 1973, p.168.
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pensamento experimenta em si mesmo, por uma experiéncia propria do pensamento
quando pensa, imagina, duvida, nega, afirma, deseja, ama, odeia, sente — isto é, por um

experimentar ou experienciar o pensar em suas multiplas maneiras ou modos.

1.2 O significado de Sentir para Descartes

Mas o que significa esse surpreendente sentir em si proprio pelo qual se da a
percepcao — ou a experiéncia — da existéncia de que somos coisa que pensa, isto €, do

descobrimento do cogito ou da mente em Descartes? Tanto o Artigo 9 dos Principia —

Pelo termo “pensamento” entendo todas aquelas coisas que, estando
nos conscientes, ocorrem em nos, na medida em que ha em nés uma
consciéncia delas. E assim, ndo apenas entender, querer, imaginar,
mas também sentir é aqui 0 mesmo que pensar. Pois, se eu disser:
“eu vejo” ou “eu ando, logo existo” e entender isso da visdo ou do
andar, que se realizam com o corpo, a conclusdo néo é absolutamente
certa, visto que, como muitas vezes ocorre nos sonhos, posso presumir
gue estou vendo ou andando, ainda que ndo abra os olhos e ndo saia
do lugar e, talvez, até mesmo, ainda que ndo tenha um corpo. Mas, se
eu entender isso do proéprio sentido ou da consciéncia de ver ou de
andar, ela é inteiramente certa, porque se refere neste caso a mente,
que é a Unica a sentir ou pensar que esta vendo ou andando.

— quanto a Segunda Meditacdo — parecem indicar um caminho para a compreensdo da

natureza desse sentir:

Parece-me todavia que vejo, ougo, aquego-me e isto ndo pode ser
falso. Isto é o que para mim se chama propriamente sentir, 0 que,
tomado assim, precisamente, nada mais é do que pensar.

Como se nota nas citagdes acima, sentir ¢ 0 mesmo que pensar, em Descartes. E,
assim, um modo da coisa que pensa ou da substancia pensante. Ao fazer a analise do
sentir, Landim mostra que sua natureza se divide em dois momentos distintos: o sentir
se da, num primeiro momento, pela acdo dos corpos exteriores sobre 0s 0rgaos
corporais, cujo resultado seria, entdo, o segundo momento do sentir, percebido agora,
por sua vez, de forma imediata pela mente, dada sua intima ligagdo com o corpo. Essa
percepcao sensivel, na mente, distingue-se entre a consciéncia desse sentir, desse
afetar-se do corpo por algo que lhe é exterior e 0 conhecimento que se forma a partir

dessa consciéncia. Esse desdobramento é capaz de revelar um sentido preciso do que €

11 DESCARTES, 2002, p. 28.
12 DESCARTES, 2004, p. 53.
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efetivamente conhecer em Descartes, em distingdo do que é estritamente perceber, isto

é, ter exclusivamente consciéncia de algo num sentir anterior a qualquer conhecimento:

Ter consciéncia nédo é conhecer, é simplesmente ter presente um
puro aparecer (na consciéncia). Neste caso, ser se reduz a aparecer.
Conhecer sensivelmente € um ato do espirito que afirma (ou néo)
como realidade o que aparece na consciéncia sensivel, portanto, a
consciéncia de sentir (ou a percepcao sensivel) e o conhecimento
sensivel sdo dois momentos logicamente distintos: “pois &, ao que
me parece, somente ao espirito [ad mentem solam], e ndo ao
composto de espirito e corpo [non autem ad compositum], que
compete conhecer a verdade dessas coisas [que existem fora de
nés].®

Dai se vé que ter consciéncia, isto ¢é, “ter simplesmente presente um puro
aparecer” parece confundir-se com a propria percepcdo sensivel, que ndo é ainda, a
rigor, conhecimento. Este se distingue daquela por ser da competéncia exclusiva da
mente, como mostra o excerto da Sexta Meditacdo feita por Landim. J& o sentir, na
medida em que permite supor a afec¢do do corpo por coisas exteriores, envolve uma
interacdo entre corpo e mente, tal como se vé na sequéncia do artigo 48 dos Principia,

ja citado anteriormente:

[...] Mas também experimentamos em nds certos outros contetdos
[percebidos] que ndo devem ser referidos nem a mente s, nem
tampouco s6 ao corpo, e que, Como se mostrard mais abaixo em seu
lugar, provém da estreita e intima unido de nossa mente com o
corpo, a saber, o apetite como a fome, a sede etc. E, do mesmo
modo, as emogOes ou pathemata do animo, que ndo consiste no
pensamento sO, como a emoc¢ao da ira, da hilaridade, da tristeza,
do amor etc. E, por fim, todas as sensa¢fes como a de dor, de
cocegas, de luz e de cores, de sons, de odores, de sabores, de calor,
de dureza e de outras qualidades tacteis.'*

A diferenca do conhecer, que exige certo juizo de afirmac&o ou negagéo da realidade do
que se da ou aparece a consciéncia com o sentir, a percep¢do sensivel & uma
experiéncia imediata desse puro aparecer.’® Assim compreendido, o sentir se mostra
como um modo de pensar, um modo da coisa pensante e, como experiéncia imediata, e
num segundo momento — da unido da mente com o corpo — mostra-se, entdo, como uma
nogdo primitiva, isto €, como uma primeira nogdo ou causa primeira, que ndo

pressupde ou exige nada para a sua apreensao no préprio pensamento.

131 ANDIM, 1992, p.86.
14 DESCARTES, 2002, p. 63.
15 1bidem.
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1.2.1 O sentir como o possivel modo mais originério do pensamento

Entretanto, o “sentir em si proprio” da propria existéncia do cogito ou da coisa
pensante parece distinguir-se, em certa medida, do sentir como a percepg¢ao do afetar-se
do corpo por algo exterior, tais como sdo todos aqueles conteudos da percepcao
sensivel que se referem a “estreita e intima unido de nossa mente com o corpo”, entre os
quais, o apetite, a ira ou amor, a dor ou as cdcegas, as cores, 0s sons, 0s sabores e coisas
afins. Este sentir em si préprio parece, antes, ter uma certa natureza especial, na medida
em que € justamente através desse sentir que o0 pensamento se percebe e, entdo, se
descobre como existente — como uma coisa que pensa e, entdo, €.

Essa dimensdo do sentir parece tratar-se, portanto, de um perceber mais
originario, que da ao pensamento a consciéncia de existir: € quase que um sentir
primordial do pensamento em “estado originario”, em “estado de nascimento”. E nessa
perspectiva que se pode entender o pensamento como uma aqguele sentir em si mesmo

das Respostas as Segundas Objecdes.

1.2.1.1 Sobre o conceito de nogdes primeiras

Em Descartes no¢fes primitivas sdo primeiras até mesmo em relacdo as nocoes
comuns, que sdo, para ele, os principios l6gicos, como por exemplo, o principio de ndo
contradicdo. As nocdes primitivas sdo aquelas unicamente pelas quais € possivel
efetivamente conhecer coisas®. Nesse sentido, 0s principios 16gicos ou no¢des comuns
sdo apenas regras da razdo sem relacdo alguma com o conhecimento efetivamente
existente de uma coisa. As no¢Ges comuns, embora sejam também compreendidas como
primeiras segundo 0 modo como 0 pensamento é capaz de apreendé-las, ainda assim
necessitam, para serem ndo apenas descobertas, mas também aplicadas, que o
pensamento ja disponha previamente do conhecimento de coisas, s6 possivel, portanto,
por nogles cujo carater ndo seja meramente logico ou formal, mas que tenham
realmente acesso a conteddos de coisas, tais como o fazem, com efeito, as nocoes
primitivas. Isso significa que, embora ambas sejam primeiras no que concerne ao modo

imediato com que o pensamento as apreende ou conhece, as nogdes primitivas possuem

AT, v. I, p18-23, cartas a Elisabeth de 21 de maio, Colegéo: Os Pensadores, pp. 309-310.
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mais primariedade que as no¢Ges comuns, uma vez que estas, na ordem da descoberta
bem como no exercicio de sua funcdo propria, pressupdem aquelas. Pode-se dizer,
portanto, que, em Descartes, a dimensdo ontolégica das no¢des primitivas — conteddos
de coisa, contetudos de res — € primeira em relacdo até mesmo a dimensdo Idgica na
ordem dos descobrimentos alcancados pela cogitatio. Dai chamarem-se primitivas em
distin¢éo das nogdes comuns.

Mas que importa o conceito de noc¢des primitivas e sua distincdo dos principios
I6gicos? Importa que, para Descartes, a unido da alma com o corpo configura uma
nogdo primitiva, que é descoberta numa esfera que antecede a dimensdo logica do
pensamento, mas que exige uma intera¢do intima com o corpo. A mente s6 conhece as
coisas fora do pensamento nessa perspectiva da unido. Essa concepcdo, sobretudo
tematizada e estudada pela tradicdo fenomenoldgica desde Husserl, procura justamente
explorar a atualidade do pensamento cartesiano, porque investiga uma instancia do
pensamento que uma leitura de Descartes até entdo ndo foi capaz de revelas. Pois,
confunde-a com o sujeito transcendental kantiano, sobretudo na perspectiva do neo
kantismo. Ora, 0 percurso desse estudo, procurando trazer a tona a esfera do
pensamento mais origindria como um dos campos mais profiquos a se explorar em
Descartes, e pretende indicar a Filosofia da Mente também a riqueza e
consequentemente a complexidade que envolve todas as dimensbes dessa esfera,
incluidas ai: a evidéncia, a luz natural, a intuicdo, certeza, clareza e distin¢cdo. Modos
pelos quais o pensamento originario procura descobrir a verdade numa esfera aquém da
Légica. Justamente por isso deriva a estrema dificuldade de uma pesquisa que se
debruca sobre esse campo de problematicidade. Nesse sentido, esse estudo ndo € de
modo algum conclusivo, mas, antes, se pde como abertura a interlocugdo mais atual dos
estudos cartesianos com a Filosofia da Mente, neste texto em especifico, com a
Filosofia de John Searle.

Certamente € necessario investigar e mostrar precisamente 0 que € a nocao
primitiva — a da unido da mente com o corpo — e quais suas implica¢des na filosofia
cartesiana. Todavia, esse ndo é 0 nosso objetivo principal neste texto. O pequeno
paréntese que fizemos sobre 0 modo como Descartes realiza o descobrimento do cogito
serve apenas para explicitar que nossa proposta € ler os fildsofos da mente a partir de
um viés fenomenoldgico. E de buscar uma interlocucdo possivel da mente entre as
escolas analiticas e fenomenoldgicas. Assumimos, portanto, um texto cujo carater é

ensaistico.
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Posto isso, retomemos o fio do texto. Como foi enunciado, e de modo algum
conclusivo em nossa analise, a mente é descoberta, parece, em Descartes, por um sentir,
um perceber originario que algo pensa, que algo entdo é. Se em Descartes sentir €
pensar, talvez se possa dizer, entdo, que esse sentir que revela ao proprio pensamento o
seu existir seja também, como o pensamento, um atributo principal da coisa pensante,
possivelmente 0 modo mais originario da res cogitans — um perceber originario que
revela o proprio cogito, isto é, a experiéncia em que se dad o puro aparecer do
pensamento ao pensamento.

Talvez seja essa instancia do puro aparecer do pensamento ao pensamento por
meio desse sentir primordial que revela a dimensdo também mais originaria da
cogitatio, tal como explicitada por Soares, no artigo O sentido da cogitatio em “A busca
da verdade” de Descartes.'” Assim como o dubito, em A busca da verdade, “revela a
natureza imediata, experiencial, concreta e ndo reflexiva do cogito” 8 “o sentir em si
proprio” das Respostas as Segundas objecOes revelaria, do mesmo modo, a instancia
mais originaria da cogitatio, instancia esta que mostra, por sua vez, o cogito a partir de
um sentir que pensa, a partir, portanto, do proprio ato de pensar, que se manifesta como
um sentir. Dessa maneira, € possivel pensar que ndao ha nenhuma anterioridade da
substancia pensante em relacdo a seu proprio atuar ou o atualizar o pensamento. E
como se a cogitatio fosse anterior ao proprio cogito ¢ o fizesse “nascer”. Assim como
diz Soares no mesmo artigo: “O existo ndo exige ego como pressuposto logico, mas o
apreende diretamente.”*®

Ora, se essa instancia mais originaria da cogitatio ou do pensamento € aquela do
puro aparecer e, assim, anterior a qualquer exercicio de conhecimento por expedientes
I6gicos, trata-se, entdo, de compreender como se da nessa esfera do puro aparecer, a
percepcdo ou a descoberta das nogdes ou naturezas simples — as no¢bes primitivas —,
sobretudo a unido entre a mente e o corpo, a partir das quais se vao construir
conhecimentos. Como e por quais meios 0 pensamento € capaz de alcangar, nessa
instdncia de um perceber anterior a qualquer conhecer, tais no¢des primitivas? Seria a
meditacdo a chave que torna possivel adentrar nesse campo originario e, dessa maneira,

possibilitar compreender como se da tal alcance?

17 SOARES, Alexandre. O Sentido da Cogitatio em “A Busca da Verdade” de Descartes. Revista
Educagéo E Filosofia, Vol. 25 - Nimero Especial, 2011.

18 Ibidem, p. 305.

19 1dem, Ibidem.
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2. Que é meditar em Descartes?

E ai que se pode compreender o sentido do meditar em Descartes: se a Logica
ndo pode alcancar essa instancia do puro aparecer em que se descobrem essas nocoes
primeiras na ordem da constitui¢cdo dos conhecimentos, entdo, é preciso perscruta-la por
outro expediente, qual seja, o de langcar-se ao experimentar do proprio pensamento, a
experiéncia do pensamento, desse sentir-pensar originario, para entdo compreender
como o préprio pensamento alcanca 0s seus proprios expedientes ou recursos de
“percepgdo” ou de descobrimento dessas nogdes primitivas — ideias originarias para a
formacéo de todos o0s outros conhecimentos.

O expediente da meditacdo talvez signifique uma virada, no percurso
investigativo de Descartes, que o leve a transcorrer da busca pela verdade para a
experiéncia desse sentir-pensar por exceléncia. Ou seja, para aquela instancia da
experiéncia que permita o desenlace dos pré-juizos, dos preconceitos adquiridos da
tradicdo e da infancia, e, entdo, que possibilite a Descartes prosseguir na busca pelo
critério de verdade capaz de assegurar o alcance de conhecimentos verdadeiros, o que
exige, como se buscou explicitar aqui, a exploragdo do campo mais originario da
cogitatio. Na perspectiva da exigéncia da investigacdo cartesiana, € como se a
meditacdo se oferecesse como a Unica experiéncia efetivamente capaz de revelar a
natureza mais originaria da cogitatio. Como se o proprio pensamento, em face das
insuficiéncias dos procedimentos da tradicdo para alcangar a verdade, exigisse de
Descartes o meditar, isto €, um experimentar do pensamento pelo proprio pensamento.

Meditar &, entdo, pensar como puro experimentar da cogitatio.

2.1 A davida hiperbdlica

Seria, pois, a davida, expediente metodoldgico fundamental desse experimentar
puro da meditacdo, a poténcia que permitiria reencontrar 0 pensamento nessa instancia
anterior, isto é, aquém dos raciocinios logicos, das ilagGes, da linguagem? A sinopse a

Primeira Meditacao parece sugerir essa perspectiva:

ExpBem-se na Primeira Meditacdo as causas por que podemos
duvidar de todas as coisas; principalmente das materiais, a0 menos
enquanto os fundamentos das ciéncias ndo forem diversos dos que
temos até agora. E, mesmo que a utilidade de uma divida tamanha
ndo apareca de imediato, é ela no entanto muito grande por deixar-
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nos livres de todos os preconceitos, por aplainar um caminho que
facilmente se desprenda dos sentidos e por fazer, enfim, que ja ndo
possamos duvidar das coisas.?

Nota-se ai que um dos propositos de Descartes é de pensar livre de preconceitos. Na
perspectiva de nosso estudo, pensar livremente mostra-se como a exigéncia e a urgéncia
de reencontrar essa espontaneidade primeva, em que residiria a auténtica poténcia do
pensamento para langar-se a investigar, sem pressupor de antemao, a existéncia das
coisas ou que a certeza do alcance da verdade pela “for¢a de algum recurso logico”. Isso
mostra que, se se pode alcancar o conhecimento verdadeiro das coisas, iSso SO sera
possivel, parece, na medida em que 0 pensamento se encontrar nessa mais esfera
originaria e espontanea.

E para procurar essa esfera, na qual seja possivel se assegurar do conhecimento
verdadeiro, Descartes percebe a necessidade de duvidar radicalmente de todas as coisas.
Assim, cabe a duvida hiperbolica o papel de “aplainar” um caminho para 0 pensamento,
isto é, de revigorar a poténcia do pensamento e fazé-lo reencontrar a sua condicao
originaria. Se duvidar radicalmente, como se pode notar, tem por objetivo “aplainar” o
caminho para o pensamento, isso ndo significaria, talvez, reavivar essa condig¢éo
originaria do pensamento, a fim de proporcionar o reecontro desse sentir-pensar da
cogitatio?

Ora, se a meditacdo é um expediente no qual a davida exerce o papel de
radicalizar qualquer juizo acerca da verdade dos conhecimentos ja tidos como certos,
poderiamos dizer que ambas se mostram como uma maneira de reencontrar 0 campo
“originario da cogitatio”, isto €, o campo do sentir primitivo, do “puro aparecer”, no
qual o Sol arde antes de qualquer explicacdo, como um aparecer inaliendvel, cuja
presenca se revela espontaneamente.

Maurice Merleau-Ponty, em Fenomenologia da Percepcéo, nota que a busca de
Descartes tem esse sentido de procura por essa condi¢do originaria e espontanea. Diz

Merleau-Ponty:

Retornar as coisas mesmas é retornar a este mundo anterior ao
conhecimento do qual o conhecimento sempre fala, e em relacdo ao
qual toda determinacdo cientifica € abstrata, significativa e
dependente, como a geografia em relacdo a paisagem — primeiramente
nds aprendemos o que é uma floresta, um prado ou um riacho. %

20 DESCARTES, 2004, p. 19.
2L MERLEAU-PONTY, 1994, p. 4.
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Vé-se ai que o0 reencontro com as coisas mesmas esse da antes de qualquer
determinag@o, a respeito da qual o conhecimento “sempre fala”. Como diz Merleau-
Ponty, “as coisas e o mundo estdo em um tecido solido, eles ndo esperam nosso juizo,
ndo esperam nossa consideragdo para existir”.?? Isso nos permite entender que a
meditacdo, em Descartes, tem o sentido de ser o momento de siléncio, no qual a duvida
faz calar a Logica, a erudicdo, a Escola, a tradi¢do, pois, esse instante de siléncio é
reservado para que se erga a voz de outro interlocutor: a prépria experiéncia do sentir-
pensar. E nessa perspectiva que a divida se mostra como o instrumento pelo qual a
meditacdo, em seu percurso, segue cuidadosamente “aplainando” o caminho para que a
cogitatio originaria revele — torne evidente — por sua prépria espontaneidade, as proprias
coisas.

E justamente esse exibir-se ao pensamento de forma evidente que sugere a
evidéncia como um possivel critério descoberto pelo préprio pensamento quando se poe
em exercicio livre e espontaneo, isto €, em sua instancia mais originaria. Soares parece
deixar bastante claro essa estreita ligacdo entre a evidéncia e pensamento ou, mais que
isso, chega mesmo a indicar que o mais proficuo expediente do pensamento ou da
cogitatio originaria seja a propria evidéncia:

A explicitacdo da cogitatio origindria (do aparecer puro) no
sentido de rechercher a verdade a trata como evidéncia, que é
nogdo correlativa, € um aparecer correlativo. A cogitatio deve se ater
ao evidente para que o seu valor originario seja restituido, na
medida em que foi ocupada pelos falsos pensamentos, e para que
aquela condigdo ideal de atividade esponténea seja encontrada. De
algum modo, a linguagem, os preconceitos, a infancia, a memoria-
trago cerebral nos distanciam de n6s mesmos, da cogitatio originaria.

Nessa perspectiva, quando procuro o evidente na cogitatio procuro
restituir-lhe a sua condicéo original. 2 (grifo nosso)

3. A redescoberta da mente em Searle

O descobrimento da mente, em Descartes, se da, nota-se ai, numa instancia ndo
somente mais originaria que o &mbito da Logica, mas, mais que isso, trata-se de um
descobrimento ndo tributario ao corpo. O pensamento, 0 cogito, a mente, é, portanto,
descoberta numa esfera estritamente mental. Porém, quando se trata de conhecer

efetivamente uma coisa, Descartes repensa esse descobrimento dizendo existir uma

22 |dem, p.6.
23 Descartes, 2005, p. 307.
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unido entre a mente e o corpo, 0 que sera investigado precisamente ndo neste texto, mas
num outro momento.

Esse breve percurso sobre o descobrimento do cogito foi necessario para mostrar
ndo apenas, como exemplo, a dificuldade com a qual Descartes busca alcancar 0s
principios de sua filosofia, e como ele mesmo enfrenta a dificuldade de engendra-los em
sua teoria.

Em objecdo a esse modo de filosofar Searle se op6e como antitese. Porém, ele
ndo somente se opde a Descartes, mas contra qualquer concepgdo que aparentemente se
assente na distingdo ou na separacdo mente-corpo. Searle, como veremos, ndo concebe a
mente subsistente por si mesma e nem numa interagdo como pensa Descartes. Muito ao
contrario, a mente € tributaria do cérebro, porém, nao redutivel a ele. A questdo, entdo, é
mostrar, primeiramente, como € possivel que o cérebro seja causa da mente e, em
segundo lugar, como a mente, a sua causa, ndo se reduz.

Para mostrar como isso é possivel, Searle se opbe ao vocabulario arcaico da
tradicdo da filosofia e as hipdteses caducas a ele atreladas. Mas, opde-se em proveito de
um problema filoséfico do qual tenta se subtrair: como elucidar, na mente, a distingdo
entre as caracteristicas que lhe sdo intrinsecas, no sentido em que existem
independentemente de qualquer observador, e as caracteristicas relativas ao observador.
Para Searle, talvez, os filosofos da mente estdo em confuso desacordo porque mais se
preocuparam com as caracteristicas relativas ao observador, que certamente existem
enquanto realidade subjetiva, mas ndo como realidade intrinseca do mundo fisico.?*

E assim que, para Searle, manifesta-se o filosofar enquanto pesquisa, isto &,
numa investigacdo que projeta o filosofar no exercicio de bem distinguir duas esferas
indissocidveis da mente: a parte intrinseca, que existe de modo emancipado de qualquer
observador, e, portanto, objetiva; e a parte relativa ao observador, isto é, subjetiva.
Poderiamos dizer que a parte intrinseca da mente é tributaria do corpo, enquanto que a
parte relativa ao observador, apesar de emergir da realidade fisica e corporal, possui
certas caracteristicas que escapam a uma determinacdo estritamente fisicalista. Dai
Searle dizer que “nem toda a realidade € objetiva; parte dela € subjetiva”.

Nessa perspectiva, pode-se afirmar que a tese central de Searle € mostrar que
tanto a consciéncia quanto a intencionalidade sdo caracteristicas intrinsecas do mundo

fisico, e, portanto, necessarias e ndo suprimiveis. Sao processos biolégicos causados por

24 SEARLE, 20086, p. 4.
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processos neurdnicos. A tese central da Redescoberta da Mente é mostrar que esses
processos emergem e existem de maneira independente de qualquer consideracdo de um
observador externo. Por outras palavras,

A elucidacdo desse problema deve-se configurar numa franca tensdo com o0s
avancos da ciéncia contemporanea, numa radical exigéncia de reforma do vocabulario
filosofico que ofereca novas formas de explanacBes ao alcance da presente situacdo da
ciéncia atual. N&o se quer com isso dizer, todavia, que Searle pretende romper com toda
a filosofia da mente. Mas, certamente, orienta suas especulacoes filosoficas por meio do
conubio com a ciéncia.

Ora, se a filosofia da mente — apesar de toda sua arrogancia moderna — se
encontra em desacordo quanto “a esséncia do mental”, pergunta-se: em que medida é
possivel uma filosofia que redescubra a mente distinguindo nela as caracteristicas que
Ihe sdo intrinsecas das que sdo subjetivas? Searle nota, que até o presente momento no
ambito da filosofia da mente, que ndo é possivel assegurar-se de qualquer
posicionamento filoséfico. O que ndo permitiu até entdo a distin¢do proposta pelo autor.
Dai ser necessario investigar qual a melhor via para a direcdo dos estudos da mente. E,
entdo, no ambito da investigacdo e, sobretudo, de uma posicao filosofica que Searle
pretende buscar uma elucidagdo que permita reconhecer o intrinseco e o ndo intrinseco
como verdadeiro, quer dizer, como processos situados no mundo fisico. Longe de ser,
assim, alcancada a partir do mero conhecimento erudito, histérico ou mesmo no ambito
restrito da disputatio contemporanea. Contudo, uma vez que Searle, como se viu, esgota
a pretensa suficiéncia da descoberta da mente no &mbito da Histéria da Filosofia e da
confusdo dos filésofos da mente, haveria, entdo, no ambito cientifico ao menos alguma

teoria que seja como que um index para a redescoberta da mente?

3.1 Qual o sentido de uma redescoberta da mente?

Ora, 0 termo descoberta sugere um ato, quer dizer, a possibilidade de encontrar
algo e, assim, poder determina-lo enquanto tal. Descobrir é conhecer o que estava
oculto. O velado ¢ desvelado quando se encontra aquilo que estava escondido. Nota-se,
no entanto, que Searle fala ndo de uma descoberta, mas de uma redescoberta da

mente.?®

25 |bidem, p. 1.
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Vé-se ai que o0 uso do termo descoberta acompanhado do prefixo — re — parece
sublinhar a nocdo de recomeco e, assim, indica a necessidade de reaver 0 modo de
compreender a prépria mente a partir da elaboracdo de um novo roteiro filosofico, que
leve em conta o cenério ja disposto pelo conjunto de teorias e descobrimentos da ciéncia
contemporanea. Por outras palavras, o percurso da pesquisa filosofica que Searle
pretende indicar, bem como a redescoberta da mente, exige da filosofia sua radical
insercdo no cendrio ja disposto pelos descobrimentos cientificos atuais.

Searle percebe, assim, que é o desenvolvimento das ciéncias que exigem da
filosofia uma precisdo mais rigorosa quanto ao estatuto do mental, e ndo o contrario,
quer dizer, a filosofia como aquela que poria em xeque os fundamentos da ciéncia.
Poderiamos dizer, a partir de Searle, que a tarefa da filosofia €, no presente momento,
buscar fundamentos que elucide tanto a esfera intrinseca quanto a subjetiva. E, além
disso, tentar mostrar que ambas as esferas sdo indissociaveis, pois estdo situadas no
mundo fisico como qualquer outra coisa fisica.

A filosofia enquanto busca pelo estatuto da mente suspende, assim, a veneragao
do passado e da erudicdo filosofica. E como se Searle dissesse que venerar o passado a
proveito somente de acimulo de erudicdo fosse algo insidioso para a pesquisa
filosofica. Tal postura — a erudicdo como acimulo de conhecimento ou reiteracdo de um
vocabulario arcaico — tem a aparéncia de ser benigna, mas pode ser ou tornar-se grave,
quer dizer, sujeita a preconceitos que impendem o vislumbre daquilo que é realmente
importante para redescobrir a mente. A propria critica que o autor faz ao meio “histérico
intelectual” (que torna dificil enxergar solu¢des simples sobre a questdo mente-corpo)
assimila em si a atividade filosofica por exceléncia desse filosofo — a pesquisa filoséfica
inerente a descoberta cientifica — que configura em Searle ndo apenas um caminho
plano para que a filosofia da mente exponha novas formas de explanagdo, mas,
sobretudo, revela que, a quem se pretenda filosofo da mente, é indispensavel um olhar
estrabico, quer dizer, é preciso mirar um olho nas caracteristicas intrinsecas do mundo
fisico, na qual pulsam os avancos cientificos, porem, sem prescindir de um olhar
filoséfico que percorre tanto a dimensdo objetiva quanto a realidade subjetiva da mente.
Por outras palavras, Searle pretende circunscrever a redescoberta da mente numa esfera
cientifica sem prescindir da esfera filosofica. O desafio € mostrar que a realidade
objetiva e subjetiva, mesmo que se fale em duas esferas, sdo indissociaveis.

Searle sugere, assim, um vinculo entre os avancos cientificos e a necessidade de

uma filosofia que, através desses avancos, redescubra o estatuto da mente. E notdrio,
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porém, que sdo os avancos da ciéncia que ditam o ritmo da pesquisa filosofica e ndo o
contrério. Tais avangos mostram-se, assim, como que a engrenagem da pesquisa
filoséfica. Por isso mesmo, é a ciéncia que propde a filosofia a busca pelo estatuto do
mental. E a ciéncia que exige a privacio do vocabulario antigo que traz consigo,
atrelado, um conjunto de hipdteses rudimentares. Tal procedimento — o de repetir o
vocabulario e as hipoteses do passado — estiola a pesquisa filoséfica e a pde numa
condicdo incompativel com o cenario cientifico. Antes, Searle diz que “para expressar o
que sabemos ser verdadeiro, devemos desafiar as hipoteses por tras do vocabulario
tradicional”. %

Com efeito, a linguagem, o conceito, a hipdtese rancosa ndo devem ser
utilizados a proveito de enfeitar os estudos ou a pesquisa. Logo que se abusa dessa
postura, a pesquisa filoséfica se degenera. Antes, Searle propde o filosofar como um
desprender-se da velha metafisica cartesiana; trata-se, portanto, de reescrever a historia
da filosofia da mente com o vocabulo da teoria atbmica da matéria e com a tinta da
teoria evolutiva da biologia. 2’ O descobrimento da mente nota-se ai, ¢ projetado no
suporte de duas teorias que oferecem, talvez, “novas formas de explanagdes
filosoficas™?®, novas hipoteses. Elas apontam, diz Searle, para novas perspectivas
filosoficas, ou seja, para novos estudos sobre a problematica da mente e sobre do corpo.

4. A reforma dos estudos

Com efeito, se quisermos compreender a mente de maneira a determinar o seu
estatuto e, mais que isso, tornar possivel novas formas de explanagdes no cenario
cientifico atual, é indispensavel uma reforma dos estudos da filosofia da mente. E
preciso, segundo Searle, estabelecer um novo vocabulario que possibilite tais
explanacdes ao concurso da ciéncia. O excerto abaixo da Introducdo da Redescoberta
da Mente sugere tal reforma, e pressupde aquele olhar estrabico — cientifico e filoséfico

— suposto anteriormente. Diz Searle:

Como considero a consciéncia o fenémeno mental principal, quero
comegar um exame sério da consciéncia em seus proprios termos (...)
E quero fazer algumas propostas para reformar nosso estudo dos

% SEARLE, 2006, p. 11.
2T SEARLE, 2006, p. 127.
28 SEARLE, 2006, p. 326-327.
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fendmenos mentais de uma maneira que justifique a esperanga na
redescoberta da mente.

O excerto acima mostra que a reforma dos estudos é fundamental para
compreender e justificar um exame sério da consciéncia. Tal reforma sugere, entdo, que
a redescoberta da mente depende de expedientes incomparavelmente mais seguros que
os da tradicdo, e que ndo podem ser alcangados diretamente por uma disputatio, por
uma mera posicdo filoséfica, uma citacdo de autor ou mesmo por meio de uma nota
qualquer. Ndo se quer dizer com isso, todavia, que Searle ndo tenha nenhum
posicionamento filos6fico. Entretanto, certamente, ele ndo pode valer-se apenas de um
ou outro posicionamento. A propria condicdo do problema propde justamente essa
postura de privar-se das “muitas notas de rodapé” ¥ e da disputatio dos estudiosos
contemporaneos.

Poderiamos dizer que solucBes meramente formais, quer dizer, que estdo
circunscritas apenas na esfera de uma ldgica formal talvez sejam insuficientes para
inserir a mente no ambito dos descobrimentos cientificos atuais, 0 que mostra, com
efeito, que o alcance daquela distincdo — entre caracteristicas intrinsecas e relativas ao
observador — s6 sera possivel na medida em que a filosofia da mente abandone qualquer
posicionamento que atrofie e enrijeca a pesquisa. Muito ao contrario, Searle mostra que
a filosofia ndo deve se comprometer com 0 pensamento que se pretenda dogmatico,
antes, deve comprometer-se com a pesquisa e com a perspectiva do descobrimento que
podem elucidar, mais que um mero posicionamento, formas de explanagdes adequadas,
quer dizer, explana¢fes que busquem compreender a mente em suas caracteristicas
intrinsecas e subjetivas.

Todavia, ja que a pesquisa, para Searle, é sempre continua e jamais dogmatica, o
filésofo corre o risco, talvez como nunca anteriormente, de hoje ser lido e respeitado,
mas amanh&@ execrado. Uma doutrina filosofica pode ser no inicio uma descricao
verossimil da mente; passam 0s anos e € um mero capitulo carregado de conceitos
vagos, notas de rodapé e sentenca tosca — da Historia da Filosofia. Essa parece ser a
posicdo de Searle enquanto filésofo: trata-se de um redescobrir a mente num ambito
inteiramente despido de qualquer preconceito do passado historico da filosofia e dos

posicionamentos enrijecidos de alguns filosofos da mente.

29 SEARLE, 2006, p. 1.
30 SEARLE, 2006, p. 6.
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A redescoberta da mente esta ao alcance segundo Searle: “de qualquer pessoa
instruida desde o inicio de um estudo sério sobre o cérebro ha cerca de um século”,
estudo que pressupde a ciéncia como que suporte, como base, tanto para a reforma dos

estudos, como para a construcdo de um vocabulario que torne possivel novas hipéteses.

5. A nogéo de consciéncia e 0 seu “lugar” ha cerca de um século

A visdo de mundo cientifica € o caminho pelo qual o filésofo deve redescobrir a
mente e, nesse sentido, mostrar novas hipoteses e novas formas de explanacGes
filosoficas, a partir de um vocabulario que articule a filosofia com a visdo de mundo que
ja esté disposta pela ciéncia contemporénea. Entretanto, Searle diz que “nossa visdo de
mundo cientifica é extremamente complexa e inclui todas as nossas teorias geralmente
aceitas sobre que espécie de lugar é o universo e como ele funciona”.3! Afirmar que é
preciso inserir o descobrimento da mente neste cenario parece soar como algo muito
vago, pois inclui, segundo Searle, “teorias que abrangem desde a mecanica quantica e a
teoria da relatividade até a teoria das placas tectonicas da geologia e a teoria do DNA da
transmissdo hereditaria”.3? Searle, assim, propde uma delimitacdo do campo da pesquisa
filosofica, ou melhor, ele circunscreve a filosofia da mente na esfera das teorias mais
fundamentais, quer dizer, mais adequadas a ponto de ndo poderem ser ignoradas. Séo
elas: a teoria atbmica da matéria e a teoria evolutiva da biologia. A investigacdo
filosofica deve ter em vista essas duas teorias, pois parecem indicar um caminho para a
solucéo do problema central de Searle, que redescobrir a mente a partir de nossa visao
de mundo cientifica atual.

Searle quer reescrever, entdo, a histéria da filosofia da mente com o vocabulo da

teoria atdbmica da matéria e com a tinta da teoria evolutiva da biologia.*® Diz Searle:

[...] nossa imagem do mundo, embora extremamente complicada em
detalhe, fornece uma explicacdo bastante simples do modo de
existéncia da consciéncia. De acordo com a teoria atbmica, 0 universo
é constituido de particulas. Essas particulas estdo organizadas em
sistemas. Alguns desses sistemas sdo vivos, e esses tipos de sistemas
vivos evoluiram por longos periodos de tempo. Entre eles, alguns
desenvolveram cérebros que sdo capazes de causar e sustentar
consciéncia. Consciéncia €, assim, uma caracteristica bioldgica de
determinados organismos exatamente no mesmo sentido de

31 SEARLE, 2006, p. 127.
%2 SEARLE, 2006, p. 127.
% SEARLE, 2006, p. 127.
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“biologico” em que fotossintese, mitose, digestdo e reproducdo sdo
caracteristicas biolégicas de organismos. 3

O trecho acima € instrutivo para entendermos que a consciéncia — suportada
pela teoria atdbmica e evolutiva — € um fendbmeno bioldgico e material do cérebro. Searle
ainda diz que:

Tanto a consciéncia quanto a intencionalidade sd0 processos
bioldgicos causados por processos neurénicos de baixo nivel no
cérebro, e nenhum deles é redutivel a outra coisa qualquer. *

Vé-se ai que a mente emerge como um processo do cérebro, isto &, como
decurso de atividades neuronais. Ela emerge sim como qualquer outro processo fisico,
porém, ela tem a poténcia para a subjetividade. Isso significa que a mente ndo é
redutivel a outra coisa qualquer, quer dizer, “a mente ndo é redutivel a fendbmenos
fisicos”.%® Parece existir aqui um ponto ténue de dificil apreensdo nesse excerto. Pois,
como compreender a mente enquanto um processo bioldgico, reconhecendo, assim, sua
emergente incorporacdo ao cérebro, mas, admitindo ao mesmo tempo sua
irredutibilidade ao mundo fisico? Trata-se de um problema circunscrito apenas na
dificuldade de um vocabulério arcaico e obsoleto, tal como diz Searle®’, ou, mais que
isso, trata-se de um enfrentamento de um problema l6gico-ontolégico acerca da
emergéncia da mente?

Eis o enfrentamento que John Searle se propde na busca de uma redescoberta da
mente: como € possivel uma redescoberta biolégica da mente sem dissolvé-la a
fendmenos fisicos? Vé-se ai uma forte tensdo entre um fendmeno emergente, isto é, a
mente, que existe como propriedade do cérebro, mas que ndo se reduz a esfera
estritamente intrinseca do cérebro.

Poderia essa tensdo ser resolvida com a criagdo de um novo vocabulério
filoséfico? O horizonte da pesquisa da filosofia da mente € esse mesmo de se pautar
pelos avancos cientificos? Por outras palavras: em que medida essa insercdo da mente
no ambito dos avancos cientificos € uma verdadeira redescoberta? Ora, a ndo ser que
Searle reelabore o termo descoberta, compreendemos que ele utiliza esse termo em sua
obra apenas por uma relagdo também de “conveniéncia”, e ndo propriamente com uma

radical investigacgéo filoséfica, tal como se propds, por exemplo, Descartes.

3 SEARLE, 2006, p. 137.

3 SEARLE, 2006, p. 2. (grifos nossos)
3 SEARLE, 2006, p. 9.

37 SEARLE, 2006, p. 9.
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Conclusao em perspectiva

Existe uma forte tensdo no problema central de Searle que, parece, ndo sera
solucionado apenas com a criacdo de um vocabulério que expresse e fornegca novas
formas de explanagdes sobre a problematica mente e corpo. As questdes que cercam a
Filosofia da Mente parecem exigir dos filosofos muito mais que um moderno
vocabulario e que uma reforma dos estudos. Se se quer a radicalizacdo na filosofia, é
preciso, antes, por em xeque, por exemplo, a propria teoria atbmica da matéria, ao invés
de aceitd-la apenas porque é mais conveniente e pouco questiondvel no cenario
cientifico atual, como diz ter aceitado “convenientemente” 0 proprio Searle.

Nota-se, entdo, que as duas teorias que fundamentam boa parte sendo toda a
argumentacdo filoséfica de Searle estd fundada na conveniéncia, na utilidade, quer
dizer, num certo praxismo cientifico: a filosofia como serva e ndo critica da ciéncia.

Ora, certo é que para exercer a autonomia do pensamento na busca pela
redescoberta da mente, Searle ndo pode valer-se — como ja dito anteriormente — apenas
da Historia da Filosofia, pois tal descobrimento ndo pode ser apreendido de nenhum
saber ja constituido sobre os fundamentos antigos, sobre as antigas opinides da tradi¢éo
erudita ou da disputatio dos filésofos da mente.

Todavia, a filosofia e o exercicio de filosofar — compreendidos como pesquisa e
a partir de nossa concepg¢do fenomenoldgica —, ndo podem ter sua verve revestida de
conveniéncias. Muito ao contrario, como diria Schopenhauer, um filésofo auténtico
deve desconfiar das conveniéncias: “de fato, o filésofo se torna filésofo por uma
perplexidade da qual tenta se subtrair” 3. Com efeito, ha homens que, diante da
dificuldade de um problema filoso6fico inclinam-se bem mais para aquilo que é util, que
simplifica a rotina, que economiza o tempo e que atende ao gosto do publico. Contudo,
h& raramente filésofos que, contrariamente a esses, sdo realmente auténticos num
sentido forte, quer dizer, ndo aceitam que sua propria fundamentacdo filosofica seja
utilizada sem antes ser questionada, investida, posta em xeque.

Ora, para Searle, os fenbmenos e as suas caracteristicas podem ser determinadas,
com rigor, tanto numa pedra, como num poeta. Porém, se se quer alcancar tal

determinacdo é preciso mostrar como se alcangou, ou melhor, como se chegou a tal

% SCHOPENHAUER, 2005.
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conhecimento, isto €, necessario é mostrar como se filosofar. Ou esperar, talvez, que se

evolua biologicamente um pouco mais.
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