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Resumo:Este artigo tem a finalidade de desenvolver o téaniberdade dentro de uma
perspectiva inclusiva em Foucault, Merleau-PontWaldenfels. Nao pretendemos,
metodologicamente, nos ater as diferencas pecsilEnte tais fildsofos, embora elas
venham surgir naturalmente, mas abordaremos scasménsuraveis contribuicdes para
o tema. O tratamento a estes filésofos transcenderparametros de uma analise
superficial para uma analise que os dirija a origlEamproblematica. Dessa maneira,
buscaremos aprofundar os métodos por eles estydamneo retorno fenomenoldgico
em Merleau-Ponty e Waldenfels e noétodo genealdégicem Foucault. Apds tais
analises, ficar-nos-a a pergunta: Como é possilileéalade em meio a tantos entraves
psicolégicos, sociais e ideoldgicos? Por intermédieriatividade, faz-se evidente uma
criagdo que surge originariamente, encontracatopofértil para sua expressividade.
Como preocupacao ética quanto a uma possivel dlderd fio condutor de analise a
ser tracado seré o da inclusividade. Procurarerasiazier o paradoxo inclusivo, a cuja
resolucéo se encontrara no cerne filoséfico prapoacio pelos autores estudados.
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Abstract: This article aims to develop the theme of freedomthiw an inclusive
perspective in Foucault, Merleau-Ponty and WaldenféeNVe do not intend,
methodologically, remain to the peculiar differesicbetween these philosophers,
though they shall arise naturally, but discussrtimimeasurable contributions to the
subject. The treatment of these philosophers teatsc the parameters of a surface
through an analysis that drives the origin of tlebpem. Thus, we shall deepen the
methods that they studied, including fifteenomenological returim Merleau-Ponty and
Waldenfels and thgenealogical methoth Foucault. After such analysis, comes to us
the question: How is it possible the freedom in mhielst of so many psychological,
social and ideological barriers? Through creatjit is evident a creation that comes
originally, finding fertile ground for your exprageness. As an ethical concern about a
possible freedom, our common thread of analysis #iell be drawn is that of
inclusiveness. We shall seek to undo the inclupgedox, whose resolution is at the
philosophical core provided by the authors studied.
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1 O poder transubstanciado em Foucault

A questdo do poder perpassara os temas traball@aiosoucault como a
medicina, a psiquiatria, a justica, a geografiagxaualidade, o papel dos intelectuais, 0
Estado, as prisbes, sendo tais temas trabalhatbos aoperspectiva do corpo. Como
argumenta Foucault: “O poder penetrou o corpo, mnagse exposto no proprio
corpd”. Quando Foucault anuncia que o corpo do rei ruleéXVIl ndo era uma
metafora nos faz compreender que o sentido estizado, se concretiza no mundo.

Para Foucault, o poder precisa se justificar ésale uma producéo da verdade,
pela qual os intelectuais do poder demonstram todeu afinco em alavanca-la. Esse
poder se torna tao real a ponto de provocar umandéncia da qual ndo conseguimos
escapar muito facilmente, pois se escapamos ééatida um novo poder. Escreve o
filésofo: “Nao é o consenso que faz surgir o capoial, mas a materialidade do poder
se exercendo sobre o préprio corpo dos individuo®essa forma, no século XIX,
havera uma transicdo do corpo do rei para o cogoe@ls O rei era protegido nas
batalhas, o seu corpo era extremamente asseguednl@xgrcito, e se, por acaso, 0
corpo fosse exterminado durante o confronto a guestava perdida. Com a criagao do
Estado, a figura do rei desaparece e vé-se neeagamtecdo social, assegurando seu
bem estar, pois 0s novos mecanismos de poder exigeansociedade apta para o
trabalho. Constatamos uma transmissao do corpeigiara o corpo social, sendo esta,
igualmente, uma ndo metéfora. Essa transposicgmdier ndo se da de forma simples
ja que se torna necessario criar novas formasgietetura, proporcionar novos ritos,
elaborar novas tecnologias e apresentar uma no&aciaj exigindo, portanto,
estratégias que reconhecam as sutilezas da fulidexh&dos mecanismos de poder.

No processo de consolidacdo do poder ou de susagf@d, hi facilmente uma
corrupcdo de seus principios originarios, istoréaueturpacdo dos conteudos pelos
quais outrora se lutou contra. Escreve Foucault] ‘ds massas ndo foram enganadas,
em determinado momento, elas efetivamente desejarkascismd’. Assim, as aguas
gue descem as encostas produziram seu préprio peladacilidade da queda natural.

' FOUCAULT, 1979, p. 146
2 |bidem, p. 146
% Ibidem, p. 76
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O poder produz seu curso efetivando-se, assuméuihicas pré-estabelecidas que, por
seu viés, em vez de salientar novas diretrizesaasatmente trocando de maos sobre
varias perspectivas, pois 0 poder assume lugaciespes instintos mais candentes do
desejo humano, inebriando facilmente a racionadidaal producédo da verdade. Desse
modo, uma proposta libertadora, com sua ideolqgide fabricar correntes e construir
celas para 0s que se encontram a margem, aquebsi#toops, descriminados por
representarem uma ameaca aos sistemas de salmtreades, desprezados por sua
inutilidade na engrenagem da maquina produtiva.

Foucault desnuda a originalidade do poder, trazeanma as suas artimanhas e
mostrando como se concretiza na histéria. O poder se restringe a uma funcao
exclusiva da repressao, da censura, da exclusdmpbaliimento, do recalcamento e a
maneira de um superego. Se ele se detivesse taentomm tais funcbes em sua
expressividade, tornar-se-ia muito fragil. Em réta@o poder, observa o filésofo: “Se
ele é forte, é porque produz efeitos positivosvalrdo sabéf. O poder ndo é algo que
podemos derrubar ou subtrair de nossa cotidianjdeldeé reconstruido, assumindo
novas formas e exigindo um novo saber. A dispul@a peder € posta em termos de luta
por Foucault, quer dizer, uma busca da efetivag&oidkarios da oposicdo que marcha
frente a um poder estabelecido. Nessa perspetixiate sempre algo em nds que luta
contra outra coisa em MdsAqui, Foucault mostra o nosso conflito perpétconstante
com o poder em que travamos uma batalha na qudiaé@encedores, mas uma espécie
de pacto ou consenso na producdo da verdade. bistha de n&o vencedores, existe
os beneficiarios do poder. Os propdsitos de Foticaéb revelam um poder
inquebrantavel, em sua hegemonia; porém, ele moadesvelar a dindmica e astucia,
sua difusdo no corpo social, seu exercicio dena® idstituicdes, a relacdo com a
producao da verdade e resisténcias suscitadas.

As mulheres, os homossexuais, 0 racismo, no cantixtnosso século, ainda
estdo em processo de busca do direito de sua skdasle como portadores de
direitos iguais e de uma inclusividade na socied®#ea Foucault, tais movimentos
representam uma resisténcia no contexto dos padsiabelecidos que, por sua vez,
procurardo uma producdo da verdade, construindaecogtrora era constituido como
anormal, doentio ou uma incapacidade. Estes movorensao uma defesa contra os

preconceitos elaborados pelo poder opressor exidtzsi

* Ibidem, p. 148
® Ibidem, p. 257
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Foucault apresenta a histéria como belicosa e s#tide, em contraste com
uma histéria linguistica e do sentido. O sentidpréduzido pelos conflitos, pelas
batalhas internas. A dialética evita a realidadz=atélia e a semiologia o carater
violento, sangrento e mortal. Argumenta ele:

A relacdo de poder ndo é relacdo de sentido. Arfashdo tem
sentido, o que ndo quer dizer que seja absurdahaneriente. Ao
contrario, € inteligivel e deve poder ser analisaalaseus menores
detalhges, mas segundo a inteligibilidade das ldéssestratégias, das
taticas.

Foucault retrata um aspecto importante esqueciglosphistoriadores que
retratam a historia dos reis e seus herdis, agofaistoria € elaborada mediante a
inteligibilidade da microfisica do poder. Em outrpalavras, ela se instaura nos
dispositivos que desencadeiam suas lutas inteesratégias na busca do dominio do
sentido. Na busca da construgcdo da verdade, deddso processos historicos,
encontramos uma inseparabilidade entre ela e o ppdis, como escreve Foucault, “a
verdade € deste mundo; ela € produzida nele géacamiltiplas coercdes e nele produz
efeitos regulamentados de pddebessa forma, h4 uma luta em torno da verdade, na
qual se buscara conferir um carater cientifico, lbemo regulamentar os estatutos que
determinam o que sera verdadeiro ou falso. Senpg@@ria verdade poder, torna-se
necessario pensar as implicacdes dessa relacadogla®ja, € inseparavel. Foucault
voltar-se-a contra todo processo de hegemoniapsauntlrais, econémicas ou sociais,
com o afinco de analisar as bases de sua consfpacdser possivel uma desvinculagéo
do poder de verdade das formas hegemaonicas.

Foucault relata na sua obvagiar e Punir,a histéria da prisdo, seu nascimento e
desenvolvimento na eficacia de um poder que sealstze profundamente no contexto
da vida humana. A passagem dos suplicios parat#scécdes da prisdo relatam uma
docilizacdo da punicdo, técnica mais eficaz, portanto, quanprx@ uma economia
politica do corpo. Diz ele: “essa necessidade decastigo sem suplicio € formulada
primeiro como um grito do coragdo ou da naturediggimada: no pior dos assassinos,
uma coisa pelo menos deve ser respeitada quandmgainsuahumanidad®. No
anseio de preservar a humanidade das formas auéignvolviam os suplicios sob

uma exposicdo dos corpos em praca publica, elasorama série de sistemas

® lbidem, p. 5
" Ibidem, p. 12
8 FOUCAULT, 1975, p. 76.
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disciplinares para controlar os corpos, direciams-exigir deles sinais visiveis de cura.
Para salvaguardar a disciplina, cria-se um sistdeaigilancia que perpassara nao
somente as prisbes, mas também os sistemas de,easimdustrias, os hospitais, 0s
manicomios, etc. Esse sistema de vigilancia se retma pela construgcdo do
Pandpticon elaborado em fins do século XVIII, pelo juristglés Jeremy Bentham. O
Pandpitcontorna-se uma figura arquitetural, na periferiaihéa constru¢cdo em anel, no
centro, uma torre com largas janelas que possifilitma visdo completa do anel que,
por sua vez, é dividida em celas, sendo vigiadasipa torre. Descreve Foucault: “E
suficiente entdo colocar um vigia na torre cengam cada cela trancar um louco, um
doente, um condenado, um operario ou um escoldsse processo de vigilancia se
segue a partir de uma série de exames usados coma fle controle com o intuito de
desenvolver o poder sobre os corpos. Consta-senefiato, uma concretizacdo do
poder na arquitetura, no espaco geografico, imamdm as instituicdes. Um segundo
aspecto, é o sentido que flui do poder, fazendpresenciado nos corpos que sao
aprisionados por suas entranhas dominadoras. Ceoapa das garras incorporadas
pelo poder? Como conseguir criar um sistema justo germitir que o poder corrompa
suas bases? No final de sua oWigiar e Punir, Foucault mostra que as prisées nao
conseguiram resolver o problema da delinquénciaoejo se ndo bastasse, ainda
reproduzir, em seu seio, a propria marginalidade. grisbes nao diminuem a taxa de
criminalidade: pode muito bem estendé-las, mutiiplas ou transforma-las, a
quantidade de crimes e de criminosos permaneceeésid, ainda pior, aumenta A
prisio passa de instituicdo de reabilitacdo pamtituicdo de reproducdo da
criminalidade. Se as prisbes nao resolveram o @nodol como proporcionar algo mais
eficiente e que ndo venha colaborar ainda mais paraaumento da delinquéncia?
Existe uma realidade fora do contexto do sistemaiopal que nos ajudaria a
proporcionar uma sociedade mais justa e precawdaadh maldade dos estupradores,

assassinos, largpios e corruptos?

1.1 O método genealdgico
O método genealdgico proposto por Foucault se eeferum processo
semelhante ao realizado pela pericia na recomggtdude um crime. Buscam-se as

memorias na reconstituicdo e aquilo que foi exdud campo tedrico. Portanto,

° ldem, p. 201-202, traduc&o nossa.
1%1dem, p. 269, traducéo nossa.
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surgird uma busca minuciosa, buscando um laudoérizistda formagéo do saber, ndo
visando a homogeneizacdo como seria o caso deudln fenal que a pericia almejasse,
mas tdo somente o proprio processo de escavadémadea buscando ativar os saberes
locais como demonstra Foucault:
Trata-se de ativar saberes locais, descontinussudificados, ndo
legitimados, contra a instancia tedrica unitaria gretenderia depura-
los, hierarquiza-los, ordena-los em nome de umaciziédetida por
alguns™.

Essa genealogia ndo se detém tdo somente nasat@aszcentralizadoras do
saber, mas contra a nossa prépria subjetividadeafa pelos poderes histéricos que
nela se fazem presente. Ndistéria da Sexualidade Foucault fomenta uma
subjetividade formada através do controle da sedade¢ mantida e incutida na mente
das pessoas pela religido, através dos sistemamiélesdo, preceitos morais e entraves
psicolégicos. O poder possui uma abrangéncia qué fpropria, na medida em que age
na historia dos corpos, das coisas e da propriatsutade.

Segundo Bernner e Mahon, podemos constatar dmnigmantos na genealogia
de Foucault. O primeiro movimento é um questiondmaérstérico da existéncia, que
envolve uma investigacdo dos eventos historicoscqustitui a personalidade, ou seja,
a forma como pensamos e agimos. O segundo movinpeopde uma separacao das
circunstancias contingentes que nos formaram comns. Como sera possivel tal
separacdo se as relacbes poder-conhecimento-gigdev estdo profundamente
enraizadas nmundo-da-vid@ Ora, no proprio processo de separacéo, haveraovaa
formagao. Foucault propde uma formacéo do eu inauhemogeneizagao de tal modo
gue esse “eu” seja portador de um novo sujeito g8odemos constatar que a liberdade
esta estritamente ligada a este novo sujeito &tio® de toda subjetividade prescrita.
Como, entdo, € possivel um sujeito ético livre? chali apresenta uma Uunica
alternativa: a criatividade. E necessario uma aisg@o como obra de arte. Esse
processo criativo exigira uma experiéncia estéggtinguindo a concepcao segundo a
qual somos separados do mundo. Trata-se, antescalghecer que fazemos parte dele.
E necesséaria uma luta que ndo se corrompa ou despjeder, desarmando suas
artimanhas que fomentam a exclusdo. O método grgiealreporta-nos a uma inclusao
radical dos individuos excluidos da sociedade, comprisioneiro, do homossexual, da

prostituta, do portador de necessidades espedwmisloso, enfim, de todos aqueles que

' FOUCAULT, 1979, p. 171.
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bY 7

se encontram a margem, onde o quediiamanidade” € a base de todo o direito.
Como obervam Bernner e Mahon: “Foucault inaugura nova experiéncia do eu e da
solidariedade humana, experiéncias que renuncerambicdo de qualquer principio
abstrato que se nomeia esséncia huffana

O poder se encontra em todas as relagfes, sentessagambém no contexto
“micro” e ndo, exclusivamente, no contexto “macdds relacbes. Nesse sentido, a
criatividade tem, para Foucault, algo a ver com fugir do cdetau ainda, de criar
novas formas de agir dentro de relagcbes de podecridr resisténcia ao poder. Na
medida em que se consegue fugir da repetitividadeseja, quando o sujeito muda o
modo de agir em uma situagdo costumeira ou em uitecdo existente para fins de
controle, agindo de modo diferente, resistindo awtrole, torna-se um exemplo que
pode ser entendido como umm&tica criativa A pratica da criatividade possibilita que
o individuo, mesmo entre grilhdes, possa exercer lferdade criando resisténcia.
Assim, no inicio da obrdigiar e Punir mesmo que Damido tendo sido supliciado até a
morte, ele ndo aceitou a confissdo de sua pentepoometido parricidio, exercendo
sua liberdade perante um sistema consolidado der gadbre os corpos, com todas as
suas técnicas de tortura. Independente de ter mmetpena ou ndo, exerceu sua
liberdade de n&o aceitar qualquer subjugacdo. ktiucestra que, nastilistica da
existéncia,a ascese torna-se indispensavel na construc@odaicada individuo, pois
ela nos liberta extrinseca e intrinsecamente,tag@o a ideia do individuo como dado,
possibilitando uma autocriagdo. No processo decdat@io torna-se necessanm
cuidado de sgue se desenvolvera a partir de econhecimento de,smaxima socratica
que, na leitura de Foucault, revelara um procesdibértacao.
Diz Foucault: “ndo é possivel cuidar de si sem sehecer. O cuidado de si é
certamente o conhecimento dE"siFoucault ndo defendera que a ética seja um daida
de si, mas uma libertacdo, como cura de si. Noegtmido mundo politico grego, esse
conhecer-se remete para o cuidado com o outro,accbem estar da cidadania. Dessa
forma, o objetivo da politica é que as pessoasegarth 0 bem e sejam capazes de
realizar o bem. Socrates era aquele que cuidavaudtado alheio, como observa
Foucault:

Tomemos o exemplo de Sdécrates: é precisamenteueta mterpela
as pessoas na rua, os Jovens no ginasio, pergant@ndde ocupas

z

de ti?’” O deus o encarregou disso, € sua missdeleendo a

12 BERNNER, MAHON, M. 2005, p. 156.
13 FOUCAULT, 2004, p. 269.
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abandonard, mesmo no momento em que for ameacadorte Ele

€ certamente o homem que cuida do cuidado dossowtsta é a
posicao particular do fil6sofd

Foucault mostra uma preocupacdo em apontar o cudiadi como descoberta
da prépria subjetividade, isto é, um conhecimeni® liperta o eu dado, possibilitando
um novo olhar, uma nova atitude que resista a sistema dominante, viabilizando
novos caminhos para a inclusdo do outro. Agoraempod entender a critica de
Foucault com relacéo asstituicdes de sequestpmr ndo resolverem o problema em si,
mas uma leitura atual nos revela que os problerepsoduzem-se no lugar de,
supostamente, soluciona-los, como é o caso dosdm®scuja atualidade revela a
proliferacdo da marginalidade no lugar de um pe$sastabelecimento dos individuos
a elas sujeito. A eficacia dessas instituicdesrsmntra tdo somente na exclusdo, ou
tentativa de exclusdo do mau elemento, do doentepetturbado. Em todo o
desenvolvimento dos trabalhos de Foucault transparma preocupacdo com aqueles
submetidos a isolacdo, a exclusdo. Suas criticasiteen um olhar que liberta - um

olhar inclusivo.

2. Um olhar que liberta

Para aprofundar a visdo de nossas analises, aborosiaspectos da filosofia de
Merleau-Ponty no que concerne a suas perspecivasalacao a liberdade a partir de
seus trabalhos alusivos @orpo propria Nossa pesquisa ndo buscard as diferencas
entre estes dois autores, mas procuraremos angpkstendimento de uma possivel
liberdade. Dessa forma, a pergunta sera a mesmao Epossivel a liberdade?

Conforme Merleau-Ponty, “é pouco provavel que etrda em um instante um
complexo de inferioridade de 20 af®s Por exemplo: somos pagos semanalmente,
vivemos com a possibilidade do desemprego e dg@rdade, ndo somos nds que
estabelecemos as condicdes nem os produtos de tmabatho, “sinto-me como um
estrangeiro na minha fabrica, na minha nacéo einhanvidd®. Merleau-Ponty citara
outros exemplos que envolvem certa dependéncigpraasrias condi¢cbes pelas quais

alguém possa viver. Se 0 mundo, as coisas e assaui afetam, inclusive obrigando-

1 |bidem, p. 271.

1> MERLEAU-PONTY, 1945, p. 505, traduc&o nossa.
'8 Ibidem, p. 507, tradug&o nossa.
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me a certas normas de conduta, como possSO expresdaAln, minha liberdade
livremente em meio a escraviddo ou as piores astur

Merleau-Ponty fomenta a imbricacdo entre exterionterior no processo da
constituicdo da liberdade, em outras palavrafierdade se constitui através do mundo,
do eu, do corpo e por intermédio do outro. Assimies que minha consciéncia possa
decidir e escolher a liberdade ha uma presenciarig antes de qualquer processo
deliberativo, que ele chamara de fluxo anénimo:

Ora, no momento em que me volto a mim mesmo pardeverever,
entrevejo um fluxo anbnimo, um projeto global orngieda néo
existem ‘estados de consciéncia’ nem, com maise fadzao,
qualificacdes de qualquer tifo

Este fluxo nos reporta a uma liberdade originades de qualquer objetivacao
dos entremeios arquitetbnicos que construimos aorespeito. Nos exemplos de
Merleau-Ponty encontramos ainda aquele desejordauper-heréi da infancia que esta
presente em naos, talvez ndo com tanta intensidade, mesmo assim, traz ao fluxo o
poder de ndo nos encontrar totalmente doente, md@cwou reconhecermos o0s
sentimentos torpes que venham demonstrar a metfderide nosso carater, como
sendo ciumento, orgulhoso ou avaro. Também, ha@arrustracdo de nunca ter se
tornado um super-heroi, surgindo todas as nosagsdras morais e enfermidades do
corpo e do espirito. Essa ambiguidade, que enwsse fluxo, traz uma expressividade
impar no tocante a nossa personalidade que preeutare. Merleau-Ponty descreve o
exemplo do nosso rosto que, embora ndo gostamakyaimas de suas partes por seus
defeitos, todavia, ndo desejariamos trocar o n@sto por nenhum outro. Tais dilemas
entre superacdo e frustracdo estdo presentes et monsciéncia em estado de
vigilia'® (sillage). Poderiamos dizer que ha uma consciéncia hiatén&@o pautada por
momentos, uma hora livre e outra ndo, mas quertaz rfossa capacidade de sermos
livres, mesmo se trancafiados em masmorras. Coroeves Merleau-Ponty: “A
consciéncia, diz-se, ndo esta desfeita em umagodeirinstantes, mas é pelo menos
perseguida pelo espectro do instante que contimianeéa precisa exorcizar por um ato
de liberdad&”. Ora, essa liberdade sempre encontrard conflipoés seu estagio
nascente é facilmente alterado e seu fruir verdads vé traido durante o percurso.

Merleau-Ponty prop6e um “campo de liberdade”, ogldgpossa encontrar condicdes de

7 lbidem, p. 496, tradug&o nossa.
'8 |bidem, p. 159.
19 |bidem, p. 500, traduc&o nossa.
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expressividade no corpo, no mundo e no outro. Aerga ele: “E, pois, verdade que
nao existem obstaculos em si, mas o eu que odfigaatomo tais ndo é um sujeito
acosmico, ele se precede a si mesmo junto as quésasdar-lhes figura de coié¥s

De forma alguma, embora Merleau-Ponty va recusapemsamento deobrevooque,

por sua vez, encontra-se enrijecido na abstrac&misciéncia solitaria, impedindo a
cumplicidade de sentido propria de uma consciéac@rada em nosso corpo, neste
mundo e que vive umeo-presencacom o outro. A liberdade esta na historiaein
outro-mundo-sociedadeimbricada na vigilia de nossa existéncia, indomada
qualquer tese, alids, forca avassaladora contra #odese. Diz Merleau-Ponty: “A
escolha verdadeira € aquela de nosso carateroirgeite nossa maneira de ser no
mundd®. Aqui, Merleau-Ponty abordard a necessidade de atitude de ser em
relacdo ao mundo, um estilo de vida, uma atituseppssa reconhecer sua encarnacao
que, concernente a originalidade da liberdade, ipersua existéncia dentro de um
estilo de vida. Dessa maneira, ndo podemos acdedaranha e fazer a revolugdo. Ora,
podemos até decidir que seremos burgueses ou iogeraas, para iSSo precisaremos
viver essa condicdo, procurar meios, eampoadequado onde se possa exercé-la
plenamente. O problema dessa viséo é sua objativagirestringe a nossa abertura ao
mundo e a abertura do mundo a nés, impondo gratiesrdade originaria que néo se
permite a qualquer objetivacéo, pois se encontrme@sma trama da originalidade do
mundo-da-vidae ferir este fluir é trair toda a possibilidade.

Na sua obr® olho e o espiritoMerleau-Ponty abordara a tematica da exigéncia
da criagcdo como realizacdo do ser ndo acabaddjvaldie, mas do encontro do ser de
abertura para abertura do mundo. Esse encontaumasa experiéncia de criacao, que o
campo privilegiado desde onde a liberdade encaetafundamento mais solido sob a
condicao de nédo existir qualquer fundamento. Castrata Merleau-Ponty: “A arte ndo
é construcdo, artificio, relagdo industriosa a 8pago e a um mundo de fora. E
verdadeiramente grito inarticulado de que fala Hermes Trimegistro, que pareceria a
voz da luZ”. E impressionante a liberdade de criacdo quecexambra de arte sobre o
seu criador. Quem de nos ja nao ficou impressiona@mdo, realizando uma obra de
arte ou mesmo aqueles trabalhos de arte elaboredescola e ainda qualquer coisa
fazendo o uso das maos para criar, ndo vé, pomgental projeto assumir forma

2 |bidem, p. 503, traduc&do nossa.
L Ibidem, p. 501, traduc&o nossa.
2 MERLEAU-PONTY, 1980, p. 104.
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prépria? Pensamos em fazer algo, mas no meio dimlsaymo dialogo do obreiro com
sua obra, as possibilidades vdo se construindojméisdo forma originaria. A obra,
desde entdo, assume sua propria expressividade, qae os futuros comentadores
conseguirdo ver mais possibilidades de que nds ossmiciadores desse projeto.
Depois da criagcdo nem artista, nem a obra sdoasarsesmos, como se fosse um filho
gue criamos, e que, agora, passa a assumir o Gatiopaestino.

O outro comoco-extensividadd¢orna-se parte de nossa liberdade, ou seja, se
convivemos com outras pessoas a liberdade naodatiis dentro de meus aparatos
egoldgicos, mas, somente, por meio de um projettusivo. Se vivermos nossa
encarnacgao, a liberdade, por sua vez, ndo pogessada fora dessa carne. A liberdade
precisa ser um projeto global. Podemos dizer qasceavidao exclui, por ela ser um
projeto objetivado e a liberdade inclui, por serpnojeto aberto em constante processo.
Relata Merleau-Ponty:

E preciso que minha vida tenha um sentido que ewoistitua, que a
tenha a rigor da intersubjetividade, que cada umnds seja
simultaneamente um andnimo no sentido da individadé absoluta
e um anbnimo no sentido da generalidade absolutasdNser no
mundo é o portador concreto desse duplo anonffhato

A nossa consciéncia precisa abrir espaco para@taigp em sua originalidade,
ao mundo, seu corpo e para outrem. De outra fonA@mseria possivel a liberdade, um
sentido da historia, uma revolugdo, pois a cons@époderia assumir a totalidade, de
imediato, sem necessidade de qualquer processdor@menMerleau-Ponty: “Ha uma
troca entre a existéncia generalizada e a existéndividual, cada uma recebe &ta
A liberdade s6 sera possivel no contexto de umapkcicade carnal e tornar-se-a
expressiva se abarcar nossos projetos, ndo do @o imwndo, mas de uma humanidade
que inclua o mundo nas suas preocupacgOes de cuidasion, ndo haveria lugar para
qualquer forma excludente, tais como o racismo, oandiobia, o machismo, o
fundamentalismo de toda espécie nos processosrdditagao da liberdade, mesmo
gue uma cultura tenha se formado dando luz natu@lalquer forma de excluséo.
Merleau-Ponty enfatiza a existéncia radical de gnitica aos fundamentos da propria
cultura ancorada no ideal de um o pensamensobieevoo.

A verdadeira reflexdo me d4 a mim mesmo nao corbfetvidade
ociosa e inacessivel, mas idéntica a minha presamgaundo e a ao
outro, tal como realizo agora: sou tudo aquilo ggje, sou um campo

% MERLEAU-PONTY, 1945, p. 512
4 Ibidem, p. 513, traduc&o nossa.
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intersubjetivo, ndo a despeito de meu corpo e dehanisituacio
histérica, mas, ao contrario, sendo esse corpsasitsiacao e todo o
resto através,

A liberdade é um sair de si para encontrar o osémm, de fato, sair de si
completamente, efetivando a radicalidade do senaondo. Esse horizonte revela, aos
olhos de Merleau-Ponty, o campo da liberdade. Easetermos que as obras de artes
representam um ponto crucial de analise para MeReaty, pois revelam o poder
criativo do criador e da criatura, vivas presergas se desenvolvem na ambiguidade
vindo a assumir o processo geiasm&’, restabelecendo um equilibrio ndo fechado e
estatico. Assim, como @uiasmarepresenta a estrutura vital, o equilibrio é vovedmo
reconhecimento de que o fluxo € continuo e vivosedim Merleau-Ponty: “Longe de
gue minha liberdade estar sempre sé, ela nuncasesiacumplice, e seu poder de
arrancamento perpétuo se apoia em meu engajamer@ryaal no mundd”. Merleau-
Ponty ndo propde uma liberdade aquém de nossmasrse torna presente no mundo,
no meio das coisas, efetivando-se no tempo e ragesp

Merleau-Ponty nos chama a atengdo para um mundmwrjatituido e néo
completamente constituido que nos reporta paraiaofimdade de possibilidades. Dai
surge a impossibilidade de um determinismo e de sswlha absoluta. H& uma
exortacdo da liberdade que nos convoca, em seotittefenomenologico, quer dizer,
ela esta escorada no ser. Dessa forma, se algdiéntesoiveis torturas e, mesmo assim,
se recusa em falar é porque a sua histéria rewrlada de vida e até mesmo amorosa,
0 encoraja a tamanha bravura. O outro exige nassaiidade e nosso afeto, de modo
gue nao exigira que eu lhe faca mal se este f@adsonsciéncia. Diz Merleau-Ponty:
“esta vida significante, esta certa significacamdtureza e da historia que sou eu, ndo
limita meu acesso ao mundo, ao contrario, ela énreia de comunicar-me com &te
Primeiramente, devemos compreender que os insttomene temos para produzir a
escravidao sao os mesmos para produzir a liberdadsgja, a deliberacéo e a escolha.
E com uma atitude de abertura, que se reconheaena do mundo: trata-se de uma
atitude criativa, a Unica capaz de reconhecer g@endraremos 0 ser criativo como

expresséo da liberdade.

“lbidem, p. 515, traducdo nossa.
 MERLEAU-PONTY, 1964, p. 264.

2 MERLEAU-PONTY, 1945, p. 516, traduc&o nossa.
%8 |bidem, p. 519, traduc&do nossa.
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2.1 Um olhar sobre as fontes de origem

As analises de inseparabilidade do ser em relagia &ircunvizinhanga e seu
corpo em Merleau-Ponty e uma genealogia da verémteseu surgimento e suas
relacdes de poder em Foucault proporcionam ferreasate estudo cruciais quanto ao
desenvolvimento de uma possivel liberdade. Ambasasepc¢des, desvinculam-se de
uma viséo absolutista como o determinismo e pastan descobertas na possibilidade
de liberdade como inclusividade. Tais autoresogbh suas pesquisas na contramao
da historia, da psicologia, da filosofia, enfimsdmalises sintetizadores, exclusivistas
gue, comumente, propde os historiadores, psicoledgidésofos do conhecimento. Em
nossa leitura, tanto Merleau-Ponty como Foucaubilizaram a possibilidade da
liberdade como, também, de seu fluxo constante omento em que acenam para a
possibilidade da escravidédo docilizada e escontbddabirintos sociais.

A inclusividade na sua origem e no seu desenvolvilndesclassifica qualquer
tentativa de idealizacdo ou construcdes éticasrghdas em formas de aprisionamento
cultural. Essas descobertas tracadas por Merleaty-lBd-oucault tendem a solucionar
aguele antigo problema de uma critica universglefgunta outrora feita era: Como se
torna possivel condenar aspectos culturais daraudistrangeira se ndo conseguimos
resolver nossos préprios problemas internos, ngesx®nceitos, conflitos, ganancia e
opressao? A resposta ndo é uma lei universal oupadeonizacdo cultural, mas o
vislumbrar de uma liberdade efetivamente mais Biclu que nos propbe a
inclusividade, a ponto de desmascarar as artimaténama suposta verdade, ou seja, 0s
idedrios exclusivistas que perpetuam a injustigiaboum patamar de normalidade. E
preciso repensar genealogicamente as estruturpedis, € preciso reaprender com o
proprio ser no mundo a fim de desarmarmos a tirargaiteténica da verdade como
poder de dominacao.

O olhar que liberta deve ser inclusivo, inviabilida, desta forma, a pergunta
retorica: Se a inclusividade abarca as diversasrasl, racas e linguas, ndo poderia ela
propria incluir a exclusdo? Se nao, porventura séiia ela mesma uma forma de
exclusdao? Compreendemos que as contribuicoes deaddPonty e Foucault trazem
importantes descobertas para a resolugdo destéogaraHa uma grande preocupacéo
desses filésofos contra todo sistema absolutistafgtografa a realidade e a impde
sobre os outros, fortalecendo, assim, o fluxo sBieluque evita toda sorte de excluséo.
Os estudos da origem da liberdade procuram deaatamarras que nos prendem a

dominacdo. Podemos dizer que a inclusividade néloiex exclusdo, mas a converte no
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decorrer do método genealdgico e no proprio retagumisas simplesmente cois#s.
inclusividade sO excluiria se seu sistema fossdaide, mas € um processo que

incapacita qualquer forma de determinismo.

3. Etica da liberdade

A contribuicdo de Waldenfels, aqui, nos serd mprtapicia como leitor tanto
de Merleau-Ponty como de Foucault, sobremodo, eas ahordagens éticas. Um dos
conceitos significativos que pode ser haurido daaoble Waldenfels é o de
responsividade. Waldenfels mostra que diante éatwala que o mundo nos oferece,
torna-se impossivel uma nado resposta. Essa abérturaa caracteristica originaria
presente no préprio ser em seus arredores e naigoegirutura espaco-temporal. O
mundo oferece inimeras possibilidades em nosso esta situado, ou seja, NOSSO
corpo envolve-nos numa vastidado exploradora, deomoé, o tempo e o espago fazem-
nos participantes da historia e nos constitui cegres historicos. O proprio eu torna-se
para nos abertura de forma que toda a abertura sleweerspectivada por uma
estranheza que oferece ao ser novas possibilid@dssr ja € um ser de abertura. Nas
palavras de Waldenfels:

A responsividade vai além do horizonte do sentidip esistema de
regras. Tem a ver com o estranho, com quem, de @mauf) eu
respondo, se tenho algo em mente ou se eu estainded regra.
Este momento ‘de onde’ da responsividade é umacag#o dos
clamore¥’.

Esses clamores suplicam sentido, sua origem énarigi e desencadeia
desafios, onde uma resposta se torna eminente,ssdgize Esse processo €
acompanhado do comego a0 seu percurso por estranhamentoque suscita
possibilidades. Estranhamento e possibilidade estBacados, quando vistos sobre a
perspectiva da aprendizagem. Neste contexto, nassgwstas acompanhardo os
requerimentos, pretensdes, clamores do outro, dedojudo nosso corpo, de nos
mesmos. Waldenfels agencia esses termos atraygsalaa alemanspruchque vé o
clamor como possibilidade de apreender e desenvolve estilo, uma politica dos
sentido&’. Assim, teremos um estilo de ver, de escutarr fpi@ permeardo nosso ser

como presenca no mundo. Bastara, entdo, sermactiegs ao que se remete a nos e

29 WALDENFELS, 2000, p. 369, tradug&o nossa.
% |bidem, p. 378-388, traducdo nossa.
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permitir que nos forme incondicionalmente, resindg nossa capacidade de interagéo
com o mundo?

No intento de resolver tal problema, em relacdoin@ndica da resposta e
formacdo da nossa personalidade, Waldenfels pasdabarar uma abordagem no
patamar daesponsividadena qual os clamores exigem uma justificativatennossa
relagdo com omundo-da-vida Segundo Waldenfels: “uma entrada de clamores
estranhos que precisa primeiramente se justificalPor exemplo, num contexto de
opressao, a minha omissao sera uma resposta. Asbiner, passe despercebido e até
compreendida pela onda de medo que se espalhagqmiéacdo, mas a geracédo futura
exigira de noés uma justificativa pelos frutos gles eestdo colhendo de nosso desdém
de outrora. Alias, tanto o opressor como 0 oprinfickcisam se justificar, como pais e
filhos, patrdo e funcionarios, marido e mulher, dtdiberdade precisara ser justificada
no contexto de um processo inclusivo, onde ndoopoé® responder. “A primeira
forma da liberdade seria: criar situacbes paraore#las, para estrutura-la¥® A
liberdade concreta consiste na capacidade gerabldear-se numa situacdo conforme
um estilo proprio criativo. Dessa forma, a liberelagkpressa uma ultrapassagem das
estruturas criadas para a possibilidade de criaroutsas. Vivemos em estruturas
determinadas; ora, até as criancas vivem no murao atdiultos, que sempre é
organizado e formado. A liberdade, por sua vez, s&da através de uma definicao
arbitraria, mas por uma situacdo remodeladdmdestaltunyy reestruturada
(Umstrukturierung. Waldenfels escreve: “A liberdade ndo se encomniagrande
palavra final “sim” ou “ndo”, pois iniciar um progso decisério generalizado somente
cancela tal processd®. A capacidadeRahigkei) especifica do povo consistiria, entao,
em considerar os pontos de vista, desenvolvendoeadocando-os em oposicéo frente
as estruturas pré-determinadas e levar em comlifeasntes formas de estruturagao.

Waldenfels considerd sete aspectos como essepeaasa compreencdo do
termo liberdade e seu desenvolvimento:

1- Liberdade e espontaneidadelNo interior das estruturas surge uma espontaneidad
gue ndo vem de fora, mas brota como aquelas pesjgesraidias em terrenos aridos. A

espontaneidade quebra o teor rigoroso pelo quahsecia a regra, seu carater estrito

3L Ibidem, p. 389, traduc&o nossa.
%2 |bidem, p. 196, traduc&o nossa.
% |bidem, p. 197, traduc&o nossa.
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sobre o individuo, atenuando, por seu viés, um ®gtit, uma nova possibilidade pela
gual se pode reconstituir o processo, permitinéodiima passividade esquecida.

2- A contingéncia de quarquer ordem.Qualquer ordem estabelecida perante a
contingéncia sera confrontada com seu proprio déijysieu carater “aberto-fechado”
proporcionando uma fendaZ(viespaéltigkeit)criada pelos clamores, contribuindo com
desafios que, por sua vez, conduzirdo a ordem alimmr (Schwelle),dando
possibilidades ha um novo processo de constituithna ordem restrita retira a
liberdade de seu campo e, com isso, todas as piolsglbs de criacao e criatividade.

3- Diferenca gradual entre liberdade e néo-liberdad. N6s somos afetados por uma
infinidade de possibilidades de projetos que nosngem a este mundo. Somos
virtualmente colocados sobre uma tecnologia elalorgue esquadrinha nossa
existéncia, mas ha uma polarizacéo entre a liberdaalndo-liberdade. Ha uma terceira
dimensado na qual posso atingir os recantos do msaaosair da minha propria sala.
Assim, posso, em meio a correntes, lembrar cararheste daqueles momentos felizes
que tive a oportunidade de vivenciar.

4- A espacialidade.Ha um movimento corporal, espontaneo que traréhabito que
estd imbricado com nosso eu, nosso mundo, criamd@stilo proprio, um estilo de
olhar, de falar e de escutar, desenvolvendo umtigaotios sentidos, cethoscomeca
na planicie dos sentidd%.A polaridade entre espontaneidade e costume focardois
momentos da estrutura do mundo que nés, atravasm@eestrutura, repetimos um
mundo adquirido e que, da mesma forma, através aasnpossibilidades nos
projetamos além dos sistemas de regras.

5- Sobre a relacdo entre espontaneidade e artEsta relacdo € eminente, onde a
liberdade pode encontrar campo, no qual se deseneoimo maxima potencialidade,
pois revela uma presenca originaria da qual aawia;o ponto nevralgico do proprio
processo. A arte revela certa ambiguidade entaguca e criador, obra e obreiro, vindo
a revelar a propria originalidade como livre precesriativo.

6- O conceito espontaneidadé liberdade desliga-se da tentativa classica-mzdde
domina-la através de uma conceitualizacdo absirada, ela propria torna-se avessa a
tais pressupostos que inibem seu carater mais dioa liberdade cria possibilidades
permanentes por intermédio de uma espontaneidagieéria.

% WALDENFELS, 2000, p. 389, tradug&o nossa.
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7- EncenagaoWaldenfels traz a tona este conceito retratandm eana que se da sobre
0 palco, onde as possibilidades de criacdo sdadasie multiplas, instaurando o lugar
em que existe toda uma espacialidgsigi€lraun) no qual se procura criar uma historia,
um mundo de sentimentos, de 0dio e de dor. A eapeittade € caracteristica
necessaria a cada autor que desenvolvera seu papektrato de uma personalidade
que clama sua naturalidade. A encenac¢do € umabjpiolsgle exploradora, um retornar
aos relacionamentos eles mesmos que desmascaapeuficialidade.

Foucault, Merleau-Ponty e Waldenfels, oferecem sigaificativa contribuicao
subjacente a liberdade como um processo constanteadeira que travarao uma luta
com 0s entraves sociais, psiquicos e ideol6gicesmjbem e suscitam a exclusdo como
defesa de uma objetivacdo mascarada de inclusdmclasdo ser-lhes-4 comum,
inviabilizando uma generalizacdo, uma verdade coadga ou qualquer processo
ideoldgico que se feche sobre si mesmo. Ela, tamb&minard o pretenso paradoxo
que possa recair sobre si. Dessa forma, a inclndécé uma determinagdo, mas uma
conversao das estruturas injustas e dominadorpsdk¥. Sobre este viés, a incluséo e
radical e por ser radical atrai sobre si uma &jioa vé e acompanha a necessidade do
outro numa construcdo sem exclusdo. Esse probldiva € mais elaborado por
Waldenfels que procura tracar, onde fora fortemariteenciado por Merleau-Ponty e

Foucault, um caminho intersubjetivo no qual a issldade seja da base da ética.
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