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Introducao

As revolugcdes modernas tém sido objeto de estudodemrsas areas do
conhecimento. Cientistas politicos, socidlogostohigdores e filésofos, entre outros,
tém se esforcado em compreender esses fendmen@samnpliveis ao entendimento da
politica moderna e contemporanea. Sdo inUmerosspacts observados e as teses
defendidas; no entanto, uma questao essenciabparantendimento tem sido ignorada
por alguns estudiosos e no trato diario do tem@rocse posicionam 0s revolucionarios
no periodo pés-revolucéo em relacdo ao absbtute herdam da tradicdo medieval?

Diante dessa questao, alguns pesquisadores acaparamnfundir a separacao
formal entre Estado e Igreja como a separacéo anégitimacéo absoluta do poder e a
politica, a ponto de torna-la publica em uma icfimie de manuais. Entretanto, essa

posicdo ndo € hegemonica: ha alguns estudos qudev@iocontro a essa perspectiva. E
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! Entende-se pabsolutoa legitimacéo divina do poder.
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Hannah Arendt: as revolucdes...

€ justamente de um desses trabalhos que decod®iaacentral da presente analise:
apreender as proposi¢des de Hannah Arendt, no Dardrevolucapem relacdo as
revolucdes e o problema do absoluto.

Da Revolucaonédo trata especificamente dessa questdo, massgaagm seu
argumento no quinto capituléundamento Il: Novus Ordo Saeclorumesse modo,
nao foi pretensao dessa investigacdo abordar tafgwnento da autora nessa obra —
muito pelo contrario: limitou-se a analise do aalpibnde o tema € discutido.

Assim sendo, pretendeu-se nas linhas abaixo congeeecom base no quinto
capitulo, Fundamento II: Novus Ordo Saeclorudo livro Da Revolugdpo problema
do absoluto nas revolu¢cdes modernas.

Com essa opcéao de pesquisa, ndo se teve o objetietaborar um argumento
contrario a tese da autora; objetivou-se, comaacteristico de um estudo introdutorio,
apenas acompanhar as teses de Hannah Arendt, gardouexplicitar as contribuicbes
dessa autora para o entendimento das revolu¢desrnasd

Logo, esse trabalho, que seguiu o argumento daraautiedica-se mais a
Revolucdo Americana, mas nao ignora a RevolucéncEsa e sua posicdo frente ao
problema do absoluto. A partir do exposto, o artfgb estruturado conforme se
demonstra a seguir:

Rousseau e o maior problema da politicaz uma definicdo operacional do
problema rosseauniano que orienta a analise deaHafirendt e como o problema é
colocado pela autora nas revolu¢cdes modernas.

O retorno ao absolutdraz a interpretacdo de Hannah Arendt no que tange

posicdo dos homens da revolucao frente a questabaiiuto.

1 Rousseau e o maior problema da politica

Tendo em vista uma definicdo operacional do proalgoe orienta a andlise de
Hannah Arendt das RevolugOes Francesa e Amerieaadisa-se, inicialmente, o texto
de RoussealCarta ao marqués de Mirabeaem que a autora baseia-se para colocar
seu problema: como as revolugdes agiram para cododai acima dos homens? Em
seguida, analisou-se a colocacdo do problema petsaa especificamente, em cada
uma das revolugdes. Por fim, procurou-se sintetzaproblema nas revolugoes

modernas.
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Em 1767, escreveu Rousseau (2000, p. 119): “Eismerhas velhas ideias, 0
grande problema em politica, que comparo ao dargtuae do quadrado do circulo em
geometria, e ao das longitudes em astronomia: éracomma forma de governo que
coloque a Lei acima dos homens”.

Rousseau escreve essa carta em resposta a une leiheado pelo marqués —
“Eu deveria, senhor Mirabeau, ter-vos escrito lagaeceber vosso ultimo bilhete, mas
preferi retardar mais uns dias para reparar mirgdigéncia e poder falar-vos do livro
gue me enviastes” (ROUSSEAU, 2000, p. 117) —, itakete ndo foi respondido logo
apos ser recebido, Rousseau preferiu esperar ugo @screver um comentario do
livro que acabara de receber do marquésidre naturalel et essentiel des sociétés
politiques de Mercier de la Riviere, publicado em 1767.

Mirabeau era um fisiocrata e acreditava que asasdeie Rousseau eram
compativeis com a fisiocracia e, em virtude deste, remeteu-lhe diversos livros para
gue os lesse e analisasse. Na ocasido, havia edlimasse livro. Tratava-se de um
manifesto fisiocrata que € resenhado por Rousseéango da carta. O fildsofo mostra
que discorda desde o principio da fisiocracia eiggm mal acompanhou 0s argumentos
do Mercier de la Riviéra: “Na impossibilidade dddépor inteiro, escolhi os capitulos
em que 0 autor mais polemiza, e que me parecemags importantes” (p. 117). E
ainda, gracas as suas “velhas ideias”, ndo tevesfampressdes do argumento desse
autor: “Essa leitura me satisfez menos do que paraga, e sinto que as marcas de
minhas velhas ideias, ressequidas em meu celeoop@rmitem mais que ideias tao
novas provoquem fortes impressodes” (p. 117).

A fisiocracia propunha reformas na Monarquia fr@aceSeus pensadores
descobriram as leis do direito natural aplicado, dau economia, que nas suas
interpretacdes eram leis naturais e independeritgededs politicas. Segundo eles, se a
riqueza de um pais aumenta com sua capacidadetipegdionvém que a organizacao
politica favoreca a producao, ou seja, as leidipadi precisam usar as leis naturais para
aumentar a rigueza do Estado. Assim, defendiam desgbtismo legal”’; eram, ainda,
contra o luxo que enfraqueceria 0s espiritos ei@menm governo forte e esclarecido
gue apoiasse a industria, a agricultura e o coméErn sintese, queriam uma ordem
constituida por um povo obediente dirigido por urmlite rica e esclarecida.
(MONTEAGUDO, 2000).

Para Rousseau (2000), as evidéncias que fundamerit@@spotismo legal’ ndo

sao claras e parecem bastante com o sistema de &aaut-Pierre que, na leitura do
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filosofo, “presumia que a razdo humana continusgiaperfeicoando sempre, desde que
cada século somasse as suas luzes aquelas dass ggrededentes” (p. 117). Todavia,
argumenta Rousseau, 0 problema do sistema do abad®ensequientemente, do
despotismo legal encontra-se no seu nao reconhetwint® entendimento humano
como dotado sempre de uma mesma medida muitotasiMess palavras do pensador:

Ele ndo via que o entendimento humano tem sempi@ mesma
medida, alias, muito estreita; nem que ele perdeirdelado tanto
quanto ganha de outro; nem que 0s preconceitosreempascentes
nos tiram tantas luzes adquiridas quando a razéivacla pode repor.
Parece-me que a evidéncia ndo pode nunca estdeisasaturais e
politicas, exceto considerando-as por abstracabl {{L18).

As evidéncias do “despotismo legal”’, segundo oséif6, ndo poderiam ser
encontradas nas leis naturais e politicas comouptam os fisiocratas, uma vez que,
em um governo particular, composto por elementogrsos, a evidéncia abstrata
necessariamente desaparece. Com efeito, tal calmeagstenta-se com solidez, visto
que “a ciéncia do governo € somente uma ciénciaaibinacdes, aplicacdes e
execucdes, segundo 0s tempos, 0s lugares e asstéoaias. Jamais o publico pode ver
com evidéncia as relacdes e o jogo de tudo iISROUSSEAU, 2000, p. 118).

Mesmo que essas teorias das leis naturais fossapresevidentes, argumenta
Rousseau (2000), “como os filésofos podem dar a esgléncia tanta autoridade as
acOes humanas? Isso como se ignorassem que cadgeumuito raramente por suas
luzes, e muito freqientemente por suas razbed'1§). A razdo gerada pela evidéncia
nao seria uma autoridade para o homem, pois essgjehtemente, € movido pela
paixao e ndo pela razao.

Ao demonstrar que o mais verdadeiro interesse dspod# é governar
legalmente, a teoria do “despotismo legal”’, paraud®eau (2000), ndo esta
demonstrando nenhuma novidade, pois isso € recolohesn todos os tempos.
Contudo, argumenta o filésofo, s6 o sabio age sobieus mais verdadeiros interesses
— “apenas o sabio, se é que existe algum” (p. B@&}anto, os fisiocratas devem fazer
de seus governantes pessoas sabias, mas mesmocassm o risco de serem mal
governados: “Quase todos os homens conhecem selemdggos interesses e n&o 0s
seguem melhor apesar disso. O prodigio que demila lsens sabe perfeitamente que se
arruina, e mesmo assim segue 0 seu caminho: deequeea razao nos esclarecer se é a

paixao que nos conduz?” (p. 118).
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O déspota, mesmo esclarecido, entregar-se-4 a @&mlgignveja e a fraqueza,
visto que € assim que todos fazem. Encontra-smasgirande problema da fisiocracia
apontado por Rousseau (2000): “dais excessiva Bngassos calculos, mas néo forca
suficiente as tendéncias do coracdo humano e aodag paixdes. Vosso sistema é
muito bom para os povos da Utopia, ndo vale nadagmfilhos de Adao” (p. 119). E é
justamente dele que decorre 0 maior problema diigaolencontrar uma forma de
governo que coloque a lei acima do homem.

Para Rousseau (2000), se essa forma pode ser ieiagrdeve-se encontra-la e
estabelecé-la, porque essa evidéncia deve estiydas 0S governos ou hao estara em
nenhum. Por outro lado, se essa forma ndo podmsentrada, € preciso passar a outra
extremidade e colocar o homem tdo acima da leitquele pode estar, estabelecendo
assim um despotismo arbitrario. Porém, exemplosdrites mostram que essa
concentracdo de poder é completamente inadequad#@awens: “Mas os Caligulas, os
Neros, os Tibérios!... Meu Deus!... eu me debateh@m, e gemo por ser homem” (p.
119). O despotismo arbitrario deveria encontrar fonaa de sucessdo que nao fosse
hereditaria, tampouco eletiva, ou que fosse sime#imente uma e outra, e pela qual se
assegure que nao haja nem Tibérios nem Neros.

O filosofo ndo vé meio termo suportavel entre asnaaistera democracia e o
hobbismo mais perfeito, uma vez que “o conflito Homens e das leis, que coloca no
Estado uma guerra interna continua é o pior destodestados politicos”. (p. 119).

Entretanto, a critica de Rousseau (2000), resemhand/ro do Mercier de la
Riviére, argumentando contra a fisiocracia, fundamse na andlise do sistema
racional fisiocrata, uma vez que esse se limitacaopo da abstracédo; ele ndo tem
validade entre os homens, pois frequentemente agewdos pela paixdo e nao pela
razdo. Nesse itinerario tedrico-argumentativo, sgre@-se o0 maior problema da
politica: como colocar a lei acima desses homemsagem pela paixdo e nédo pela

razao?

1.1 O problema nas revolu¢des modernas

A Revolucdo Francesa e a Americana enfrentarampeebéema a medida que
procuram separar o Estado e a Igreja. Segundo A(@888, p. 147), esse problema
teoricamente se assemelha ao circulo vicioso de&Siéaqueles que se congregam para

construir um novo governo sdo, eles proprios, istitutionais, isto €, ndo tém
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autoridade para fazer o que se propdem a execMarégislacao, o circulo vicioso nédo
se faz presente no processo legislativo ordinamias no estabelecimento de uma lei
fundamental, ou seja, a instituicdo de uma leianstituicdo — essa deve encarnar a “lei
maior”, da qual todas derivam sua autoridade.

Com base no problema exposto por Rousseau ao msailgudirabeau, Arendt
(1988) investiga os processos revolucionarios dalséxVlll. Uma vez que ambas as
revolucdes tinham em comum o0 mesmo dogma — a ggwide que a fonte e a origem
do legitimo poder residem no povo —, a autora taisna analise no modo pelo qual os
homens das revolugbes procuraram legitimar a aasdei da lei, nas palavras de
Rousseau (2000, p. 119): “Encontrar uma forma deerpo que coloque a Lei acima do
homem”. Tal problema, até esse momento, foi apeoastatado neste trabalho — ver-
se-a, posteriormente, a luz do pensamento de Hamkandt, os diferentes
posicionamentos dos revolucionarios face esse gl

Ha semelhancas e diferencas nos dois processdsaieviarios: tais grandezas
serdo evidenciadas ao longo deste trabalho; natenienporta neste momento observar
alguns aspectos assinalados por Arendt (1988).

Em primeiro lugar, observa-se a diferenca fundaateat posicdo tomada por
ambos os homens da revolugéo frente as distingdgsoder e violéncia, e poder e
autoridade. Na primeira distincdo, os homens daoRe&o Francesa, ndo sabendo
distinguir entre os dois termos, abriram a esfalitipa para a forca pré-politica e
foram arrastados por ela. Os americanos, ao camtrntendiam o poder como o
préprio oposto de uma violéncia pré-politica ndtUPara eles, o poder surgiu quando o
povOo se uniu e passou a vincular-se por meio dmgssas. Na segundo distincdo, os
revolucionarios franceses, em um primeiro momemxemplo da monarquia absoluta
fundada no “direito divino”, deificaram o povo remtativa de derivar a lei e o poder da
mesma fonte e, falhando nessa tentativa, procuratdtmar um “Ser Supremo”. Os
americanos ndo procuraram essa autoridade nem vm pem na vontade geral:
fundaram a autoridade no proprio processo revahaeio.

Em segundo lugar, observam-se as semelhancas: alitaa ressalta a
coincidéncia entre a nocao de liberdade e promteddalar em propriedade ou
recuperar ou defender os direitos de liberdade® eresmo que lutar pela propriedade.
Nas palavras da autora: “Foi precisamente nesgdatiten de recuperar os ‘antigos
direitos’ que a Revolucdo Americana e a Revoluc@iandesa mostraram mais

nitidamente suas semelhancas” (ARENDT, 1988, p); )% problema enfrentado por
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ambas as revolugdes diante da questdo do absokgmeé&llvida a semelhanca mais
importante: como colocar a lei acima dos homensSe Hsi um grande dilema
enfrentado pelos revolucionarios que, como se ddervar, implicou em posicoes
diferentes em ambos 0s processos.

Diante do problema trabalhado por Hannah Arendtapitulo em questédo e de
alguns aspectos de seu desenvolvimento, formulau-seguinte hipétese: teriam as

revolucdes modernas retornado ao absoluto numanqods-revolucao?

2 O retorno ao absoluto

2.1 A Revolucao Francesa e o retorno ao absoluto

Como ja se afirmou, Arendt (1988) observa que @sclses erraram ao
acreditar que podia derivar do povo sua autoridadimram subtraidos pela vontade
geral.

Na Revolucédo Francesa, a necessidade de deusegamismo politico de uma
republica surgiu com a tentativa desesperada dedpare em encontrar um culto
inteiramente novo, o culto ao Ser Supremo. Segulmdt (1998), Robespierre
tentava frear a revolucédo, que havia se tornadaninglavel. Todavia, sua empreitada
falhou, tornando-se ridicula, ndo sO para os quepaoceceram as cerimonias iniciais,
como para as geracoes posteriores. Tratava-sggdea@ino se o “deus dos filésofos”,
sobre quem Lutero e Pascal voltaram seu desprero/ebse resolvido finalmente
revelar-se sob o disfarce de um palhaco. Essadgeju deistica, pressupde sendo a
derrocada propriamente dita das crencas religigghs,menos uma falta de relevancia
na esfera politica, o culto do Ser Supremo de Robee seria mais que suficiente para
demonstra-lo (ARENDT, 1988).

Para Arendt (1988), Robespierre poderia ter evitadse ridiculo se nao
estivesse tdo desesperado, pois ele ndo necessgtanas de um “Ser Supremo” — em
termos de Revolucédo Francesa, ele precisava ddanteperpétua e transcendente de
autoridade, que néo podia ser identificada na dengeral.

Essa nocao j& pode ser observada no segundo odpéuRevolucapintitulado
A questdo SocialNesse capitulo a autora assinala que a Revolagimresa mudou

Seus rumos gracas as emergéncias do povo: “Focessidade das emergéncias do
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povo (...) que levou a revolucdo a sua ruina” (ARHEN1988, p.). A revolucdo ndo
buscava mais liberdade, mas felicidade.

Assim, os homens da Revolucdo Francesa confundiier e autoridade e,
como observado anteriormente, poder e violénciacofmaram o inicio de seus
problemas nessa ultima confusdo — no estado piéepahcontrolavel — e, a medida
gue procuram resolver o problema recorrendo a uen Sipremo”, fonte de poder,
falharam novamente ao confundirem poder e autagidad

Contudo, segundo Arendt (1988), em relacdo aoscdsms, 0S americanos
tiveram significativos avancos, e serdo justaméai® avangcos o tema na proxima

secao.

2.2 A Revolucdo Americana e o retorno absoluto

Segundo Arendt (1988), os homens da Revolugcdo Aaraai permaneciam
ligados a estrutura conceitual e intelectual ddi¢é européia, eram incapazes de
articular teoricamente a experiéncia colonial. @dat se esse apego a tradicéo tivesse
determinado os verdadeiros destinos da republicerieama, na mesma medida que
influenciou as mentes dos teoricos, a autoridadsedrovo corpo politico poderia ter-se
desintegrado sob o ataque encarnicado da modeenidatho aconteceu em todas as
outras revolucdes. “Mas o fato é que nao foi essaso, e 0 que salvou a Revolugéo
Americana desse destino ndo foi o ‘Deus da Natyrewman tampouco a verdade
axiomética, sendo o préprio ato de fundacgdo” (pr).19al ato de fundacdo esté
intimamente relacionado a influéncia que os exempla Antiguidade romana tém
sobre as revolu¢cdes modernas.

Muitos estudiosos tém chamado a atencéo para adatacdes dos homens nas
revolucdes terem sido espirados e guiados, em ameaxtraordinario, pelos exemplos
da antiguidade romana. Como nota, Arendt (1988pege quanto ao caso americano:
“embora Thomas Paine costumasse penar que ‘aquécAtenas foi em miniatura, a
América sera em magnitude’ — mas certamente tinbansciéncia de estarem se
espelhando nas antigas virtudes” (p. 157). Contamgamentando a autora:

Quando Saint-Just exclamou: ‘O mundo tem estad®m vdesde a
época dos romanos, e apenas repleto de suas mgmdua

representam agora nossa Unica profecia de liberdatie estava
repetindo John Adams, para quem a ‘constituicdcanammoldou a
nacao mais nobre e o mais alto poder que jamasfiexassim como a
observacao de Paine fora precedida pela previsdardes Wilson de
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que ‘a gloria da América se igualard, ou mesmoaaidgsa gloria da
Grécia. (p.157).

Havia, assim, um entusiasmo pelos antigos, as iéxge&as desses eram
remontadas com uma dose de saudosismo, causantto esranhamento na
interpretacdo de Arendt (1988, p. 157): “Ja mergicomo era realmente estranho esse
entusiasmo pelos antigos, como destoava na ldadkid@, como era surpreendente
que os homens das revolugbes se voltassem paraassado distante, que fora
denunciado com tanta veeméncia pelos filésofosédalgs XVII”. Tal entusiasmo nao
se limita as experiéncias modernas de revolucaoouno lado, esse exemplo classico
atravessa 0s seculos, ao ponto de poder-se coqukisem ele nenhum dos homens das
revolucdes, em ambos os lados do Atlantico, tetidencoragem de empreender aquilo
que resultou ser feito sem nenhum precedente.

Entretanto, adverte Arendt (1988) que, emboratissba ocorrido, a razdo pela
qual os homens das revolugdes voltaram-se pardiguidade, procurando inspiragao e
orientacdo, ndo foi um anseio romantico pelo passagela tradicdo. Os homens da
revolucdo estavam distantes desse sentimentalisnrelacdo ao passado e as tradicbes
em geral; por outro lado, se orgulhavam do ilunmius de sua desvinculagdo com a
tradicdo. Ao retornar os antigos, descobriram netea dimenséao que nao fora legada
pela tradicdo. Assim,

nao foi a tradicdo que os vinculou aos primordias historia da
histéria ocidental, sendo, ao contrario, suas @Es@xperiéncias, para
as quais necessitavam de modelos precedentesrahadegmodelo e
precedente, ndo obstante toda a retorica ocasaceata da gloria de
Atenas e da Grécia, foi, para eles, como fora pasguiavel, a
republica romana e o esplendor de sua histériaE(MR 1988, p.
158).

Os americanos adoravam a Constituicdo, garantiassanadoracao grande parte
de seu éxito, onde todas as demais revolugbesnvaifracassar, ou seja, em fundar um
novo corpo politico suficientemente estavel pararesdver ao violento assedio dos
séculos futuros. Desse modo, em relacéo ao absoluto

somos levados a concluir que foi a autoridade damio préprio ato
de fundacdo, e ndo a crenca em um Legislador Wakenem as
promessas de recompensa e as ameacas de punigéim éurturo
estado’, e nem mesmo o duvidosa carater axiomatsoverdades
enumeradas que no preambulo da Declaracdo de hdkpza, que
assegurou estabilidade a nova republica. (AREND83,1p. 159).
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Segundo Arendt (1988), essa autoridade é completandéferente do absoluto
que os homens das revolugbes buscaram introduno garantia de validade de suas
leis e fonte de legitimidade de um novo governa grande modelo romano que se
afirma, quase automatica e inconscientemente, Batsesique haviam se voltado para a
histéria romana e suas instituicdes politicas.

A autoridade romana nao estava assente em leesnevalidade das leis tivera
sua origem em uma autoridade superior. Estava gbcada em uma instituicao
politica: o Senado romano. Os americanos procuiaicessa instituicdo antiga, mas
promovem algumas alteragcdes, ao ponto de Aren@3(1® 160) afirmar: “o fato de
que a Cémara Alta tenha herdado o nome dessauigdtit romana é ainda mais
sugestivo se levarmos em conta que o0 Senado am@fiean pouco em comum com o
modelo romano, ou mesmo com o veneziano”’. Entrein@sneras inovacdes
introduzidas pelos americanos, talvez a mais imptete mais evidente consistiu na
mudanca de localizagdo da autoridade, que passS8emdo para o ramo judiciario do
governo — a Suprema Corte —, mas 0 que permanegeinp ao espirito romano foi a
necessidade de estabelecer uma instituicdo condestinada ao exercicio da
autoridade. Para Arendt (1988, p. 160), “foi pragiente no uso incorreto da palavra
senado ou melhor, em sua relutdncia em dotar de auteidam dos ramos do
Legislativo, que os fundadores demonstraram qudamawompreendido bem a
distincdo entre poder e autoridade”. Pois, contiauautora, “a razdo de Hamilton
insistir em que ‘a majestade da autoridade nacideat se manifestar por intermédio
das cortes de justica’ foi que, em termos de pameetor judiciario, por ndo possuir
‘nem forca nem vontade, mas simplesmente o critdeigulgamento [...] [era] sem
comparacao, o mais fraco dos trés departamentpedis”, isto €, a propria autoridade
do setor judiciario tornava-o inadequado para cepodio mesmo modo que, por outro
lado, o poder legislativo tornava o Senado impmara o exercicio da autoridade.
Argumenta Arendt (1988, p. 160): “Segundo Madisi&,mesmo o controle judicial, ‘a
Gnica contribuicdo da América a ciéncia de govertee seu simile no antigo cargo
romano de censor, e foi ainda um ‘Conselho de Ceasue [...] na Pensilvania, em
1783 e 1784 [...] foi constituido para averiguaageonstituicdo fora violada”. O ponto
importante desse argumento reside no fato de quendgp essa nova e relevante
experiéncia politica foi incorporada a Constituicks Estados Unidos, ela perdeu suas

antigas caracteristicas, o poder dos censores dadane o rodizio no cargo do outro.
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Desse modo, a diferenciagéo institucional americariee poder e autoridade
conserva tragcos nitidamente romanos, mas sua pr@omcepcdo de autoridade é
visivelmente diferente. Arendt (1988) observa cereguanto em Roma a fundacéo da
autoridade era politica e consistia em oferecensglbamento, na Republica americana
a funcdo da autoridade é legal, e exerce-se par daeinterpretacdo. “A Suprema Corte
deriva sua propria autoridade da Constituicdo, cdotumento escrito, ao passo que o
Senado romano, opatres ou pais da republica romana, estavam investidos de
autoridade porgque representavam, ou antes encamnagaancestrais, cujo Unico
fundamento de autoridade do corpo politico era igaemente o fato o haverem
fundado” (ARENDT, 1988, p. 161). Por meio dos semesl romanos, os fundadores da
cidade de Roma faziam-se presentes e, com elspjrit@ da fundacdo, o comeco, pois
auctoritas cuja raiz etimolégica @ugere,aumentar e desenvolver-se, dependia da
validade do espirito de fundacao, em virtude dd fugossivel aumentar, desenvolver
e ampliar os fundamentos que haviam sido establelegelos ancestrais. Nas palavras
de Arendt (1988, p. 161): “A ininterrupta continagtt desse aumento e sua inerente
autoridade so6 podia ocorrer através da tradicém gisatravés da transmisséo, ao longo
de uma linha continua de sucessores, da normaurgugstabelecida no principio”.
Quando um homem integrava-se a essa linha intardgptsucessores, significava, em
Roma, ser autoridade e permanecer ligado aos mawmifundadores, era um ser
“religioso”, ou seja, ligado as proprias origenssin, “ndo era a atividade legislativa,
embora isso fosse muito importante em Roma, nererieio do poder como tal, que
eram tidos como a mais elevada virtude humana, angss a fundagcdo de novos
Estados, ou a conservacédo e ampliacdo dos queigrhaido fundados” (ARENDT,
1988, p. 161). Em virtude do préprio conceitoaletoritas permanéncia e mudanca
estavam intimamente relacionados, de modo que magdara historia romana, nao
podia significar outra coisa sendo aumento e aggmiao antigo.

Segundo Arendt (1988), uma noc¢do singular adotaglasphomens das
revolucdes €, sem duvida, essa nocédo de que fumdagéento e conservacdo estao
intimamente relacionados; tal nocdo ndo advém da teflexdo consciente desses
homens, mas por esses serem versados nos classaresn absorvido os ensinamentos
da antiga escola romana. Desse aprendizado advémc@o americana de uma
comunidade de na¢gbes em continua expansao, paamue, afirmou-se anteriormente,

isso foi 0 que a republica romana sempre represento
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A nocdo romana de autoridade sugere que o0 ato dea¢éo gera,
inevitavelmente, sua propria estabilidade e permziaée, nessa perspectiva, a
autoridade ndo € nada mais do que um “aumento’seéude, por meio do qual todas as
inovacdes e mudancas permanecem ligadas a funddagétal, ao mesmo tempo que
aumentam e desenvolvem-se. A partir dessa promesiggumenta a autora: “Assim
sendo, as emendas a Constituicdo apenas aumendampliam as bases originais da
Republica americana; desnecessario é dizer quémigrautoridade da Constituicdo
americana repousa em sua inerente capacidade @éensadada e ampliada” (p. 162).
Tal nogédo de uma coincidéncia de fundacdo e prag&oy que se englobam em um
aumento, estava profundamente enraizada no egpiniano e transparecia nitidamente
na sua historia.

Para Arendt (1988), essa interpretacdo do suces&edlucdo Americana nao
€ arbitraria pelo curioso fato de que nédo sdo agliesos que chamam os homens da
revolucdo de “Pais Fundadores”, mas eles propoasideravam-se. Diante de tal fato,
€ corrente entre especialistas uma interpretacd@ tanto quanto antipatica, que
considera que esses homens julgavam possuir maislesie sabedoria do que seria
razoavel esperar-se de seus sucessores. No enpanéoArendt (1988, p. 163), a
interpretacdo € bem mais simples: “eles se cormider fundadores porque se
dispuseram, conscientemente, a imitar e a reprodugxkemplo e o espirito romanos”.
Assim, o espirito, que fez com que os homens dalue&o reivindicarem a qualidade
de fundadores, estava isento de qualquer arroganciele surgiu do simples
reconhecimento de que ou eles eram fundadoresneegidentemente, tornar-se-iam
ancestrais, ou eles haviam fracassado. Conclut@aauo que contava ndo era nem
sabedoria, nem virtude, mas apenas o proprio agerp indiscutivel”.

A palavraconstituicag segundo Arendt (1988), comporta um duplo sigada
Pode ser entendida como um ato constituinte, antao governo, pelo qual o povo
constitui-se em um corpo politico, mas usualmeriteegpretada como resultado desse
ato, a Constituicdo na forma de um documento esdriltando novamente a atencao
para o “culto cego” com que o povo dos Estados dmigassou a considerar sua
Constituicdo, a autora procura agora entender medhmatureza ambigua dessa
adoracgdo, ja que 0 seu objeto era tanto o ato wi&trae, como o proprio documento
escrito. Em relacdo ao fato do culto a Constituitgrosobrevivido tantos anos de
minuciosa avaliacdo critica do documento, assimocdentodas as verdades tidas pelos

fundadores como axiomaticas, conclui Arendt (1988,163), “somos obrigados a
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concluir que a lembranca do préprio evento — umogowmdando deliberadamente um
novo corpo politico — continuou a envolver o remililt concreto desse ato”. Ora,
enquanto houver a lembranca do ato de fundacaaolt@ @e adoracdo a Constituicdo
permanecera.

Desse modo, é evidente que os homens da revolug&aragvam, no ato de
fundacéo, e ndo em qualquer outra fonte abstratatosidade do novo corpo politico.

O absoluto esta no préprio ato de iniciacédo e, rsguArendt (1988, p. 164),
esse fato, de certa forma, sempre foi conhecidoptea nunca tenha sido cabalmente
articulado em termos conceituais, pela simplesordedque o préprio principio anterior
a era da revolugcdo, sempre estivera envolto emérnaste sempre fora objeto de
especulacdes”. O ato de fundacédo norte-american@ ¢o primeiro passivel de
observacéao:

A fundacdo que agora ocorrera, pela primeira vee pkena luz do
dia, passivel de ser testemunhada por todos aquaples a
presenciaram, fora, durante milhares de anos, objet lendas
primordiais, através das quais a imaginagdo tentlxassar um
passado e um evento que a memoria ndo podia atlc8ARENDT,

1988, p. 164).

Tais lendas decorrem da tentativa do ser humaneesoiver o problema do
inicio:
O que quer possamos vir a descobrir sobre a verdddal dessas
lendas, sua importancia histérica esta na tentdavaente humana de
resolver o problema do inicio, de um evento novon@nexo

irrompendo na sequéncia continua do tempo histoBRENDT,
1988, p. 164).

Para Arendt (1988), no que concerne aos homenswiducdo, havia apenas

duas lendas de fundacdo com as quais eles se vawstiateiramente familiarizados: a
histéria biblica do Exodo e a histéria de Virgiiobre as perambulacées de Enéias. Nas
palavras da autora: “Ambas eram lendas de libevtagiha delas de libertacdo da
escravidao, e outra de fuga da destruicdo, e aggtagam centradas numa promessa de
liberdade futura, na conquista final de uma tem@ametida, ou na fundacdo de uma
nova cidade”. (p. 164). No que se refere a revalugdsas narrativas contém uma
importante licao:

por uma estranha coincidéncia, ambas insistem erhiata entre o
fim da antiga ordem e o inicio da nova, pelo queosea pouco
relevante, nesse contexto, se o hiato foi preencpélas desoladas
perambulacbes sem rumo das tribos israelenses pomggns
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inospitas, ou pelas aventuras e perigos que pdsséias, antes de
desembarcar as praias da Italia. (ARENDT, 19886p).

Um importante ensinamento colhido por Arendt (1988sas duas lendas foi 0
de que nem a liberdade € resultado automaticobagatdcdo, nem o novo comeco €
consequéncia automatica do fim. Para os homenswdducdo, o ato fundador foi
precisamente o legendario hiato entre o fim e cjpio, entre um ndo-mais e um ainda
nao. Argumenta Arendt (1988, p. 165): “Esses tentlgosansicao da escravidao para a
liberdade devem ter exercido uma forte atracdoessbas imaginacdes, pois as lendas
unanimemente nao falam de grandes lideres que eaprew palco da Histéria
justamente nessas interrupcdes do tempo histérib@ta-se de um corpo coletivo
agindo na interrupgéao do tempo, visando o poreissé hiato obviamente se insinua em
todas as especulacdes que se desviam da concepgdloda tempo como um fluxo
continuo; esse hiato constitui-se, portanto, nujetolquase natural da imaginacéao e
especulacdo humanas, uma vez que esta intimamelaigonado ao problema do
inicio”. (p. 165). A novidade da revolucdo Ameriaad que aquilo que ja era bastante
conhecido do pensamento especulativo, e que egtasante nas narrativas lendarias,
surge pela vez como uma realidade factual, ao pqu& argumenta a autora, “se
quiséssemos determinar a data da revolucao, seage gomo se tentassemos realizar o
impossivel, isto é, datar o hiato do tempo em terg cronologia” (p. 165) e esse é
atemporal.

Todo inicio contém em seu amago um pouco de arpdrinicio parece nao ter
nada em que se apoiar, “além de nédo estar presphaima cadeia explicita de causa e
efeito se transforma imediatamente na causa dosfutlesdobramentos (...) € como se
surgisse do vazio, fora do tempo e do espaco” (ABRENL988, p. 165). No momento
do inicio, por um instante, € como que se o inwidksse interrompido a sequéncia da
propria temporalidade, ou como se 0s sujeitos demssido lancados para fora da
ordem temporal e de sua continuidade. Comument®lggma do inicio surge como
uma indagacgéo acerca da origem do universo — dgiestdes classicas que permeiam
0 pensamento universal: de onde viemos? Qual arordp mundo? Para onde iremos?,
etc. A solucao hebraica para essas perplexidadesrédavida, a mais popular entre o
povo ocidental e esta vinculada a uma das lendaspgumeiam o pensamento dos
revolucionarios: o éxodo. Diante de tal solucaguarenta Arendt (1988, p. 165):

a crenca em um Deus criador que esta fora de spaigicriacdo, da
mesma forma que o fabricante esta fora do objeboicido. Em
outras palavras, o problema do principio € resolyidla introdugéo
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de um iniciador, cujas proprias origens ndo ficamisnsujeitas a
nenhum guestionamento, porque ele é ‘desde addemie por toda a
eternidade’. Essa eternidade é o absoluto da tedigede, e, na
medida em que o principio do universo procede desgiio do
absoluto, ele ndo é mais arbitrario, porque estgrghdo em algo
gue, embora possa estar situado além da capadigdadempreensao
humana, possui uma razdo, uma racionalidade propria

O fato é que, segundo a tradigdo ocidental, alggramente novo necessita de
uma legitimacao absoluta, como afirma Arendt (1988,65):

O curioso ato de terem os homens das revolucOesisado na luta
desesperada de um absoluto, no préprio instantelfgpge foram
forcados a agir, pode muito bem ter sido influethajgpelo menos em
parte, pelas antigas concepcfes e costumes deagdib ocidental,
segundo os quais cada principio inteiramente nosmatida um
absoluto que lhe de fonte e pelo qual é ‘explicado’

Portanto, nota-se que a autora observa que os lBodsmevolugcdo, mesmo
guiados pelos exemplos romanos, sao levados arpratu absoluto pela forca da
tradicdo e dos costumes ocidentais. No entanto, hddaduvida que os homens da
revolugcdo, mesmo influenciados pelas tradi¢Oesigoelistas, ao se esforcarem para
resolver as perplexidades do principio, que surgiro ato de fundacdo, ndo se
voltaram para o biblico, mas para o discernimentiaipo da Antiguidade romana. N&ao
é fruto do acaso o ressurgimento do pensamentgoa@to grande esforco em resgatar
0os elementos da antiga vida politica deixados de. |l&rgumenta Arendt (1988, p.
166):

A histdéria romana esteve sempre fundamentada i deefundacao,
e nenhuma das grandes concepc¢des politicas romeisscomo

autoridade, tradicdo, religido, lei etc, pode satermdida sem uma
compreensdo profunda do grande efeito que manciio da histoéria

e da cronologia romanas, o fato debs condita da fundacdo da
cidade eterna.

O que se apresenta mais relevante a analise da &utpue mesmo a fundacéo
de Roma nao foi entendida como um comeco inteirtan@ovo: “Roma foi o
ressurgimento de Trdia e o restabelecimento deralgtidade-Estado que ja existira
antes, cuja linha de continuidade e tradicéo jafoagssrompida” (p. 168).

Veja-se como para essa auto-interpretacdo foi im@aptm visualizar a
Constituicao e a fundacao em termos de restaumg@stabelecimento, pois argumenta
a autora: “se no reinado de Augusto o ‘grande del® eras renasce mais uma vez [...],

€ precisamente porque o ‘ciclo das eras’ ndmévais ordo saecloruramericana, no
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sentido de um ‘comeco inteiramente novo™ (p. 1&¥xiclo da quarta Ecloga é grande
porque se volta para o passado e inspira-se nunegmmue o0 antecede: “Eis que
retorna a Virgem, eis que retorna o reino de Satuontinua Arendt (1988, p. 169),

na interpretacédo do poema:

Dai se segue, naturalmente, que a crianga cuja ragoimento é
celebrado no poema, ndo é de forma alguma ety cotp, um
salvador divino descendo de alguma regido transcded e
extraterrena. Mas explicitamente, essa criangca ésemhumano,
nascido na continuidade da Histéria, e, como ®aledcconhecer (...) as
‘glérias dos herois e dos feitos de pai’, para poéealizar aquilo a que
estavam destinadas todas as criangcas romanas erngovo mundo
gue fora pacificado pelas virtudes dos seus amRGgstr

N&o ha davida que o poema de Virgilio € um louvoatividade, uma exaltacéo
ao nascimento de uma crianca e 0 anuncio de unageracdo, mas, segundo Arendt
(1988), antes de ser a anunciacao da chegada deriamega divina, de um salvador, o
texto é, ao contrério, a afirmacdo da divindadepdiprio ato de nascer e de que a
salvacao potencial do mundo esta no proprio fatquiea espécie humana continua e
regenera-se a si mesma.

Segundo Arendt (1988), Virgilio desenvolveu, a soaneira, aquilo que o
filésofo cristdo Agostinho haveria de expressariaguagem conceitual e cristianizada
— “Para que houvesse um principio, foi criado o éri+, o que finalmente deve ter-se
tornado evidente no proprio curso das revolucdeklade Moderna. No contexto das
revolucdes, importa observar que

€ menos a nogao entranhadamente romana de queatflasdacoes
restabelecimentos e reconstru¢des, do que a ideialghb conexa,
porém diferente, de que os homens sdo equipad@s paarefa
paradoxalmente l6gica de construir um novo comeaxgosprem, eles
préprios, novos comecgos e, portanto, inovadorete gue a propria
capacidade de iniciacdo esta contida na natalideddé&to de que os
seres humanos aparecem no mundo em virtude donteadoi (p.

169).

Assim, néo foi a propagacéo de cultos — o cultdsdee as seitas cristds —, no
periodo de decadéncia do império, que induziu osan@s a aceitarem o culto da
“crianga” com muito mais presteza do que qualgugraocoisa advinda de outras
culturas advindas do mundo conquistado. Para A@3@&8), o que aconteceu antes foi
0 inverso, pois a politica e a civilizacdo romanmantinham essa intima e inigualavel

vinculagdo com essa integridade de um comeco rdafdio de sua cidade; as religides
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asigticas que estavam centradas em torno do nagoinde uma crianca redentora
passaram a exercer grande fascinio.

Segundo Arendt (1988), seja como for, os americdecgliram alterar o verso
de Virgilio, demagnus ordo saecloruparanovus ordo saeclorunadmitindo que nao
era mais uma questdo de fundar “Roma mais uma weas, de fundar uma “nova
Roma”. Desse modo, “o fio condutor que ligava aitpal ocidental a fundacdo da
cidade eterna, e que vinculava essa fundacédo agmasnpre-historicas da Grecia e de
Troéia, fora rompido e ndo podia mais ser renovgd@®RENDT, 1988, p. 170). Para a
autora, a Revolucdo Americana, além de ser Unisaenaspecto até a derrocada do
sistema colonial europeu, representou, em grande, pg&o apenas a fundagédo de um
novo corpo politico, mas o inicio de uma historgeianal especifica. Nas palavras de
Arendt (1988): “Nao importa o quanto a experiérantonial e a historia pré-colonial
possam ter influenciado o curso da Revolugcdo erradgdo das instituicdes politicas
deste pais; sua histéria, como uma entidade indepém inicia-se apenas com a
Revolucdo e a fundacédo da republica” (p. 170). dAtot os homens da Revolucéo
Americana, cuja aguda consciéncia da novidade @asa@le seu empreendimento
atingia as raias da obsesséao, foram inexoravelmamntelvidos em algo para o qual
nem a verdade histérica nem a verdade dos mitommodferecer qualquer ajuda ou
precedente. O grande trunfo da Revolucdo Amériganesnorma:

O que salva o ato de iniciacdo de sua propriarartgtiade € que ele
traz dentro de si mesmo a prépria norma, ou, maggamente, que o
principio e a norma (...) além de se relacionaremcom o outro, s&o
também contemporaneos. O absoluto, do qual o conegm derivar
sua proépria validade e que deve salva-lo de sueariteearbitrariedade,
€ a norma, que aparece no mundo ao mesmo tempo qomeco.
(ARENDT, 1988, p. 170).

A norma, como tal, inspira as acdes que se segeirgermanece atuante
durante todo o tempo em que as ac¢des perduraresegindo a autora, ndo é apenas as
palavras de origem latina que tém sua raizpnacipium parecendo sugerir uma
solucdo para o problema, aparentemente insolUwelurd absoluto nas atividades
humanas, que é relativo por definicdo. A linguaggreem uma surpreendente
coincidéncia, revela a mesma historia, pois a palarega para inicio épyn, e
significa a0 mesmo tempo “inicio” e “principio”.

Arendt (1988) assinala que foi justamente essaepe&o entrerincipium e

principio que acabou persuadindo a comunidade eameria investigar minuciosamente
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suas origens em busca de uma explicagdo de subdagea caracteristicas e de suas
perspectivas para o futuro.

A relevancia dessas nocdes observadas pela autovéns a luz quando se
constata que elas estdo em flagrante oposicdo camtiga concepcdo, que ainda
persiste de uma violéncia dominadora, indispenséneltodas as fundagdes, e que €
inevitavelmente em todas as revolugbes. “Nessectsp® curso da Revolucdo
Americana nos mostra um exemplo inesquecivel e emsna uma licdo sem
precedentes; pois essa evolucédo ndo eclodiu simefgs, mas foi antes conduzida por
homens que tomaram juntos a resolucdo, unidosf@ela de compromissos muatuos”.
(ARENDT, 1988, p. 171). O principio veio a luz due os conturbados anos em que
foram lacadas as fundacdes, foi um principio imieexo de deliberacdo comum. E foi

0 evento que demonstrou que os homens sao realosgrdees.

Consideracoes finais

Ao longo deste artigo, procurou-se apreender, altupensamento de Hannah
Arendt, como os homens das revolu¢gbes modernasi@uasiam-se frente ao problema
do absoluto no periodo pos-revolucdo. Faz-se n@twesagora a apresentacao das
conclusdes deste estudo.

Inicialmente, procurando ampliar a compreensao diblpma de pesquisa
colocado pela autora — Como as revolu¢cdes modewgiesm para colocar a lei acima
dos homens? —, analisou-se o texto de Rous€zatg ao marqués de Mirabeague
fundamenta essa problematizacdo. Em seguida, apsasge como o0 problema é
colocado pela autora em cada uma das revolugoes.

Como se pode observar em seguida, Hannah Arendiadsel com mais atencao
a Revolucdo Americana, dado que essa, em relaB&v@ucdo Francesa, tem avangos
significativos.

Desse modo, optou-se, inicialmente, em analisar exolR¢cdo Francesa,
demonstrando como, segundo a autora, Robespieagpodendo conter a vontade
popular, apelou para o culto ao “Ser Supremo”, #mdc um novo transcendente
legitimador para a autoridade terrena, isto é,rasceses estavam errados em querer
derivar do povo a autoridade e recorreram a umlatosiegitimador.

Em seguida, passou-se para uma andlise detalhad@asdo americano. Em
diversos trechos do texto de Hannah Arendt, pageeea experiéncia americana, por
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derivar do pensamento grego-romano, soube relaegsgn@om o absoluto e tem no
proprio ato de fundagéo sua origem de autoridaddavia, sabe-se que, com esse ato
de fundacado surge a norma, isto €, a Constituicdo passo que desse ato de fundacao
surge a lei, importa questionar como essa leiéneida pelos americanos.

Como ja foi assinalado, h& entre os norte-amergam exarcebado culto a
Carta Magna dos Estados Unidos. Segundo ArendBj188sa lei pode ser entendida
de duas maneiras: como esta presente na Eneidérgileo, ou como esta presente no
Exodo biblico. Sdo duas hipéteses distintas — sz fes entendida com base no Exodo,
a lei logo terd um fundamento transcendental, pdisi € uma doacao divina; se for
entendida como na Eneida, a lei terd um caratacioglador entre dois ou mais povos,
assim nao se transformando em um fundamento absolut

Limitada a leitura ao capitulo cindByundamento Il: Novus Ordo Saeclorudo
livro Da Revolugdppode-se concluir que a segunda hipétese € vétitte os norte-
americanos, isto €, a lei é entendida como algorglaeiona e é fruto da acdo de
homens que fundaram com suas maos um novo corpiceoPorém, levando em
consideracao toda a obra, observa-se que esseliemterto da lei € esquecido ao longo
do tempo.

Ha, na experiéncia greco-romana, uma necessidatamdear as origens, e 0s
americanos esqueceram as suas, cComo argumentara aotcapitulo sei#\ tradicao
revolucionaria e seu tesouro perdidésse esquecimento ocorreu, em grande parte, pelo
fato do Novo Mundo perder sua relevancia politioa alhos das classes dominantes
européias, deixando de ser a terra dos livrestpamaformar-se na terra prometida dos
pobres.

N&o ha duvida de que a atitude das classes suggenar Europa, em
relagdo a propalada vulgaridade e materialismo deoNundo, foi
uma consequéncia quase que automatica do esnolismal e
cultural das classes médias emergentes, e, comdetaimportancia
secundaria. (ARENDT, 1988, p. 173).

O que importava era que a tradicdo revolucionarrapeia do século XIX nao
demonstrou mais do que um interesse passageiroRg®l@lucdo Americana ou pelo

desenvolvimento da Republica Americana.

Em flagrante contraste com o século XVIII, quandpemsamento
politico dos philosophes muito antes do advento da Revolucdo
Americana, estava em sintonia com os eventos ikuigées do Novo
Mundo, o pensamento politico revolucionario dosukEcXIX e XX

se comportava como se jamais tivesse ocorrido wwalugdo no
Novo Mundo, e como se jamais houvesse existidéymérica, ideias
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e experiéncias no campo da politica e do exeraoigpoder que
fossem digas de consideracdo. (ARENDT, 1988, p..173

Nessa perspectiva, 0 pensamento europeu, congidesansuperior, minimizou

a experiéncia americana e exaltou a experiéncrecdsa, perdendo, assim, segundo
Arendt (1988), o grande exemplo americano. A preselo pensamento europeu é tao
grande que até mesmo 0S americanos esqueceramoguia @xperiéncia, como nota
Arendt (1988, p. 173): “O esquecimento do fato@ndsso, a falta de compreensao
tém-se mostrado nos raros momentos em que o adipévgo com a Russia abordou o
tema do principio”. A consequéncia desse esquetam@ea retorno ao absoluto também
pelos americanos, pois esses deixam o ato de faodks;lado e voltam-se ao exemplo
francés.

Obviamente, o que se perdeu, através dessa indagacido
pensamento e da lembranca, foi o espirito revahdcio. Se
deixarmos de lado motivacbes pessoais e objetivdsicps, e
identificarmos esse espirito com os principios gae ambos os lados
do Atlantico, inspiraram originalmente os homens devolucoes,
devemos admitir que a Revolucdo Francesa (...)pnégervou mais
do que tendéncias liberais, democraticas, e, ass maizes,
declaradamente anti-revolucionarias, do pensamgulitico da
América. (ARENDT, 1988, p. 176).

Uma vez nao lembrado o ato de fundacdo americale,perde sua origem e
pode passar a parecer as novas geracdes como wgaoddivina, voltando-se ao
Exodo biblico, ou nem mesmo a essa lenda, poisnaémo essa necessita da
lembranca.

Portanto, ambas as revolu¢cdes caminham para um onf@smo esquecimento
do espirito revolucionario e o retorno ao absold&o se quer dizer com isso que nao
existam avancos em relacdo a vida politica mediewak que, para colocar-se a lei
acima dos homens, ainda se utiliza um absoluts¢eardente legitimador da autoridade

terrena.
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