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Resumo:Para Lévinas, as formas do pensamento e os modasak de ser refletem o que
h&a mais além do saber e do conhecimento: a refac&iamental que subjaz ao ser, e que
parte do puro existir, do puro ha, onde o ser ain@la é tematizado. A filosofia como
sistematizacdo é o prenuncio do ser-para-a-mouee,sg compraz com chegar ao fim, ndo
aberto ao infinito do totalmente outro. Lévinasquma trazer o que esta por trasfitasofia,

ou do auténtico amor ao saber, desejo de relaecgaaom um outro totalmente diferente. A
primeira consciéncia, consciénaig € consciéncia em relacdo. Ndo ha subjetividade se
alteridade, e isto significa estar permanente alzriovos aspectos do outro, aos quais devo
responder renovadamente. O problema da fundac&alw@a sobre a intuicdo ética original
ndo é de simples solucdo. Nao h& outra maneira tealzar no mundo uma intuigéo original
sendo atraveés da cultura. O principio reguladoétita na instituicdo da cultura parece que
nunca podera ser simplificadamente uma norma p@nenas antes um movimento de
retorno a vivéncia, ou experiéncia vital, origindlp existir e da formacdo da propria
subjetividade em meio e a partir do diferente, uovimento de critica racional iluminada por
uma experiéncia.
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Abstract: To Levinas, the forms of thought and the ways ahdeeflect what is beyond
knowledge: the essential relation that rests bddeimg. Philosophy as systematization is the
foreword of being-to-death. Levinas intends to shdvat is behingbhilo-sophy the authentic
love of wisdom, desire to be in relation with arettotally different. The first consciousness,
‘consciousness of’, is consciousness in relatignsfihere is no subjectivity without
otherness. The problem of the culture’s constractiwer original ethics intuition has no
simple solution. There is no way to perform an imagjintuition if not through culture. Ethics
principle in culture’s construction must be a ratto the original life-experience of ‘existing’,
and the development of subjectivity itself arisingm the different being, in a rationally
critical movement enlightened by experience.
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INTRODUCAO

Para fazer uma introducéo deste breve ensaio tgu®eeconhecer inicialmente que é
muito dificil fazer filosofia, refletir, chegar ama relacdo espiritual-intelectiva com a
realidade, também a respeito da realidade sotied, ®uscando seguir o traco da intuicdo de
Emmanuel Lévinas, sem recorrer a tematizacdo sisizante a que estamos acostumados na
tradicional estrutura académica, isto é, tentaaremiento ao Dizer anterior ao Dito. N0osso
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A inscrigdo do sentido ético na cultura em Lévinas

préprio modo de expor o pensamento ou, mais antegite ainda, nossas vivéncias
originais, em nossa atividade académica, com ndifieuldade, e em poucas empreitadas,
consegue se libertar. O modo de filosofar deseantiente, proposto pela fenomenologia desde
Husserl, ndo encontra muito respaldo nos atuaiestaristas dos velhos fenomendlogos. O
gue aqueles descreveram e apontaram — porque peéi@s rdeles a filosofia € um apontar
para que cada um faca a sua experiéncia de réaizaboje € sistematizado, e ndo € a toa
que com isso suas descobertas perdem forca, ptangigemais sistematizadas, mais distantes
da experiéncia original. Este € o drama hermengdadinguagem, que ao mesmo tempo que
mostra, esconde. Por isso, para entender Lévinagcéso tentar seguir seus passos, segundo
0 seu préprio modo de ser fil6sofo, ainda que gajautro modo de sediferente do comum

— pois também a filosofia, quando se torna tradigd@ ‘senso comum’. Como para
Heidegger, cada caminho trilhado na filosofia énageuma das possibilidades existenciais do
homem. N&o ha filosofia definitiva; € sempre umiatezpretacdo das mesmas perguntas
metafisicas fundamentais. Ou, para Lévinas, unmosts ética, um reposicionamento, frente
as perguntas que a realidade como que impde, réaoste.

Muitos buscaram — ainda que com ‘intencbes’ e cesBOes divergentes sobre
questdes afins, cada um a seu modo — fazer umgaedia filosofia ao ndo tematizavel, a
vida vivida, ao que esta por trds da racionalidad@ sistematizacdo do saber na linguagem
filosofica. Lévinas, Nietzsche, Kierkegaard, Schdmaer - que dizer de outros nado
elencados, fora do tradicional eixo geograficosfilfico — todos utilizaram inevitavelmente da
linguagem como expressdo do pensamento, porém sgioapor uma terminologia néo
terminal. Até onde conseguem libertar a vida e sefeinsaciavel de conhecer? Ja se disse
gue o mais importante na filosofia ndo é tantoréspostas definitivas, mas levantar boas
guestbes. N&o interessa tanto o resultado, matercéo interior, 0 desejo sempre aberto e
insatisfeito, o amor ao saber, amor ao diferenteccdiferente, jamais reduzido; amor que é
fome que, a medida que é alimentada, somente faeragar o apetite. Que aponta para um
mais além das categorias filosoficas.

Para apontar apenas um principio de saturacaoa jéritica de Schopenhauer ao
modelo de totalizacdo da realidade culminado emeHsgarece como que um prendncio da
critica a grande pretensao sistematizante filoa@& modernidade. A nova sofistica de entéo,
a enciclopédia, o saber vendavel, a razdo com@&posdo de si mesma, 0 que seria louvavel,

mas do mundo — instrumentalizada e instrumentaizadnais uma peca na engrenagem a
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mover outras pec¢as num mundo interpretado sisteama¢inte como um mecanismo
perfeitamente determinavel, seja de modo fisicaialético; mas, para Schopenhauer, de
todo modo, ndo mais um puro, isento, ideal primeiwaior. Para Schopenhauer, a arte e a
ascese (ascese de qué? Mais profundamente, daotgiefivadora) € o que liberta a vida da
representacdo e da vontade, a continua luta metadisocial contra tudo e contra todos, para
a vida se transformar em puro olho do mundo, atzedtravés da experiéncia estética. Este
puro olhar ndo é de certa forma, o que persegusséfl? Mas daquela pretenséo de sistema,
seguindo a critica de Lévinas, mesmo Husserl e ddger ainda sdo, de certa forma,
herdeiros.

A obra de Lévinas é, por vezes, considerada colosofia narrativa, ‘talmadica’,
teologia, negacao da filosofia. Mas o que € adfia® De varios modos tem sido expresso o
filosofar: como didlogo, meditacdo, sistematizacadescricdo, aforismos. Muitos
guestionaram, sem gquestionar-se: a obra de Léénas nao é, filosofia? O melhor talvez
seria: que guestdes ela me desperta? Filosoficamamiemos considera-las ou esquecé-las?
O esquematismo a que a academia esta acostumadilandiite consegue encontrar novas
categorias: onde classificar o novo, o diferente®sMim lugar para colocar o que talvez nédo
ocupe lugar. Como refletir sobre Lévinas, tentgugeseus passos, sua intuicdo, e ao mesmo
tempo ser sintético, explicativo, categorico; oomno costumamos dizer, como ‘dominar o
pensamento e 0s conceitos’ deste autor? Dissetieg gstas intuicdes em categorias como na
linguagem filosofico-académica a que estamos camuios € a0 menos inquietante. Quando
Lévinas é questionado por Philippe Nemo sobre camosua obra, poderiam se harmonizar
0 pensamento biblico e o pensamento filosoficoj intediatamente: “Terdo que harmonizar-
se?",

Para Lévinas, as formas do pensamento e os modasak de ser refletem o que ha
mais além do saber e do conhecimentodenoutro modo que sea relacdo fundamental que
subjaz a possibilidade mesma de interpretar cas@o(meca uma critica a Heidegger; alias, o
ser ndo é para ser interpretado como uma inteng@tanmas respondido), relacdo que parte
do puro existir, do puro ha, onde o ser ainda néamatizado. As diversas formas humanas
de expressar-se somente atestam que por tras tiueudorma de comunicacdo ha um
sentido, sentido ético, este sim o0 objeto de toesejd de conhecer, sentido da filosofia

primeira. E neste sentido que as literaturas sdowtno modo de colocar a mesma questio de

! LEVINAS, E. Etica e infinito. Didlogos com PhilipgNemo, p.17.

266 Kinesis Vol. I. n° 02, Outubro-2009, p. 264 - 276



A inscrigdo do sentido ético na cultura em Lévinas

gue deve se ocupar a filosofia: “O problema filas®bfentendido como o do sentido do
humano, como a procura do famoso ‘sentido da widabre o qual se interrogam sem cessar
as personagens dos romances russos — sera umaepaaapao para Platdo e Kant, que
constam do programa da licenciatura em filosoffa?”

A filosofia como sistematizacdo, o acabar-se no, @squecer o dizer, linguagem que
tende ao termo, é o prenuncio do ser-para-a-mguie,se compraz com chegar ao fim, nao

aberto ao infinito do totalmente outro. Quando ombm se obstina em “uma
intencionalidade, uma tematizacdo e a impaciéneiaum aprender®. O melhor que a
filosofia pode fazer é tematizar sob a forma desglitlar respostas, sistematizar, categorizar,
comunicar conhecimento? Tais atitudes ou modosldedo com o ser seriam talvez mais
apropriados para as ciéncias particulares — Husgestia a filosofia como uma ciéncia
rigorosa —, enquanto na filosofia, ainda que sespr@zar 0 espaco que tenham, precisa-se ir
mais profundamente, ou mais alto. Filosofia ndenéntovimento de gozo auto-satisfatorio,
mas é servir aos homens na comunicacdo. Dai sétecautenticamente pedagogico, de
mostrar, apontar caminhos para a realizacdo, masle@rminar um modo de ser. Lévinas
procura trazer o que esta por trasfitlasofia, ou do auténtico amor ao saber, desejo de
relacionar-se com um outro totalmente diferente s@her que brota do amor? Autenticidade
e saber: palavras que Lévinas provavelmente tedelpulos em usar, mas que unidas no
contexto em que aqui as colocamos reforcam o dizginal do saber que esté fil@-sofia
Lévinas mesmo testemunha que sua tarefa é constmte voltar ao dizer e desdizer o dito,
reconstruir a significacdo conforme o sentido oadji anterior a intencionalidade da

consciéncia e a positividade do saber.

“O meu esfor¢o consiste em demonstrar que o sgbea éealidade, uma
imanéncia, e que ndo ha ruptura do isolamento dmeesaber; que, por
outro lado, na comunicacéo do saber nos encontramdéasdo de outrem, e
nao confrontados com ele, ndo na verticalidadenddrente dele. Mas estar
em relacdo direta com outrem ndo é tematizar outreoconsidera-lo da
mesma maneira como se considera um objeto conhe@docomunicar-lhe
um conhecimento®

Conseguimos, hoje, quebrar a cadeia do pensanmaatizante? Mais além do meio

académico, na vida cotidiana e desprotegida, aelgs geral po0s-moderna na razdo nao nos

2 |d. ibid., p.16.
®Id., De Deus que vem & idéia, p.14.
*1d., Etica e infinito. Didlogos com Philippe Nenm49.
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estd levando ao i-mediato da fruicdo estética camico modo de relagdo, um novo
totalitarismo, ndo mais da razdo, mas das sensaddestotalitarismo, um monismo do
pensamento, seja qual for sua origem, do raciomaloo'sensacional’, ndo ha espaco para a
critica — ndo ha nem ouvidos, nem olhos aberta@o-hd luz, ndo ha liberdade, nem relacéo,
muito menos ética.

Lévinas traz uma luz original sobre o principicc@tda tomada de consciéncia no

humano, que € anterior mesmo a intencionalidade:

“A intencionalidade, em que o pensamento permanen® adequacao ao
objeto, ndo define, portanto, a consciéncia aonseel mais fundamental.
Todo o saber enquanto intencionalidade supde jéém ido infinito, a
inadequacéo por exceléncia”

Idéia do infinito como uma relacdo ética com unrmurredutivel a objetalidade no
sentido husserliano. E principio de diferenciag@mtra a indiferentizacdo da totalidade, isto
é, a identificacdo no Dito, a cristalizacdo em ustema construidp onde o diferente é
interpretado como identidade. E nesse sentido génas propde a preservacido da
desigualdade, do respeito a diferenca: “o saberlatios tal como foi procurado, prometido ou
recomendado pela filosofia, € um pensamento dd.l§uaer € abrangido na verdade. (...).
Inversamente, a idéia do Infinito implica um peneatn do Desigual’ Tentaremos n&o
demonstrar, mas mostrar, acompanhando seu pensarsend compa partir da reflexao
deste filosofosui generis seria possivel a inscricdo do sentido ético waigho fenbmeno da

cultura como uma constru¢cao humana.
A REDUQAO DA CULTURA AO FUNDAMENTO ETICO

Como fazer a reducgéo da inscricdo do sentido étceultura? A reducdo é chegar ao
“murmurio do ha, ndo-sentido, no qual volta a esisée no qual também volta a justica
surgida da significacdd” Na reducéo, chegar ao outro modo que ser nategasdo do ser,

pois mesmo na dialética do ser e nao-ser, a nagdey € também submergida pelo puro

®|d., Totalidade e infinito, p.14.

®1d., ibid., p. 66-67.

"|d., Etica e infinito. Didlogos com Philippe Nenm82-83
8 1d., De otro modo que sep.243.
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existir. “O ha preenche o vazio que deixa a negdoaser™

. A ruptura da esséncia permite ir
mais além do ser.

A cultura € o ambiguo ambiente da possibilidadméfode ser local de cristalizacéo,
elevacdo — ou, contrariamente, submissédo — daplaridade a uma universalidade; ou pode
ser o local de acolhida do diferente, como um eggiro'®. Ao mesmo tempo em que é o
ambiente onde se da a sedimentacdo do saber gadiDes, € também onde se da a
possibilidade de transcendéncia dos modos tradisate ver o diferente e a realidade em
geral.

Em Lévinas a cultura pode ser vista sob varios cigpee a partir de varios
significados, emergindo dai a possibilidade dadgde a partir da multiplicidade, isto €, os
costumes, o direito, éticamente — e culturalmernitestituidos, fundados ndo na perseveranca
no ser, mas na preservacao da diferenca na pladalidCultura como imanéncia, adequacéo
do saber ao ser, onde “o outro é espoliado deltridade, e devém interno ao meu saber”,
onde a transcendéncia se torna imanéhti€ultura como pratica, momento do saber, cultura
da apreensdo, voltada a satisfagé@nu-tensdodo eu como sujeito interessado e ativo,
cultura que parte da pretensédo saber absoluto éeequeomo conseqiiéncia a manipulacao
ndo somente das coisas, mas também do hmémitura como express&o na arte, criacdo de
uma habitacdo para a representacdo do Outro a pgartMesmo, mas que esta sempre
tensionada por uma “alteridade absoluta que n@eiga reduzir ao Mesmo e que convida a
uma Cultura diversa daquela do saber ou da poesidtira que Lévinas ndo deixa de ver
com desconfianca como uma possivel acomodacdo demdeno prazer estético da
representacdo para si do OutrdPor fim, o sentido propriamente ético de culttcmamo
abertura do humano a barbérie do ser” que, coatnarnte a cultura do saber, da técnica e da
arte, ndo busca a representacédo do Outro, nenrroagio do Mesmo na identidade, naquilo
que poderiamos chamar de uma esséncia do humasoantes a questiona, “uma cultura
ética na qual o rosto de outrem — aquele do alzsubrite outro — desperta na identidade do

eu a inalienavel responsabilidade pelo outro honfeni®. A cultura, de todo modo, é

sempre uma constru¢do, uma inscricdo de um seotigmal, mas nunca o préprio sentido

°|d. ibid., p.46.

19 FABRI, M. Fenomenologia e cultura: Husserl, Lésimea motivagéo ética do pensar, p.119
d., Tra noj, p.213.

21d. ibid., p.214-215.

31d. ibid., p. 218.

1d. ibid., p.221.
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original. E 0 ambiente de possibilidade de reafiaga ética. Seria interessante notar, apesar
de ndo ser o tema deste estudo, como em Lévirastids original de carater comunitario de
ethos e portanto também o sentido comunitario da calta@rressignificado; esta dirigido néo
primariamente ao grupo como um todo, mas a mim roaesmes que aos outros; € um apelo
feito a mim mesmo pelo outro. O questionamentamgtiwvém do outro e é respondido por
mim mesmo antes que pelos outros. Eu sou respdisdueoutro.

Nessa possibilidade de abertura ao diferente emtara da identificacdo, para fazer a
filosofia dar um passo atras, questionar-se aniesjgestionar, Lévinas apoia-se, em grande
parte, no método husserliano da reducdo fenomenalo@ movimento primeiro de
libertacdo do sentido é, pois, fazer o caminhoetiermo, uma reducdo do tematizado ao que
Ihe é anterior, uma busca do Dizer que é antedddito. Como podemos chegar, entdo, ao
Dizer original, onde a equivocidade nao se subraeigentificacio? Como romper com a
identificacdo totalizante que submete o outro azbnote limitado do sentido construido? “A
diacronia do dizer inter-rompe a gramatica idenétdo pensamento ontolégico.dbronos
revela-se propriamente na desmediddodos”*®. Lévinas intui que a percepcéo do tempo é,
antes que tudo, o préprio sentir infinitivo da s&@®, verbo que une o passado e o futuro no
presente. O tempo nado revela apenas o sentido,otefappresenca. O tempo € ainda
desvelamento do nao-sentido. Este tempo ndo € wmstrgcdo, mas € uma percepcao
fundamental da consciéncia como acontecimento aNiactronia, reducdo a uma consciéncia
ainda nao-intencional e nao re-presentadora, ac@ntsa € puro acolhimento awtro que
ser na sensibilidade; consciéncia ndo presente, maprerimidade a uma existéncia sem
ente. Esta reducdo vale tanto para o sujeito itdali como para a razdo estabelecida ou
instituida no dito filoséfico. Mas o dito filoséficprecisa reduzir-se ao dizer do existente, e
neste reduzir-se novamente ao existir.

A verdadeiraepochédo espirito acontece, pois, na sensibilidade,lém ao ideal, ou
mais aguém. Na sensibilidade, aquele que viriaraob@to ideal de uma consciéncia
intencional é vivenciado como existir de um outboaeto, como rosto. A sensibilidade nao
€ auséncia de consciéncia, apenas auséncia debgetj\sdade do sujeito possibilitada pela
proximidade, dizer que se expressa num corpo gae éan que a caricia € metafora da

comunicacao. Da sensibilidade brota a substituigémplocar-se no lugar do outro. “O nao-

13VILA-CHA, J., in SUSIN, L.C. et al. Eticas em digo, p.31.

270 Kinesis Vol. I. n° 02, Outubro-2009, p. 264 - 276



A inscrigdo do sentido ético na cultura em Lévinas

sintetizavel por exceléncia é, certamente, a relagfire os homen¥’ A sensibilidade é o
ndo tematizavel, o anterior a intencionalidade, @sciéncia nao-intencional. Na
sensibilidade, o que esta em jogo € a concretuggakémidade do rosto do outro, ndo uma
idéia.

A primeira consciéncia, ‘consciéncia de’, € consci& em relacdo. O dizer que subjaz
a esta consciéncia original € que ela surge arpdatidiferenca, e ndo do Mesmo. A
consciéncia surge a partir da alteridade. O serahonse descobre sujeito a partir da
alteridade. Logo, o sujeito, o ser humano comoidemtescoberto para si mesmo, é devedor,
em seu ser, a alteridade. Alteridade que, por stxisa ser preservada a todo custo, para que
0 sujeito possa perseverar no seu ser, no sentidbuchano, da subjetividade. Ndo ha
subjetividade sem alteridade. A construcdo do ders faz a partir do contato com o outro, a
partir do primeiro contato que € a sensibilidade pasto do outro.

Muito bem. E relativamente viavel compreender acesso de reducio-reconstrugéo
aplicado a consciéncia do sujeito individual. Ma® glizer de um ‘espirito coletivo’ como
parecem ser a cultura e as instituicdes sociaia.&iea é fundamento do humano e, portanto,
da sociedade, como construir coerentemente a saldedem representacfes distorcidas,
somente a partir do desinteresse e da responsalgljgkla alteridade?

A cultura hodierna sofre — e possivelmente maisjw® o individuo isolado, devido a
cristalizacdo das posi¢Oes instituidas, muito ndficeis de serem submetidas a critica,
revistas e reposicionadas do que as posi¢coes naocamdividual —, de visOes defeituosas,
preconceitos, representacdes distorcidas da rdaligae prejudicam aos homens encontrar,
na propria cultura, um apoio para a compreensamutedo que inevitavelmente cada ser
humano precisara, para se situar frente ao mundoo Gue, apos as reflexdes e reacdes de
pensadores que se dedicaram a denunciar e colocaugpeita os desvarios de uma razao
instituida, que muitas vezes se traduzia em umiéypdade heterbnoma, aceita passivamente
porque a cultura e 0 senso comum assim o impde.nelgsatica social, a atual auséncia de
confianga na razdo, ou o medo da ideologizacacai@ore dos totalitarismos morais — o
medo, interesse e desejo de perseveranca no gencgio de violéncia — , ndo resolveu o
problema, ndo tornou o despertar da subjetividadis ivre, mais autbnomo. Ao contrario,
supressa a confianca na razéo, fica afastadai@acabre a racionalidade dos caminhos que
toma a vida social. Pretensamente defendida ca#tradeologismos que manipulavam a

8 LEVINAS, E. Etica e infinito. Didlogos com PhilippNemo, p.69.
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racionalidade, e em nome de uma autonomia éticeaasaustas do sacrificio do espirito e da
racionalidade, a cultura — e os homens — termiceaes do presente, dos modismos, da
fruicdo pela fruicdo, do descompromisso ético. “Gndo contemporaneo, cientifico, técnico
e gozador se vé sem saida — isto €, sem Deus pangae tudo lhe € permitido e, pela
técnica, tudo possivel, mas porque nele tudo él"ijuéParadoxalmente, quando tudo é
possivel e tudo é permitido, surge o tédio; poljggada fora, junto com a agua do banho,
foi-se a crianca. Foi-se a novidade, a esperangdegura ao novo, ao Infinito de que a
crianca, o filho, € imagem. O fendmeno atual ndapénas o de rejeicdo a uma razéo
heterobnoma, mas absolutamente a qualquer raciadalidprevalecendo a experiéncia
imediata e irrefletida. Na aventura da conquistacdemos, dentro de seu receptaculo
espacial, 0 homem avanca os limites da técnicanesmo tempo em que tolhe-se em sua
reflexividade frente ao infinito. “O pedestre dpa&sgo - 0 homem - encontra-se cercado sem
poder colocar o pé para ford®. Cercado pelos mecanismos de defesa que a infante
civilizacdo técnica criou contra a ameaca edip@daaiéncia e do espirito, e com medo de
tocar o Infinito. E atitude compreensivel, frents @ercalcos historicos, porém nio deixa de
ser alienante, ilusdo e, como toda ilusdo, traz occammnseqiéncia uma inadequacao a
realidade que termina por prejudicar a qualidadeidke do homem. Exige uma certa ‘terapia
de regressdo’ da cultura na qual a reducao fenddgioa pode ajudar. Para sair deste circulo
que tende a descrenca na razdo instituida parademtd através de um fblego da razéo
individual, o que Lévinas parece identificar comaeg‘uma certa excentricidade da
consciéncia”, “uma fonte necessaria de ilusd&sé preciso uma reducéo até ao verdadeiro
desinteressamento.

Nesta primeira aproximacao, a ideologia por trasisigma social, dos pensamentos e
das instituicbes, ndo se mostra simplesmente commal em si. E um fenémeno que aponta
para a inadequacdo absoluta do individuo ao sisté@naujeito, individuo em meio a
sociedade, tende a se querer diferente do todopedéno para perseverar no seu ser. Indica,
de certo modo, uma alteridade fundamental a sseprada, ainda que de modo néo original,
ou ainda ingénuo. Indica a certeza de que um sisterluindo o filosofico, por melhor que
seja, ndo vai me acolher completamente na minkidetle. A ideologia se imiscui no

sistema, entdo, através do interesse, tendéncieahdb ser. Nao parece ser simplesmente um

1d., De Deus que vem & idéia, p.31.
8 1d. ibid., p.24.
9 1d. ibid., p.21.
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perigo ao qual se tenha que fugir constantementmdo novos mecanismos artificiais de
defesa. E preciso compreender o que isto signffaca o sentido do humano. No proprio
fendbmeno ja aparece algo mais profundo: a difeagdoi e a absoluta alteridade frente a
qualquer tentativa de sistematizacdo da vida sd8ial, € preciso agora lancar luz sobre o
gue foi reduzido para poder surgir uma consciéncianto individual quanto coletiva —
verdadeiramente aberta ao outro, verdadeiramente ét

A UTOPIA: A RESIGNIFICACAO DAS INSTITUICOES

O problema da fundagéo da cultura sobre a intugté@a original ndo € de simples
solucdo. Como contemporizar o desejo de auton@niiberdade, a vontade de poder, mesmo
0 genuino desejo de relacdo com o outro e comimtidnide respeito pela alteridade, mesmo
ainda o principio de substituicdo, de absolutagino, com a idéia de ética estabelecida, de
um dever moral? Haverd, enfim, um limite pratice guproprio fendmeno cultural imponha a
idéia levinasiana de substituicdo? De que modormodgeconcretamente responder ao fato de
sermos todos responsaveis por tudo e por todosy camlLévinas de Dostoievsky - “Somos
todos culpados de tudo e de todos perante todasneis do que os outro®"? Como passar
da responsabilidade do Eu a responsabilidade n@$sag, como se tornar principio de um
etho® A resposta principia, ndo ‘apesar’ da responigalié fundamental pela alteridade do
qual o eu € o primeiro e inalienavel devedor, @@ que em uma excec¢ao ou limitacdo do
principio fundamental da substituicdo, mas precesam ‘por causa’ desta: “Porque eu
préprio sou responsavel pela responsabilidade tlerntf*.

No surgimento da cidade humana, a encarnacdopdiit@® inevitavel. Ndo ha outra
maneira de se realizar uma intuicdo original semté@vés da cultura. Lévinas considera o
problema da regulacdo ética e sua solugcédo, apeseordplexos, ndo somente inevitaveis
como necessarios. “A relacdo interpessoal que @stgb com outrem, também a devo
estabelecer com os outros homens; logo, ha neadssitt moderar este privilegio de outrem;
ai a justica®. Ainda que ndo seja propriamente sua ocupacdoil@®ofd regular a

instituicao:

2 1d., Etica e infinito. Diadlogos com Philippe Nenm93.
2L 1d. ibid., p.91.
?2|d. ibid., p.81.
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“A minha tarefa ndo consiste em construir a éfitacuro apenas encontrar-
Ihe o sentido. Com efeito, ndo acredito que todélosofia deva ser
programatica. Foi, sobretudo, Husserl quem tewdi ide um programa da
filosofia. Sem duvida, pode construir-se uma étisafuncdo do que acabo
de dizer, mas néo é propriamente este o0 meu téma.”

Mesmo a ética de origem metafisica intuida por n#sj se for proposta como
fundamento de uma sociedade, precisara se estabetmno Dito, precisara ser realizada a
partir de um principio ideal expresso, seja emya seja num sentido cultural geral. O
tragico da cultura, e de toda instituicdo, € queotanais consiga conter expressdes que
traduzam uma vivéncia original, mais se afastaadestsma vivéncia, pois o representar é
necessariamente abrir mdo de um outro presenteficue no passado; para alguns, na
memoria de vivéncias coletivas concretas; para asudutros, que nao experimentaram
aquele acontecimento significativo inicial, fundadie determinado sentido cultural, a
distancia da representacdo é ainda maior. Lévidagansa ter encontrado uma solugéo para
tornar menos dolorosa esta ambigiidade dos costumesmesmo da norma, como
representacdo de uma intuicdo. Ela € expressao ongsrproblema paradoxal da equidade
entre o que é essencialmente diferente. A solua&ece ser retornar sempre ao principio, a
proximidade original, a responsabilidade. “Comaeésgivel haver uma justica? Respondo que
é o fato da multiplicidade dos homens e a preselocderceiro ao lado de outrem que
condicionam as leis e instauram a justica. Se estainho perante o outro, devo-lhe tudo;
mas ha o terceiro. [...]**.

O terceiro, perante o outro, também exige minhparsabilidade. O terceiro, perante
0 outro, apela a mim. Sou eu que respondo porrgagridade. A liberdade, o direito de ser
do outro, ndo significa que ele pode simplesmeamenivel social, fazer de todos seus reféns.
A minha resposta ao terceiro € proteger o seutalieeiser, e isto significa pesar e julgar,
moderar o privilégio e a altura do outro. E inewéddter de comparar o incomparavel. Dai a
socialidade e a justica. “Que o dizer deve impligar dito € uma necessidade da mesma
ordem que a que impde uma sociedade, com leiguindes e relacdes sociais. Mas o dizer é
o fato de, diante do rosto, eu n&o ficar simplesearctontempla-lo; respondo-1hé>

Outro problema a refletir € “quem fara a regulacho sociedade™? O principio

regulador ndo pode estar sobre um ser privilegmdaue tem a primazia ontolégica do

2 |d. ibid., p.82.
4 |d. ibid., p.81.
% |d. ibid., p.80.
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sentido, mas sim sobre a relagdo que brota do lpdyralo existir sem existente, sem inter-
esse, huma tarefa de constante renovacao e reetsg@o que precisa brotar do significado
original do humano. “Da significagéo procedem jesg& consciéncia?®. Dizer original que é

a propria relacéo ética. Mesmo a instituicdo padeeselar eticamente na justica se proceder
desde 14, na origem, onde principia a significagépartir do puro existir, anterior mesmo a
existéncia. A relacdo ética, apesar de estar mi@gim a@lo ser e do saber, pode ser
autenticamente assumida no discurso instituidoiz€r diecessita do dito. “O Mesmo votado
ao Outro: pensamento ético, socialidade que é mpidade ou fraternidade, que nao € sintese.
Responsabilidade por outrem, pelo primeiro que vea nudez de seu rosto [...].
Responsabilidade anterior a minha liberdade, amtartodo come¢o em mim, anterior a todo
presente.”’. Retornar & significacdo original do dizer, redugévida do existir, de onde
procedem a justica e a consciéncia. Que signifca&@sta: “A significacdo é a libertacdo
ética do Si mesmo através da substituicdo do oBg@onsuma como expia¢ao para o outro.”
28 )

Em suma, o principio regulador da ética na ing#toida cultura parece que nunca
podera ser simplificadamente uma norma primeiras ares um movimento, uma postura
dindmica de retorno a vivéncia original do existida formacao da prépria subjetividade em
meio e a partir do diferente, um movimento decaitacional iluminada por uma experiéncia.
“Esta [a justica], exercida pelas instituicdes, gée inevitveis, deve ser sempre controlada
pela relacdo interpessoal inicidf.”Em Lévinas, a metafisica ndo é, pois, uma onialdg
neutro, alheia a moral, mas é uma experiéncianaiigie proximidade e desejo insaciavel de
relacéo, desejo que ndo se alimenta da posse, measive da gratuidade, que precisa do
diferente e que conduz mesmo o agir humano. Mesmqup, o despertar da consciéncia que
constréi o sujeito como Eu, o proprio surgir dajstiidade, depende do diferente. O Eu se
reconhece a partir da diferenca. Para ser Eu,sarativamente preservar o direito do outro de
ser totalmente outro. Sim, é verdade, por outro,ladmo vimos no fenémeno da ideologia,
gue a consciéncia - mesmo em seu modo de ser ahci@m sua tendéncia ou intencéo
racional mais original, se inclina ao sossego esow@edade, se inclina ao aburguesamento,

decorréncia deaonatus essenddesejo de perseveranca no seu ser, desejo dalicaue de

%% d., De otro modo que sep.242.

%"|d., De Deus que vem a idéia, p.219.
8 |d., De otro modo que sep.242.

#d. ibid., p.81.
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uma identidade tranquilizadora. Para manter a rap@oigilia, desperta e aberta a realidade,
€ preciso um movimento sempre novo de re-signéica® filésofo, critico permanente, ndo
€ o legislador; é antes o olhar atento que vigisen/a e aponta 0os movimentos desde as

muralhas da cidade, nos limites do mundo construido
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