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Resuma Desenvolveremos no trabalho apresentado os tguo@agillgamos necessarios
para uma maior compreensao da filosofia da religi@dHenri Bergson. Focaremos,
mais especificamente, o aspecto dinamico destsofitp e suas conseqliéncias éticas.
Portanto, em um primeiro momento, tratarernesdois sentidos da palavra religiao
para o filésofo francés, em um segundo momentaidastmos amisticismocomo
forma dinamica de religido e, por ultimo, a relagdstente entreeligido dinamicae a

é ticasociedade aberta

Palavras-chave:Bergson, religido, ética, sociedade aberta.

Résumé:Nous développerons dans le présenté travail Bsmel que nous avons jugé
nécessaire pour une plus grande compréhension gailzsophie de la religion de
Henri Bergson. Nous concentrerons, plus spécifiquenl'aspect dynamique de cette
philosophie et leurs conséquences éthiques. Pagégaent, nous traiterons, dans un
premier moment, les deux sens du mot religion, deephilosophe francais, en un
deuxiéme moment, nous étudierons le mysticisme afionme dynamique de religion
et, enfin, le rapport existant entedigion dynamiqueet la morale de laociété ouverte
Mots-clé& Bergson, religion, éthique, société ouverte.

- Donde tens, pois, essa agua viva?

- [...] o que beber da agua que eu Ihe
der, jamais tera sede. Mas a agua que
eu lhe trago vira a ser nele fonte de
agua, que jorrara até a vida eterna.
[Jo&o, 4, 14]

Bergson afirma que, e@s dados imediatos da consciéndiaveria tratado da
liberdade do espirito; enMatéria e memoria,da independéncia e sobrevivéncia
daquele; e, por fim, erA evolucéo criadorateria tratado do problema do proéprio fato
da criacdd Em que pese estas abordagens parciais, maisriapgiypente filoséficas,
de temas religiosos, em 1932 vem a lume o ultimm lteméatico de Bergson, agora
tratando diretamente do fato religioso. Enfocandseefenémeno pela o6tica de sua

filosofia, tentaria Bergson demonstrar a religiaano um passo natural da evolucdo do

“Doutorando em Ciéncia da Religido pela UFJF. B:mairco.barroso78@gmail.com

Icf. PENZO, Giorgio; GIBELLINI, Rosino (Orgs.]peus na filosofia do século X%&o Paulo: Loyola,
1993.
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espirito na caminhada etan vital

Bergson foi um pensador que, mesmo quando assartms Qressupostos de
uma religido historicamente dada, a judaico-crigtdcaso, ndo o faz por interesses
partidaristas. Assume esses pressupostos em cénsexjde sua visao filosoéfica, e por
isso tem total liberdade de modifica-los. A relggidcomo expoente maximo da
potencialidade criadora do ser humano, é o queevgsBn. Capacidade de transformar
o élan vital em amor e este, por sua vez, em acado para o &sse. € o verdadeiro
parametro religioso. O super-homem bergsoniananéstico em acéo. Logo, podemos
perceber que o pensamento bergsoniano sobre &oeligz, como sua consequéncia,
uma moral, entendendo-s®ral como uma regra normativa de agéo. Mas, assim como
a intuicdo tem como seu complemento paradoxal eligéhcia, também a religido
dindmica, como denomina Bergson, tem seu compl@nentao mesmo tempo seu
paradoxo, na religido estatica, fruto da necessidixdhomem de viver em sociedade.
Da mesma forma que a inteligéncia, a religido iest& funcionalista e tem como
consequéncia uma moral funcionalista e fechada gu® n&o implica um juizo
simplesmente negativo em relacéo a esta.

Desenvolveremos, pois, no trabalho apresentadoteosms que julgamos
necessarios para uma maior compreensao da filobefigsoniana da religido, mais
especificamente de seu aspecto dinamico. Portaro,um primeiro momento,
trataremo®s dois sentidos da palavra religidm um segundo momento, estudaremos
o misticismo como forma dinamica de religi&). por ultimo, a relacéo existente entre

religido dinamica e sociedade aberta

Os dois sentidos da palavra religiao
No pensamento bergsoniano, a religido € uma coéseiida vida. Podemos deduzir
essa afirmacédo da frase, que inicia o terceirotwlapde As duas fontes da moral e da
religido: “Lancemos um olhar retrospectivo sobre a vidgo cdesenvolvimento
acompanhamos noutra ocasido até o ponto em qukgidaedela devia sair.? Ao
ensejo dessa frase, nosso autor retoma breveménka ae evolucdo do élan vital, por
ele tracada emf\ Evolucdo criadora Isto para, novamente, propor sua tese de que
somente no homem é que este élan criador tem pmgies de transpor as barreiras
do mecanicismo completo, percebido nas sociedatiesas. Assim explica o autor

BERGSON.Les deux sourcesp.221. “Jetons un coup d'oeil en arriere sur ég dont nous avions jadis
suivi le développement jusqu'au point ou la rehgitevait sortir d'elle.”
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francés o seu ponto de vista: “Ao atravessar armai@ consciéncia adquiriu, entao,
como num molde, a forma da inteligéncia fabricad&ra invengao, que traz em si a
reflexdo, expandiu-se em liberdade Contudo, a inteligéncia diferente do instintaztr
intrinseca em si a reflexdo, que oferece um tipgelego ndo experienciado pelas
sociedades animais: a falta de apego a vida. Bem@ssim coloca o problema: “ndo ha
reflexdo sem previsdo, previsdo sem inquietacaqjietacdo sem um relaxamento
momentaneo do apego a vida. Sobretudo, ndo ha Iedansem sociedade, e a
sociedade exige do individuo um desprendimento fgueseto, no seu automatismo]
conduz até o desprendimento completo dé& si.”

Logo, ndo se pode contar com a reflexdo, instrunnéatinteligéncia, para criar-
se 0 apego necessério que a manutencdo da vidsp@edades humanas, demanda.
Destarte, nesta conclusdo nosso autor defendeumda espécie que surge, aparecem
também todas as possibilidades que tornem suaveddmeia viavel. As variedades de
espécies que vemos sdo na verdade pausas que \at&laobstado pela matéria, teve
de fazer em sua evoluc¢do. Mas, ao contrario desqueEnsa normalmente, estas pausas
nao possuem sempre caracteristicas negativas. iBbdidade de sobrevivéncia da
espécie humana se deu por causa de uma dessas. pditIsen NOSSO autor que,

A prépria pausa do élan criador que se traduzia gparecimento de
nossa espeécie, deu ensejo com a inteligéncia hymaniaterior da
inteligéncia humana, a funcéo fabuladora que etabsireligides. Tal
€, pois, o papel, tal é o significado da religiaee g¢ghamaramos de
estatica ou natural. A religido é aquilo que dereepcher, nos seres
dotados de reflexdo, um déficit eventual do apegdar’

Para nos livrar, ainda que impositivamente, do jdede morte é que surge a religiao

chamada estética, com seus mitos, lendas, fabuiddmis. A este mecanismo de criacao
Bergson denomina “funcéo fabuladora”, que teriagftzio o papel de criar deuses e
fantasmas. Segundo Vieillard-Baron, “o0 sagradoperigoso estdo associados ao tabu,
que é o interdito que afasta o arbitrario individpara preservar o elo socidl.Os

BERGSON.Les deux sourcesp.221. “En traversant la matiére, la consciende gatte fois, comme
dans un moule, la forme de lintelligence fabricatr Et I'invention, qui porte en elle la réflexjon
s'épanouit en liberté.”

BERGSON.Les deux sourcesp.222. “il n'y a pas de réflexion sans prévisipas de prévision sans
inquiétude, pas d'inquiétude sans un relachementantané de l'attachement a la vie. Surtout, ilan'y
pas d'humanité sans société, et la société dengaliddividu un désintéressement que l'insectes dam
automatisme, pousse jusqu'a l'oubli complet de soi”

BERGSON. Les deux sources.p.222-223. “L'arrét méme de I'élan créateur qeststraduit par
I'apparition de notre espéce a donné avec l'igtaite humaine, a l'intérieur de l'intelligence hun@ala
fonction fabulatrice qui élabore les religions. ®st donc le role, telle est la signification dedgion
que nous avons appelée statique ou naturelle.ligioreest ce qui doit combler, chez des étres daled
réflexion, un déficit éventuel de I'attachemera &ie.

VIEILLARD-BARON. Conhecer Bergsqrp.52.
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fendbmenos estudados pelas ciéncias sociais dadcelsgriam fatos derivados desta
funcdo. Assim, as religides histéricas e nacionasceriam da necessidade de manter
uma sociedade unida, garantindo sua existénciapetpacdo. Concorda nosso autor,
aqui, com as teorias do surgimento da religido rad@®e pelos seus contemporaneos
positivistad. Trata-se de uma heranca de seu tempo de colégéoseias leituras de
Spencef. Mas essas teorias necessitam de complementoppigsejo de vida é algo
superior no homem, e esta para além do desejotdgeservacdo. Ao contrario dos
demais animais, o0 homem néo sofre a vida como nples efeito da passagem do élan
vital. Ele préprio € o sucesso, ainda que incoroplééste élan de vida. Desta forma, o
ser humano € o Unico ser capaz de retornar ao bardm élan. Nao pela inteligéncia,
que possui uma fungcdo especifica, que é a de &bfErramentas, mas pela
potencializacdo da franja de intuicdo que aurealdtedigéncia. Uma nova forma de
apego a vida surgiria nessa relacdo. Para o sepiaz de estabelecer esta nova forma
de relagdo com o principio vital, a existéncia tauto sentido, todas as suas agfes se
direcionam para aquilo que estd em torno de sijadngsor um sentimento que Bergson
define como “gozo no gozo, amor do que é s6 amBsta é a religido em movimento,
ou dinamica. No movimento de interiorizacdo que isticp realiza, e que constitui a
procura de si, ele encontra um jato de vida quma yiolentamente de volta ao mundo,
agora, para a acao incessante. Assim como na pas&@ngélica que diz que aquele
que beber da fonte indicada por Jesus tera “videaleomdancia.” Pergunta Bergson
como denominar esse fenbmeno, igualmente, de &eftgiComo utilizar o mesmo
substantivo para designar objetos tdo diversos®emgo podemos achar que a religido
dindmica — ou misticismo — possa se encontrar BaziB ha muitas razbes para isto,
afirma o autor. E explica, usando como exemplongda da religido estatica, a respeito
da qual escreve: “debalde transportar a alma e quiatno, nem por isso ele [0
misticismo] lhe garante, sob uma forma eminentegeguranca e a serenidade que a
religifo estatica tem por funcdo proporcionarPor este ponto de vista vemos uma

variedade de graus de transicdo, onde ha diferatjeal de natureza. Novamente,

Cf. Emile DHURKEIM, “As formas elementares da vida religias@gn: Os pensadores) S&o Paulo: Abril
Cultural, 1983.

Cf. BARTHELEMY-MADAULE. Bergson p.9-13. BARTHELEMY-MADAULE informa ainda que a
meditacdo bergsoniana em torno da religido est&eaefere explicita ou implicitamente a seus
contemporéneos Durkheim e Lévy-Bruhl (p.153).

Cf. BERGSONLes deux sourcesp.225.

BERGSON .Les deux sourcesp.225. “D'abord le mysticisme - car c'est a lué gquous pensons - a beau
transporter I'ame sur un autre plan : il ne luassure pas moins, sous une forme éminente, laitééeur
la sérénité que la religion statique a pour fomctle procurer.”
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temos aqui o paradoxo diracdo. Onde anteriormente encontramosi@acaq a
intuicdo e oélan vital, agora encontramosraligido dindmicaou misticismo e onde
encontrdvamos espaco ainteligénciae amatéria,encontramos eeligido estaticaou

historica.

Misticismo como forma dinamica de religido

Dada a utilizacdo mais comum do termo mistica, emsgntido popular, achamos por
bem iniciar este trecho de nossa dissertacao ¢onoeio o que, aqui, entenderemos por
mistica. Gerador de grandes discussdes, esse tmimoriu um sentido pejorativo,
primeiramente devido ao descrédito que a moderaittalatribuiu. Em segundo lugar,
devido as propostas das religides de carater sicwredo organizado, tais como 0s
neopentecostais e as “religibes da nova era”. mistdas grandes tradicdes religiosas,
esse fendmeno gera uma espiritualidade espontaneamercial, aproximando o
conceito de mistica ligado a ele a pratica magiCanforme Macedo, “ao iniciar um
estudo como este o0 primeiro passo que se faz reress proceder a definicdo de
mistica, ou, na sua impossibilidade, pelo menantativa de descricdo e delimitacdo
do que seja a mistica, o fenbmeno mistico, ou an@mabito da producédo inspirada por
este tipo de experiéncid” Ainda com Macedo, pensamos que “por respeitaracse
diferentes utilizados por autores oriundos de ¢l e idiomas distintos”possamos
fazer uso dos conceitos dastica intuicdo mistica ou mesmovivéncia misticapara
designar o que o dicionarista Aurélio Buarque ddahfia chama de “o elemento
mistico de qualquer doutrina”. Isso pode ser agbiceom igual valor ao conceito de
misticismd>.

Nicola Abbagnano, em s&icionario de filosofid®, ndo diferencia, em verbetes

diversos, os termos misticismo e mistica. O pens#diano define misticismo como

Cecilia Cintra C. de MACEDOMetafisica, mistica e linguagem na obra de Schildbro Gabirol
(Avicebron): Uma Abordagem bergsoniaifisese de Doutorado]. Sado Paulo: 2006, p. 54.

MACEDO. Metafisica, mistica e linguagem p.54-5.

Aurélio Buarque de HOLANDANovo dicionario basico da lingua portugued?io de Janeiro: Nova
Fronteira, 1988. (exemplar distribuido pelo jorAaFolha de Sao Paulo). Encontramos no verbete
mistica a seguinte definicdo: “1. O estudo dasasoidivinas ou espirituais, 2. Vida religiosa ou
contemplativa; misticismo, Crenca ou sentiment@igado de devotamento a uma idéia, 4. Esséncia
doutrinéria.” Pela segunda conceituacao do verlestamos entendendo mysticisme como mistica, uma
vez que misticismo é também, para o dicionaristig religiosa ou contemplativa, que é designada pel
palavra mistica.

ABBAGNANO. Dicionario de filosofiaMéxico: Fundo de Cultura Econdmica, 1998, p.80F-Gducéo
préprial.
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“toda doutrina que admite uma comunicacéo direteeemhomem e Deus”. Informa o
filésofo, em seu dicionario, que

A palavramisticacomecgou a ser usada com este sentido nos escritos
de Dionisio Areopagita, na segunda metade do sé&ulwspirado no
neoplaténico Proclo. Em tais escritos se acentcaréter mistico do
neoplatonismo original, ou seja, da doutrina deifit. Para ele, se
insiste, por um lado, na impossibilidade de se @hagdeus ou de se
alcancar uma comunicacdo qualquer com Ele, mediade
procedimentos ordinarios do saber humano; dest mEnvista, ndo
se pode fazer mais que definir a Deus negativaméetdogia
negativg. Por outro lado, se insiste em uma relagdo digan intima
e privada, entre o homem e Deus, relacdo em virtledegual o
homem pode voltar a Deus e unir-se por fim com dffe um ato
supremo. Este ato é o éxtase, que Dionisio corsaigeificacdodo
homem

Segundo a origem grega da palavra, mistica temtaeede mistério. Ou seja, algo que
nao é acessivel aos nossos sentidos ou razdo, uaasag consigo uma espécie de
conhecimento. Portanto, o conceito de mistica maplide alguma forma, em um
acréscimo de conhecimento, supra-racional, intuitesr simples. Ou, ainda mais
especificamente, pode-se dizer que a mistica dngemge “associada a formas néo
racionais de apreensao da realidade”. Essas foomatsido, “ndo implicam na auséncia
da racionalidade como pensamos, acerca da emdd&d@lcomum, mas reuperacao
da racionalidade associativa’. Ainda que gerad@gmbcesso intelectual, a intuicdo
mistica ndo é consequéncia direta do pensamentwi@bs, nem das percepcdes
fisicas. “Ela é despertada pela percepcéao difeadnailo mundo, sendo potencialmente
criadora de representacdes novasA respeito, frisa o autor: “A mistica, por sua
diversidade de manifestacbes, foi artificialmentevidida em subgrupos que
compartilhavam de uma mesma tradicdo ou conjuntesgecificidades. Desse modo,
além do seu estudo ter sido dividido por critégostextuais referentes a articulagéo
interna com as tradicbes de origem, temos, noiantele cada uma das proprias
tradicBes religiosas, outras subdivis&€s.”

E na obra de Dionisio Areopagita que encontranpeda primeira vez no
cristianismo, a distincdo dos aspectos da misficarimeiro aspecto é o pratico, um
conhecimento experimental da realidade supra-seinsiv segundo, uma reflexao

doutrinal, filoséfica, teologica, ou teologico-Béfica, sobre o conhecimento

Que fora objeto de estudo dos cursos de histérifilasofia ofertados por Bergson Ezole Normale
Supérieuy por volta de 1898-1899. E que, provavelmentduémiciou na escrita das obras aparecidas
posteriormente, Blatiére et mémoir¢obra escrita em 1896).

MACEDO. Metafisica, mistica e linguagem p.56.

MACEDO. Metafisica, mistica e linguagem p.56.
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(experiéncia) trazido pelo primeiro. Dessa distit&urge a categoria denominada
“mistica especulativa”, para a qual o conhecimatde realidades supra-sensiveis e
supra-racionais € um objetivo por si mesmo, exprpss construcdes ldgico-racionais.
Possui carater predominantemente noético, poisteno objeto direto o conhecimento
das realidades transcendentes. Com o passar diogss@cdissociacdo entre 0s aspectos
da mistica se acentuaram, até que o termo “teologsica”’ ficou associado t&o
somente ao carater doutrinario, de aspecto tealdtisofico da mistica. E o primeiro
aspecto, de carater pratico, passou a ser desigpattts termos ascese ou
contemplacédo. Destarte, como informa Macedo, “eosreestudiosos, vemos também
uma posicao que tende a uma recomposi¢cdo desseagpmctos [...], ainda que seja
possivel fazer distingdes tedricas entre misticienbeologia mistica, creio ser perigoso
separar estas duas na historia do Cristianismo”.

No judaismo podemos encontrar outras distincoes paexperiéncia mistica.
Por exemplo, a distingdo entre a mistica proféieaestaticd. O estatico é aquele que
é movido pela vontade de experimentar o éxtasedteyor um impulso pessoal. E
caracterizado pela perda de consciéncia, marcBjbi@, de estado de insanidade, ou
do falso profetismo. O profeta, ao contrario, éedg@ quem Deus vem antes que ele O
busque. O profeta é procurado por Deus. “Os prefed@ trazem qualquer ‘marca’ de
sua experiéncia nem proclamam emocionalmente asrsagavilhas®. O misticismo
judaico possui um carater sébrio e muito claro.irAsdefine Abraham Itzhak Kuk
(1865-1935)" a experiéncia mistica aos olhos do judaismo csthali

A percepgdo mistica baseia-se na convic¢do intemangpoténcia, a
auséncia de limitacBbes nas possibilidades de padarito. A
cognicao objetiva, por outro lado, fundamenta-searhecimento da
limitacdo do poder, de acordo com as circunstareiagjue o poder
se manifesta neste mundo. Em cada esfera, a foemané ou de
outra cognicdo goza de absoluta soberania. Néionkié para o poder
de alguém no mundo intimo. [...].

A cada segundo, no mais infimo instante de temp@mos
consciente ou inconscientemente, uma multidaoiiafide criacoes;
se pudermos apenas aprender a percebé-las, tsapérta dentro da
fronteira da clara cognicao, acostumar-nos a idakiha estrutura de
expressodes a elas adequadas, entdo seu esplemdjgstade hdo de
revelar-se e seu poder em todas as fases da vida-g®-4 visivel.

Cf. Pseudo DIONISIO AREOPAGITA.os nombres de Dio$ladrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1995.

N&o havendo aqui restricdo do profetismo ao kirda judaismo.

A. J. HESCHELThe ProphetsNew York: Harper Colophon Books, 1969. Apud MACEMEtafisica,
mistica e linguagem, p. 59.
Segundo nos informa GUINSBURG, Kuk foi um “pensachistico, sabio talmudista, chefe ortodoxo e
lider sionista.”
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Pois nelas se revela o segredo da vida mais eletad@a trabalho
racional, todo labor sistematico, todas as leidgamentos, preceitos
e vereditos religiosos, concepcdes profundas e maxide logica
recebem o espirito de suas vidas das sombras dncid destes
grandes lampejd3.

Desejamos chamar a atencao para o fato de queod@&mps dar uma definicdo exata

do que se pode entender poistica,dada a multiplicidade de caracteristicas que este
fendbmeno apresenta. Mas podemos, ainda assimuiaethb certas peculiaridades,
dentre as quais se destaca especialmente a pdssibide aproximacémediatg por
meio de um contato supra-racional, a uma realidagea-sensivel, ou, pelo menos, a
tentativa de aproximacdo a esta realidade transoémd Contato este que,
“invariavelmente envolve um contetido e algum graquisicdo de conhecimentd.”

O filésofo francés deseja, com seu método, pdrravep e confirmar as
virtualidades sugeridas em sua nova concepc¢ao tiisiea. Segundo Vieillard-Baron
“0 que Bergson nos ensina é que o0 pensamento quelm® a alma, Deus e 0 mundo,
associa necessariamente uma intuicdo mistica a amionalismo determinadg”.
Vejamos, por exemplo, o raciocinio do autor sobeaid A respeito, afirma Vieillard-
Baron que “Bergson teve muito pudor em relagcdorablema de Deus, visto que ele
queria permanecer, em metafisica, no terreno dari€xgia. Somente a experiéncia
mistica lhe parecia uma experiéncia de Deus, anteiele sabe bem que aqueles que
nao experimentam nada desta experiéncia ndo podenmcompreendé-la nem aceitar
sua conclusdes?”

Para Bergson, o misticismo deve, de alguma fofonaecer meios de se enfocar
a existéncia de Deus, de algum modo experimentas, Be Deus é um existente, 0
autor cré que ele é percebido, ou que poderia.9@tle ele é dado numa experiéncia,
real ou possivel. Isto porque todo objeto existesttepode ser concebido em uma
experiéncia. Entretanto os opositores desta opial@gam “que a experiéncia dos
misticos € individual e excepcional, que ela nadepser controlada pelo comum dos
homens, e que ndo é comparavel, por conseguirgeperiéncia cientifica®® Nosso
autor, embora n&do desmereca a validade da ciéngaasto saber, ndo |Ihe credita

infalibilidade metodologica. Afirma que falta umaperiéncia cientifica, ou de modo

A.l. Kuk, apud, GUINSBURG. Dos misticos e vites1— da trajetdria da Merkabé. p.663.

MACEDO. Metafisica, mistica e linguagem p. 58-65.

VIEILLARD-BARON. Compreender Bergsop, 102

VIEILLARD-BARON. Compreender Bergsorp. 102-103.

BERGSON.Les deux sourcesp.260. “On allegue en effet que I'expérience degrands mystiques est
individuelle et exceptionnelle, qu'elle ne peut pae contrdlée par le commun des hommes, qu'els n
pas comparable par conséquent a l'expérience ifigeet.
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mais geral, uma observacdo registrada pela ciéqce, seja sempre suscetivel de
controle. Para confirmar sua afirmacao, coloca socda geografia. Essa ciéncia,
segundo o autor, se construiu durante muito tenmpyés de relatos, muitas vezes
feitos por um unico explorador, que desse provasodestidade e competéncia. Poder-
se-ia afirmar, todavia, que esta viagem poderiaegatida por qualquer explorador que
quisesse verificar o fato narrado. Pois, no enten@eBergson, também a viagem
realizada pelos misticos é passivel de experim@&otadado que, ao ensejo de suas
experiéncias, estes constroem um mapa. Como atrmasso pensador: “O mistico,
por sua vez, fez uma viagem que outros podem f@eemnovo, de direito, sendo de
fato™’. E, citando Willian James, para demonstrar qLee @stcepcao esta ao alcance do
comum dos homens, de alguma forma, diz que; “ekemgs] declarava ndo haver
jamais experimentado estados misticos; mas acteseetue, se ouvia falar disso a um
homem que conhecesse esses estados por experidigeima coisa nele fazia ec.”
Os misticos passam por uma série de estados pagwr @& deificacdo definitiva.
Embora variaveis, esses estados se assemelham fRnitdodo caso, sempre o roteiro
percorrido € o mesmo. Nas descricdes do estadoitdafi encontram-se as mesmas
expressdes, as mesmas imagens, as mesmas compaeagbera 0os autores ndo sejam
em geral conhecidos uns dos outro’s”.

Reconhece Bergson que a experiéncia mistica, deiaasl mesma, ndo pode
trazer uma certeza absoluta ao filésofo que pratestlida-la. E que ndo ha outra fonte
de conhecimento que ndo seja a experiéncia. Corde, gmtao, o fildsofo estudar a
mistica? Sugere nosso autor o que ele chama das$lide fatos”. Essas linhas seriam o
cruzamento e a soma de probabilidades. O filésef@ cgir como 0 agrimensor que
mede a visdo de um ponto inacessivel, visandoesnaliamente de dois pontos aos
quais tem acesso, chegando a um resultado quealiuir certeza. A esse método ele
denomina de “verificacdo progressiva”, método gigecensidera o Unico que possa
fazer avancar os estudos da metaffSiddirma Bergson:

BERGSON.Les deux sources.p.260. “le mystique, lui aussi, a fait un voyagee ¢f'autres peuvent
refaire en droit, sinon en fait”.

BERGSON.Les deux sources p.260. “Wiliam James déclarait n'avoir jamgiassé par des états
mystiques; mais il ajoutait que s'il en entendaitlgy par un homme qui les conndt d'expérience,
quelque chose en lui faisait écho'.”

BERGSON.Les deux sources p.261. “En tout cas la route parcourue est &mne a supposer que les
stations la jalonnent différemment. Et c'est, emt toas, le méme point d'aboutissement. Dans les
descriptions de l'état définitif on retrouve les me& expressions, les mémes images, les mémes
comparaisons, alors que les auteurs ne se somaigmeént pas connus les uns les autres”

Cf. BERGSONLes deux sourcesp.263.
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Nés estimamos que esse método de verificacdo éco gue possa
fazer avancar definitivamente a metafisica. Poe esétodo se
estabelecerd uma colaboracdo entre filosofos; afisieh, como a
ciéncia, progredird mediante acumulagcdo gradual resultados
adquiridos, em vez de ser um sistema completanartou desprezar,
sempre contestado, sempre a recomecar. Ora, gesdiprecisamente
gue o aprofundamento de certa ordem de problemgsramente
diversos do problema religioso, levou-nos a co@asgjue tornaram
provavel a existéncia de uma experiéncia singyieavjlegiada, tal
como a experiéncia mistica. E, por outro lado, geg&ncia mistica,
estudada por si mesma, da-nos indicacdes sussetiweicrescentar-
se aos ensinamentos obtidos num dominio totalmeinerso, por
método completamente diferente. H&, pois, no casfprco e
complemento reciprocds.
A reciprocidade da qual fala Bergson na ultimadidia citacdo acima € a que ha entre o

método intuitivo e o misticismo. Assim como pardilosofo que segue o método
intuitivo, para o mistico também nao ha falsos |lemolas. Por exemplo, para eles nao
cabem as perguntas: por que Deus, por que a maiérigue os espiritos em vez do
nada? Para o autor francés, essas sao pergumsias. fakse tipo de questdo “pressupde
gue a realidade preencha um vazio, que sob o semlaéla, que de direito haja nada,
que é preciso entdo explicar por que de fato e&lgtama coisa” quando, na verdade,
“0 que percebemos na auséncia de uma coisa € anpaesle outra coisa — que
preferimos ignorar porque n&o é a que nos inte@ssaque esperavamos.D mistico
também nédo se preocupa com os atributos metafidec@svindade. “Ele cré ver o que
Deus é, ndo tem visdo alguma do que Deus nioEsgjais, sobre a natureza de Deus
imediatamente apreendida no que ele tem de pasdivero dizer, de perceptivel aos
olhos da alma, que o fildsofo devera interrogaristino.”* Procedendo desta forma em

sua investigacao, o filésofo encontrara algo dewonsom o mistico. Pois, por mais

BERGSON.Les deux sources p.263-264. “Nous estimons que cette méthodeedeupement est la
seule qui puisse faire avancer définitivement laamidysique. Par elle s'établira une collaboratiginee
philosophes; la métaphysique, comme la sciencegr@gseera par accumulation graduelle de résultats
acquis, au lieu, d'étre un systéme complet, a peermdi a laisser, toujours contesté, toujours a
recommencer. Or il se trouve précisément que Kdppdissement d'un certain ordre de problémes, tout
différents du probléme religieux, nous a conduies conclusions qui rendaient probable I'existence
d'une expérience singuliere, privilégiée, telle despérience mystique. Et d'autre part I'expémenc
mystique, étudiée pour elle-méme, nous fournitiddiations capables de s'ajouter aux enseignements
obtenus dans un tout autre domaine, par une tdut awethode. Il y a donc bien ici renforcement et
complément réciproques.”

BERGSON. Les deux sources... p.266. “Mais cetestion présuppose que la réalité remplit un vide, q
sous l'étre il y a le néant, qu'en droit il n'yaurien, qu'il faut alors expliquer pourquoi, aitfil y a
quelque chose”.

BERGSON. Les deux sources... p.266. “L'absengeedihose étant toujours la présence d'une autre - q
nous préférons ignorer parce qu'elle n'est pas gell nous intéresse ou celle que nous attendions.”
BERGSON. Les deux sources... p.267. “il croit ww@rque Dieu est, il n‘a aucune vision de ce q&ei Di
n'est pas. C'est donc sur la nature de Dieu, imatgdent saisie dans ce qu'elle a de positif, je die

de perceptible aux yeux de I'ame, que le philosalgvea l'interroger.”
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gue escreva, o fildsofo sempre gira em torno dergugcdo primaria. Também assim, o

mistico, quando descreve sua intuicdo, diz umadama fim, posto que tudo que este
tem a dizer é que Deus € amor, e é objeto de dmsse amor, que é objeto e fonte ao
mesmo tempo, 0 mistico jamais acaba de falar. 8serigdo € interminavel, porque a

coisa que descreve € inexprimivel.

A religido dindmica surge quando o espirito do @nrompe o isolamento
gerado pela inteligéncia, abrindo sua percepcéa gk#m dos horizontes da raz&o. E
ainda quando situado na forma estatica da religi#® a nova perspectiva se abre.
Quando trata do assunto misticismo e renovacadaaj@e mesmo essas pessoas (0S
misticos), nascem em um mundo ja dado, preexistertas e que fora preparado por
outras pessoas. Em relacao a este ponto, nossdr&ado

Seu proprio misticismo, de resto, esta impregnadsalreligido, dado
que comecou por ela. Sua teologia estard em geratardo com a
dos tedlogos. Sua inteligéncia e sua imaginacadzaréio, para
exprimir com palavras 0 que ele sente e em imagexeriais o que
vé espiritualmente, o ensino dos tedlogos. E iBscskra facil, dado
gue a teologia justamente captou uma corrente guestia fonte na
misticidade®.

Quando capta essa “corrente”, que é intrinsecateatdss da teologia, e que |he foi

deixada como heranca por seus predecessores, ioongghte em si uma espécie de
abalo, um élan que |he permeia o ser. Bergson a@esada seguinte maneira as
ocorréncias internas ao psiquismo do mistico toneaaseu éxtase:

Quando sao agitadas as profundezas obscuras dacabpe sobe a
superficie e chega a consciéncia, nela assumerea fde imagem ou
de um sentimento, se a intensidade for suficietanagem é, na
maioria das vezes, agitacdo pura, como o0 sentim@opassa de
agitacdo va. Mas uma e outra podem exprimir quebaessao é um
arranjo sistematico em vista de um equilibrio sigpea imagem é
entdo simbolo do que se prepara, e a emocao éaentmacao da alma
a espera de uma transformacio.
Muito proximo do transe alucinégeno, ou farmac@jtic sujeito dessa percepcao é

como que arrebatado para fora de seu “estado ndenadnsciéncia”. Para essa pessoa,

a presenca de uma realidade supra-sensivel é udadee e 0 gozo dessa presenca €

BERGSON.Les deux sources p.253. “De cette religion son mysticisme mérsedailleurs imprégné,
puisqu'il a commencé par elle. Sa théologie sergérgédement conforme a celle des théologiens. Son
intelligence et son imagination utiliseront, powtpemer en mots ce qu'il éprouve et en images
matérielles ce qu'il voit spirituellement, I'ensegnent des théologiens. Et cela lui sera facilsque la
théologie a précisément capté un courant qui awaes dans la mysticité. ”

BERGSON.Les deux sources p.243. “Quand les profondeurs obscures de I'6omé remuées, ce qui
monte a la surface et arrive a la conscience yoprain'intensité est suffisante, la forme d'unadgm ou
d'une émotion. L'image est le plus souvent halkttdm pure, comme I'émotion n'est qu'agitation @ain
Mais l'une et l'autre peuvent exprimer que le beeigement est un réarrangement systématique en vue
d'un équilibre supérieur: limage est alors synth@i de ce qui se prépare, et I'émotion est une
concentration de I'ame dans l'attente d'une tramsfigon.
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sem limites. Nesse contato momentaneo, o0 sujeitbese quase absorvido pela
imensidade indizivel da presenca do absoluto, enaagdo de liberdade extrapola os
limites das palavras. Entretanto, ao voltar a dedi cotidiana, aquele que a
experimenta € assombrado pela angustia da auséadizeus. Mas € gracas a essa
intuicdo ampliada da realidade supra-intelectual swrge uma nova pessoa, renovada
em seu agir. Ela assumira entdo uma conduta de Ipeda unido definitiva com esta
realidade transcendente. Sua vida sera “superabciadde vida — um impulso imenso.
E um empurrdo irresistivel que a arremessa as vaatss iniciativas”. Sua moral ja
nao € mais uma obrigacao externa, mas um compromniésamor entre o élan criador e
a humanidade, sua vivéncia € uma ponte de ama Beurs e 0s homens. Surge assim
uma nova forma de religiosidade, inspirada peldicaispois como afirma Bento Prado
Jr. “a experiéncia mistica constitui, portantogadade final do processo evolutivo: é na
alma do mistico que, finalmente, o ser é restitaidaa integral aparénci¥.”

Bergson acredita que a sensacdo causada peldsomiies pessoas que O
cercam e que se deixam tocar pela sua mensageimjl@ & emoc¢do causada pela
musica. E uma sensacdo de arrastamento hipnoticte cada acdo imaginada, ou
realizada, € sugerida pela musica que se ouve.ngrgéncia entre o sentimento
daquele que ouve com aquilo que é ouvido faz com @primeiro sinta-se parte
integrante do segundo. A respeito, Bergson escreve:

Somos a cada instante o que a musica exprime,as@j@gria, a
tristeza, a piedade, a simpatia. Ndo apenas néstanzhém muitos
outros, mas todos os outros também. Quando a mabma, é a
humanidade, é toda a natureza que chora com eleridade, ela nédo
introduz esses sentimentos em nos; antes, elamoduz neles, como
transeuntes que se compelissem em uma danca. Assagadem 0S
iniciadores em moral. A vida tem para eles resstainde

sentimento insuspeitas, como as que produziria mova sinfonia;

eles nos fazem entrar com eles nessa mauasica, pgan@s a

traduzamos em movimerito

A musica €, para o autor francés, uma das analaga$as com maior frequéncia. Nela

encontramos a caracteristica da fugacidade e es@&r@a. Para Bergson, a musica €

dotada de mobilidade, da mobilidade da duracaotdatea capacidade de nos remeter a

Cf. BERGSONLes deux sourcesp.246.

Bento PRADO JPresenca e campo transcendentséio Paulo: EDUSP, 1989.

BERGSON.Les deux sources p.36. “Que la musique exprime la joie, la &sste, la pitié, la sympathie,
nous sommes a chaque instant ce qu'elle exprime sBl@ement nous, mais beaucoup d'autres, mais tous
les autres aussi. Quand la musique pleure, deshédnité, c'est la nature entiére qui pleure allec &

vrai dire, elle n'introduit pas ces sentiments ewisn elle nous introduit plutbt en eux, comme des
passants qu'on pousserait dans une danse. Airtgigaot les initiateurs en morale. La vie a pour aes
résonances de sentiment insoupgonnées, comme gaipdanner une symphonie nouvelle; ils nous font
entrer avec eux dans cette musique, pour que adtaduisions en mouvement.”
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um estado de semi-transe onde somos levados &igdads|, fora do fluxo temporal
cotidiano, e realizamos a idéia que nos é suggréda artista. Aqui encontramos a
busca do autor pela andlise dos dados da sensiga@dservacdo da vida, buscando
remontar a um mecanismo psiquico profundo, prodaramos fornecer a matéria prima
da experiéncia. Os grandes misticos produzem, da daqueles que os cercam, o
mesmo efeito que a musica. Assim como esta, quearmhiz ao ritmo e a0 movimento
pelos sentimentos que em nos produz, os mistiars, suas vidas “exemplares”,
causam ondas de emocdes — até mesmo novas emogdesabalam o mais profundo
de nosso eu. Colocam, assim, em movimento, aquioagtes estava parado em naos.
Despertam o ritmo da vida, colocando-nos em edadduracao. Afirma Bergson que
“abalada em sua profundeza pela corrente que stariealma cessa de girar sobre si
mesma, escapando por um instante a lei que querirgligiduo e espécie se
condicionem um ao outro circularmenf8.Para o filésofo francés, a intuicdo mistica
esta muito perto do imediatamente sentido, ou sigantuicdo dos dados imediatos.
Antes da nova moral, ou mesmo da propria metaftsazada pelos misticos, encontra-
se a “emocao, que se prolonga em impulso do ladeodtade, e em representacao
explicativa na inteligéncia** Da emocéo dos misticos brota uma representactesim
traduzida da “emocé&o particular de uma alma quabse, rompendo com a natureza
que a confinava ao mesmo tempo em si e na comnifaGom o rompimento dessas
barreiras, os misticos sentem-se em contato conmcigio gerador da espécie humana,
alimentando-se da for¢ca de amar a humanidade. flaetlastes “possuir 0 sentimento
de uma corrente que iria de sua alma a Deus e ds Be género humand®’Em
palavras de Bergson,

Os verdadeiros misticos simplesmente se abremaquagyos invade.
Seguros de si mesmos, porque sentem em si algeltlemgue eles,
revelam-se grandes homens de acao, para surprggelata para 0s
quais o misticismo ndo passa de visdo, transpéxtase. O que eles
deixaram escoar no interior de si mesmos € um fileszendente que
desejava atingir os outros homens através delescassidade de
espalhar em volta deles o que receberam, elesnsereno um

impeto de amor. Amor ao qual cada um deles impammarca de sua

BERGSON.Les deux sources p.243. “Ebranlée dans ses profondeurs par lgact qui I'entrainera,
I'Ame cesse de tourner sur elle-méme échappantstant & la loi qui veut que I'espéce et l'individu
conditionnent I'un l'autre, circulairement.”

BERGSON Les deux sourcesp.46. “il y a I'émotion, qui se prolonge enréthu coté de la volonté, et en
représentation explicative dans l'intelligence.”

BERGSON.Les deux sources p.49. “I'émotion particuliéere d'une ame quiusi®, rompant avec la
nature qui I'enfermait a la fois en elle méme etsda cité.”

BERGSON.Les deux sources p.51. “Et les grands mystiques déclarent aleogentiment d'un courant
qui irait de leur ame a Dieu et redescendrait daul@iu genre humain.”
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personalidadé’
O autor tentard buscar aquilo que o mistico peregbesua vivéncia, sem possiveis

interpretacdes prévias, abrindo um paréntese astteorias sociais e filosoficas ja pre-
estabelecidas, para ouvir o que o0 mistico tem er diabre sua experiéncia e analisar 0
que realiza em suas vidas. E uma dessas acoescéssitlade de espalhar ao seu redor
o amor do qual se sentem receptaculos. Amor refeito cada um em sua vida,
carregado das marcas de suas personalidades, dormdgo com uma tonalidade
inteiramente independente e nova. Um sentimentdoté® que fara ressoar no interior
daqueles que o ouvem, o mistico que ha adormeeidivadde si. Como uma faculdade
ontolégica, o amor emanado pelo mistico faz com ajdeimanidade, ao seu redor,
amplie e fortaleca a franja de intuicdo que cere iateligénci&. Porém o mistico
puro “é uma esséncia rara, que encontramos nodasigezes em estado de dilui¢io”
Percorrendo a histéria das religides e da prdpoisofia, Bergson afirma que os
primeiros esbocos do misticismo encontram-se negénos pagaos, entre as religides
dos povos do Mediterraneo. A associacao, por exgndel Dionisio, e mais tarde seu
sucessor Orfeu, as festas do vinho, derivariamrausé¢ causado pela possessdo da
alma, pelo deus, por aquele que o evocava, umadciav€imilar a embriaguez do vinho.
O autor francés acredita que a embriaguez caussddabpbida ndo seria a origem do
transe, mas apenas uma forma de quebrar barreieapuglessem inibi-lo. Diz que se
trata de saber se essa embriaguez pode ser camsid@trospectivamente, a luz do
misticismo logo aparecido, como enunciadora deosedstados misticos. E para
responder a essa questdo, basta lancar um olkah&g&@o da filosofia grega. Existe, no
entender de Bergson, uma correlacdo entre a mig&@ente no dionisismo que se liga
a filosofia de Plotino, passando pelo orfismo, gotismo e platonismo, embora a
evolucdo do pensamento grego tenha, aparentementearater puramente racional e
tenha “conduzido a humanidade ao mais alto graabdtracédo e de generalidade”.
Houve, nas raizes desse movimento, um élan quéon@e ordem filosofica e que o

levou ao ponto onde o pensamento helénico pretertlagpassar a razao. A respeito

BERGSON.Les deux sources p.p. 101-102. “Les vrais mystiques s'ouvrentpgément au flot qui les
envahit. SOrs d'eux-mémes, parce qu'ils sentesugrguelque chose de meilleur qu'eux, ils se ravele
grands hommes d'action, a la surprise de ceux guue mysticisme n'est que vision, transport, sxta
Ce qu'ils ont laissé couler a l'intérieur d'eux-regnc'est un flux descendant qui voudrait, a tsaeeix,
gagner les autres hommes : le besoin de répanttreralleux ce qu'ils ont recu, ils le ressentemme

un élan d'amour. Amour auquel chacun d'eux imptamaarque de sa personnalité.”

BERGSON .Les deux sources p. 224. Mais nous savons qu'autour de l'igtefice est restée une frange
d'intuition, vague et évanouissante.”

BERGSON.Les deux sources p.225. “Mais surtout il faut considérer quentgsticisme pur est une
essence rare, qu'on le rencontre le plus souvi&tatde dilution.”
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escreve:

Sem duavida que uma influéncia desse género naezseetir em
Aristoteles e seus seguidores imediatos; mas sofibp de Plotino, a
que esse desenvolvimento chegou, e que deve taAtdstdteles
guanto a Platéo, é incontestavelmente misticaofseusinfluéncia do
pensamento oriental, muito mais ativo nho mundoaaidxno, tal se
deu a revelia do préprio Plotino, que acreditouanadis fazer do que
condensar toda a filosofia grega, para contrasiar as doutrinas
estrangeiras. Assim, houve na origem uma penetrdgamfismo e,
por fim, um desabrochar da dialética na misfica.

Todavia, esse movimento ndo alcancou o que Bergsamma de misticismo completo.

Plotino vislumbrou a percepcao de Deus no éxtaas,méo chegou, ndo quis chegar, ao
ponto onde a vontade humana se confunde com adem&ina. Neste ponto a
contemplacéo chegaria & acdo, que atrapalharienaip, permanecendo, assim, fiel ao
intelectualismo grego (platénico), onde a filosodiacontemplacédo. Para Bergson, “o
advento do misticismo € uma tomada de contatopre¢gnseguinte, uma coincidéncia
parcial, com o esforco criador que a vida manifdssse esforco € de Deus, se néo for
Deus mesmo. O grande mistico seria uma individadédque ultrapassa os limites
impostos & espécie por sua materialidade, indilida@de que continuaria e prolongaria,
assim, a acdo divind®

O verdadeiro mistico €, portanto, acdo continwo hesmo motivo que foi
descrito até aqui, verificar-se-ia que também dicai®riental ndo pode ser vista como
completa. Como o transe induzido pelo vinho libarantre os seguidores dos rituais
dionisiacos aquilo que havia de mistico em seuanbém nooga se encontrariam
exercicios que levariam seu praticante a uma espédranse hipnadtico, transe que nao
teria nada de mistico em si mesmo. O misticismavastompreendido nele apenas em
estado de esbogo. Mas um misticismo mais pronuociadncentracdo puramente
espiritual, poderia socorrer-se aga naquilo que tinha de material e, por isso mesmo,
espiritualiza-lo. Oioga pode ser entendido, entdo, como um aspecto “pdpdéa

contemplagcdo mistica. Ao contrario do mundo gregole o conhecimento era um fim

BERGSON.Les deux sources p.332. “Sans doute aucune influence de ce gelest sensible chez
Aristote et ses successeurs immédiats; mais lagaphie de Plotin, a laquelle ce développementtibou
et qui doit autant a Aristote qu'a Platon, est imestablement mystique. Si elle a subi I'actiotadeensée
orientale, trés vivante dans le monde alexanderfuta l'insu de Plotin lui-méme, qui a cru nedaiutre
chose que condenser toute la philosophie grecqus, llopposer précisément aux doctrines étrangeres.
Ainsi, en résumé, il y eut a l'origine une pénérate l'orphisme, et, a la fin, un épanouissendenia
dialectique en mystique.”

BERGSON.Les deux sources p.233. “A nos yeux, l'aboutissement du mysti@sest une prise de
contact, et par conséquent une coincidence partalec I'effort créateur que manifeste la vie. efetrt
est de Dieu, si ce n'est pas Dieu lui-méme. Ledyrapstique serait une individualité qui franchirdais
limites assignées a l'espéce par sa matérialitéomtinuerait et prolongerait ainsi I'action digih
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em si mesmo, para o hindu ele era um meio. Norsdatiautor francés, os hindus
buscavam evadir-se da vida, que fora para esse s@wpre cruel, Bergson enxerga
uma linha que vai do bramanismo ao budismo, qugapadibertacéo pela rendncia, um
chamado a inteligéncia. Bramanismo, budismo e gaini pregaram a extingdo do
querer viver, dado que o desejo da vida € o qusacasofrimento. Objetivando atingir
pela meditacdo o estado de nirvana, que se assemrelmuito ao estado de éxtase, o
budismo sé fracassaria como misticismo completgpader-se no meio do caminho no
esforco realizado para coincidir com o élan criaBesligado da vida humana, mas nao
atingindo a vida divina, fica pendente entre dutkgidades na vertigem do nada.
Bergson cré que, mesmo nao tendo ignorado a catidgatdesmo, pelo contrério, tendo-
a pregado, o budismo é descrente da eficicia da laghana, e para ele “s6 esta
confianca pode ter a for¢ca de remover montanhas”.

“O misticismo completo — conclui nosso autor — @ncefeito, o dos grandes
misticos cristdos® E com essa frase, polémica para os dias de hagengsso autor
diz onde podemos encontrar o “tipo ideal” do que édnomina o mistico perfeito.
Entretanto, ndo podemos entender o conceito “ofisttomo normalmente o
compreendemos. Como afirma o filésofo portuguésheto Coimbra,

A filosofia bergsoniana é um todo que s6 pode estsd como um
organismo vivo, por uma longa convivéncia simpatiearessentindo
o ritmo cardiaco de seu esfor¢co de vida e de enesitd. E, como um
ser vivo em plena maturacéo vital, ndo se encema ciclo fechado;
ele € uma permanente forma de saber, acompanhadgimal@erene
renovacdo sanglinea. De modo que deixa ao longeulgercurso
conhecimentos reais, veridicos no plano ontolégem que se
internou 0 pensamento, mas aptos a receberem dexopmo duma
posterior subida de nivel ontolég?8o

Embora ndo possamos negar a aproximacdo do filosafofim de sua vida, do

cristianismo, especificamente o catolico, ndo pameesquecer de perguntar a0 n0sSso
autor quem € a personagem Cristo, para ele, e coonistianismo se encaixa em seu

pensamento, enquanto totalidade. Assim podemoseacm resposta dada pelo proprio

Bergson: “N&o é dubitdvel que o cristianismo tesitl® uma transformacao profunda

do judaismac®™. Também ndo podemos nos esquecer de que ele sodgofazer uso

de conceitos prontos, preferindo imagens vivas pogsam ser atualizadas. Como

BERGSON.Les deux sources p.240. “Le mysticisme complet est en effet celes grands mystiques
chrétiens.”

Leonardo COIMBRAA filosofia de Henri BergsorLishoa Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1994,
p.163.

BERGSON. Les deux sources p.254. “Il n'est pas douteux que le christiam@s ait été une
transformation

profonde du judaisme.”
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informa Leon Fouks, um estudo objetivo de sua diiias revela imediatamente as
analogias profundas e contundentes entre suas prg@ie® e as de Israel. N&do é
impossivel pensar que contrariamente a seus sentisyeBergson € muito mais
préximo do judaismo que do cristianisthad\o juntar esses dados podemos considerar
que a figura do “Cristo”, para Bergson, é a figdea um continuador dos profetas
israelitas. Nas palavras do préprio Bergson: “Oppod Cristo é continuador dos
profetas de Israef®. O préprio autor nos aconselha a deixar de ladwistianismo
pregado por estes misticos, considerando nelesnzfeem a maténa Ou seja, a
figura do que nosso autor chama de mistico compbeide, sem sombra de duvidas, ser
encontrada em qualquer religido, ou mesmo forasdéta conforme Henri Hude,
exagerou-se muito o catolicismo (entendendo-se eapalicismo como sindbnimo de
cristianismo) de Bergson, mas ao mesmo tempo,neetialmente em oposi¢cédo, ndo se
fez a leitura correta dessa influéncia em seu peas”.

A alma do mistico completo é aquela que é entadadh por um élan que a
forca a parar de girar sobre si mesma, escapandonpanomento a lei que quer que
espécie e individuo se condicionem um ao outreul@rmente. Ela é arrastada sem
saber para onde e apos esse arrebatamento, ac@upalehgozo e éxtase, la esta Deus.
Todavia, “por mais estreita que seja a unido comspela sé sera definitiva se for total.
N&o mais distancia, sem duavida, entre 0 pensament@bjeto do pensamento”, uma
intuicdo direta da realidade divina, fim da sepaoagujeito-objeto, “dado que acabaram
0s problemas que medeiam e mesmo constituiam aagé@pa Nao mais separacao
radical entre o que ama e € amado”. A intuicdoicaidiaz com que aquele que a
vivencie perceba a vida de forma mais profundaa mém da superficie que é
comumente percebida. Como passado imediato quessipna e que lhe imprime seu
élan. Habituemo-nos, numa palavra, a ver todaso@ésassub specie durationis.
Imediatamente o0 que estava entorpecido se distergiee estava adormecido acorda, o
morto ressuscita em nossa percep¢do galvanizadaistico € aquele que consegue

Leon FOUKS Note sur la dialetique bergsonienne et le judaismectes du Xe. Congres de sociétés de
philosophie de langue francaise. Paris: 1959. Ap@AVALEIRO DE MACEDO, Cecilia.Mistica,
religido e filosofia — indicagdes para uma metodpéoda mistica na obra de Henri Bergsqn246.
BERGSON .Les deux sourcesp.254. “Lui-méme [Christ] peut étre considéoénene le continuateur des
prophétes d'Israél.”

Cf. BERGSON. p.240.

Henri HUDE Bergson | Editions Universitaires. p. 12-14. “On a exagkré&atholicisme de Bergson.
Mais on a aussi méconnu trop souvent, par un cserieeveéritablement diamétral, la signification tout
simplement judéo-chrétienne de sa métaphisiqua deéhtion.” Apud. COIMBRAA filosofia de Henri
Bergson p.33.
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vivenciar a vida em estado de duracao. A intuicéstioa € o complemento da intuicdo
filosofica, tal como aconselhada pelo autor no itemerior. Esta mesma intuicdo da
vida leva o verdadeiro mistico a agir, mas sua aé@oé sua somente, é a congruéncia
de sua vontade com a vontade divina. “Sua dire@mésma direcdo dgdan da vida

ela é esse proprio élan, comunicado integralmehign@ens privilegiados que queiram
depois imprimi-lo a humanidade inteira e, por umoatadicdo realizada, converter em
esforco criador essa coisa criada que € uma esfigoée um movimento do que €, por

definicdo, uma paus¥’

Religido dindmica e sociedade aberta.
No livro As duas fontes da moral e da religid&ncontramos a aplicagdo de toda a
metafisica bergsoniana. Essa obra abarca a lgjugaBergson fez da sociedade, da
moral e da religido. Nao por acaso, essas tréstagéds se encontram localizadas
numa mesma obra. Isto porque, para nosso autdn tarexplicagdo da vida em
sociedade como da verdadeira moral passam pel@rmoies daquilo que denominamos
sentimento religioso. Existem duas formas, paramasitor, de se chegar ao amor pela
humanidade. Uma delas € a Razédo. Através desthlldade, que é compartilhada por
toda a humanidade, o filésofo tem a capacidadeodgocar-nos a contemplagdo da
natureza humana, demonstrando-nos a emimiggiwédadedapessoao direito de todos
ao respeito. A outra forma de se chegar ao amar Ip@manidade passa por Deus,
porque é somente por intermédio de Deus, e em,[Qeas‘a religido concita 0 homem
a amar o género humano.” Tanto pela filosofia cqela religido, fale-se de amor ou
respeito, afirma Bergson. S6 se pode chegar asessienento, que ultrapassa a simples
pressdo social, através de um s3flto.

Para nosso autor, a moral eleita pela razdo éirmpmkssoalidade. Sua perfeicao
esta em sua capacidade de ser reduzida a férmedas,gderivadas de sua aceitacédo
universal®® De natureza diversa é a moral da “religido”, a dbamados “grandes
homens”, aquela que Bergson denominareal completaEla esta sempre ligada a

alguma personalidade, que sempre é referéncia quamgensa em moral. Diz o autor,

BERGSON.Les deux sources p.249. “sa direction est celle méme de I'élarvid; il est cet élan méme,
communiqué intégralement a des hommes privilégiésaudraient I'imprimer alors a I'humanité entiére
et, par une contradiction réalisée, convertir doare€réateur cette chose créée qu'est une esfadreeun
mouvement de ce qui est par définition un arrét.”

" Como frisa Frédéric Worms, Bergson ndo respondeocefetuar esse salto, ele se contenta em marcar a

58

distancia a ser transposta. Cf. WORNB8rgson ou les deux sens de la fAaris : PUF, 2004, p. 301.
Cf. BERGSONLes deux sources de la morale et de la religlaris: PUF, 1951, p.p. 28-30.
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ainda, que € a essas personalidades que sempefersae quando pensou em uma moral
completa, ou absolufd. Estes homens e mulheres seriam modelos natursds ga
mimesecoletiva. Os grandes homens de bem nada exigemeldaqque os rodeiam,
mas deles obtém respostas positivas. “Eles nadaspredfazer exortacdes; basta que
existam, sua existéncia € um chamado. Pois essstaimente o carater dessa moral.
Enquanto a obrigacdo natural € pressdo ou empuradooral completa e perfeita ha
um apelo.?® Qual é, pois, o principio de acdo desse apelo& &mpreendermos a
forca e a origem do apelo da “moral completa”, dev® lembrar que os deveres que
nos chamam mais comumente estéo ligados a comenéqdal pertencemos, mais do
que a humanidade. E, para nosso autor, a humanidadé uma ampliacdo “genérica”
de nossa comunidade. Quando pensamos em devesscdaio devotamento,
desprendimento, espirito de sacrificio e caridastamos pensando em deveres que
estdo para além da simples obrigacdo social. “Horanstinto e do habito s6 existe
atuacao direta da sensibilidade sobre o quereroputsao exercida pelo sentimento
pode muito assemelhar-se a obrigal&diz Bergson que em

parte nenhuma nos apercebemos melhor disso do mge e@ssa
exigéncia suspende seu efeito pratico, deixandcasssn a vontade
para refletir sobre ela e analisar o que sentifias.que acontece na
emocdo musical, por exemplo. Parece-nos, enquantonos, que
ndo poderiamos querer outra coisa sendo 0 queieanmos sugere, e
que precisamente assim agiriamos naturalmentess@t@Enente, se
ndo parassemos de agir ao escutar. Somos a cddaténs que a
musica exprime, seja alegria, tristeza, piedadepatia. Ndo apenas
nds, mas também muitos outros, mas também todostass. Quando
a musica chora, é a humanidade, é toda a natunezehgra com ela.
Na verdade, ela ndo introduz esses sentimentosnantes, ela nos
introduz neles, como transeuntes que se compelissemma danga.
Assim procedem os iniciadores em mdfall.

Acredita Bergson haver uma confusédo quando se detanalisar os sentimentos, ou

Cf. BERGSONLes deux sources.p.29.

Cf. BERGSON.Les deux sources..p.29. “lls n‘ont pas besoin d'exhorter; ils n'guota exister; leur
existence est un appel. Car tel est bien le camade cette autre morale. Tandis que I'obligatatunelle

est pression ou poussée, dans la morale complptafatte il y a un appel.”

Cf. BERGSONLes deux sources.p.35 “En dehors de l'instinct et de I'nabitude'y a d'action directe

sur le vouloir que celle de la sensibilité. La prigjion exercée par le sentiment peut d'ailleursemrebler

de pres a l'obligation”.

Cf. BERGSON.Les deux sources.p.36. “Nulle part nous ne nous en apercevons xmgie la ou cette
exigence suspend son effet pratique, nous laissasit le loisir de réfléchir sur elle et d'analyserque
nous éprouvons. C'est ce qui arrive dans I'ématiasicale, par exemple. Il nous semble, pendant que
nous écoutons, que nous ne pourrions pas voulti ahose que ce que la musique nous suggéreeet qu
c'est bien ainsi que nous agirions naturellemeétessairement, si nous ne nous reposions d'agir en
écoutant. Que la musique exprime la joie, la tsste la pitié, la sympathie, nous sommes a chaque
instant ce qu'elle exprime. Non seulement nouss Imeaucoup d'autres, mais tous les autres aussndQu

la musique pleure, c'est I'humanité, c'est la Batuntiére qui pleure avec elle. A vrai dire, eliatroduit

pas ces sentiments en nous; elle nous introduidtpéin eux, comme des passants qu'on pousserait dan
une danse. Ainsi procédent les initiateurs en radral
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estados de alma, como denomina o autor. Para pic@ogia intelectualista define os
estados de alma pelos objetos aos quais estes@#ram ligados. Por exemplo, o caso
do amor a familia, a patria e a humanidade. Paes gsicologias, 0 sentimento € o
mesmo, em qualquer um dos trés casos, diversificaadapenas pela ampliacdo do
objeto. Bergson diz que esta confusao se da, pege$ estados de alma se traduzem de
fora pela mesma atitude ou 0 mesmo movimento, @p@sttrés nosgiclinam o que nos
permite agrupa-los sob o mesmo conceito de ammpring-los pela mesma palavr®”
Isto seria, no ver de Bergson, suficiente apenas gesigna-los, mas nao seria uma
analise descritiva honesta. A consciéncia acusarseu ver, uma diferenca clara de
natureza entre os sentimentos de amor a familipadria daquele sentimento de amor a
humanidade. Assim coloca Bergson a diferenca elane eles: “Aqueles [sentimentos
tais como amor a familia e a patria] implicam esaog, por conseguinte, excluséo:
poderdo incitar a luta; ndo excluem o 6dio; esté amor. Aqueles irdo imediatamente
estabelecer-se sobre o objeto que os atrai; esteau#® ao atrativo de seu objeto; ndo o
visou; projetou-se mais além, e sé atinge a huradeid ultrapassando-&”.
Denominamos, assim, sentimentos diversos pelo masme, gracas a proximidade de
reacdes que eles podem nos causar. Voltando agkxedmmausica, afirma o pensador
francés:

Seria esquecer que tristeza, alegria, piedade idagetlade s&o
palavras que exprimem generalidades as quais e referir para
traduzir o que a musica faz sentir, mas que awadéca nova aderem
sentimentos novos, criados por essa musica e, messeaa, definidos
e delimitados pelo préprio desenho, Unico em seergé da melodia
ou sinfonia. Portanto, eles ndo foram extraidogidia pela arte; nos é
que, para os traduzir em palavras, somo obrigadapraximar o
sentimento criado pelo artista daquilo a queneées se assemelha na
vida %

Segundo Bergson, portanto, haveria sentimentossnavados pelo artista que ecoariam

em nosso ser, criando em nds novos sentimentospqueaao termos como traduzir em

BERGSON.Les deux sources.p.34 “Le fait que ces états d'ame se traduiserdedors par la méme
attitude ou le méme mouvement, que tous trois nalisent,nous permet de les grouper sous le concept
d'amour et de les exprimer par le méme mot.”

BERGSON.Les deux sources.p.34 “Ceux-la impliquent un choix et par conséguae exclusion: ils
pourront inciter a la lutte; ils n'excluent pashkine. Celui-ci n'est qu'amour. Ceux-la vont touitdse
poser sur un objet qui les attire. Celui-ci ne cpde a un attrait de son objet; il ne I'a pas \lsgpst
élanceé plus loin, et n'atteint I'humanité qu'etraaersant.”

BERGSON.Les deux sources.p.34 “Ce serait oublier que joie, tristesse gpiiympathie sont des mots
exprimant des généralités auxquelles il faut beeneporter pour traduire ce que la musique faibéyer,
mais qu'a chaque musique nouvelle adhérent desnsen$ nouveaux, crées par cette musique et dans
cette musique, définis et délimités par le dessémm unique en son genre, de la mélodie ou de la
symphonie. lls n'ont donc pas été extraits de dapar I'art; c'est nous qui, pour les traduire ertsm
sommes bien obligés de rapprocher le sentimentmaédartiste de ce qui y ressemble le plus dans |
vie.”
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palavras, assimilamos e denominamos com aquelagigéentes. Seriam verdadeiras
invengdes. Mas existiriam outros sentimentos cassgbr coisas. Estes seriam em
ndmero limitado, feitos pela natureza para nos @im@m aces desejadisNo
entender de Bergson, as emoc¢des estariam na odgengrandes criacdes artisticas,
cientificas e culturais em geral. Afirma Bergsougridcao significa, antes de tudo,
emocdo®’. Seria a emocdo o fator principal da criacdo. &est com este
posicionamento, nosso autor alerta para a necedssid@ definir 0 que sejam estas
palavras tdo comumente usadas: “emocao”, “sentohgisensibilidade”. Este alerta se
da, portanto, que entre os proprios sentimentabvedisidade de natureza. Sendo assim,
nem todos seriam promotores de criagdo, ou, ditoutia forma, de idéias. A emocao
criadora seria, para nosso autor, aquela que éstreme=cimento efetivo da alma. E a
emocao supra-intelectual, que tem por qualidade s&o determinada pela
representacéo. Ao contrario, esta prenhe dessagimam formacdo. E causa e ndo
efeito dos estados intelectuais que sobrevenhata.e&Embora ndo seja superior as
emocdes estudadas pela psicologia, € anterior sanglatempo. Esta emogdo mais
“original” €, para nosso autor, aquela que pod®s®r geradora de idéias. Resgatando
sua tese de que por trds de todo conhecimentoeeargeriormente uma intuicao,
Bergson defende que, mesmo na descoberta cientifigaantes do trabalho e da
concentracado, o interesse por um problema. Parasse interesse é uma representacéo
revestida de emocao que é

ao mesmo tempo curiosidade, desejo e jubilo aradoigle resolver
um problema determinado, peculiar como a repres@&oteEla é que
impele a inteligéncia para a frente, apesar dogaobl®s. Ela,
sobretudo, € que vivifica, ou antes que vitaliza, elementos
intelectuais com os quais fara corpo; junta a todonento o que se
podera organizar com eles, e exige finalmente don@ado do
problema que ele desabroche em solugdo. [...] Enasao lado da
emocdo que é o efeito da representacdo, e gque se edarescenta,
existe aquela que precede a representacdo, queéceirtualmente
) e que, até certo ponto, lhe é a cdfisa.

E interessante, a esta altura de nossa exposieggynpar o que deseja Bergson com

Cf. BERGSONLes deux sources.p.37.

BERGSON.Les deux sources.p.42. “Création signifie, avant tout, émotion.”

BERGSON. Les deux sources..p.43. “Disons que le probleme qui a inspiré detéifét est une
représentation doublée d'une émotion, et que liémoétant a la fois la curiosité, le désir et deej
anticipée de résoudre un probléme déterminé, egu@rcomme la représentation. C'est elle qui pousse
l'intelligence en avant, malgré les obstacles. tGde surtout qui vivifie, ou plutét qui vitalisdes
éléments intellectuels avec lesquels elle ferag;agmasse a tout moment ce qui pourra s'orgaaNGer
eux, et obtient finalement de I'énoncé du probléuié s'épanouisse en solution. [...]. En résuméjta

de I'émotion qui est l'effet de la représentatiatnqei s'y surajoute, il y a celle qui précede la
représentation, qui la contient virtuellement atepuest jusqu'a un certain point la cause.”
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essas colocacodes, até aqui aparentemente desligiddadeseja nos mostrar o que
acredita ser a génese da moral. Defende nossoqueas verdadeira moral tem como
sua base o sentimento. Um sentimento que, depaoisstélizado em representacdes e
normas, e até mesmo em doutrinas. Entretanto ia tgae se construiria por sobre este
sentimento poderia ser bela e racional, o que mimiesigéncia poderia recusar, uma
vez que podem existir outras teorias tdo raciomali§gicas como aquela. Mas, se a
emocao estiver presente, ela me movimentar4 atalgie qual me indica aquela
doutrina. Ao contrario das leis coercitivas, que sé@rentes da concordancia racional, a
lei moral inclina o sujeito a acéo por sugestdon&te uma emocao que se prolongasse
como que por um €lan do lado da vontade e comeseptacdo explicativa do lado da
inteligéncia poderia explicar, para Bergson, a @les uma nova forma de moral.
Vejamos nas palavras do autor o0 motivo de suaénéea:

Costuma-se dizer que, se uma nova religido traznowa moral, ela
a impde pela metafisica que faz aceitar, por sigias sobre Deus,
sobre o universo, sobre a relacdo de um com o .oAtroque se
respondeu que é, pelo contrario, gracas a suaicu@gade moral que
uma religido ganha as almas e as abre a certapgitelas coisas.
Mas acaso a inteligéncia reconheceria a superagida moral que se
Ihe propbe, dado que ela ndo pode apreciar difasede valor sendo
por comparacdo com uma horma ou ideal, e que @ealma séo ja
oferecidos pela moral que, entdo, ocupa o lugard@oo lado, como
uma concepgdo nova da ordem do mundo seria oufa $8ndo uma
filosofia a mais, a juntar-se com as que conhecenidesmo que
nossa inteligéncia aderisse a ela, sempre veriamgasapenas uma
explicagdo teoricamente preferivel as demais. Megongoela pareca
recomendar certas regras novas de conduta, corharsenizando
melhor com ela, essa adesdo da inteligéncia lostardede uma
conversdo da vontade. Mas a verdade é que nentrindoem estado
de pura representacdo intelectual fara adotarleetswlo, praticar a
moral; nem a moral, encarada pela inteligéncia caistema de
normas de conduta, tornaré intelectualmente pvefesidoutring®
Esta € a moral que Bergson define como da aspiragdaberta. Ela € movida pelo élan

vital, e tem, segundo o autor, contido um sentimelg progresso. A emog¢ao que a

BERGSON Les deux sources.p.45. “On se plait a dire que si une religion@appune morale nouvelle,
elle l'impose par la métaphysique qu'elle fait ptee par ses idées sur Dieu, sur l'univers, stelion

de I'un a l'autre. A quoi I'on a répondu que @estontraire par la supériorité de sa morale qu'eligion
gagne les ames et les ouvre a une certaine coonejes choses. Mais l'intelligence reconnaitraeétel
supériorité de la morale qu'on lui propose, étaming qu'elle ne peut apprécier des différencesabiriv
gue par des comparaisons avec une régle ou un a@égle l'idéal et la regle sont nécessairemeamhie

par la morale qui occupe déja la place ? D'autre pamment une conception nouvelle de l'ordre du
monde serait-elle autre chose qu'une philosophiplue a mettre avec celles que nous connaissons?
Méme si notre intelligence s'y rallie, nous n'yrees jamais qu'une explication théoriquement padfiéer
aux autres. Méme si elle nous parait recommandennm®e s'’harmonisant mieux avec elle, certaines
régles nouvelles de conduite, il y aura loin deecatlhésion de l'intelligence a une conversionade |
volonté. Mais la vérité est que ni la doctrine'édat de pure représentation intellectuelle, na &topter

et surtout pratiquer la morale, ni la morale, eagée par l'intelligence comme un systéme de réfges
conduite, ne rendra intellectuellement préférablddctrine.”
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preenche é o entusiasmo da marcha para a frenta. rBoral que busca sua
fundamentacio no mundo da vida. E uma moral qéeseses de qualquer metafisica e
muito mais perto do imediatamente sentido, afirnf@ensador francés. Pode-se dizer
que € a propria vivéncia dos fundadores e reformeaddas grandes religides. O
impulso que eles sentem é o de liberdade, quediazque se desembaracem daquilo
gue é comum aos demais homens. Nao buscam maisno-ébtar”, 0 “prazer” ou a
“riqueza”. E um chamado ao heroismo para se chagaamor, diz nosso auf6r
Herdeiro do romantisma la Victor Hugo, afirma Vieillard-Baron, Bergson colona
base de toda criacdo verdadeira uma nova erfiogda base da moral esta o heréi. O
heroismo ndo é uma pregacéo, é atitude que leliamens a acdo. Segundo Bergson,
basta que o herdi se mostre

e sua presenca apenas podera por outros homensogimento.
Porque ele € o préprio retorno ao movimento e erdanana emogao
— comunicativa como toda emocdo — aparentada aaredor. A
religido exprime essa verdade a seu modo ao dieeé ¢m Deus que
amamos 0s outros homens. E os grandes misticasra®cpossuir o
sentimento de uma corrente que iria de sua almeus B desceria de
Deus ao género humaffo.

Um pouco mais a frente completa nosso autor:

Seja qual for a heterogeneidade que se possa etnaro efeito e a
causa, e embora haja mais de uma regra de conahaa@firmacao
sobre o fundo das coisas, € sempre num contatoccqmncipio
gerador da espécie humana que se sente nutrirca & amar a
humanidade. Falo evidentemente de um amor quevabsaquece a
alma inteira. Mas um amor mais morno, atenuaddeenmitente, nao
pode ser senédo o reflexo daquele, quando ndo @€imagais pélida e
mais fria ainda, que dele restou na inteligénciguwelse depositou na
linguagent®,
Na moral aberta, a obrigacdo é a propria aspirdedom impulso, ou seja, é a forca

mesma do élan vital que culminou na espécie huneanae, vez por outra, tenta

BERGSON Les deux sources.p.p.48-50.

VIEILLARD-BARON. Compreender Bergsop.p.48-49.

BERGSON.Les deux sources.p.51. “La vérité est qu'il faut passer ici p&€foisme pour arriver a
I'amour. L'héroisme, d'ailleurs, ne se préche iba& qu'a se montrer, et sa seule présence pmetiae
d'autres hommes en mouvement. C'est qu'il esthéume, retour au mouvement, et qu'il émane d'une
émotion — communicative comme toute émotion — apyiée a I'acte créateur. La religion exprime cette
vérité a sa maniére en disant que c'est en Dieungus aimons les autres hommes. Et les grands
mystiques déclarent avoir le sentiment d'un couganirait de leur ame a Dieu et redescendrait @D
au genre humain.”

BERGSON.Les deux sources.p.52. “Quelque hétérogénéité qu'on puisse trodarord entre I'effet et

la cause, et bien qu'il y ait loin d'une régle daduite a une affirmation sur le fond des choskstc
toujours dans un contact avec le principe générated'espéce humaine qu'on s'est senti puiserts f
d'aimer I'numanité. Je parle, bien entendu, d'uousmui absorbe et réchauffe I'ame entiére. Mais un
amour plus tiede, atténué et intermittent, ne @ que le rayonnement de celui-la, quand il past
I'image, plus péle et plus froide encore, qui @nrestée dans l'intelligence ou qui s'est déposés t
langage.”
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ultrapassa-la. Bergson afirma que € mesmo a “egigé&te movimento; mobilidade em

nl4

principio”” o que torna essa moral superior a moral sociabbdigacdo, ou estatica. O

sujeito que realiza esta moral é pleno de goza Blar ndo existe obstaculo material
intransponivel. Estas almas sentem-se aparentamasas demais que as rodeiam,
direcionando o élan de amor que sentem para al@nfrdateiras de seus grupos
familiar e social. Quando uma dessas almas apareoeo se uma nova espécie fosse
criada, “espécie nova composta de um individuodinhele o élan da vida conseguiria
atingir um resultado de evolucdo que nao poderaatmncado, de imediato, no
coletivo da humanidade. Esse individuo é a maaifést viva de amor, que é a propria
esséncia do esfor¢o criador. Esta moral é a quéar rancés encontra em sua leitura

do evangelho. Para ele

A moral do evangelho é essencialmente aquela da alrarta: ndo se
tem raz8o de fazer observar que ela da énfaseradopa, e até a
contradicdo, nas mais precisas das sua recomes®aéen riqgueza é
um mal, ndo estaremos prejudicando os pobres aodhe o que
possuimos? Se aquele que recebeu uma bofetadeeoéecritra face,
em que se transforma a justica, sem a qual ngooném, a caridade?
Mas o paradoxo cai, a contradicdo se desfaz, ssidewarmos a
intencdo dessas maximas, que € produzir um esw@ddmh. Nao é
para os pobres, € para si que 0s ricos devem ri@nunsua riqueza:
bem-aventurado o pobre “de espirito”! O que € b&lo é o estar
privado nem mesmo privar-se, mas 0 ndo sentir gkivaO ato pelo
gual a alma se abre tem por efeito ampliar e eleévapura
espiritualidade uma moral aprisionada e materidéizam formulas:
esta se converte entdo, em relacdo a outra, entaigo a fotografia
instantanea tomada de um movimento. Tal € o septidiundo das
oposicdes que se sucedem no Sermdo da Montanheist€aio que
foi dito... Eu porém vos digo...” De um lado o fadb, do outro o
aberto. A moral comum néo esta abolida, mas api@esencomo um
momento no curso de um progresso. Nao renunciaraoantgo
método, mas o integramos num método mais geralp crontece
quando o dindmico absorve em si o estatico, cadeegm caso
particular’

" Cf. BERGSON.Les deux sources.p.p.56-57.

> BERGSON. Les deux sources.p.p.57-58. “De la vient que la premiére moralerefativement facile a
formuler, mais non pas la seconde. Notre intelligeet notre langage portent en effet sur des chidsses
sont moins a leur aise pour représenter des fiamsibu des progrés. La morale de I'Evangile est
essentiellement celle de I'ame ouverte: n'a-t-anquaraison de faire remarquer qu'elle frise l@gaxe,
et méme la contradiction, dans les plus précisesederecommandations? Si la richesse est un mal, ne
nuirons-nous pas aux pauvres en leur abandonnaniecaous possédons? Si celui qui a regu un sbuffle
tend l'autre joue, que devient la justice, sangdle il n'y a pourtant pas de charité? Mais leagdare
tombe, la contradiction s'évanouit, si 'on consdéntention de ces maximes, qui est d'induireétat
d'ame. Ce n'est pas pour les pauvres, c'est poguédule riche doit faire abandon de sa richessardux
le pauvre «en esprit»! Ce qui est beau, ce n'estigre privé, ni méme de se priver, c'est deasespntir
la privation. L'acte par lequel I'ame s'ouvre arpeffiet d'élargir et d'élever a la pure spiritualitne
morale emprisonnée et matérialisée dans des fosmeadie-ci devient alors, par rapport a l'autieelque
chose comme un instantané pris sur un mouvemehtestele sens profond des oppositions qui se
succédent dans le Sermon sur la montagne : “On &alisque... Et moi je vous dis que...” D'un cl@&é
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Quando se refere a moral do evangelho, na verd2eigson esta se referindo ao
Sermao da Montanha. E mais propriamente a figur@rito, pois, como sugerido por
seu método, € no Sermdo do Monte que podemos Zacali intuicdo priméria da
pregacao de Jesus, o anuncio do Reino, por um éadmr outro, a figura de Cristo,
como aquele a ser imitado. Acreditamos que Bergslamlo o seu pensamento
evolucionista, via no cristianismo uma continuagégoroprio judaismo. O conceito de
Reino era ja pertencente a tradicdo judaica, epdadeu, Jesus o reivindicou para sua
doutrina. E, no entender de Bergson, ao incorporaronceito de Reino em sua
pregacao, Jesus o modificou, dando mobilidade aohaqwia caido na inércia. “Nao &
dubitavel que o cristianismo tenha sido uma transégdo profunda do judaism®.
Pouco importa, para o autor, se Jesus é simplesmenthomem, ou ndo, que seja “O
Cristo”, ou o Messias anunciado pelos antigos pasfede Israel, etc. O que
verdadeiramente importa para Bergson, € que ngstafe que se inspiraram, a seu ver,
os grandes misticos. Figuras tais como Paulo dso;T&rancisco de Assis, Teresa
D'Avila foram os continuadores daquele, ainda quédma incompleta, por suas a¢des
e pratica&’. Seres que realizaram, por sua vez, a funcaordmes com Deus, de tornar

a terra uma fabrica de deug@s.
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