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Resuma Comentadores contemporaneos Kapublica pretendem ter identificado um
problema na argumentacao platénica dos livros asngue institui o filésofo como chefe da
cidade e individuo justo por exceléncia. Segunds, & descricdo platdnica da Forma do Bem
€ excessivamente abstrata e geral para que seechm@mto constitua a sabedoria pratica
necessaria a superioridade moral e politica desdfh A alegacdo geral é a de que o
conhecimento das Formas e do Bem néo fornece@ofid nenhuma vantagem com relacao
aos outros possiveis candidatos a administracdoirdesesses da cidade. Neste artigo
pretendemos fornecer uma interpretacdo da nata@zsorma do Bem e do significado de
seu entendimento que evite a critica dos comergadblossa analise se limitard somente a
alguns trechos selecionados do livro VI que naafiesdobre a Forma do Bem, suficientes para
a apresentacao geral de nossa visao.
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Abstract: Recent readers of tieepubli¢s central argument that the philosopher should rul
the Just City have pointed out a flaw in Plato'guanent. According to them the description
of the Form of the Good is too abstract and gerterahake its understanding the practical
knowledge necessary for the Philosopher- King’'sahand political superiority. They claim
that the world of Forms, as depicted by Platopsdistant and detached from us to make its
knowledge the reason why the philosopher shoule this sensible world. In this paper we
intend to present the problem as reported by thiesiand propose an interpretation of the
Form of the Good that prevents Plato’'s argumeninfithis critic. We shall provide an
analysis only to the extent of some selected passiigm the Book Six that are enough for
the presentation of our general view.
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A tese central que Platdo procura provaRegpublicaé a de que a vida do homem
justo € a mais feliz dentre todas as possiveiscan®inho necessario para promover sua
demonstracao passa pela definicdo da justica.dPdeader a natureza desta virtude em toda
sua complexidade originaria Platdo recorre a fanapsdogia entre a alma e a cidade. Esta

decisdo de Platdo conduz a discussdo por duasrddervias, a ética e a politica, que
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acabardo por se mostrar no momento crucial de ssendolvimento como dois campos
indissociaveis ao pensamento platdénico. Ambas fasigliees da natureza da justica na cidade
e na alma humana acabam por confluir em seu desfenta a figura central do filésofo-rei.
A kallipolis, organizada em uma estrutura tripartida, comctasse comandante, sua classe
guerreira, e sua classe produtora, unidas e ordensgjundo a ordem imposta pelo Bem
somente pode ser concretizada se os filosofos @&umo comando da cidade.
Paralelamente, Platdo estabelece que o filésofanélividuo virtuoso por exceléncia, visto
que a justica genuina pertence somente a ele. iiglef da justica na cidade como a
ordenacédo racional e harmoniosa de suas classedeBngdo da justica na alma como a
harmonia psiquica caracterizada pelo comando ralcdmalma no interesse de todas as suas
partes faz a tese geral de Platdo depender d@soepgio da natureza do conhecimento. E a
mesma a razao que funda a ordem no individuo euprasl virtudes da alma e a que funda a
ordem na coletividade e produz as virtudes da eidad

De um modo geral, o argumento de Platdo es#isiel da seguinte maneira: tanto a
superioridade moral do fildsofo quanto sua supiglaale politica justificam-se pela natureza
especial de sua atividade intelectiva. Somente rihemmento filoséfico, Unico capaz de
apreender as Formas e o Bem, pode fornecer a sabguiatica necessaria ao comando
racional da vida humana em seus aspectos privauibleeo, ou seja, moral e politico. Isto
coloca-nos um problema identificado por diversas@atadores que consiste na possibilidade
de Platéo ter produzido duas concepcdes do filasofinciliaveis: a do filésofo pratico, que
tal como o piloto de um navio, segundo uma imageopgsta pelo proprio Platdo no livro
VI, da os rumos a cidade e a administra em todoseos pormenores, e a do filésofo
contemplativo, que despreza o0 mundo ao seu redoo @adigno de sua atencéo preferindo
dedicar-se a sua atividade puramente tedrica \@ltadnteleccdo de objetos distantes e
indiferentes a nossa realidade mundartdd pelo menos dois momentos criticos da
argumentacdo platbnica sinalizadores desta inagéguantre o conhecimento filosoéfico e a
atividade pratica do filosofo: quando Platdo debneonhecimento no livro V distinguindo-o
da mera opinido, e quando nos fala sobre o Benrém$amosas imagens do Sol, da Linha e
da Caverna, nos livros VI e VII. Neste artigo pnetemos oferecer uma interpretacdo da
natureza do conhecimento filoso6fico sobre as Fomna®em que evite o problema indicado

! Cf. Annas (1991), p.193-194; 258-264, e Pappa@iR®.113.
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pelos comentadores mostrando a importancia dadatlei teérica do filosofo a seus deveres
praticos éticos e politicos, e, portanto, a coegéwla argumentacdo platdnica; ndo nos
dedicaremos detalhadamente, porém, a analisar todosnomentos da argumentacao

platbnica referidos como problematicos pelos coaumres, mas somente alguns trechos
selecionados do livro VI, suficientes a apresemtai#i um esquema geral de nossa visao, e
que incidem sobre a natureza da Forma do Bem eudeosihecimento.

A distincdo entre conhecimento e opinido nooliV da Republicafunda-se na nocéo
platbnica dedynamis aquilo que nos concede o poder de fazer algunsa ca qual somos
capazesDynameidiferentes distinguem-se por seus efeitos e pelgstos aos quais se
aplicam. Platdo nos diz que o conhecimento apkcaes ser, aquilo que € uno, imutavel e
invisivel, isto é, as Formas, e que a opinido agie ao que é multiplo, mutavel e visivel, ou
seja, ao mundo sensivel e material ao nosso ré&tkia caracterizacdo da natureza do
conhecimento proposta por Platdo produz pelo manus resultado problematico ao
argumento dos livros centrais: a idéia de que dv@mento que institui o filésofo como
soberano dgodlis € o conhecimento de objetos que ndo pertencemoasonmundo.
Comentadores como Annas (1991, p.193-194), entdopesguntaram: se 0 objeto de
conhecimento do filésofo é este género de seres@use encontram em nossa vida comum,
e se o proprio mundo em que vivemos ndo pode serecao, entdo por que devemos
acreditar que o filésofo se encontra numa situgg@dlegiada em relacdo aos possiveis
demais candidatos ao posto de chefe da cidadeGueaa sua exclusiva poténcia intelectiva
confere-lhe qualquer superioridade na administragdoassuntos da polis?

O segundo problema, que também podemos encgrtundamente desenvolvido no
comentéario de Annas (1991, p. 258 - 264), diz iés@es trés imagens produzidas sobre o
Bem nos relatos do Sol, da Linha e da Cavernalivras VI e VII, cujo resultado principal €
o desenvolvimento de uma nogéo altamente abstoaBedh, algo diferente de tudo o que
podemos encontrar em nossa existéncia cotidianeoa@ento da pesquisa filosofica, o
entendimento do Bem nao é descrito como a deseotterjue € o bem ao mundo, ou o bem
ao filosofo, ou ainda, o bem aos cidadaos e a ejdaads simplesmente o Bem. Platdo, diz
Annas, esforca-se por nos mostrar o quanto o Bdén distante de qualquer coisa que
podemos acessar em nossa realidade sensivel. Mas, éndagamos: de que modo esta

concepcdo de um Bem abstrato, indiferente e coempkaite transcendente a este mundo
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pode constituir 0 objeto de inteleccdo maximo tlsifo que constituira a sabedoria pratica
que ele necessita para comandar a cidade e corsduzituosamente?

Passemos a nossa analise da questdo a padqued®latdo desenvolve no livro VI da
Republica No inicio deste livro Socrates nos diz que o ehdd cidade deve ser aquele
“capaz de guardar as leis e costumes da cidadesteendo pode ser senao o filésofo, Unico
capaz de atingir “aquilo que se mantém sempre dammenodo” (484 b). Ora, a direcédo da
cidade ndo pode ser entregue aos cuidados de wnaeygenta Socrates, mas a uma pessoa
de visao clara e, com efeito, ndo passa de umamggle que esta privado do conhecimento
do Ser. Socrates esclarece-nos neste ponto o dapeFormas como o fundamento da
atividade politica do filésofo: o filosofo molda esua alma o modelo contemplado na
verdade absoluta que lhe servird de ponto de refierara a promulgacéo na terra das leis
sobre o belo, o justo e o bom (484 c - d). Conaiseverando: “serdo, pois, esses que de
preferéncia faremos guardides ou os que conhecdm wa dos seres, e que nado ficam a
dever em nada em experiéncia aqueles, nem lhas fitehs em nenhum outro aspecto da
exceléncia?” (484 d)

Socrates explana, entdo, como o filosofo ténagrFormas como modelo para a execugao
da kallipolis fazendo uma analogia com o trabalho do pintortéNegecho um novo termo
aparece para esclarecer a influéncia das Formagdaado filésofo: a imitacdonfimesis.
Contemplando os objetos ordenados e que se maertépres do mesmo modo, em ordem e
segundo a razéo, o filosofo procurara assemelharmsais possivel a eles, uma vez que nao
pode resistir a imitar nfimeisthgi aquilo com o que convive e admira (500 c). Ora,
“convivendo com o que é divino e ordenado, torma&®rdenadokpsmios e divino (heio3
até onde € possivel a um ser humano” e havendoessidade nédo se limitara a modelar a si
mesmo, mas sera criador da temperanca, da justiigartude em todo o povo (500 d).
Tomando a cidade como se esta fosse uma tabuateapeliminara, primeiramente, suas
imperfei¢cdes, tornando-a limpa, para s6 entdo eatias leis e fazer o esboc¢o da forma da
constituicdo utilizando o “modelo divino'tdi theioi paradeigmali (500 e - 501 a). O
filésofo, este “desenhador de constituicogsilifeion dzographgs aperfeicoara seu trabalho
olhando para

a esséncia da justica, da beleza, da temperangades congéneres, e para
a representacdo que delas esta a fazer nos seresds) compondo e
misturando as cores, segundo as profissées paawba forma divina (...)
[fazendo] simples caracteres humanos tdo do agdadodeuses quanto
podem sé-lo (501 b - c).
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Esta divinizagdo do modelo constituido pelas Forimediatamente remete-nos a idéia
platbnica desenvolvida nimeudo caos material cosmico organizado pelo Demiungcea
tarefa divina de modelagem do mundo segundo o mat# Formas eternas. Isto sugere-nos
que Platdo esta pensando aqui nas Formas como delavse racionalidade que pode ser
aplicado no mundo. Este mesmo modelo de raciomidpue serviu ao Demiurgo para
instaurar a ordem no mundo natural servira tambgfilésofo-rei em sua tarefa de modelar a
massa cadtica dos elementos da cidade instauramddean da razdo no mundo moral e
politico, portanto, no mundo humano.

A primeira afirmacéo reveladora que Socraies faz da Forma do Bem no livro VI é
que as demais Formas tiram o seu valor e suaaddidliela groskhresamena khrésima kai
ophélima gignetai(505 a). Socrates justifica que de nada nos sdguena coisa se ela ndo
for boa, e que nada nos vale conhecer todas amscdésxando de conhecer o Bem (505 b).
Por outro lado, confessa ele préprio que nédo canbeficientemente esta Forma (505 a), mas
gue é imprescindivel ao guardido chefe da cidadbex#-la (506 a). Sécrates, entdo, critica
algumas defini¢cdes correntes do Bem que o repiavetdmo idéntico ao saber ou ao prazer
e afirma ser preciso ao filésofo descobrir a veettadnatureza do Bem e ndo contentar-se
nem com aparéncias nem com as definicbes errérmmasntadas. Apos tais comentarios
Adimanto exige que SoOcrates dé a sua propria cersjédo sobre o que € o Bem, ao que este
retruca dizendo ser inapropriado falar do que r@thece admitindo, contudo, fazer uma
exposicao provisoéria através de uma analogia. Pade que seus interlocutores deixem de
lado a questdo de saber o que € o Bem em si, neasugam o que ele tem a dizer sobre o
filho do Bem €kgonon autod to( agathpinuito semelhante a ele (506 d - e).

O que Sécrates promovera a partir de agoraséexposicao sobre a triplice relacdo entre o
conhecimento, o Bem e as Formas, através de umpacagio destes com elementos
analogos que encontramos em nossa experiénciaae@mparando a funcdo do Bem para
0 nosso conhecimento com a funcdo do Sol parasandsdo Socrates afirma que: 1) assim
como o Sol ilumina os objetos da visdo e nos perariixerga-los, e assim como nossa vista
envolta em trevas nédo pode enxergar com claredzdalevauséncia de luz, do mesmo modo o
Bem ilumina os objetos do conhecimento, as Formasnitindo que nossa inteligéncia as
compreenda, e quando fixamos a atencdo em objesoguais se misturam as trevas, o que
nasce e morre, s6 podemos ter opinides (507 ¢ d b@m outras palavras, o Bem é causa do

poder de conhecer ao sujeito cognitivo e causadiade ou inteligibilidade das Formas (508

77
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e). 2) Assim como o Sol proporciona as coisas &isivsua génese, crescimento e
alimentacdo, também o Bem, analogamente, € causarde da essénciaifai te kai tén
ousiar das Formas. Nao obstante, adverte Socrates,poigp®em ndo é uma esséncok
ousias ontgs mas esta acima e para além da esséncia peldiggudade e podefall’ eti
epékeina tés ousias presbeiai kai dyndmei hupenés$)s509 b).

Mas o que significa dizer que o Bem é causatddigibilidade e da prépria existéncia e
esséncia das Formas? Pensamos que estas afirmagdesdem ser compreendidas se
observarmos a relacdo que ha entre as trés emntmnfam primeiro lugar, s6 podemos
pensar 0 Bem como cauBamal das Formas e ndo como cae$@iente uma vez que as
Formas sao eternas, tal como Sdécrates insistenterafrma durante toda Republica nédo
estando sujeitas a geracao ou a corrupcao. Seas daussséncia das Formas significa que o
Bem determina a natureza das Formas, determin@ @lga séo. Ora, as Formas soO existem
enquanto objetos inteligiveis, sua natureza mais@né a propria inteligibilidade, e isto &
fundamental para a diferenciarmos dos objetos waBsique, por definicdo, ndo sao
inteligiveis. Assim, as trés asserc¢des sobre as&se auto-esclarecem quando relacionadas
entre si. O Bem é causa da esséncia das Formatermoedor de sua natureza — o que
implica dizermos que ele é causa de sua inteligdae — pois a natureza intima de qualquer
Forma € ser inteligivel- o que, por fim, signifdiaer que o Bem é causa da existéncia das
Formas, pois uma Forma so6 existe enquanto umtsdigimel.

No entanto, como entender que 0 Bem nédo sejametmo uma esséncia, mas algo que esta
acima e para além da esséncia? Varios comentadsseslam, dentre eles Dixsaut (2000,
p.126) que Platdo nunca se refere ao Bem com mtgragoeidos utilizado sempre para
referir-se as outras Formas, mas somente com @ idea Essénciadqusig, portanto, € algo
proprio do que @idose néo do que Eea. Como vimos, a esséncia de cada Foremdof§ é
determinada pelo Bem; disto podemos inferir quesyiosuma esséncia significa para as
Formas serem de alguma maneira determinadas porsmrt Ora, ao afirmar que o Bem néo
€ umeidose, portanto, ndo é uma esséncia, Platdo podeocestaisto sinalizando ao fato de
que o Bem néo é determinado por nenhum outro $2er Que o Bem n&o € uma esséncia e
que esta para além e acima da esséncia signibdanpo, que o Bem nédo é determinado por
nada exterior a si proprio e, por conseguinte,esliéd em relacdo de dependéncia com nada. O
fato do Bem nao ser determinado por nada extermmée leva Sécrates a referir-se a ele

como o0 que esta acima de qualquer Forma “em po@en e€ignidade”. Nada determina o
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Bem, pelo contrério ele determina todas as outoam&s; ele proprio ndo € uma esséncia,
mas determina a esséncia das Formas.

Como observa Santas (1999, p.258)Formas sdo pensadas como os melhores objetos de
seu tipo, ou seja, elas possuem a bondade supertaiiseu tipo, e isto em virtude de seus
atributos ideais; ora, elas séo irrestritamente@ap sensiveis sdo somente de modo restrito.
Segundo Santas, “é por virtude da participacaoanaé& do Bem que todas as outras Formas
sdo os melhores do seu tipo e os melhores objetaewd tipo para se conhecer”. O Bem,
portanto, podemos dizer, possui com as Formas ananeslacdo que estas tém com o0s
sensiveis, ele esta “para além” das Formas assimo estas estdo para além dos sensiveis.
Seu papel, diferentemente das outras Formas, e&enéplificar de modo irrestrito o que é a
bondade restrita dos objetos sensiveis, sua re&adé&eta e puramente com as Formas. Se as
Formas tém a propriedade de ser o melhor objetsedetipo, cujos casos particulares
encontram-se no plano sensivel, o Bem, por suaaza propriedade de ser o melhor objeto
de seu tipo, cujos casos particulares sdo as ddroamas; ele exibe no mais alto grau
possivel aquilo que caracteriza fundamentalmemiarmo inteligivel e que as Formas exibem
apenas restritamente porque estdo sob sua depend®sste modo, é possivel darmos certa
razao a Pappas (2000, p.137, 138), que pensa Been é a Formdo que é ser uma Forma
“the Form ofForm-ness/, pois sua propriedade fundamental comunicadatéasodormas € a
propriedade de ser um objeto do plano inteligiPel. conseguinte, retomando as afirmacdes
iniciais de Socrates no livro VI, podemos afirmarega propriedade de ser inteligivel
comunicada pelo Bem as outras Formas € a propeedadser um modelo. Deste modo,
admitindo que as Formas sdo o melhor objeto inteligle seu tipo porquearticipamtodas
da Forma do Bem, entendemos melhor o que sigrifier que o Bem é a causa formal das
Formas.

Para esclarecer a relacéo existente entre danvisivel {0 horato) e o mundo inteligivel
(to noetol génous kai topp8dcrates pede, na seqiéncia do texto, que immgsmama linha
dividida em duas grandes partes, as quais corrdesgam o0 mundo visivel e o0 mundo
inteligivel. Estas mesmas partes estariam dividoda® uma em outras duas partes, as quais
corresponderiam determinados objetos que variargnogressivamente em claridade
(sapheneigi(509 e). Na primeira parte da linha corresporelant mundo visivel teriamos os
reflexos e sombras dos objetos projetados nas a&geas outras superficies terrestres. Na

segunda parte da linha correspondente ao mundeelvigiriamos os proprios objetos cujas
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sombras eram exibidas na primeira parte (510 apddo de vista epistemolégico, podemos
entender que 0s segmentos representam, portamgagrdas diferentes de inteligibilidade, em
que o primeiro é inferior ao segundo. Como diz &ég;, “o visivel se divide no que é
verdadeiro e no que nao éli€irésthai aletheiai te kai m&510 a). Do ponto de vista
ontolégico, o préprio Sécrates defende que a prangarte da linha é uma mera imageam (
homoiothéhda segunda que, por sua vez, € o modelo da painfeisto ele acrescenta que o
objeto da opinidot¢ doxastoh esta para o objeto do conhecimerito gnostoip tal como a
imagem esta para o modelo (510 a - b).

Quanto as duas divisbes da porc¢éao inteligteél foetoli da linha, Socrates estabelece que
a primeira contém objetos que atuam como o modsoobjetos da segunda parte da porcao
inferior da linha. Assim como na relacdo anteriarteesstabelecida eles eram o modelo de
imagens, agora eles € que devem ser tomados coagems correspondentes a modelos.
Estes objetos da primeira parte da linha que agimiean como modelos sdo as Formas (510
b). Sécrates formula entdo o modo como chegamosnareender estes objetos: tomando as
imagens da parte superior da porcédo visivel daalisbmo hipoteseshypothéseon
alcancamos na primeira parte da porcao inteligivead conclusaotéleutén fundada nas
Formas (510 b). Socrates esclarece sua tese aflorare este método € o mesmo utilizado
pelos gebmetras que se servem de figuras visioai® © circulo e o triangulo para chegar a
conclusdes ndo sobre estes, mas sobre o circulnidngulo em si; servem-se, deste modo,
daquilo que desenham para chegar ao que nao se/@osiendo pelo pensamento (510 d - e).
Sdcrates estende esta sua consideracdo as oétremsimatematicas como a aritmética, por
exemplo, dizendo que todas tomam as hipdteses gamto de apoio para chegarem a
conclusdes sem, contudo, alcancarem o princglkdér) de suas afirmacdes (511 a). Quanto
a segunda porcao do plano inteligivel dispensamanagens sensiveigigthetd) e fazemos
caminho somente com as Formas (510 b), tomands estao verdadeiras hipéteses que nos
elevardo ao principio de tudpantés arkhé)) através do poder da dialéticdialégesthai
dyname) (511 b). Quando o principio ndo-hipotétiemypothétopé alcangado descemos de
volta até que todas as consequéncias estejam sixadaconclusdo alcancada. Mas em nada
nos servimos nestes dois caminhos de ascenséacidadds outra coisa a ndo ser as Formas e
terminamos 0s movimentos sempre com as Formasdficgualquer elemento sensivel e

visivel excluido
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completamente do processo (511 b - ¢). Ha umahikdiade de graus de clareza, portanto,
também no plano inteligivel, onde a inferioridade encontra na primeira porgéo,
representada pelo tipo de raciocinaiafoig feito pelas ciéncias cujos principios sao
hipoteses e que trabalha com imagens, e onde a@igeee se encontra na segunda porcao,
atingida pela dialética que trabalha sem o aug#iimagens, mas somente com as Formas ou
com o puro pensamentadin (511 d). Socrates conclui esta passagem nomeasdo
diferentes estagios cognitivos da linha que emosdam ascendente de clareza, verdade e
inteligibilidade s&o: a suposicaeiasian, a fé pistin), o entendimentod{anoian e, por
altimo, a inteligéncia réesin (511 e). O entendimentadi@noian) figura ai como um
intermediario (hetaxy entre a opinidodbxes e a inteligéncianod) (511 d).

Esta nova imagem sobre as relacdes entre meerdivel e mundo inteligivel acrescenta-
nos diversos detalhes fundamentais que nao podesiamirever na imagem do Sol. Em
primeiro lugar, o contraste entre mundo inteligi@ghundo sensivel € atenuado pelo uso da
expressao imagem-modelo que nos mostra que o®sbjetmundo visivel tém algum tipo de
correspondentes no mundo inteligivel. Em segungdar|ua construcdo da imagem a partir de
uma linha onde cada segmento aparece interconexdatl® outro nos mostra que ndo ha um
abismo intransponivel entre o mundo do conhecimemanundo da opinido, e que podemos
pensar se nao em graus de conhecimento, no sestidio do termo, a0 menos em graus de
compreensao, alids o que Sdocrates parece quearefiese ao dizer que 0s objetos variam em
graus de clareza. Assim, se 0s objetos sensiveisupm um correspondente no plano
inteligivel, de quem, na verdade, sdo a imagere, &tes na verdade expressam a realidade
qgue aqueles representam apenas imperfeitamentsepem copias, e se a partir das copias
podemos chegar aos modelos, fica mais facil enteadelevancia do conhecimento das
Formas para a acao do fildsofo neste mundo. Estalong, com efeito, imperfeitamente
apreendido, mas o mundo das Formas, perfeitamegtescivel, pode nos ajudar a entender
como este mundo deveria ser, isto é, a que eleaasm que falta a sua completa realizacao.
Enfim, se o mundo das Formas é a realidade daegt@lmundo é apenas a aparéncia, sua
imitacdo imperfeita, entdo o conhecimento das Ferpwde mostrar ao filosofo o que ele
pode fazer para tornar este mundo melhor. E pdssitendermos que o plano inteligivel
oferece ao filosofo um objetivo, que ele visaraads da transformacdo que pode impor a
este mundo por intermédio de sua agéo politica.
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Aprofundemos, entdo, nossas consideragbessgarhie a imagem da linha, tratando de
entendé-la tal como ela se apresenta inicialmentehservemos que ndo ha uma mencgéo
explicita da idéia do Bem. Platéo ja havia dito qugem esta para além da esséncia, mas nao
podemos esperar que ele tenha deixado de foranocigai elemento do mundo inteligivel
desta nova descricdo. Ora, temos, ao menos, #éssgara identificd-lo ao principio néo-
hipotético que figura ao fim do Ultimo segmento lofdoa: primeiro, porque o seu lugar
privilegiado na imagem parece corresponder ao puosis alto que Platdo ja havia escalado
ao Bem na imagem comparativa com o Sol; em seglugao, o0 seu carater negativo de nao
ser uma hipétese parece corresponder ao fato féifidado de o Bem ser o Unico elemento
independente ou ndo determinado na hierarquia lojesos inteligiveis; em terceiro lugar, a
nocdo de que apos apreendido ha a necessidade @amimho de retorno pelos objetos
anteriormente ultrapassados parece nos remetat@gafcomentado do Bem ser a causa do
conhecimento das outras Formas, dependentes delégoa e epistemologicamente. Com
efeito, oanypothétonaparece referido na linha também como o princél@audo pantos
arkhén (511 b), o que nos remete a idéia do Bem comeacda existéncia e esséncia das
Formas.

Uma segunda ordem de problemas diz respeitarasteristicas principais diéganoiae a
natureza de sua inferioridade em relac&dwasou a dialética. Duas sdo as caracteristicas
fundamentais ddianoia 1) o fato de tomarem os sensiveis como hipOteses alcancarem
uma conclusao téleutén) sobre as Formas; 2) o fato de chegarem a umalusdioc
envolvendo as Formas sem, contudo, alcancaremncipio @rkhén de suas afirmacdes.
Estas duas caracteristicas dlanoia constituem sua inferioridade em relacamaus que,
correspondentemente: 1) ndo se utiliza de naddveémara alcancar suas conclusoes e 2)
funda suas afirmacdes sobre um principio que, ez, ndo € uma hipétese. Em primeiro
lugar, o que pode significar hipotese ai? ConteamEamente, hipdtese significa uma
afirmacdo cuja veracidade ou falsidade sera provapenas posteriormente e cuja
importancia estd em seu carater de candidata dugésode um problema. Mas de que
maneira um objeto sensivel pode ser tomado comatesip para uma conclusdo sobre as
Formas? E de que modo esta mesma Forma pode Ismdaticomo uma hipotese para se
chegar a um principio ndo hipotético? Platdo n@® ézendo que algo dito a respeito dos

sensiveis sera confirmado com o conhecimento da®mds) pois a conclusdo situa-se no
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ambito das Formas e nao se utiliza das Formasretmanar e concluir sobre os sensiveis. O
caminho é apenas de ida: parte-se do sensivespatzegar a Forma.

A partir disto, supomos ser razoavel infetie qiipotese guarda primordialmente a Platdo
o sentido simples de algo que serve de ponto del@aru de apoio para o alcance de outra
coisa mais fundamental e importante que esclarec@md maior perfeicdo o sentido da
guestado procurada. Assim, 0s sensiveis sao utiézaddianoia porque podem nos conduzir
a algo de maior significancia, a saber, as Formaes rips esclarecerdao melhor o que os
sensiveis apresentam apenas de modo imperfeitssuAovez, as Formas sao utilizadas em
nouscomo 0s pontos de apoio que nos conduzirdo adm@uke mais importante em todo o
plano inteligivel, e que esclarece definitivameotas as questdes — o0 Bem. Hipdtese, entdo,
€ a apreensao de um objeto que ndo constitui utmeconento definitivo de algo, mas € um
instrumento para a conquista deste conhecimento. I€@acdo ao conhecimento das Formas
0S sensiveis sdo este instrumento, com relagdordeecimento do Bem as Formas séo este
conhecimento. O Bem é um principio ndo-hipotétioogpe seu conhecimento sé pode ser
um fim em si mesmo, ele ndo serve de degrau pgoanadis alto, ele ndo € o ponto de partida
para algo mais fundamental, mas € o ponto de chedgithitivo de todo o empreendimento
da inteligéncia. O carater de provisoriedade datbige aparece na imagem, portanto, como
um estado de conhecimento incompleto que servepdi® au degrau a um conhecimento
profundo e completo de uma questéao.

No livro VII Socrates torna a comentar a respala natureza deste movimento do
pensamento realizado pela dialética ou, pelo est@gii referido commous Neste trecho
(533 c - d)ele acrescenta que ap06s o alcance da idéia do Beemsamento retorna para
destruir as hipoteses inicialmente feitas. Porrdesito das hipoteses devemos entender a
destruicdo do carater hipotético das hipotesesu® gjgnifica a superacdo da fase de
apreenséo parcial dos objetos de estudo e a syadetarmteleccédo e compreensao autorizada
pelo entendimento de seu fundamento, o Bem. O conkato das Formas proporcionado
peladianoiaé provisério e incompleto, somentm@usconhece apropriada e definitivamente
as Formas. E o que indica aqui a mencdo de um bande descida em que todas “as
consequéncias sao fixadas e a conclusao alcan¢abiab). O caminho de ascensao consiste
em uma compreensao parcial das Formas, o sufigiaméeque as tomemos como um ponto

de partida, um degrau, um instrumento para a desteotle algo mais importante, o Bem, que
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uma vez apreendido, conforme nos indica o “camidbodescida” e a “destruicdo das
hip6teses”, permite-nos estabelecer o que faltava @ compreensao completa das Formas.
De que modo podemos entender melhor agoraa daBem na acéo politica e moral do
filésofo? Podemos dizer que cada Forma particwdanstituindo o exemplar perfeito
inteligivel de uma multiplicidade de objetos seasvimperfeitos, estabelece ao filosofo o
modelo ideal que Ihe permite moldar sua acdo mestelo, pois ela Ihe informa o que cada
objeto ou acado particular aspira concretizar, nEs ;mfaz. O conhecimento de uma Forma,
entdo, é revelador, ao mesmo tempo, do estado gdeapodemos conceber racionalmente
para alguma coisa e das causas de sua imperfeigiwa@ o encontramos neste mundo.
Assim, por exemplo, a Forma da Justi¢a indica oalwocacional de concretizagéo perfeita da
Justica que as ac¢Oes e pessoas deste mundo aspaarsy podem realizar imperfeitamente.
A Forma estabelece, assim, para a acdo dofiildsm objetivo, uma meta que ele se
esforca para cumprir, um ideal ao qual ele se agegarsevera até atingi-lo o maximo
possivel. Mas cada Forma informa o filésofo apestdise um aspecto da realidade; falta-lhe
a visao de conjunto que estabelece o objetivo &najual todas as suas acdes devem rumar,
falta-lhe a visdo de conjunto, o olhar sindpticaa,Ceste objetivo final é informado pela
Forma do Bem que abarca sobre si a multiplicidaae Eormas. Por um lado, entdo, a
realizagcdo do bem no mundo, ou seja, a perseguigdobjetivo final da vida filoséfica
proposto pela compreenséo da Forma do Bem, palsseqmepreensao dos objetivos menores
propostos pelas Formas inferiores - cada Formaeo®nfim sentido proprio as acodes
particulares do filosofo. Por outro lado, s6 a Fomo Bem oferece-lhe o objetivo final que
subsume todas as suas concretiza¢es particudanesizonte final para onde o filésofo deve
caminhar e que completa o sentido de todas asamdes particulares mostrando de que
maneira elas estdo interligadas no alcance doiabjetaximo da vida humana. Podemos
dizer que o Bem confere ao filésofo a verdadeinr@gdio de sua vida cuja natureza €
inteiramente racional. O que o filosofo deseja €oacretizacdo maxima neste mundo
imperfeito da ordem racional perfeita contempladaistema das Formas. O Bem, portanto,
longe de ser apenas mais uma entre as diversasasaleste sistema, abrange sobre si 0
proprio conjunto deste sistema das Formas, cugneithento proporciona a compreenséao do
sentido que todas as Formas adquirem quando colai@aspem suas multiplas interconexdes.
Como nos esclarece Gerson (2003, p.176, 177) asidade de pensarmos as Formas como
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inter-relacionadas, formando um todo complexocfamn que “o primeiro principio”, ou seja,
0 Bem, considerado “per se” seja Unico, mas conopdgrando conhecido.

Assim, o filésofo ou dialético em formacao @mpla primeiramente o que é cada Forma
isoladamente; em seu caminho de ascensédo ao Bammpaieensdo de uma Forma o conduz a
compreensao de outra Forma relacionada essenciel@gmela; quando ele chega ao topo da
hierarquia das Formas pode ter uma visao de canpmttodas as diversas relacdées que as
Formas podem estabelecer entre si — este conhdoipermite-lhe entrever o objetivo final
da ordenacéo racional da realidade. O caminho sleiddeentre as Formas € a compreensao
do papel particular de cada Forma na realiza¢c@ dlue o sistema das Formas determina. O
Bem € o objetivo final que ordena e direciona aseongdo dos objetivos particulares
propostos pelas Formas isoladamente. O individeosabe o que € a Forma da Justica ou a
Forma da Coragem, mas ignora o Bem, sabe o que fdeee para agir justamente ou
corajosamente, mas nao sabe a verdadeira razamadeagdes justas e corajosas, ndao sabe
realmente por que deve executa-las, j& que cadalastas agbes possui, além de um sentido
isolado proprio, um significado mais profundo dentio panorama completo de todas as
acOes que moldam a vida humana por completo.

Isto esta em pleno acordo com nossa afirmag@iar de que o Bem é a Forma do que é
ser uma Forma, pois ele consiste na completa dragé&o da inteligibilidade ou
racionalidade possivel, enquanto que cada Formdiyvidoalmente considerada, é a
concretizacao particular da maxima inteligibilidaderacionalidade de apenas algum aspecto
especifico da realidade. O Bem, por sua vez, gmesmo tempo, a realizacdo maxima do que
é a racionalidade, portanto, uma espécie de mguéfwio de inteligibilidade e perfeicdo as
Formas, mas também aquilo que confere esta raimladal a cada Forma particular ao
reserva-las um lugar proprio na ordem sistematit@marquizada do plano inteligivel. Como
nos diz Fine (1999, p. 228) :

Conhecer a relacdo de uma Forma com a Forma doéBewnhecer seu lugar no
sistema teleologico do qual ela faz parte. Caden&a@r boa porque tem a funcéo de
cumprir certo papel no sistema; sua bondade censist sua contribuicdo para a

estrutura, para a ordenacao rica e harmoniosatd#uga, e porque ter um lugar
neste sistema é parte do que ela é.

A compreensdo do Bem, portanto, € a compreedsdoroprio sistema teleologico das
Formas, embora ele seja ainda um elemento distof@ano inteligivel, a Forma da Forma, e

nao o proprio conjunto das Formas. Agora entendenadisor a afirmacédo inicial de Socrates
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de que as Formas tiram seu valor e sua utilidadBeo, pois entendemos a natureza desta
correspondéncia entre a ordem ontolégica e a ordrimldégica das Formas. O Bem
determina o papel que cada Forma possui na cagabtda perfeicdo racional que serve de
modelo ao cosmos e deve servir de modelo tambémlaahumana, determina, portanto,
também, o valor e a utilidade que as Formas tém @sta ordem e, por conseguinte, para a
humanidade. As Formas s&o reveladoras ao filésofogu de imperfeicdo no qual
encontram-se as coisas neste mundo e, portantbgtardo maior grau de perfeicdo a que
poderiam chegar subordinando-se as exigéncias d#amoracional inteligivel. Cada Forma
informa ao fildsofo 0 qué pode ser melhorado neetspda realidade que Ihe concerne. Deste
modo, cada Forma oferece ao filésofo a possibiédadel um plano a ser executado, mas um
plano de pequeno alcance, um objetivo de curtoopragto que o sentido total da realidade
s6 pode ser vislumbrado quando o filosofo entestiEsglanos particulares sob a perspectiva
global a qual todas as realizagbes rumam na coigétit final de seus esforgos revelada pela
compreensdo do Bem que abarca todas as FormasmCemguanto finalidade ultima que
guia o filosofo em todas as suas tarefas figuraoconguia maximo de suas decisdes, cuja
razao filoséfica acessa tomando ciéncia do sistelaaldgico formado pelas Formas.

Entender o Bem significa apreender o conjumtonionioso das Formas em suas multiplas
relacbes, este conjunto de elementos heterogénefs unidade é conferida pelas
determinagcdes do Bem sobre o papel que cada Faweacdmprir na formagéo e sustentagéo
da ordem deste sistema racional. O entendimeniedofornece ao fildsofo a habilidade de
distinguir as corretas relacdes entre elementasstig que concorrem para a formacao de um
conjunto uno e harmonioso. Assim, o filésofo leajislr adquire o olhar sinGptico necessario
a combinacao das diferentes virtudes na formacéacaetnal dos cidadéos e na organizacao
das diferentes classes da cidade segundo suaslegrt funcbes proprias. Esta mesma
capacidade de ordenacéo que visa a unidade racigatir da multiplicidade de elementos
diversos orienta o fildsofo em sua vida particinataurando a justica em sua alma a partir da
coordenacdo perfeita das diferentes virtudes quiazesn seu carater. A justica filosofica
instaura a ordem psiquica no plano individual mtoyacoordenando interiormente os
diferentes impulsos oriundos das diferentes padtesalma na consecucdo de um Unico
objetivo benéfico a todas elas estabelecido pefn.Be

O entendimento que propomos da natureza Bero qud proporciona ao filésofo sua

compreensao evita a critica dos comentadores apmmte que ele ndo nos permite perceber
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de que modo pode constituir a sabedoria praticéil@gnfo necessaria ao seu trabalho de
chefe da cidade e ao seu posto de individuo viotyms exceléncia. Paradoxalmente, o
carater da Forma do Bem de extrema abstracéo, ajelaele e distancia de nosso mundo,
consequéncia do elevado status ontologico a eliecda por Platdo, corresponde ao grau de
precisdo que o olhar sindptico do filésofo deve gara comandar a cidade e sua vida
particular com perfeicao.
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