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Resumo: O texto investiga a questdo do significado da phronesis na hermenéutica filoséfica de
Gadamer, em comparagdo ao significado aristotélico da Etica Nicomaqueia, acentuando a
justificagdo de uma responsabilidade ética.

Palavras-chave: Gadamer. Hermenéutica filos6fica. Phronesis. Aristoteles.

Abstract: The text investigates the question of the meaning of phronesis in Gadamer's
philosophical hermeneutics, in comparison to the Aristotelian meaning of Nicomachean Ethics,
stressing the justification of an ethical responsibility.

Keywords: Gadamer. Philosophical hermeneutics. Phronesis. Aristotle.

1. Introducao

O conceito de phronesis ¢ central na hermenéutica filosoéfica de Hans-Georg
Gadamer. Pode-se dizer ainda mais: ele perpassa fundamentalmente todo o pensamento
gadameriano, desde os escritos da juventude até os escritos da velhice, permitindo-se
inclusive afirmar que sua tematizagao foi o que conduziu Gadamer ao desenvolvimento da
hermenéutica enquanto filosofia®. Para além de sua importancia intrinseca a hermenéutica,
o conceito de phronesis, conforme proposto por Gadamer, pode ser tomado enquanto base
no intuito de se pensar temas éticos, tais como justica, liberdade, solidariedade e, em
especial, responsabilidade.

A phronesis ¢ modelo para a hermenéutica filosofica. Gadamer reabilita a phronesis

aristotélica em razdo desta virtude intelectual ser um paradigma para sua teoria

! Doutorando em Filosofia na Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS). Professor de Filosofia no
Instituto Federal de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia do Rio Grande do Sul (IFRS) — em afastamento para
qualificagdo académica. Bolsista PROSUC/CAPES. E-mail: edimarciotesta@yahoo.com.br. ORCID:
https://orcid.org/0000-0003-1098-056X.
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hermenéutica. A partir dela, Gadamer aborda uma série de questdes, dentre as quais
destacam-se o problema da aplicagdo, a determinacdo da atividade do intérprete e o
problema da natureza pratica da propria hermenéutica. Analogamente, assim como o agente
moral deve aplicar normas morais universais a situagdes morais particulares, o intéprete
deve interpretar o texto, enquanto um universal, em sua situacao particular de compreensao.
Em ambos os casos ocorre, portanto, uma mediagdo entre o geral e o particular. Além disso,
da mesma forma que a phronesis se constitui como um exercicio continuo do saber pratico,
também a hermenéutica e a atuacao do intérprete sao entendidos como atividades continuas
de carater pratico.

Este artigo tem em vista explicitar, de forma comparativa, o significado
hermenéutico da phronesis aristotélica. O texto se divide em duas partes: na primeira,
apresentarei o significado do conceito de phronesis, conferido por Aristoteles na Etica
Nicomaqueia, sobretudo a partir da interpretacdo de Pierre Aubenque, o qual analisa os
principais elementos constitutivos deste conceito aristotélico; na segunda, evidenciarei o
significado da nog¢do de phronesis na hermenéutica filosofica de Gadamer, especialmente a
partir de Verdade e método e ensaios publicados nos anos de 1970, 1980 ¢ 1990, fazendo
também referéncia, sempre que necessario, as contribuigdes interpretativas oriundas de
comentadores desses escritos; argumentarei, ainda, ao final, em favor da possibilidade de

uma responsabilidade ética.

2. O significado aristotélico da phronesis

Aristoteles principia o tratado da Metafisica afirmando: “Todos os homens, por
natureza, tendem ao saber” (A 1 980a 21- 25). A tendéncia natural do ser humano ao saber ¢
o fundamento da filosofia aristotélica. Pautado por ela, Aristoteles distingue, no livro E da
Metafisica, as ciéncias em trés classes, como segue: “Todo conhecimento racional ¢ ou
pratico, ou produtivo, ou teorético” (1 1025b 25-30). Respectivamente, as ciéncias praticas
buscam o saber em fun¢do do agir; as produtivas, o saber em funcdo do fazer; e as
teoréticas, o saber pelo saber. Esta distingdo epistémica configura, no contexto da Etica
Nicomagqueia, trés formas especificas de saber, quais sejam, a ciéncia (episteme), a técnica

(techne) e a prudéncia (phronesis). Por vincular-se ao agir humano (prdxis), a phronesis €
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um saber pratico; por concernir a exceléncia ou perfeicdo da razdo (dianoia), a phronesis ¢
uma virtude dianoética. No ambito das virtudes dianoéticas, a phronesis €, entdo, a virtude
da razdo pratica, capaz de deliberar acerca dos melhores meios para se alcangar o bem, cuja
constituicao basica deve-se a elementos de carater cosmologico e antropologico.

Conforme consta no livro VI da Etica Nicomaqueia, a phronesis ¢ uma virtude
dianoética. Virtude (areté) designa, em geral, qualquer forma de exceléncia, de perfeigao.
Designa, também, algo que ndo ¢ inato, mas adquirido através do processo de habituagdo,
requerendo, para isso, um certo tempo. Designa, ainda, um trago de carater
[comportamento] duradouro revelado nas agdes habituais, levando a pessoa a agir de modo
desejavel. Designa, por fim, um tipo especifico de conhecimento, qual seja, o conhecimento
pratico. Nota-se, em resumo, que “a virtude € resultado mais da acdo do que do saber”
(PICHLER, p. 14). O dianoético, por sua vez, refere-se aquilo que deriva diretamente da
razdo. Ele corresponde a parte racional da alma, considerando-se a biparti¢cdo aristotélica da
alma humana. Assim sendo, enquanto virtude dianoética, a phronesis define-se como
virtude racional ou intelectual.

A alma humana, para Aristoteles, possui duas partes: a racional e a irracional. A
parte racional ou razdo (dianoia) igualmente se divide de forma dupla, a saber: a cientifica
(epistemonikon) e a calculativa (logistikon). Com a primeira contempla-se “os entes cujos
principios ndo podem ser diferentes” [necessarios]; nela estdo incluidas tanto as ciéncias
teoricas - matematica, fisica e metafisica -, cujos objetos e principios sdo necessarios, como
as ciéncias praticas, cujos objetos [bens] possuem principios ao menos geralmente
necessarios. Ja com a segunda considera-se os principios que podem ser diferentemente,
isto ¢, “contingentes”; esta abrange as atividades cujo objeto versa sobre realidades que
dependem da “deliberacdo” humana, porque, segundo Aristoteles, “deliberar e calcular sao
a mesma coisa, mas ninguém delibera sobre coisas que nao podem ser diferentes” (EN VI 1
1139a 10-15). Tais partes ou fungdes racionais da alma, também sdo conhecidas como
“razao teorética ou cientifica” e “razdo pratica ou calculativa”.

De acordo com Aristoteles, trés sdo os elementos da alma que determinam, em
conjunto, a acdo e a verdade: “sensacao, intelecto e desejo” (EN VI 2 1139a 15-20). Desses
trés, a sensacdo ndo ¢ principio de nenhuma acdo. Isso fica muito claro com os outros

animais, 0s quais possuem sensacao, mas ndo participam da agdo moral. J4 o pensamento e
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o desejo determinam a acdo de modos diferentes. O pensamento, em si mesmo, ndo pde
nada em movimento, quer dizer, ndo altera o mundo contingente. O pensamento que move
ou modifica a realidade da contingéncia ¢ aquele que estabelece os meios para se alcangar
um fim, ou seja, o pensamento pratico. Este preside tanto a agdo moral quanto a agdo
produtiva. Apesar das diferencas, “a funcdo de ambas as partes intelectuais da alma ¢ a
verdade” (EN VI 2 1139b 10-15). A verdade teorética, como obra da razao tedrica, e a
verdade pratica, como obra da razdo pratica. Por fim, chega-se a verdade, determinada pela
“afirmac¢do ou nega¢do”, por meio das cinco virtudes intelectuais. As da razao teorética sao
a ciéncia (émaotijun), o intelecto (voig) e a sabedoria (copia); as da razao pratica sdo a arte
(téyvy) e a prudéncia® (ppovnoun).

Na otica aristotélica, “aquilo de que temos ciéncia nao pode ser diferente do que ¢”
(EN VI 3 1139b 20-25). Assim, a ciéncia se ocupa de objetos necessarios e eternos. Tais
objetos, por sua vez, sdo passiveis de demonstragdo, pois, nas palavras de Aristoteles, “a
ciéncia ¢ uma disposi¢do demonstrativa” (EN VI 3 1139b 30-35). Além disso, toda ciéncia
pode ser ensinada e seu objeto pode ser aprendido. Ja o infelecto tem por objeto os
“principios” (EN VI 6 114la 1-5). Entendido também como “inteligéncia ou razdo
intuitiva”, o intelecto ¢ uma disposicdo da alma, capaz de aprender, de conhecer os
primeiros principios da ciéncia. Por Ultimo, a sabedoria se constitui, consoante a visao
aristotélica, na “mais perfeita das ciéncias” (EN VI 7 1141a 15-20). Ao sabio cabe, ndo
apenas saber aquilo que se origina dos principios, mas também alcangar a verdade sobre os
principios (EN VI 7 1141a 15-20). Fica claro, entdo, que a sabedoria pertence, do mesmo
modo que a ciéncia e o intelecto, ao ambito daquelas realidades que sdo as mais elevadas
por natureza. Entende-se, pois, a razdo de Anaxagoras e Tales - € homens como eles - serem
chamados de sabios, e ndo de prudentes: eles ignoram o que lhes ¢ vantajoso e nao
procuram os bens humanos.

A arte €, consoante Aristoteles, “uma espécie de disposi¢ao, acompanhada de razao

verdadeira, voltada para a produ¢do” (EN VI 4 1140a 20-25). A auséncia de arte, por outro

3 Prudéncia ¢ a tradugdo latina (prudentia) do termo grego phronesis, “mas somente no sentido particular de
virtude dianoética concernente ao agir”. (BERTI, 2004, p. 113). Tanto Natali quanto Aubenque — autores
basilares, neste primeiro capitulo - utilizam o termo latino: o primeiro usa “saggezza”, a versao italiana de
prudentia; o segundo utiliza simplesmente prudéncia (prudence, no francés). Gadamer, por outro lado,
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lado, constitui uma disposi¢do produtiva acompanhada de razdo falsa. Atuando sobre o
mundo contingente e mutavel, a arte tem como objeto a propria producao de objetos. Ela
diz respeito ao fazer surgir e ao projetar. Nela, o principio estd em quem produz, ndo
naquilo que ¢ produzido. Ja a prudéncia €, para Aristoteles, “necessariamente uma
disposicao racional, verdadeira, voltada para a agdo no campo dos bens humanos” (EN VI 5
1140b 20-25). Ela ndo € ciéncia, nem arte. A prudéncia ndo ¢ ciéncia porque o objeto da
acao pode ser de outro modo; e ndo ¢ arte porque o género da acdo e o género da producao
sao diferentes. Quem produz alguma coisa, produz tendo em vista um propdsito. Contudo, a
producdo ndo ¢ um fim em si mesmo. Ela ¢ relativa a um objeto, qual seja, a produgdo de
algo. O fim da produgdo ¢, portanto, diferente da producao em si. Contrariamente, o objeto
da agdo, isto ¢, o agir moralmente bem, ¢ um fim em si mesmo. Enquanto disposicao
racional verdadeira voltada para acdo, a prudéncia “tem por objeto aquilo que ¢ bom ou ¢
mal para o homem”. (EN VI 5 1140b 5-10). Além de concernir aos bens humanos, a
prudéncia refere-se também a todas as coisas passiveis de deliberagao.

Na segunda secdo do livro IV da Etica Nicomaqueia, Aristoteles diz que a
“disposicao ¢ definida por suas atividades e objetos” (EN IV 2 1122b 1-5). Esta formula,
embora situada no contexto da abordagem das virtudes morais, manifesta a dupla face da
virtude em geral, qual seja: a face subjetiva, constituida pela deliberagdo, escolha e juizo; e
a face objetiva, constituida pela contingéncia e pelo tempo oportuno. A partir disso, nota-se
que a virtude ndo se define apenas por um determinado tipo de disposi¢dao subjetiva, mas
também por referéncia a um determinado tipo de situa¢do. Desse modo, “ser virtuoso, nao
¢ apenas agir como ¢ preciso mas também com quem ¢ preciso, quando € preciso e onde for
preciso”. (AUBENQUE, 2003, p. 108). Do fato de que nao se pode definir a virtude sem
considerar seu objeto, decorre que, tanto o agir virtuoso nao seria aquilo que €, se as
circunstancias fossem diferentes, como a virtude em geral, se 0 mundo fosse outro.

A virtude floresce quando as situagdes sdo dadas. E o caso das virtudes morais. Sdo
as situagdes que fornecem ao homem a ocasido de ser virtuoso — ser corajoso, justo, liberal
etc. Sem elas, ndo haveria nenhum motivo para o florescimento dessas virtudes. Como

existe um tipo de situacdo apropriada para cada virtude moral particular, existe um

utilizard, em seus textos, o termo grego phronesis. Para manter a originalidade, seguirei rigorosamente o uso
que cada autor faz do termo.
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horizonte para a virtude humana em geral. Mas onde procurar a defini¢do deste horizonte?
Claramente na definicio do objeto da virtude da prudéncia. Nao sendo uma virtude
particular situada, a prudéncia se constitui como retora, isto €, ela determina a missao das
outras virtudes. Sua fun¢do consiste em julgar e apreciar as situacdes. Tal fun¢do somente ¢
possivel num horizonte mais universalizado. Conforme Pierre Aubenque, esse horizonte ¢
assim nomeado por Aristoteles: “A prudéncia se move no dominio da contingéncia”. (2003,
p. 109). Assim sendo, a contingéncia do mundo constitui-se como o primeiro elemento de
uma ‘“cosmologia da prudéncia” (AUBENQUE, 2003, p. 107). Contudo, o que significa
propriamente esta contingéncia cosmologica?

Do ponto de vista aristotélico, contingéncia significa aquilo que, no mundo, “pode
ser diferente”. Em outros termos, contingéncia designa a presen¢a do acaso no mundo. Isso
possibilita supor que o mundo, em toda sua amplitude, comporte algum inacabamento,
alguma indeterminagdo, requerendo, por conseguinte, uma ordenagdo. A contingéncia
também se autodefine pela oposi¢do aquilo que ¢ necessario, ou seja, que ndo deve ser
ordenado. Tal ponto distingue nitidamente a prudéncia da sabedoria. Esta ultima, segundo
Aristoteles, sendo “a mais perfeita das ciéncias”, ocupa-se de objetos que existem por
“necessidade” (EN VI 3 1139b 20-25), desconsiderando, com isso, o universo do devir.
Percebe-se, entdo, que a prudéncia somente teria razao de existir no ambito de um mundo
contingente.

Todavia, como Aristoteles chegou a este resultado? Ao que parece, o caminho se
encontra na analise que ele empreende sobre as “condi¢des da agdo e da produgdo”. A acao
moral e a produgdo técnica se movimentam no mundo contingente. Agir e produzir sdo, de
algum modo, um colocar-se na ordem do mundo com o propdsito de modifica-lo. Por esse
motivo, os objetos da acdo e da producao fazem parte do dominio da contingéncia: “aquilo
que pode ser diferente do que ¢, pode ser tanto objeto da producdo, como objeto da acao”.
(EN VI 4 1140a 1-5).

Apesar deste aspecto em comum, ag¢ao e producdo sdo diferentes. A disposigdo
voltada para o produzir seguida de regra denomina-se arte. Ja a disposicao voltada para o
agir seguida de regra denomina-se prudéncia. E importante observar que o proceder da arte
e da prudéncia, no dominio do contingente, jamais tera a exatidao da ciéncia. Mesmo assim,

nao se trata de um procedimento racional desprovido de qualquer regra. E por isso que, no
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pensamento de Aristoteles, a frase de Agaton — “o acaso ama a arte e a arte ama o acaso”
(EN VI 4 1140a 15-20) - nao significa que a “arte seja uma atividade adivinhatdria e sem
principios: ela €, ao contrario, acompanhada de regra” (AUBENQUE, 2003, p. 116). Do
mesmo modo que a arte, a prudéncia também serd seguida de regra.

O tempo oportuno (kairos) se apresenta como o segundo elemento constitutivo de
uma “cosmologia da prudéncia”. Ser virtuoso significa, como visto anteriormente, agir
como, onde, com quem e, por fim, quando ¢é preciso. No livro 11 da Etica Nicomaqueia,
Aristoteles diz: “hé quem defina as virtudes como estado de passividade e de descanso: nao
¢ uma boa definicao, porque ela fala em sentido absoluto, sem acrescentar ‘como ¢ preciso’
ou ‘como nao ¢ preciso’ ¢ ‘quando ¢ preciso’, e assim por diante” (4 1104b 25-30). Com
isso, Aristoteles introduz a dimensdo da temporalidade no dominio moral. Para designar
esta coincidéncia da agdo humana com o tempo, fazendo com que este seja propicio e
aquela boa, os gregos possuem o termo kairos, isto €, o tempo oportuno, a ocasido
favoravel. Apesar dessa nogao ter origem popular, dada a sua familiaridade entre os gregos,
Aristoteles mostra originalidade, ao conceder a ela “um lugar na defini¢do de ato moral”.
(AUBENQUIE, 2003, p. 158). O ato moral passa, entdo, a ser constituido relativamente as
circunstancias, a0 momento presente.

Como vimos, a prudéncia somente ¢ possivel num mundo contingente, que se
mostra como abertura a atividade humana. E propriamente a contingéncia que possibilita o
surgimento do humano, como afirma Aubenque: “é a indeterminacgao dos futuros que faz do
homem principio; o inacabamento do mundo ¢é o nascimento do homem” (2003, p. 173). Ao
ser concomitantemente permitida e requerida pela contingéncia, a a¢do humana se
manifesta, por sua vez, em suas relacdes com a prudéncia. Tais relagdes configuram, para
além de uma perspectiva cosmoldgica, uma antropologia da prudéncia.

Sob a otica antropologica, o primeiro elemento “subjetivo” da prudéncia ¢ a
deliberagdo. O prudente, segundo Aristoteles, € o homem “capaz de deliberar” (EN VI 5
1140a 30-35). De forma mais particular, o prudente ¢ o homem “capaz de bem deliberar”.
(EN VI 5 1140a 25-30). Esta definicao vincula-se a uma teoria da deliberacao desenvolvida
por Aristoteles no livro III da Etica Nicomaqueia. Em tal teoria, por sua vez, nio se
encontra uma psicologia da deliberagdo, no sentido de uma descri¢ao dos estados da alma

daquele que delibera, mas uma preocupacao de cunho ontologico, isto €, uma preocupagao
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com o objeto da deliberacao. Assim sendo, pode-se perguntar: sobre o que se delibera? Ou
de maneira oposta: sobre o que ndo se delibera?

De acordo com Aristoteles, ndo se delibera sobre todas as coisas, mas apenas sobre
“aquelas que dependem de no6s” (EN III 3 1112a 30-35). Isso exclui os seres eternos e
imutaveis, como a ordem do mundo e as verdades matematicas; exclui, também, os seres
cujo movimento ¢ eterno, como os fendmenos celestes; exclui, ainda, os eventos
submetidos ao acaso fundamental, como secas, chuvas ou a descoberta de um tesouro;
exclui, ademais, os assuntos humanos com os quais ndo se tem nenhum envolvimento,
como as leis de outros povos; e exclui, por fim, as coisas que sdo objeto da ciéncia, dado
que ela se ocupa com o dominio do necessario. De fato, todas essas coisas ficam excluidas
da deliberagdo porque nenhuma delas “pode depender de nos” (EN III 3 1112a 30-35).
Portanto, o homem, ao contrario de Deus e dos outros animais, ¢ o Unico ser capaz de
deliberacdo.

Além de concernir as coisas humanas, a deliberacdo se refere aos meios para
realizar um fim previamente estabelecido, como evidencia Aristoteles: “Nao deliberamos
sobre os fins, mas sobre os meios para alcancga-los” (EN III 3 1112b 10-15). Nesse sentido,
a prudéncia consiste na virtude da boa deliberacdo sobre os meios, pois ndo se delibera
sobre os fins. Esses sdo naturalmente dados pela propria situacdo dos homens, enquanto
seres que vivem em comunidade e, de forma mais genérica, pela propria situagdo dos
homens que almejam a felicidade. A deliberagdo prudente sera, portanto, aquela que,
cotejando os meios disponiveis € a maior ou menos adequagdo dos seus supostos efeitos ao
fim pretendido, escolhe, com risco inevitavel de falha, os meios que conduzirdo a melhor e
mais facil realizacao do fim.

Sucedendo a deliberacao, tem-se a escolha. Proairesis, em grego, a escolha constitui
o segundo momento da andlise antropologica da agdo, empreendida por Aristoteles,
particularmente no livro III da Etica Nicomaqueia. Neste livro, Aristoteles analisa a
estrutura geral da acdo, a partir da qual torna-se notavel o carater peculiar do homem
prudente, qual seja, o bem deliberar, visando o alcance da escolha. Desse contexto emerge,
entdo, o significado de proairesis como escolha deliberada: “aquilo que foi previamente
julgado pela deliberagdo, ¢ o escolhido” (EN III 3 1113a 1-5). A escolha ¢, assim,

consecutiva a delibera¢do. Contudo, a deliberagdo alcanga propriamente a qual escolha?
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A escolha dos meios, declara Aristoteles. Em suas proprias palavras, a “escolha tem
por objeto os meios” (EN III 2 1111b 25-30). Ao se escolher os meios, ndo se escolhe os
fins. Apesar de serem pressupostos e referéncias da escolha, os fins ndo contribuem para a
sua constituicdo. Como afirma Aristételes, “ninguém escolhe estar saudavel, mas caminhar
ou repousar em vista da satde; ninguém escolhe ser feliz, mas fazer negocios ou correr
perigos tendo em vista a felicidade” (EE Il 10 1226a 5-15). No entanto, cabe sempre ao
homem prudente determinar os meios, nas diversas circunstancias da vida, por mais dificeis
que elas sejam. Para isso, diz Aubenque, a escolha prudente dos meios deve pautar-se por
trés critérios fundamentais, a saber: (i) os meios devem ser morais, isto ¢, devem ser
homogéneos ao fim que aspiram, o que ¢ bom por definicdo, se a vontade for
verdadeiramente a de um homem prudente; (ii) os meios devem eficazes, no sentido de que
o homem virtuoso ndo pode se refugiar atras da pureza de suas intengdes, para desistir de
sua aplicagdo pratica ; (ili) € os meios ndo devem ser nocivos, quer dizer, se mal
empregados, podem provocar efeitos colaterais perversos, criando uma situagdo pior do que
aquela que se esta tentando corrigir (1993, p. 58 € 59).

O terceiro e ultimo elemento antropoldgico da prudéncia € o juizo. Este integra um
determinado niimero de qualidades, ndo constantes no rol das cinco notaveis virtudes
dianoéticas, examinadas por Aristoteles, juntamente com sua investigagdo a respeito da
phronesis. Tais qualidades podem ser consideradas, segunda a interpretacao de Tricot, como
“virtudes intelectuais menores” (Apud AUBENQUE, 2003, p. 239). Uma delas, ja
mencionada anteriormente, chama-se a boa deliberagdo (Eubolia). Aristoteles a aproxima
e, a0 mesmo tempo, a distingue de duas outras qualidades adjacentes, a saber: a precisdo do
golpe de vista e a vivacidade de espirito. Estas tltimas se diferem da boa deliberag¢do, uma
vez que atuam de forma imediata e sem nenhum calculo prévio. Em seguida, encontra-se a
inteligéncia, isto €, a capacidade do homem inteligente ou daquele capaz de compreender.
Por fim, tem-se o juizo.

O juizo refere-se ao julgamento, ndo no sentido do julgamento em si, mas no
sentido “segundo o qual falamos de homens que julgam” (EN VI 10 1143a 15-20).
Entretanto, julgar ndo se reduz a uma qualidade intelectual daquele que julga. O homem de
bom julgamento, isto ¢, o homem prudente, ndo ¢ o mesmo que o homem de ciéncia, pois,

além de ndo possuir nenhuma cumplicidade com os principios, ele ndo pode se amparar nas
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demonstracdes. Ele sabe, ainda, que o verdadeiro nas questdes humanas difere
substancialmente daquilo que ¢ demonstravel. Desse modo, sua importancia propriamente
moral decorre precisamente do reconhecimento das limitagcdes da ciéncia. Ademais, o
julgamento humano relaciona-se intrinsecamente com a equidade, na medida em que cabe a
ele determinar corretamente aquilo que ¢ equanime. A equidade, porém, € o substituto
humano de uma justica geométrica excessiva e, consequentemente, pouco flexivel. A prova
disso ¢, segundo Aristoteles, que do “homem equanime dizemos que estd disposto a
indulgéncia, e que ¢ equanime ter indulgéncia em certos casos” (EN VI 11 1143a 20-25). A
indulgéncia, neste caso, configura-se como o julgamento que decide o equanime, enquanto
juizo reto e verdadeiro.

Em suma, enquanto virtude dianoética relativa ao agir, a phronesis ¢ “a capacidade
de deliberar, ou calcular com a razdo, quais agdes realizar e quais evitar para alcangar o
bem da cidade, da familia ou do individuo” (BERTI, 2004, p. 112). Seu objeto ndo consiste
nas coisas imutaveis, nem nas coisas mutaveis que nao dependem do homem. Outrossim,
ela ndo procede, por demonstragdo, posto que, em seu dominio, tudo pode ser diferente. A
phronesis também nao ¢ ciéncia, pois diz respeito as acdes que podem ser diferentes, em
virtude de possuirem o homem como principio. Ela ndo €, ainda, técnica, em razio da agdo
ser distinta da producado, isto é, o fim da produgdo ¢ diferente da propria atividade de
produzir e o fim da acdo nao ¢ diferente de sua propria atividade, a agdo boa. Ademais, a
phronesis, sob a oOtica cosmologica, estd imersa na contingéncia € se manifesta no tempo
oportuno. Por fim, sob a Otica antropoldgica, ela procede mediante a deliberacao,
alcangando a escolha e a verdade pratica no juizo do homem. Serd esta noc¢ao de phronesis,
que Gadamer recupera, reformula ¢ toma como modelo para a elaboragdo de sua

hermenéutica filosofica.

3. O significado hermenéutico da phronesis

A nocdo aristotélica de phronesis ¢ central na hermenéutica gadameriana. Ela

apresenta-se “como uma espécie de modelo dos problemas que surgem na tarefa

hermenéutica” (GADAMER, 2000, p. 669). Assim, a phronesis serve de referéncia para
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Gadamer abordar os problemas da aplicacdo, da caracterizagdo da atividade do intérprete e
da natureza pratica da propria hermenéutica.

E no contexto do problema hermenéutico da aplicagdo, na segunda parte de Verdade
e método*, que Gadamer faz referéncia a virtude intelectual aristotélica da phronesis. Para
ele, a compreensdo ¢ “um caso particular de aplicagdo de algo universal a uma situacao
concreta e determinada” (2000, p. 645). Na perspectiva da phronesis aristotélica, o agente
moral deve aplicar os fins éticos universais a uma situacao particular de acdo. De modo
analogo, o intérprete deve aplicar um texto, o universal, a uma situacdo especifica de
compreensao. Em ambos os casos, a tarefa ¢ a mesma: aplicar um universal a uma situacao
particular. E precisamente esta coincidéncia de atividade que torna possivel a Gadamer
tomar a phronesis como modelo para a hermenéutica.

A nogdo de aplicagdo foi introduzida, no universo reflexivo hermenéutico, pela
hermenéutica petista do século XVIII, como atesta a obra Instituciones hermeneuticae
sacrae (1732), do tedlogo evangélico Johann Jacob Rambach, ao qual Gadamer faz
referéncia. Com a pretensdo de explicar a atividade do intérprete de textos religiosos,
Rambach teria acrescentado, as ja conhecidas faculdades espirituais da compreensao
(subtilitas intelligendi) e da interpretagdo (subtilitas explicandi), a faculdade espiritual da
aplicagdo (subtilitas applicandi). Esses trés momentos, segundo Gadamer, constituiam todo
o ato de compreensdo. Ademais, ¢ significativo o fato de receberem a denominagdo
subtilitas, pois os trés momentos sdo compreendidos “menos como métodos sobre os quais
se dispde, mas sim como uma faculdade que exige uma particular finura de espirito”
(GADAMER, 2000, p. 635).

Rambach distingue rigorosamente as trés faculdades espirituais (subtilitas
intelligendi, explicandi e applicandi), deixando claro que ¢é possivel existir,
consequentemente, trés fases diferentes no tratamento de um texto religioso: a primeira
delas ¢ a compreensdo, quer dizer, a recep¢do cognitiva daquilo que ¢ dito no texto; a
segunda ¢ a interpretagdo, isto ¢, a empresa de formular aquilo que ¢ dito no texto com as

proprias palavras; e, por fim, a aplicagdo, que consiste na tentativa de vincular o

4 Esta questdo é esbocada anteriormente, por Gadamer, na sua quarta conferéncia de Louvain, em 1958,
intitulada “O problema hermenéutico e a ética de Aristoteles”, publicada no texto O problema da
consciéncia histérica. Trad. Paulo César Duque Estrada. 2. ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2003.
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compreendido e o reformulado [com palavras proprias] a situagdo concreta do ouvinte. No
contexto religioso, como observa Friederike Rese, “a aplicacao se d4 na forma de pregacao,
na qual o intérprete oficialmente autorizado transmite a mensagem sagrada e atemporal do
texto religioso nas condi¢des da presenca do ouvinte” (p. 130).

Frente a hermenéutica pietista, Gadamer questiona a forma de estruturagdo e
realizacdo dos trés momentos, a partir dos quais se aborda um texto. Para ele, hd davidas,
nao s6 em distingui-los entre si nitidamente, bem como em permitir que sejam postos em
sucessdo cronoldgica, como pretendeu fazer Rambach. J& no periodo romantico,
principalmente com Schleirmacher, “o problema hermenéutico adquiriu sua relevancia
teorica precisamente pelo fato do romantismo reconhecer a intima unidade entre intelligere
e explicare”. (2000, p. 635). Sob esta unidade interna, toda compreensdo se constitui, ao
mesmo tempo, numa interpretacdo, em razao de se realizar necessariamente na linguagem.

Todavia, a intrinseca fusdo entre compreensdo e explicacdo, efetivada pelo
romantismo, “teve como consequéncia excluir completamente do dmbito da hermenéutica
aquele que era o terceiro momento do problema da interpretacdo, a aplica¢do”
(GADAMER, 2000, p. 637). Para além da hermenéutica romantica e da distin¢do das trés
subtilitas do pietismo, Gadamer considera que compreensdo, interpretacdo e aplicagdo
constituem um processo unitario. Em suas proprias palavras, “a aplicagdo constitui, como a
compreensao e a explicacdo, um aspecto integrante do ato interpretativo em sua unidade”
(2000, p. 637). Como se V€, os trés momentos nao podem ser separados, sendo integrantes
de um mesmo processo, no qual o intérprete busca compreender e interpretar um texto.

Na acdo moral, assim como na compreensdo, ocorre uma aplicagdo do geral ao
particular. Entretanto, o geral e o particular possuem significados distintos, em ambos os
casos. No agir, a phronesis vincula os fins universais do agente moral a situagdo particular
de acdo, com o intuito de estabelecer o comportamento correto naquela circunstancia. No
compreender, por sua vez, o intérprete textual relaciona certo texto, enquanto um universal,
a sua situacdo particular de compreensdo. Além disso, o universal e o particular ndo estao
previamente dados, no sentido se estarem determinados antes do encontro com uma
situagdo de agdo ou antes de se ler o texto. Antes, eles se constituem via processo de
mediacdo. Nesse sentido, o agente moral precisa perceber, ao ser solicitado a olhar para

uma situagdo concreta, o que esta exige dele. Ao fazer isso, ele se da conta que o Bem
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somente existe no efetivo encontro com uma situa¢do de a¢do. O mesmo ocorre com o
intérprete. No confronto com o texto, ele ndo se depara com um sentido de natureza
universal, dado independentemente dele proprio. Pelo contrario, o intérprete precisa
relacionar o texto a sua compreensao prévia do assunto (Sache) e a sua situagao concreta, se
quiser ter acesso ao sentido do texto, uma vez que este s existe no vinculo com a situagao
individual de compreensao.

A reflexdo integra as atividades do agente moral e do intérprete. Ao deliberar, a
racionalidade da phronesis aplica os fins do agente moral as circunstancias concretas da
situagdo particular, resultando no julgamento que determina a decisdo e, consequentemente,
a conduta do agente moral. Dessa forma, a deliberacdo comporta a atividade reflexiva, no
sentido de uma espécie de “consulta a si mesmo”. Mas em que medida a atividade reflexiva
participa da compreensdo de um texto? Pode-se dizer que, ao compreender um texto, o
intérprete reflete? Se isso efetivamente ocorre, qual ¢ a natureza dessa reflexdo? Ao
contrario do agente moral, que precisa “aconselhar-se” sobre como alcangar e realizar os
fins numa dada situacdo de agdo, o intérprete ndo se pergunta sobre que deve fazer, quando
se encontra diante de um texto; ele apenas toma consciéncia de que deseja compreendé-lo.
Pautado por este desejo de compreensao, o intérprete estabelece uma relagao interativa com
o texto, mediante a qual se manifesta a estrutura da reflexdo hermenéutica. Nesse sentido, o
intérprete ndo avalia consigo mesmo (Mitsichzurategehen) o que, no texto, estd em questao;
pelo contrario, ele avalia com o outro (Miteinemanderenzurategehen), isto €, com o proprio
texto.

Com isso, a descri¢ao da reflexdo do intérprete, realizada por Gadamer, tem por
base o “modelo da dialética platonica” (2000, p. 474), concebida como um didlogo pautado
pela “logica de pergunta e resposta” (2000, p. 761). Ao contrario de um interlocutor vivo,
um texto € incapaz de colocar perguntas e dar respostas. Por isso, o intérprete deve adotar a
logica de pergunta e resposta, ao lidar com o texto. Nesta Otica, o texto, em si mesmo, nada
tem a dizer. Ele simplesmente ¢ mudo. Para dizer algo, o texto necessita da interagdo com o
intéprete. E o intérprete, em sua propria reflexdo, que da voz ao texto, quer dizer, expressa
o assunto (Sache) de que fala o texto. Assim sendo, o didlogo entre intérprete e texto
pressupde a atuacdo do proprio intérprete. Este ndo deve apenas aplicar seus pré-juizos ao

texto, mas, ao contrario, deve aplicar o que ¢ dito no texto aos seus pré-juizos e a sua
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situacdo histoérica de compreensdo. Como diz Gadamer, o intérprete “ndo pode prescindir
de si mesmo e de sua situagdo hermenéutica concreta, na qual se encontra. Se quiser
compreender o texto, deve relaciona-lo precisamente a essa situagao” (2000, p. 669).

A orientagdo da dialética platonica, no entanto, apresenta algumas consequéncias
sobre o tipo de reflexdo, que permite o intérprete compreender um texto. Enquanto a
reflexdo da phronesis orienta-se para o bem, tanto na respectiva situagdo da agdo, como na
busca da vida boa do agente moral em sua totalidade, o didlogo platonico ndo se orienta
para um fim predeterminado. Antes, ele se orienta para o conhecimento daquilo que ¢
objeto do didlogo, o qual ¢ compartilhado pelos interlocutores. O mesmo vale, segundo
Gadamer, para o confronto entre intérprete e texto. O intérprete ndo enquadra o texto num
padrao preestabelecido, assim como o agente moral se orienta para o que ¢ considerado
bom. Ao invés disso, o intérprete procura compreender o texto simplesmente naquilo que
ele diz.

O saber vincula-se a pessoa do agente moral e do intérprete. O saber da phronesis
nao esta separado do individuo, como ocorre com o saber técnico (techne). Ao invés disso,
ele estd vinculado intrinsecamente a pessoa daquele que age. Igualmente ao saber da
phronesis, o saber hermenéutico, capaz de permitir ao intérprete compreender e interpretar
um texto, esta vinculado a pessoa deste mesmo intérprete. Desse modo, caso queira
compreender um texto, o intérprete ndo s6 deve aplica-lo a sua compreensao prévia do
assunto, como também deve transmitir aos outros o resultado dessa aplicagdo. Ao fazer
isso, seu horizonte de compreensao se modifica, ao ponto de Gadamer denominar essa
modificagdo, que se realiza no confronto entre o horizonte do intérprete e o horizonte do
texto, de “fusdo de horizontes”. Assim, “a compreensao [...] € sempre o processo de fusdo
desses horizontes considerados independentes uns dos outros” (GADAMER, 2000, p. 633).
Fundamentalmente, ninguém pode compreender um texto, se ndo conseguir ele mesmo se
compreender. Nesse sentido, a “subjetividade do intérprete ndo ¢ um mero momento
externo do processo de compreensdo, mas € essencial para a compreensao: ¢ o lugar onde
ocorre a compreensao” (RESE, p. 140).

Ac¢ao moral e compreensdo sao sempre situadas. Compreender um texto assemelha-
se a compreensdo de uma situacdo de agdo. Uma acdo moral ¢ um texto somente siao

compreendidos a partir do vinculo que possuem com determinada circunstancia. Da mesma
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forma que o texto, o intérprete também se encontra numa situagdo particular de
compreensao, constituida pela sua histéria individual, quer dizer, pelas suas leituras
precedentes de outros textos, além de sua historia de vida anterior. Em contrapartida, a
situacdo de compreensdo também faz parte de uma histéria mais abrangente, que inclui,
tanto a historia individual como a historia cultural. Essas historias sdo co-determinadas
pelos textos da tradigdo que, por sua vez, influenciam os pré-juizos do intérprete. Sob este
prisma, a situacdo de compreensdo do interprete participa, como declara Gadamer, do
“circuito fechado da vida historica” (2000, p. 573), uma vez que ingressa no acontecimento
da historia efeitual da tradicao.

Na descrigao aristotélica da phronesis consta que o bem é sempre uma questao de
tempo oportuno. Analogamente, ocorre uma relagdo entre a situacdo concreta e a
temporalidade do compreender, o que pde uma luz completamente diferente sobre a
relevancia situacional da compreensdo de um texto. Nao se pode compreender um texto em
qualquer momento. A compreensao textual, para ocorrer, exige a observancia do momento
correto, adequado, isto é, o kairos. A situagdo histdrica, assim como a situacgao individual,
determina quais textos falam a um intérprete. Portanto, o confronto textual s6 € proveitoso,
para o intérprete, quando o texto diz respeito a questdes que, de certa forma, também lhe
dizem respeito. Nao ha outra forma, a ndo ser nessas circunstancias, do texto poder dizer
algo ao intérprete.

O juizo apresenta-se na phronesis e na interpretagdo textual. Na reflexdo da
phronesis chega-se a um “juizo correto” (orthos logos), a respeito da situa¢ao de agdo. Este
juizo faz parte da decisdo (prohairesis) do agente moral, em virtude de Aristoteles definir a
decisdo como um “esfor¢o deliberado”. O juizo orienta a a¢do e garante que o agente moral
se comporte como o pretendido. Se no dominio moral hd, ao final da delibera¢do do agente,
um julgamento correto, no dominio hermenéutico ha, por sua parte, uma interpretagao.
Mas, como saber se tal interpretagdo ¢ correta? Existem critérios capazes de assegurar uma
correcao da interpretagdo? Gadamer admite a existéncias de tais critérios, desde que eles
ndo sejam, em hipdtese alguma, externos ao Bem. Poder-se-ia considerar, por exemplo, “se
um determinado processo, no qual ocorre uma interpretagdo, tem mais probabilidade de
garantir sua qualidade do que outro” (RESE, p. 142). Uma outra possivel resposta de

Gadamer, a essa pergunta, poderia tomar por base, a “boa reflexdo” (Eubolia), no sentido
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de uma boa abordagem do texto, considerando-se que a interpretacdo seja boa e apropriada
ao proprio texto.

A nocao aristotélica de phronesis designa um certo tipo de saber. Este ¢ principal
motivo de Gadamer recorrer a ela, para explicar sua compreensao hermenéutica. A natureza
deste saber se revela na delimitag¢do relativamente aos outros tipos de conhecimento, como
exposto por Aristoteles, no livro VI da Etica Nicomaqueia, e retomado parcialmente por
Gadamer, em Verdade e método. Nesse sentido, o saber ético da phronesis se diferencia, por
um lado, do saber técnico (techne) e, por outro lado, do saber cientifico (episteme) e do
saber filosofico (sophia). No entanto, para se compreender a dimensdo pratica da
hermenéutica filosofica gadameriana ¢ de fundamental importancia o estabelecimento das
diferengas entre o saber ético e o saber técnico.

Tanto o saber técnico como o saber €tico pertencem ao dominio do contingente,
quer dizer, daquilo que “pode ser diferente do que ¢”. Embora esta caracteristica aproxime
ambos os saberes, distingui-los, conforme o faz Gadamer em sua obra-prima, ¢
particularmente importante para ilustrar como ele compreende a atividade do intérprete e,
por consequéncia, a hermenéutica. Assim, enquanto o saber técnico guia o artesdo na
producdo (poiesis) de um objeto ou na criagdo de um certo estado, o saber ético da
phronesis oferece uma orientacdo ao agente moral em sua acdo (prdtica), ou seja, em sua
reacdo diante das mais diversas situacdes de atuagdo.

Segundo Gadamer, “aprende-se uma fechne e pode-se também desaprendé-la. O
saber moral, ao contrario, nao se aprende ¢ nem se pode desaprender”. (2000, p. 651). Do
ponto de vista técnico, aprender significa adquirir, sobretudo por meio da transmissdo de
outros, um conhecimento do “modo de se fazer algo” (Know how), que ndo se tinha antes.
Por exemplo, pode-se aprender e, depois, desaprender uma técnica de se fabricar mesas. Ja
do ponto de vista ético, aprender significa lembrar o que ja sabemos, isto ¢, recordar a
“tradi¢do da qual fazemos parte e que € constitutiva de nosso carater” (SMITH, 1988, p. 9).
Enquanto membros de uma comunidade e de sua tradi¢do, participamos do conhecimento
do bem. Tal saber, por sua vez, ndo pode ser transmitido aos outros, sendo sua
aprendizagem uma tarefa exclusiva do individuo, através da propria experiéncia. Assim,

somos marcados, por um lado, pelos referenciais dos bons cuidados concernentes a saude,

177 Kinesis, Vol. XIII, n° 34, julho 2021, p.162-186



O significado hermenéutico da phronesis

oriundos da tradicdo a qual pertencemos e, por outro lado, pela exigéncia de que a
realizagdo concreta de tais cuidados depende exclusivamente de nossa atuacao.

O saber ético também se distingue do saber técnico em virtude de “uma modificagao
fundamental da relagdo entre meios e fins” (GADAMER, 2000, p. 663). No saber técnico, o
fim ¢ separavel da acdo que o realiza, uma vez que ele segue existindo como trabalho
(ergon), apesar de sua atividade ou criagdo ter terminado hé tempo. O saber técnico ¢€,
ainda, “sempre particular e serve a fins particulares” (GADAMER, 2000, p. 663). Além
disso, ele ndo exige que o sujeito mesmo que o pratica pondere novamente sobre 0os meios
que lhe permitem atingir o fim. No saber ético, o fim ¢ inseparavel da a¢do, quer dizer, o
fim que o agente moral visa somente pode se realizar através de seu proprio agir — a satde
(fim) so se efetiva mediante atos saudaveis ou do ser saudavel, por exemplo. Além disso, o
fim do saber ético ndo ¢ algo particular; ao contrario, ele determina o viver corretamente,
em geral. O saber ético, ainda, requer sempre o “buscar conselho consigo mesmo”, isto €, a
deliberagdo e a reflexdo, pois além de ndo dispor antecipadamente dos meios idoneos para a
realizacdo dos fins, os proprios fins jamais se apresentam de um modo perfeitamente
determinado.

O saber técnico ndo leva em conta o bem ¢ o mal. E o que descreve a forma
degenerada da phronesis que caracteriza o Deinos, ou seja, o homem que, fazendo uso de
sua agucada inteligéncia, tira proveito de toda e qualquer situagdo. Opondo-se
evidentemente a phronesis, o “Deinos usa e abusa de seu poder sem nenhuma consideracao
ética” (GADAMER, 2003, p. 56). O saber ético implica, por seu turno, além de uma
caracteristica relagdo para consigo mesmo, uma notavel relacdo para com o outro, pois a
par da phronesis ha o fendomeno da compreensdo (Verstindnis), no sentido da Synesis,
designando “a compreensao que nos permite seguir o outro em sua acao”. A compreensao
nos permite, também, descobrir um vinculo comum com o outro, como no engajamento de
uma causa justa e na relacdo de amizade. A compreensao nos permite, ainda, reconhecer o
direito da situagdo concreta do outro e, partir dai, inclinar-se para a tolerancia, & compaixao
e ao perdao.

Estabelecidas, ao modo de Gadamer, as distin¢des elementares entre saber ético e
saber técnico, faz-se necessario, entdo, relacionar analogicamente, phronesis e

hermenéutica. Da analogia entre ambas, pode-se extrair, conforme Rese, trés consequéncias
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fundamentais (p. 144-145). Em primeiro lugar, o intérprete, assim como agente moral,
participa de um acontecimento: seus pré-juizos atuam no processo de compreensao de um
texto, da mesma forma que os fins do agente moral atuam no processo de avaliagdo de uma
situacdo de acdo. Por isso, o intéprete ndo pode abster-se de si mesmo e de seus pré-juizos
prévios sobre o assunto. Se tentar fazé-lo, ele sucumbe a ilusdo de uma compreensdao
supostamente cientifica, isto €, objetiva. Como diz Gadamer, “o compreender nao ¢ tanto
um método, mediante o qual a consciéncia se poe em relagdo a um objeto, por ela
escolhido, para obter um conhecimento objetivo, mas pressupde pertencer a um processo
vivo de transmissao historica em andamento” (2000, p. 639).

Em segundo lugar, o confronto com o texto produz efeitos sobre o intérprete, tal
como o agente moral ¢ continuamente afetado pelo proprio comportamento em uma dada
situagdo de acdo. O intérprete ndo pode se manter numa posi¢ao externa ao processo de
compreensiao, nem mesmo em suas repercussdes sobre si mesmo. Contrariamente, seus
pré-juizos sobre o assunto (Sache) sdo postos em xeque pelo proprio texto; caso ele esteja
de acordo com a argumentacdo textual, também seus pré-juizos podem ser modificados
pelo texto. No entendimento de Gadamer, ¢ no confronto com o texto que o intérprete pode
efetivamente realizar a auténtica e “mais elevada experiéncia hermenéutica” (2000, p. 745).

Em terceiro lugar, ao orientar sua hermenéutica a partir do modelo da phronesis
aristotélica, Gadamer enfatiza muito mais o papel do confronto do intérprete com o texto,
do que o papel do intéprete, neste confronto com o texto. Disso decorre que o intérprete,
para desenvolver uma interpretacdo textual independente, ndo pode distanciar-se daquilo
que diz o texto, ao modo de uma “contemplagdo”. Além disso, a interpretacao desenvolvida
pelo intérprete nao ¢é o resultado de um processo de compreensdao que, como tal, possui o
carater de uma obra desconectada da atividade compreensiva. Se assim fosse, o modelo
hermenéutico ndo seria a phronesis, mas a teoria ou a técnica.

Enquanto base da dimensao pratica da hermenéutica, a phronesis se constitui ainda
como uma forma de responsabilidade ética. A questdo da responsabilidade consiste num
importante nucleo tematico dos escritos de Gadamer dos anos 1970, 1980 e 1990, apesar de
nao haver um texto em que ele aborde especificamente deste tema. Nos ensaios “Problemas
da razdo pratica” e “Do ideal da filosofia pratica”, ambos publicados em 1980, Gadamer

define a phronesis como “racionalidade responsavel” (1998, p. 315; 1983, p. 58). Ja no
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comentario a sua tradu¢do do livro VI da Efica Nicomaqueia, Gadamer afirma que a
phronesis “ndo ¢ apenas racionalidade, mas ¢ também um modo de responsabilidade
politica e social” (1998, p. 14). Essas defini¢cdes evidenciam um estreito vinculo entre
phronesis e responsabilidade.

Do exercicio hermenéutico da phronesis resulta uma responsabilidade na escolha.
Sendo uma racionalidade humana capaz de aplicar o universal na particularidade das
situagdes, a phronesis se configura ndo s6 como um saber acerca do bem, mas também
como um comportamento escolhido e realizado em virtude de uma determinada vida boa. A
phronesis nao se limita, ainda, como afirma Gadamer, “a identificar os meios adequados
para se alcancar um fim previamente determinado. Pelo contrério, ¢ ela mesma que
determina, mediante a concretude da reflexdao moral, o ‘fim’ mesmo em sua concretude, isto
¢, definindo-o enquanto factivel [prakton agathon]” (GADAMER, 2007, p. 286). Nessa
perspectiva, o factivel, essencialmente vinculado ao aqui e agora [hic et nunc], torna-se
referéncia para todo agir. O seu estreito vinculo com a situagdo particular designa que toda
escolha, ao preceder uma agao, produz consequéncias de repercussao, tanto no horizonte da
polis, como no horizonte da comunidade em que a agdo tera efeito. Assim sendo, além de
possuir um valor social, a escolha do factivel nos torna responsaveis perante os outros.

Gadamer relaciona a phronesis ao conceito do factivel (Tunliche). Tal relagdo esta
explicita no prefacio a segunda edicdo alema de Verdade e método. Nele, Gadamer realiza
uma espécie de autoexplicacdo da obra, refletindo sobre o momento histérico de sua
elaboracdo e, a0 mesmo tempo, delimitando suas intengdes basicas em relacdo as de

Heidegger. Ali o filésofo de Marburgo afirma retrospectivamente:

Aquilo que é necessario para o homem ndo ¢ apenas a lembranca
constante dos problemas maximos, mas também a sensibilidade pelo
factivel, o possivel, para aquilo que € justo aqui e agora. Eu creio que o
filésofo deve, em primeiro lugar, estar ciente da tensdo entre a sua
perspectiva e a realidade. (1983, p. 71).

Consoante Gadamer, o saber ético ¢ capaz de reconhecer o factivel - aquilo que €
exigido por uma situagao -, bem como ¢ capaz de reconhecer este factivel a partir de uma
reflexdo que relaciona a situagdo concreta ao que, em geral, ¢ considerado justo e correto.

Mas o que significa propriamente o factivel? Para Gadamer, “¢ evidente que o factivel nao
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¢ somente aquilo que € certo, mas também aquilo que € 1til, intencional e, nesse sentido,
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‘certo’” (2007, p. 286). Nesta defini¢do, o factivel ndo se restringe aquilo que € possivel ou,
no interior do ambito daquilo que € possivel, ao que ¢ oportuno, conveniente ou vantajoso.
Em vez disso, todas as possiveis vantagens e preferéncias, que sdo dadas a uma ou a outra
coisa, sao equivalentes a uma certa unidade de medida que alguém estabelece para si ou a
qual, de outro modo, esta submetido. O factivel diz respeito, portanto, a somatéria de tudo
aquilo que ¢ valido na sociedade, incluindo, obviamente, as regras que orientam toda forma
de educacao e autoeducacao.

Sob a otica aristotélica, Gadamer declara que “a ética demonstra ser parte da
politica” (2007, p. 286). Isso implica admitir que nossas agdes morais se situam e se
realizam no interior do horizonte da pdlis, bem como reconhecer que toda vez que
escolhemos o factivel, edificamos nosso ser social externo, atuando de forma que nossas
escolhas tenham consequéncias concretas sobre os outros. Essa concretizagdo de nos
mesmos, diz Gadamer, estende-se amplamente “para o que ¢ comum a todos, que os gregos
chamavam polis, e de cuja correta configuracdo todos sdo a0 mesmo tempo responsaveis”
(2007, p. 287). Nesse contexto, compreende-se o porqué da phronesis nao se limitar ao
simples papel de fornecer regras de conduta. Para além disso, ela avalia, quando necessario,
o agir mais conveniente, considerando reflexivamente o fim de cada acdo e os possiveis
efeitos sobre a vida do individuo e da comunidade. Neste ponto, ganha importancia a
synesis, a virtude relacional familiar a phronesis. Dado que a deliberagdo nunca ¢ abstrata e
isolada, a phronesis mostra-se inseparavel da synesis — “da compreensdo que nos permite
seguir o outro em sua acdo”. Por conseguinte, a phronesis ndo se constitui somente como
reflexao individual, mas também como reflexao intersubjetiva.

A repercussao social da escolha pode conduzir a exigéncia de se responder ao outro
sobre o proprio agir. Sob o ponto de vista etimologico, o termo “responsabilidade” remete a
raiz “responder”. Na maior parte dos idiomas ocidentais encontra-se a mesma referéncia —
responsibility, responsabilité, responsabilidade ou responsabilita -, que documenta a
origem latina do conceito. Em sentido literal, a “responsabilidade indica a disposi¢cao de
alguém de ‘responder’ a pergunta de outrem quanto aos motivos e critérios do seu agir”
(FLICKINGER, 2014, p. 60). Trata-se, por conseguinte, de um termo essencialmente

social, pois aquele que respeita o outro e seu direito de ver tomada a sério a pergunta pela
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legitimidade de certa atuacdo, assume uma responsabilidade. Desse modo, responsabilidade
significa prestar conta ao outro sobre o seu proprio agir moral, assim como reconhecer o
direito do outro de receber uma resposta a pergunta por ele levantada.

Este conceito de responsabilidade pressupde, por sua vez, o reconhecimento da
alteridade. Gadamer aborda a questdo do outro em Verdade e método, nas paginas sobre a
esséncia da experiéncia hermenéutica, nas quais examina as diversas modalidades da relagdo
eu-tu. A primeira modalidade de relacdo diz respeito a experiéncia do tu enquanto
“conhecimento dos homens” (GADAMER, 2000, p. 818). Neste tipo de experiéncia se
detecta, a partir da observagdao do comportamento dos semelhantes, elementos tipicos que,
com base neles, pode-se prever as atitudes dos outros. Sob a oOtica hermenéutica,
compreende-se o outro ao modo da compreensdao de qualquer processo tipico no interior de
nosso campo de experiéncia, quer dizer, sabemos que podemos contar com ele. O
comportamento do outro, entdo, torna-se util como qualquer meio para se alcangar um fim.
Em termos morais, este tipo de vinculo com o tu apresenta um sentido de egoismo puro e
simples, contradizendo a especificagdo moral do ser humano. Como diz Kant, numa de suas
interpretagdes do imperativo categdrico, ndo se deve jamais considerar o outro como meio,
mas sempre como fim em si mesmo.

A segunda modalidade de experiéncia e compreensdo do tu consiste no
“reconhecimento do tu como pessoa” (GADAMER, 2000, p. 741). Todavia, apesar de
abarcar a pessoa na experiéncia do tu, a sua compreensao continua sendo uma forma de
referéncia a si mesmo. Tal autorreferéncia provém de uma aparéncia dialética implicita na
dialética da relagdo eu-tu. A relacdo entre o eu e o tu ndo ¢, entdo, de natureza imediata,
mas reflexiva. Qualquer pretensdo implica necessariamente uma pretensdo oposta,
possibilitando que cada parte da relagdo salte reflexivamente sobre a outra. Cada qual
procura conhecer por si mesmo as pretensdes do outro, mesmo que seja para compreendé-lo
melhor do que ele proprio se compreende. Desse modo, o tu priva-se da imediatez com que
orienta suas pretensdes para outrem, passando a ser compreendido na forma de uma
antecipagdo e apreensao reflexiva a partir da posi¢do do outro. Configura-se no comando
dessa relagdo eu-tu, portanto, uma dialética da reciprocidade.

Na terceira e mais elevada modalidade de relagdo eu-tu, o que de fato importa, diz

Gadamer, “¢ experimentar o tu realmente como um tu, isto &, saber ouvir o seu apelo e
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permitir que ele fale” (2000, p. 745). Para isso, faz-se necessario abertura. Esta abertura,
todavia, ndo ocorre somente para aquele a quem se permita que fale. Antes, ela se da, de
modo fundamental, para aquele que permite ao outro lhe dizer algo. Sem esta abertura
mutua, ndo ha verdadeiro vinculo humano. O pertencimento mutuo significa sempre e ao
mesmo tempo saber ouvir uns aos outros. Por conseguinte, a abertura para o outro implica,
segundo Gadamer, “o reconhecimento de que devo deixar valer em mim algo contra mim,
mesmo quando de fato ndo exista ninguém que o faga valer contra mim” (2000, p. 745).
Assim, a experiéncia hermenéutica sempre comporta uma alteridade com a qual seja
possivel se confrontar, possibilitando a autocompreensao, o que nos permite perguntar: sem
0 outro, saberiamos quem somos?

O exercicio hermenéutico da phronesis evidencia também a ideia de uma
responsabilidade no singular. Gadamer reflete sobre a questdo da relagdo dialética entre o
universal e o particular no ensaio intitulado Sobre a incompeténcia politica da filosofia
(1992/1993). O ponto de partida, neste escrito, ¢ a trajetoria existencial de Heidegger: seus
momentos tragicos; sua profundidade de filoésofo; e suas ilusdes de ser humano imerso na
realidade historica do seu tempo. Todavia, a questdo proposta por Gadamer ndo se origina
certamente com Heidegger, pois seus primérdios remontam a Platio. E motivo de
questionamento, diz Gadamer, “se o olhar do filésofo, que investiga todos os problemas na
sua universalidade e essencialidade, ndo se predisponha propriamente a desconhecer as
circunstancias concretas € momentaneas da vida social e politica” (2002, p. 42). Como
ficariam as coisas de valor cognitivo para a filosofia, continua Gadamer, “se ela der
respostas ligeiramente obliquas e excéntricas a questdes tdo importantes, tdo decisivas para
avida?” (2002, p.42).

Mesmo que se considere, como prerrogativa verdadeira do filésofo, a maior
profundidade na reflexdo, no exame acerca das questdes que dizem respeito a existéncia e a
vida boa e justa, hd um desejo comum pelo questionamento que unifica os humanos, porque
todos necessitam encontrar respostas que, embora parciais e provisorias, sejam adequadas
para a propria vida. Nesse sentido, ainda que um filésofo, mestre na teoria e superior na
profundidade de visdao, ou um investigador de questdes politicas, sociais ¢ humanas, possam
ser tomados como modelos de pensamento, ninguém pode delegar a eles a exigéncia da

tomada de decisdo, a necessidade de fazer escolhas para a sua propria vida. Nas palavras de
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Gadamer, “todos t€ém a sua propria responsabilidade, mesmo aquele cuja filosofia nao
adquire reconhecimento” (2002, p. 45). Dessa forma, ¢ um erro fatal pensar e confiar a
outrem a tarefa de dar respostas para nos.

Gadamer esforca-se para deixar claro que a decisdo, a escolha, a responsabilidade no
singular ndo sdo construidas a partir do nada; pelo contrario, elas se edificam desde uma
base social. A falta desta, por sua vez, acarreta uma perda de substrato, de principios e de
racionalidade, sobre as quais se forma e se enraiza o ser humano em sua singularidade. Tal
substrato social transcende a singularidade do homem, por ser algo universal, unificador e
compreensivel também para os outros. Em contrapartida, esta heranga material emerge e se
explicita diante de uma situacdo que exige resposta, ganhando vida somente pela atuagdo da
singularidade humana. Nota-se, aqui, uma unidade constitutiva entre a consciéncia moral
individual e o ethos, sobre a qual se edifica a responsabilidade humana. Se por um lado,
como diz Gadamer, “a responsabilidade que cada um possui, em seu lugar na sociedade, ¢
parte daquilo que compartilhamos e que ¢ valido para todos”, por outro lado, a
responsabilidade ¢ algo exclusivamente singular, uma vez que “todos nds nos deparamos
com tarefas que certamente jamais caberd suficientemente ao outro resolver. Nunca somente
o outro ¢ culpado” (2002, p. 47). Assim, ndo ha como delegar aos outros a decisdo e a

escolha moral, bem como imputar a terceiros a plenitude da culpa.

4. Consideracoes finais

Viu-se que a phronesis, no contexto da Etica Nicomaqueia, significa a virtude da
razdo pratica, voltada para o agir, definindo-se como a capacidade de deliberar sobre os
meios mais eficazes para se alcancar um fim bom. Viu-se, também, que ela opera, conforme
a interpretacao de Aubenque, sob condigdes de natureza cosmologica e antropologica. Ja no
ambito da hermenéutica filosofica, a virtude da phronesis, enquanto “saber pratico”, ¢é
tomada por Gadamer como modelo, a partir do qual, analogamente, ele aborda o problema
da aplicagdo, caracteriza a atividade do intérprete e determina a natureza pratica da propria
hermenéutica.

Da analogia entre phronesis e hermenéutica, duas consideragdes: primeira, Gadamer

configura uma posicdo propria; se, por um lado, a virtude aristotélica da phronesis se
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caracteriza pela condicionalidade da situacdo concreta, a qual é acolhida e preservada pela
hermenéutica gadameriana, por outro lado, falta-lhe a historicidade e a linguisticidade,
condigdes imprescindiveis para o acontecimento da compreensdo; e segunda, Gadamer
aborda a questao da responsabilidade de uma forma que parece ser insuficiente; sabe-se que
Gadamer tematiza a relagdo entre phronesis e responsabilidade em diversos textos, porém,
sem realizar uma abordagem sistematizada, ao menos numa obra especifica; acredita-se,
entdo, que o conceito de phronesis, conforme Gadamer o concebe, possa ser tomado como
base para se pensar, de forma mais ampla, a questdo da responsabilidade ética, sob as
formas de ‘“responsabilidade na escolha”, “responsabilidade na pergunta” e

“responsabilidade no singular”.
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