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Resumo: O presente artigo assume o desafio de dialogar com dois filosofos de épocas distintas
e interesses investigativos aparentemente distintos, Arendt e Feuerbach, dialogo ndo enunciado
nas obras dos referidos autores, mas possivel, no nosso entender. A pergunta que norteia esta
aproximacdo ¢ a seguinte: ¢ possivel localizar no jovem Feuerbach de Pensamientos sobre
muerte e inmortalidad (1993) e de De ratione, uma, universali, infinita (1995), na senda da
critica a imortalidade da alma, uma abertura para a inser¢ao da reflexdo politica? Pensamos que
tal abertura, apesar de ndo tematizada tacitamente, comparece na critica ao individualismo
moderno, critica também presente em Arendt, notadamente em A condi¢do humana (2014). Para
o didlogo entre os dois pensadores, dividimos o trabalho em trés partes: primeiro, a relagdo entre
politica ¢ imortalidade, em seguida, as implicagdes do declinio da crenca na imortalidade da
alma e, por fim, o conceito de amor como categoria politica fundamental para pensar a critica de
ambos ao solipsismo moderno.
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Abstract: This article takes on the challenge of dialoguing with two philosophers from different
eras and investigative interests, apparently. Arendt and Feuerbach have a dialogue not
enunciated in their works, but it is possible in our comprehension. There is a question that
guides this approach: is it possible to locate in the young Feuerbach of Pensamientos sobre
muerte e inmortalidad (1993) and De ratione, uma, universali, infinita (1995), in the pathway of
criticism to immortality of the soul, an opening for the insertion of political reflection? We think
that such opening, although not tacitly themed, appears in the criticism of modern individualism
also present in Arendt, notably in A condi¢do humana (2014). For the dialogue between the two
thinkers, we divided the work into three parts: first, the relationship between politics and
immortality, and then, the implications of the decline in the belief in the immortality of the soul
and, finally, the concept of love as a fundamental political category to think both critics of
modern solipsism.
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Sobre o conceito de imortalidade

1. Introducao

A importancia de Feuerbach para a compreensdo moderna do problema da
finitude ¢ decisiva. Rtia (1993, p. 39) recorda que o fil6sofo alemao ¢ classificado como
o primeiro pensador da finitude do ciclo pos-hegeliano, o que significa dizer que, em
grande medida, parte da critica moderna a metafisica tradicional com relacdo ao tema
tem nele suas formulagdes iniciais. J4 em Pensamentos sobre morte e imortalidade, de
1830, obra imediatamente posterior a sua primeira escrita, a tese de doutorado De
ratione una, universali, infinita, de 1828, o autor formula a critica sustentando a ideia
de que a doutrina crista da imortalidade e o corolario da crenga em um Deus pessoal que
garanta a sobrevida da alma para além dos limites terrenos, manifesta o divorcio
irreconciliavel entre natureza e Deus e avilta a sensibilidade, subsumindo a sensualidade
imanente na transcendéncia imaterial da alma.

Apoiando-se no materialismo, Feuerbach avalia na tradi¢do filosofica ocidental
ocasides em que o tema da imortalidade ndo assume as mesmas implica¢cdes do
itinerario moderno. Segundo ele, ¢ possivel distinguir trés periodos em que o que se
entende por imortalidade adquire significados diversos: o periodo greco-romano, o
medieval e o ultimo, que assinala o espirito da mentalidade moderna, para a qual a alma
¢ dotada de propriedades distintas do corpo e, por isso mesmo, sobrevive para além
dele. De igual maneira, Arendt, embora nao cite Feuerbach como referéncia, em Entre o
passado e o futuro (2001), notadamente parece concordar com a descri¢do do autor, no
que se refere a tripla defini¢do de alma moldada pela tradigdo, mesmo assumindo
posteriormente implicagdes distintas’.

A presente escrita tenciona pensar a relacdo entre o jovem Feuerbach de

Pensamientos sobre muerte e inmortalidade (1993) e de De ratione una, universali,

3 Na leitura historica do conceito de imortalidade, na visdo de Arendt, comparece a afirmacdo tcita das
potencialidades do politico, sobretudo nas referéncias ao surgimento da polis grega. Feuerbach envereda
para o que podemos chamar de “metafisica da finitude”, com o panteismo e a afirmagdo da natureza
autdbnoma e infinita. O que chamamos de metafisica da finitude nada mais ¢ do que o compromisso
metafisico com a valoragdo da imanéncia. Tal valorag@o supde, de inicio, também a critica a imortalidade
da alma. Na trilha dessa critica podemos inserir Feuerbach, Espinosa, Schopenhauer e tantos outros.
Arendt ndo figura como uma destas referéncias ndo tanto pela valoragdo do transcendente, longe disso,
mas por ser indiferente a questdes de natureza transcendente. Tem pouca ressonancia em suas reflexdes
politicas se a alma sobrevive ou ndo ao perecimento do corpo, ou se ha uma esséncia atribuivel a finitude,
como a vontade em Schopenhauer, interessa, antes, pensar, sob varios matizes, o significado da politica, a
despeito de qualquer crenga na sobrevivéncia posterior da alma. Nosso objetivo, aqui, € pensar a
aproximagdo entre os dois autores. Dai porque a omissdo de parte da diferenciagdo entre Arendt e
Feuerbach tera lugar numa publicag@o posterior.
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infinita (1995), ja pensador da critica a metafisica cristd, e Arendt, filésofa da politica,
confessadamente anti-metafisica®. Veremos que ¢ possivel conduzir esta associagio
aproximando-os aos temas da finitude e do amor, isto ¢, da afirmagdo da imanéncia e
das potencialidades do convivio, a0 mesmo tempo em que procuraremos localizar no
jovem Feuerbach, na senda da critica a metafisica, uma abertura para a politica, através
da critica ao individualismo moderno.

Inicialmente propomos pensar a relagdo entre politica e imortalidade nos
gregos € romanos, cujas analises de Arendt e Feuerbach sdo, sobre este aspecto, muito
semelhantes, para avaliar o posterior declinio desta relacdo, ensaiado no periodo
medieval, mas somente creditado a mentalidade moderna, compreendendo as
implicagcdes negativas do divorcio entre politica e imortalidade através da critica ao
individualismo moderno. Em seguida, aproximando o filosofo de Pensamientos e de De
ratione das reflexdes politicas da filésofa alemd, encaminhamos o desfecho da
discussdo com a associagdo politica entre o amor feuerbachiano e o amor mundi

arendtiano.

2. Politica e imortalidade: surgimento e declinio da relacao.

Gregos e romanos, segundo Feuerbach, ndo conheciam a ideia de imortalidade
da alma tal como a concebemos, como algo que sobrevive alhures ao perecimento do
corpo. Antes, sem qualquer vinculo com expectativas de sobrevida imaterial desta
entidade, alega-se, superior ao corpo, era na imanéncia e na finitude que,
paradoxalmente, buscavam a imortalidade. Jaeger, que situa o ideal formativo grego na
figura do her6i como paradigma, acentua essa visdo imanente da imortalidade da alma
no dilema de Aquiles, o modelar hero6i grego, que, entre a velhice longa e o fim tardio e
a morte breve no campo de batalha, optou pela segunda em sacrificio da primeira.

Na busca de reconhecimento imortal na memoria dos pares € a propria vida que
¢ oferecida em sacrificio. Na Iliada, obra que narra a conquista heroica dos gregos na

guerra de Troia, Homero interpreta seu ideal formativo, a coragem de enfrentar o

4 Mesmo ao final de sua vida, quando retornou ao seu “primeiro amor” (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 60),
a filosofia, no que ela mesma definiu como uma “cura posterior” (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 296)
motivada pelo caso Eichmann, um homem incapaz de pensar, o que estava em jogo era o velho
questionamento platonico da relagdo entre bondade e conhecimento, ndo tanto o vinculo imediato, como
em Platdo, mas a hipdtese politica, portanto, distante da metafisica, por ela proposta a partir do
julgamento de Eichmann: “Sera possivel que o problema do bem e do mal, o problema de nossa faculdade
para distinguir o que € certo do que ¢ errado, esteja conectado com nossa faculdade de pensar?”
(ARENDT, 2000, p. 6).
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inimigo de igual estatura, assumindo os riscos do sacrificio da vida na guerra em

beneficio da busca do reconhecimento imortal, nos seguintes termos:

Recongquistar podemos bois e ovelhas,

Tripodes e frisoes de ruiva crina:

Mas do encerro dos dentes a alma nossa

Fora uma vez, ndo se recobra nunca,

A mde déia argentipede o meu duplo

Fado abriu: se debelo a gra cidade,

Ndo regresso, mas compro gloria eterna,

Se torno ao doce ninho, murcha a gloria,

Terei velhice longa e fim tardio (HOMERO, 2009, p. 197).

A gloria, como os gregos a compreendiam, era sindnima de reconhecimento
imortal. O herdi grego renunciava a vida tranquila do lar e do usufruto dos prazeres
domésticos em fungdo da busca desta gloria. E dificil para o pensamento individualista
hodierno imaginar algo que justifique o sacrificio da vida, quer dizer, um valor maior
que a propria vida, visto que a temos como valoracdo quase absoluta. Para o heroi,
segundo Jaeger o bidtipo da mais alta forma de humanidade, no entanto, a vida ndo
possuia valor em si mesma e a gloria figurava, neste sentido, como parametro
fudamental.

Circundados por um cosmos onde tudo tinha permanéncia eterna, os homens
eram os Unicos mortais, porque, diferente dos deuses cuja eternidade era dadiva de sua
propria natureza ¢ dos animais que tinham na espécie a garantia de permanéncia, eram
singulares, isto €, dotados um bios retilineo, diferente da natureza ciclica e eterna da
vida — zoé — da espécie. Por despontar com um modo de vida singular, em contraponto a
espécie que tinha na natureza a eternidade assegurada — athanasia — (ARENDT, 2001,
p. 76), a mortalidade tornou-se o emblema da existéncia humana (ARENDT, 2014, p.
23). A superacao da mortalidade era, dessa maneira, a saga heroica fundamental.
Feuerbach também recorda que, por este motivo, Aquiles “modelo exemplar do espirito
grego, [preferiu, sem hesita¢do,] ser um servo sobre a terra a ser um rei no reino das
sombras” (FEUERBACH, 1993, p. 94, acréscimo nosso).

O her6i dos acampamentos gregos combatia pelo reconhecimento dos pares.
Uma vez desfeito o acampamento dos herdis no campo de batalha, no retorno dos
sobreviventes ao lar, eles viam a necessidade de instituir um lugar que preservasse os
feitos humanos do esquecimento. Imanente, finita, a primeira intuicdo sobre o
significado da imortalidade adquire um matiz politico, com gregos ¢ romanos. Segundo

Feuerbach, “o romano vivia s6 em Roma, o povo romano era a vez e o espaco inteiro e

84 Kinesis, Vol. XIII, n° 34, julho 2021, p.81-98



Sobre o conceito de imortalidade

unico, que compreendia em si sua alma, e limitava o horizonte de sua visdo; nao
conheciam mais vida que a vida real do Estado e do Povo” (FEUERBACH, 1993, p.
59). De igual maneira, Arendt assegura que era tarefa da polis grega “oferecer a cada
um de seus cidaddos aquele espago politico publico que, pressupunha, conferia
imortalidade a seus atos” (ARENDT, 2001, p. 106).

Essa pretensdo a imortalidade, perdurar na recordagdo, era a mais alta aspiragao
do individuo particular (FEUERBACH, 1993, p. 59), segundo Feuerbach. Isto porque
eles nao conheciam “nenhuma sobrevivéncia de sua propria pessoa [entenda-se, a alma,
no sentido que modernamente compreendemos]. Tudo isto vale também para os gregos”
(FEUERBACH, 1993, p. 60, acréscimo nosso), assevera ele’.

A alma era, dessa forma, imagem, e a imortalidade, recordagdo. Feuerbach
partilha, na interpretacdo do espirito romano, da mesma compreensao quando sugere
que o romano nao conhecia a distingdo entre representacdo e realidade e que, por isso,
ndo admitia a sobrevivéncia da propria pessoa (FEUERBACH, 1993, p. 60), numa
transcendéncia além-mundo, invisivel, inacessivel.

De fato, os homens descritos nos poemas épicos de Homero nunca sdo vistos sob
o filtro moderno da intimidade. Tudo se passa em publico, ¢ a realidade a propria
representacdo. Aparéncia e esséncia manifestam-se igualmente na superficie
fenoménica da aparéncia publica. O cendrio em que ocorre o evento, cujo desfecho pode
indicar a queda do protagonista, literalmente, o primeiro a agonizar, a padecer, pode
também ser palco da recordagdo, e o protagonista assume, neste sentido, o carater
positivo, teatral, de ser o primeiro a ser lembrado.

A ansia de fama imortal ¢ ambivalente, tragica e gloriosa. Ao mesmo tempo em
que pode assegurar a realidade concreta do nome cristalizada na recordagao histérica
pode sugerir somente o desfecho tragico e sem sentido de uma vida individual. O
elemento trdgico permeia toda busca; o calcanhar de Aquiles ¢ bem maior que a
interpretacao parece sugerir. Se o herdi opta pelo risco ¢ pela consciéncia de que ha uma

realidade que s6 a luminosidade da aparéncia publica pode garantir®.

> De igual maneira, Jaeger reforga esta ideia ao afirmar que “Os gregos primitivos ndo conheceram a
imortalidade da ‘alma’. O homem morria com a morte do corpo. A psyche homérica significa antes o
contrario: a imagem corporea do proprio Homem, que vagueia no Hades como uma sombra: um puro
nada. Mas, se alguém, pela oferta de sua vida, se eleva a um ser mais alto acima da existéncia comum, a
polis concede-lhe a imortalidade do seu eu ideal, isto é, do seu ‘nome’. [...] Para os Gregos, € mesmo para
toda a antiguidade, o heroi é, pura e simplesmente, a mais alta forma de humanidade” (JAEGER, 2001, p.
123).

6 E isto o que testemunha Homero, que, recorda novamente Jaeger, “nunca considera os homens em
abstrato e apenas em sua intimidade. Tudo se passa no quadro da existéncia concreta. As figuras ndo sao
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E com o cristianismo, na Idade Média, que a imortalidade passa a ser vista como
sobrevivéncia da alma, esta sim, imaterial e superior ao corpo. A relagdo entre politica e
imortalidade ¢ parcialmente rompida e a preocupagao com a vida passa a ser vista sob o
ambito da transcendéncia, para o qual o mundo ¢ sem sentido e vao, um ‘“vale de
lagrimas” cujo desenlace s6 assume significado no duplo fim do individuo, vinculado a
matéria, e do proprio mundo. Em contraposi¢do a antiguidade greco-romana, para os
cristdos “somente homens individuais eram imortais ¢ nada mais que fosse desse
mundo, nem a humanidade como um todo nem a propria terra, € menos ainda o edificio
humano” (ARENDT, 2001, p. 107).

E importante compreender esta mudanca de énfase. Se com os gregos todo o
cosmos era imortal, exceto o homem singularizado, agora, com a escatologia crista, ¢
apenas parte, digamos, nobre do homem que pode aspirar a imortalidade. Nem o cosmos
nem os demais animais adquirem esta facanha. Claro, neste caso, a imortalidade nao
assume em si mesma a valoragdo positiva que tinha com gregos e romanos. A vida
eterna pode ser ndo mais que uma eterna extensdo dos sofrimentos terrenos. E neste
sentido que Feuerbach diz que interpretar o cristianismo sobre este signo ¢ analisar
superficialmente o periodo medieval. Antes, segundo ele, o que caracteriza esse periodo
historico ¢ a “fé viva na existéncia real da graca divina e nos mais altos bens
suprassensiveis” (FEUERBACH, 1993, p. 61), e, mais que a crenga na imortalidade
individual, ¢ a esperanca de perdas e recompensas na outra vida, o céu e o inferno da fé
religiosa, que condiciona as visdes de mundo cristas.

Em todo caso, € certo que esta crenca na a¢do providencial de um Deus pessoal
em um mundo fadado ao fim trouxe graves perdas a preocupacao com a finitude e com
o mundo como tal (Cf. ARENDT, 2001, p. 83). A luz da escatologia religiosa, a historia
nao manifesta nenhum espirito Absoluto hegeliano ou a “mundializagdo da Ideia”, nas
palavras do jovem Feuerbach (1993, p. 9), mas tdo somente a saga dos sofrimentos
humanos, surgimento e perecimento de reinos, que nada nos ensina a nao ser a situar o
desenlace da tragédia humana na esperanga do além-mundo.

Para além da redengdo messianica, um evento que ocorre no tempo cronoldgico
da histéria, mas que, a rigor, ndo pertence a ele, todos os acontecimentos sdo, por assim

dizer, mais do mesmo. Para Agostinho, segundo Arendt, “jamais um evento puramente

meros esquemas que ocasionalmente despertam para a expressao dramatica e se levantam a extremos
prodigiosos para logo cairem na ina¢do. Os homens de Homero sdo tdo reais, que poderiamos vé-los e
toca-los com as maos.” (JAEGER, 2001, p. 83).
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secular poderia ou deveria ser de importincia central para o homem” (ARENDT, 2001,
p. 98). Este acontecimento que transcende o tempo ¢ de importancia crucial para a
compreensdo do problema da imortalidade. A ressureicdo do Cristo, um individuo,

possibilita a ressureicao do individuo como tal. Neste sentido, Feuerbach esclarece que,

Se em alguma parte, dentro do sistema da fé da época do cristianismo
primitivo, se quer encontrar o pensamento da imortalidade do
individuo como tal, de sua perduragdo depois da morte no sentido
moderno, s6 o poderemos encontrar na crenga na ressurrei¢do dos
mortos, dado que esta fé contém o sentido proprio de que também o
corpo, quer dizer, o individuo, como individuo, ¢ imortal.
(FEUERBACH, 1993, p. 63)

Nao havia a consciéncia de individualidade, caracteristica do racionalismo
moderno, tampouco se solidificava a ideia de que a salvacdo dependia exclusivamente
do esforgo pessoal do individuo. Resiste no periodo medieval, como resistiu em Roma,
que assimilou a cultura grega classica, semelhante sentimento de pertenca a
comunidade; claro, ndo mais ao Império Romano em decadéncia, mas a Igreja catélica,
fiel depositaria dessa tradi¢ao coletivista romana. Segundo Feuerbach, nesta visao
coletivista religiosa, “a mais elevada forma de ser ¢ a forma de ser em comunidade, o
mais alto gozo ¢ o gozo do sentimento da unidade. Agora, a igreja catdlica era
precisamente este ser comunitdrio, o ser comunitario de todos os espiritos em um so
espirito e uma so6 f¢”. (FEUERBACH, 1993, p. 61).

Foi com a reforma protestante (FEUERBACH, 1993, p. 64) que questionou a
autoridade religiosa de interpretar o texto biblico, popularizando as escrituras, que o
individuo como tal, sem mediagdes, passou a ser visto como imortal, eliminando o forte
matiz politico da busca pelo reconhecimento imorredouro da antiguidade greco-romana.
Em suma, a crenca hodierna no individuo difere-se diametralmente da compreensao

greco-romana de imortalidade. Em De ratione, (1995) Feuerbach esclarece que

[...] a doutrina dos te6logos mais recentes sobre a imortalidade do
individuo, [...] ndo se compadece nem com a razdo nem com a
Sagrada Escritura. Com efeito, os autores dos livros sagrados falam do
castigo infernal eterno dos homens maus, e da eterna felicidade
destinada a homens por religiosos ¢ cristdos; hoje, por outro lado,
toma-se por imortal ao individuo desprovido de todas as qualidades e
de todas as coisas, pelas quais, e s6 por elas, algo ¢ verdadeiro [...],
pelas quais algo existe em absoluto [...] (FEUERBACH, 1995, p. 101,
grifos do autor).
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Movimento semelhante de transposicdo da salvacdo atribuida a vida em
comunidade para a vivéncia individual ressoa na filosofia moderna. Da certeza do
mundo, da hierarquia aristotélica dos corpos celestes e da finitude do universo, restou a
seguranca do pensamento, contra o siléncio eterno e apavorante dos espagos infinitos,
nas palavras de Pascal (1999, p. 88). O argumento cartesiano do Deus trapaceiro, que
esconde de nos a certeza da seguranga do mundo, ¢ superado, na divida metddica, com
a certeza do individuo’. A crenca religiosa na imortalidade, neste sentido, segundo o
pensador alemio, converteu-se em racionalismo e moralismo (RUA, 1993, p.25).

A desconfianca nos sentidos e a admissdo tacita do subito declinio da creng¢a na
transcendéncia religiosa, na modernidade, abriu a senda, segundo Arendt, para se pensar
a preocupagao politica com o mundo como tal, retomando a relacdo entre politica e
imortalidade. Nao obstante, a historia mostra que “os homens modernos nao foram
arremessados de volta a este mundo, mas para dentro de si mesmos” (ARENDT, 2014,
p. 314). O que caracteriza a modernidade, segundo ela, ¢ ndo tanto a preocupagdo com o
mundo, mas a descoberta do individuo — self —, pois, se 0 homem moderno nao pode
confiar na certeza da visdo — com a descoberta de Galileu do telescopio —, a0 menos o
funcionamento das operagdes da consciéncia permanece, para Descartes, insuspeito
(ARENDT, 2014, p. 348).

O racionalismo cartesiano, neste sentido, em detrimento do mundo, aposta na
certeza do pensamento ou na sinceridade do coragdao do individuo. A aposta pascalina
igualmente expressa esta preocupagdo individual com os tormentos da puni¢do eterna,
para os quais ¢ vantajoso abandonar todas as preocupa¢des mundanas em func¢do da
beatitude celeste. Doravante, a mortalidade passa a representar a ocasido em que a
aposta sera testificada e, assim, a vida adquire o carater negativo de efémera passagem

do homem na terra (PASCAL, 1999, p. 86) &,

7 A suspeita cartesiana na certeza dos sentidos ndo é de modo algum arbitraria. Tal suspeita acompanha o
desenvolvimento de todo o pensamento cientifico-filos6fico moderno. Um simples invento, dentre outros
fatores, ¢ claro, transformou toda a concepg¢do fisica de mundo, a descoberta, por parte de Galileu, do
telescopio (ARENDT, 2014, p. 340). Este invento, em sua simplicidade elementar, fez saber que nao
tanto a visdo mas a fabricac@o, o que o homem produz via pensamento mas que exterioriza via obra, ¢ que
deve creditar confianga a suas descobertas. Agora ndo mais era possivel confiar na tradicional metafora
epistemologica da visdo como reveladora da verdade.

8 Longe da gléria homérica, Pascal define desta maneira a condigdo humana: “Suponhamos determinado
nimero de homens presos ¢ condenados a morte, sendo alguns degolados todos os dias na frente dos
outros, ¢ os que restam constatando a propria condi¢do na de seus semelhantes ¢ contemplando uns aos
outros com tristeza e desesperanca, no aguardo de sua vez. Ai estd a condigdo dos homens” (PASCAL,
1999, p. 87).
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A modernidade ¢, portanto, para Feuerbach e Arendt, lugar da dissociagdo entre
politica e imortalidade, distanciamento que trouxe consequéncias lesivas para o dominio
da politica, uma vez que nem politica nem histéria, nem nenhuma atividade humana
comprometida com a imanéncia pode ser afirmada, como pretendemos demonstrar logo

abaixo.

3. Declinio da imortalidade e crescimento do Individuo

A mentalidade moderna trouxe consequéncias perniciosas para o dominio da
finitude, para a esfera dos assuntos humanos, dentre elas, a ideia de essencialidade da
personalidade. O Individuo, grafado em inicial maiuscula, passa a ser visto como
personalidade quase absoluta. Feuerbach, em contraposi¢ao, afirma que, a rigor, ndo ha
um Individuo/indiviso. O homem ¢ parte da totalidade infinita da natureza. A crenga na
imortalidade transcendente da alma é expressdo da tentativa de expansdo da vida para
além dos limites do bios singular. Tal expansdao ¢ possivel através da crenca crista na
existéncia de um Deus pessoal. Nas palavras de Feuerbach (1993, p. 77), “os individuos
reconhecem sobre si a um Deus para pdr nele um espago infinito para poder expandir
sua limitada, particular e miseravel individualidade”.

O embate de Arendt contra a tradigdo filoséfica ocidental, distante da critica de
Feuerbach a teologia crista, comparece na critica a metafisica tradicional. Em um ponto,
porém, as andlises colidem: o alvo do enfrentamento ¢ a critica & metafisica, a cristd, em
Feuerbach, e a de tradi¢do platdnica, em Arendt (Cf. ARENDT, 2001), que julga a
politica com os parametros da filosofia; a metafora platonica do rei-filosofo €, neste
aspecto, paradigmatica. Para ambos, estd em consideragdo a afirmagao da finitude e a
critica ao individuo absoluto, que floresceu na mentalidade moderna.

A critica do solipsismo, em Feuerbach, ¢ também a critica da religido que
singulariza o individuo e o expande alhures numa individualidade infinita. Dai porque a
segunda consequéncia negativa dessa crenga ¢ a separagao entre um Deus pessoal e a
natureza terrena, a concepc¢ao de que a materialidade ¢ pecaminosa, que a pessoa € mais
real sem a macula do pecado. Deus como personalidade absoluta ¢ expressdo deste
entendimento. Ora, se ndo existe, a rigor, um individuo/indiviso, tampouco pode existir
um Deus puramente pessoal, abstrato. A crenga em um Deus pessoal, imaterial, segundo
ele, pde Deus abaixo da estatura do homem. Acompanhando a interpretacao espinosana,

ele afirma que ‘“converter a personalidade em uma Unica determinacdo de Deus,
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significaria tanto como fazer da caréncia de espirito e da caréncia de alma a
determinagdo de Deus” (FEUERBACH, 1993, p. 85). Deus sob esta logica €, portanto,
uma abstra¢ao vazia e antinatural.

Ao indicar a imortalidade da alma como erro, Feuerbach vé no materialismo o
plano de fundo de sua filosofia e busca nele a sustentacdo da primazia da natureza
autonoma, isto €, que opere independentemente da consciéncia humana ou de um Deus
pessoal (CHAGAS, 2015). Ele mesmo assume que a tarefa de tal filosofia ¢ “fundar um
reino, o reino da Ideia [...], arremessar de seu trono tiranico o Eu, que, particularmente
desde a era cristd, tem dominado o mundo [...], destronar o Eu para que a Ideia seja real
e reine” (FEUERBACH, 1993, p. 10). Tal tarefa implica também indicar as
contradigdes da crenca no Deus pessoal e, no panteismo, como veremos adiante,
reconciliar natureza e divindade.

A “fundagdo do reino da Ideia”, que pressupde o embate contra abstracdes
vazias em funcdo da encarnagdo da Ideia na histéria, implica a superacdo do
individualismo moderno, pois a historia, a luz da visdo individualista moderna, ndo ¢
tanto a histdéria universal como ¢ a miscelanea de biografias superpostas e descontinuas.
Uma historia erguida sobre a logica da mortalidade, por ser descontinua, ndo contribui
para o que ele denomina de mundializacdo da Ideia. Nesta mentalidade, a historia de
uma institui¢do, a igreja, exemplifica ele, ndo ¢ propriamente a histéria desta instituigao,
mas uma série de rupturas e ocasionais conexoes entre biografias pessoais.

Tanto Feuerbach como Arendt observam no declinio moderno da
transcendéncia uma abertura para a afirmacdo da finitude. Ambos lamentam igualmente
que tal afirmacao redunde na crenga cega no individuo absoluto. Arendt aponta nos
gregos € romanos a possibilidade de retomar o interesse pelo mundo como tal, com a
ressalva de que ndo se trata de buscar na origem uma esséncia do politico, mas ouvir
dela — da origem — o testemunho de seu significado (ARENDT, 2011), Feuerbach indica
que ndo se devem voltar os olhos a antiguidade e “recria-la sem varia¢do alguma, tal
como se os rios de sangue dos tempos passados houvessem ocorrido em vao”
(FEUERBACH, 1993, p. 71), mas ambos sustentam na analise historica da crenca na
imortalidade a critica ao individualismo moderno. Superar o individualismo ¢ tarefa que
ambos igualmente buscam.

Tentaremos demonstrar como ambos arquitetam esta superagdao, pensando a
relagcdo entre o amor feurbachiano e o amor mundi arendtiano. Veremos que o conceito

de amor ¢ categoria fundamental para articular a critica de ambos ao culto ao
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individualismo moderno, individualismo sustentado na crenca transcendente na
imortalidade da alma. Dai porque ambos propordo a relacdo entre politica, amor e

finitude.

4. O amor feuerbachiano e o amor mundi arendtiano: uma leitura politica da

critica ao individualismo moderno

Arendt e Feuerbach assumem igualmente a critica do culto ao Individuo
moderno. De resto, o fio condutor da analise de Arendt da filosofia cartesiana tem no
culto ao individuo seu denominador. Feuerbach igualmente insiste que a valoragdo do
individuo €, em muitos aspectos, nociva. O que ambos sugerem como saida e que, neste
ponto, se assemelham? O amor. Para Feuerbach (1993, p. 88), ele representa um
sentimento de absoluto que purga a vida da completa auséncia de sentido. Contra o
individualismo moderno, em grande medida fortalecido pela crenga na imortalidade da
alma, para ele uma ilusdo, uma ansia de expansao da vontade egoista do individuo para
além dos limites da finitude, o filésofo alemdo sugere a afirmagao da alteridade e da
finitude.

O individuo €, para Feuerbach, uma ficcdo. O homem ¢ impelido a associar-se
a outro pelo que ele denomina de uma “forca e poténcia interna obscura”
(FEUERBACH, 1995, p. 124), o amor. Essa poténcia interna origina-se da unidade
universal da consciéncia (FEUERBACH, 1995, p. 126). No pensamento, o homem
acessa essa unidade universal. O amor ¢, desse modo, a expressdo por exceléncia da
passagem do individuo encerrado em si mesmo ao outro (FEUERBACH, 1993, p. 89).
Nem mesmo o homem singularizado ¢, a rigor, um individuo/indiviso: o pensamento
verbaliza um didlogo silencioso. Pensar ¢, em si mesmo, negac¢ao do individuo. Diz ele:
“ndo deve deixar de levar em consideragdo que essa unidade divina ndo encontrara em
nenhuma parte mais que no pensamento” (FEUERBACH, 1995, p. 126), dai o porqué
de Feuerbach apontar a necessidade de corrigir a maxima cartesiana, da seguinte forma:
“penso, logo sou todos os homens” (FEUERBACH, 1995, p. 127). E esse dialogo
silencioso, o pensamento, que evoca a afirmag¢do da politica, em Feuerbach.

Ao corrigir a maxima cartesiana, Feuerbach também aponta para a necessidade
de pensar o conceito de imortalidade sobre outra acep¢ao, nao vinculado a metafisica,
mas a afirmac¢do das potencialidades do politico, da imanéncia, da historicidade. O

corolario da imortalidade da alma, inscrito em toda a tradicdo de pensamento religioso,
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supde que este mundo e suas vicissitudes podem ser completamente ignorados, visto
que ¢ somente a alma que alcanc¢a imortalidade, ndo a matéria. Ao afirmar, porém, que o
homem ¢, em si mesmo, pelo carater universal da razdo, “todos os homens”, Feuerbach
retoma a relagdo entre convivio — e essa epifania do convivio € o amor — e imortalidade.

Sendo o homem, pelo carater universal da razdo, todos os homens, ndo ¢
possivel pensar nenhuma atividade humana sem a pressuposi¢do deste convivio, nem
mesmo a imortalidade. A tradi¢do religiosa, pelas razdes acima aludidas, por supor que
este mundo ¢ fugaz e que a antecipacao da beatitude celeste pela contemplagao das
coisas divinas, via oragdo, ¢ preferivel ao convivio, pensa a imortalidade como
experiéncia transcendente. Feuerbach pensa o convivio como garantia da permanéncia.
Evidentemente, tal experiéncia supde a afirmagdo da alteridade. Imortalidade em
Feuerbach, portanto, guarda intima relagdo com o amor, com a finitude, ndo com uma
experiéncia religiosa, individualizante.

A alteridade, ou, nos termos de Arendt, a pluralidade, ¢ mesmo a condigdo
humana que torna possivel o surgimento da politica. O fato de os homens nao terem
somente uma natureza humana — zoé —, como os demais animais, mas uma condi¢ao
humana que os singulariza’ — hios —, desemboca no aparente paradoxo do singular que
se afirma somente pelo olhar da pluralidade. A politica ¢ o espago da afirmacdo do
singular, mas nao do individuo, do diferente, da alteridade, pelo olhar discriminador da
pluralidade, que elege da massa homogénea da zoé uma bios digna de reconhecimento,
o protagonista. Nao ¢ possivel dissociar o homem de a¢do do olhar da pluralidade que
afirma seu protagonismo. A pluralidade langa luz & afirmagdo do singular, do homem de
acdo, condi¢do para a efetivacao do politico. A pluralidade seleciona o que ¢ digno de
ser lembrado. Como para os gregos, para Arendt, a imortalidade ¢ afirmada no convivio.

Em Feuerbach, o amor cumpre o papel de impulso a transitividade, ao outro
como correlato do eu. Diz o filésofo alemao: “Eu ndo sou o que tu és, tu ndo €s o que
eu sou; na medida em que tu €s, eu ndo sou, e na medida em que eu sou, tu ndo €s; onde
tu acabas comeco eu, meu comeco ¢ teu fim” (FEUERBACH, 1993, p. 84). Feuerbach
insiste na derrocada do individuo como condi¢do para a superacao das ilusdes que a

crenca na imortalidade da alma institui, substituindo a imortalidade moderna pela

9 Em Feuerbach, distingdo equivalente emerge na “consciéncia de esséncia” que o homem singularmente
possui. Tal consciéncia resulta do proprio dialogo silencioso que o pensamento evoca. Diz ele: “tu ndo é
pura e simplesmente consciente de ti, mas também do proximo, e de outros objetos sensiveis; o
infinitamente multiplo, o infinitamente variado, o inumeravel exército das finitudes s6 sdo objeto para ti,
na medida em que tu € objeto para si mesmo” (FEUERBACH, 1993, p. 188).
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retomada da imortalidade greco-romana, imanente, finita, relacional. Encerrado em si
mesmo, na idiossincrasia da crenca na sobrevida da alma, indiferente a corrup¢do do
corpo, nao pode o homem superar os paliativos da crenga na divindade tnica e fiadora
da sobrevida eterna da alma. E o panteismo, que espelha na divindade a negagdo do
individuo, no impulso a aproximagdo ao outro, assim como ¢ o amor que desnuda no

homem a ilusdo do Eu. Feuerbach ndo hesita em afirmar que

[...] O que seja o amor, portanto, s6 o pode saber o verdadeiro
panteista, s6 ele pode amar; fora do panteismo s6 ha egoismo, zelo de
si mesmo, vaidade, afd de lucro, fetichismo do ouro, idolatria, por
isso, também o egoista, quando e na medida em que ama, ainda que o
objeto do seu amor seja o mais efémero, nessa mesma medida € um
panteista e ndo um egoista; [...] (FEUERBACH, 1993, p. 90).

E curioso notar que Feuerbach, que tanto insistiu na critica da moralidade
crista, retome, neste aspecto, o amago desta crenga, o amor. Teria Feuerbach, conforme
notara Romano (1980, p. 108), se tornado presa das ilusdes que ajudou a dispersar?!?
Tal critica emerge de uma interpretagdo equivocada do conceito de amor em Feuerbach.
O amor feuerbachiano, ainda que universal, vinculado a esséncia humana, ndo se
exterioriza na afirma¢ao de uma individualidade absoluta, como na religiosidade crista.
Tal forma iluséria de amor pode se afirmar até mesmo em detrimento do convivio com
o semelhante, a intolerancia religiosa o atesta.

Para Feuerbach, por outro lado, o amor ¢, dentre outras coisas, um impulso de
atracdo, ¢ uma necessidade imperiosa dos individuos, uma forca que os relaciona. Nao
¢, portanto, nem uma atragdo sexual, romantica, somente, muito menos uma ilusdo
religiosa. Nao ¢, tampouco, aquilo que certa vez definiu Aristoteles, “[...] uma espécie
de amizade superlativa, e isto s6 se pode sentir em relacdo a uma unica pessoa”
(ARISTOTELES, 1992, p. 188), é muito mais amplo. Vale notar que Feuerbach nio
diferencia claramente amor de amizade ou de outros sentimentos que associam o0s
individuos'!. O amor ¢, em certa medida, todos os impulsos que impelem os homens a

se associarem. O amor conserva, portanto, potencialidades politicas decisivas.

10 Romano afirma que “a faldcia do amor universal mostraria todo o seu peso politico no ato mesmo da
revolugdo: se o individuo aceitasse um instante sequer a existéncia de um ponto absoluto para além de si
mesmo, aceitaria também imperceptivelmente toda uma carga de deveres, moral, religido, pouco
importando o nome que portassem” (ROMANO, 1980, p. 108, grifos do autor).

1“0 amor, a amizade, como em geral qualquer forma certa e particular de unidade € de unifo que o
homem livre e consciente empreenda, surge somente da unidade universal, primordial, [a consciéncia]”
(FEUERBACH, 1995, p. 125-126, grifos do autor, acréscimo nosso).
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O cristianismo, segundo Feuerbach, revela a esséncia humana, o amor,
subvertendo-a, a medida que o sublima numa abstracdo religiosa. A tarefa de uma
filosofia do futuro ¢ realoca-la. Ela o fara transformando religido em antropologia e
antropologia, por sua vez, em politica. A “fundacdo do reino da ideia”, o que podemos
caracterizar como metafisica da finitude, encarnag¢do da ideia, nas palavras do jovem
Feuerbach, ¢ também uma proposta politica. Essa proposta tornar-se-a possivel quando
a imortalidade relacionar-se mais com o convivio, menos com o individuo, mais com o
amor, menos com o individualismo.

Diferente de Feuerbach, a principio, Arendt ndo discorda da definicdo
aristotélica de amor. Em resposta ao seu amigo Gershom Scholem, por ocasido da
controvérsia causada por seu relato sobre a colaboragao dos lideres judaicos com o
nazismo no exterminio dos proprios judeus, no emblematico caso Eichmann — ele a teria
acusado de ndo nutrir amor pelo povo judeu — Arendt afirma, em consondncia com

Scholem, que:

Vocé estd completamente certo — eu ndo sou movida por nenhum
“amor” deste tipo, e por duas razdes: em toda minha vida, eu jamais
“amei” um povo ou coletividade — nem o povo alemdo, nem o povo
francés, nem o povo americano, nem a classe trabalhadora ou qualquer
coisa deste tipo. Eu amo realmente “apenas” meus amigos ¢ 0 unico
tipo de amor que eu conhego ¢ em que acredito é o amor por pessoas
(ARENDT, 2016, p. 757).

Como, entdo, atribuir carater politico ao amor, na visdo de Arendt? Como
Feuerbach, Arendt também questiona o amor como abstracdo religiosa. Em outra
direcdo, sem desenvolver uma metafisica do amor, como em Feuerbach, ela também
ressignifica o termo. Arendt também assumiu, em sua correspondéncia com Jaspers,
que, tardiamente, comecou a amar o mundo e tencionou escrever um livro dedicado a
teorias politicas com este titulo, Amor mundi (Cf. ALMEIDA, 2009, p. 65). Isto, para
uma autora que, seguindo a tradicdo aristotélica, tdo cuidadosamente lida com
distingdes conceituais, causa incomodo. Nunes evidencia tais incomodos no seguinte
questionamento: “Por que ndo ‘amizade mundi’ ou ‘respeito mundi’, ja que ela confere
papel politico e mundanidade a tais sentimentos” (NUNES, 2016, p. 72), pois a
amizade, conforme Aristoteles, diferente do amor, “é a motivagdo do convivio
[politico]” (ARISTOTELES, 1997, p. 94, acréscimo nosso)?

A esta indagacdo, o referido autor (NUNES, 2016, p. 72) responde que a

amizade ¢ um sentimento que envolve reciprocidade, e “com o amor ¢ diferente. O
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mundo ndo precisa amar o homem de volta para que o cuidado politico humano se
sustente pelo e no amor mundi — podemos, sem equivocos, amar o que ¢ inanimado”.
Cabe aqui um acréscimo. Retomando a experiéncia historica que, sem hesitagdo, tentou
transformar o amor num vinculo social, o cristianismo primitivo, uma caracteristica
desponta: o amor ¢ uma disposi¢ao radical. Arendt confessou que comegou tardiamente
a amar o mundo porque, somente apos a Revolucdo Hungara, em 1956, a resisténcia
contra o totalitarismo stalinista, embora por apenas 12 dias, apds o horror do
totalitarismo nazista (Cf. ARENDT 2018, p. 72-73), a fez novamente se sentir em casa
no mundo.

A pensadora alema qualifica o totalitarismo, notadamente o nazismo, com 0s
campos de concentragdo, as “fabricas de cadaveres” (ARENDT, 2012), como evento
que, no seio da humanidade europeia, instaurou uma ruptura na tradigdo politica
ocidental. Se a politica € possivel porque os homens sdo plurais, isto €, além de
pertencentes a natureza humana como género — zoé —, sao distintos dela, como
singularidades — bios —, a negac¢do da pluralidade, da diferenga, da alteridade, €, de fato,
uma quebra na tradicdo. Uma vez que a ideologia totalitaria do nazismo define de
antemdo um bidtipo de ser humano, tentando dirimir a pluralidade numa espécie de
género, o ariano, Arendt compreende o totalitarismo como fendmeno que, enquanto
imperar, impossibilita a disposi¢ao para o convivio, o amor mundi. Esta impossibilidade

se faz notar na categoria do inimigo objetivo, esclarece ela:

[...] De certa forma, nos campos de exterminio nazistas, os judeus
eram assassinados de acordo com a explicagdo oferecida por essas
doutrinas a razdo do 6dio: independentemente do que haviam feito ou
deixado de fazer, independentemente de vicio ou virtude pessoais.
Além disso, os proprios assassinos, apenas seguindo ordens e
orgulhosos de sua desapaixonada eficiéncia, assemelhavam-se
sinistramente aos instrumentos “inocentes” de um ciclo inumano e
impessoal de eventos, exatamente como o considerava a doutrina do
eterno antissemitismo. (ARENDT, 2012, p. 33).

O amor mundi, em Arendt, significa uma disposi¢do para o convivio politico,
uma epifania da agdo. Tal disposi¢cdo estd presente na mentalidade dos revolucionarios
que, recordando aqueles que instituiram a polis grega, entre a velhice longa e o fim
tardio e a aventura do politico, escolhem, corajosamente, nos termos da autora, a
felicidade publica. As tiranias e os regimes totalitarios refreiam temporariamente este
sentimento de pertenga, uma vez que negam a pluralidade, mas ndo impedem a

disposi¢do para o convivio e para a felicidade ptblica que o homem de agdo conserva.
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Este sentimento de pertenca, de aceitacdo — ndo aceitagdo apdtica, resignada,
mas aceitagdo alegre, compreensiva — da trama da finitude urdida pelos eventos
historicos ¢ também presente em Feuerbach. Compreender o mundo sem paliativos, sem
ilusdes religiosas ou politicas, ¢ sentido que Arendt e Feuerbach partilham. Diferente do
amor cristdo, ambos vislumbram uma espécie de amor laico que afirma e eleva a
finitude, ndo instituindo significado em outro plano, deixando os individuos na
companhia egoista de si mesmos, mas afirmando heroicamente este, com todas as
vicissitudes nele implicadas. Para gregos e romanos, para Arendt e Feuerbach, s6 ¢
possivel pensar a experiéncia da imortalidade na imanéncia, no amor feuerbachiano ou

no amor mundi arendtiano.

4. Consideracoes finais

No decurso da critica ao florescimento do individualismo moderno e retomando
o conceito greco-romano de imortalidade, intimamente associado a vivéncia politica,
precisamos destacar que, para além de um incurso conceitual e mero exercicio de
erudicdo, € preciso resgatar as potencialidades da vivéncia comunitaria contra a ldgica
instrumental e individualizante da nossa sociedade. Retornamos a antiguidade greco-
romana com olhos atuais, para compreender os problemas presentes, aos quais, embora
Arendt e Feuerbach nao tenham tematizado alguns deles, fornecem um vislumbre.

O amor feuerbachiano pressupde o enaltecimento do coletivo, necessario em
tempos de individualismo exacerbado, terreno fértil para o florescimento de tiranias e
regimes totalitarios. Feuerbach retoma o conceito greco-romano de imortalidade para
afirmar, no amor, as potencialidades do politico: o amor, em Feuerbach, disposi¢do para
o convivio, imortaliza. O amor mundi arendtiano, se compreendido em suas
implicagdes, sugere que a preservagdo de nosso lar, o mundo natural, mas também o
mundo que artificialmente produzimos, casas, monumentos histdricos, obras de arte, e
com o qual nos identificamos, ¢ uma necessidade imperiosa na sociedade do
descartavel.

Feuerbach e Arendt, ao insistirem na critica da supervaloriza¢do do individuo,
langam luz a reflexdo sobre a necessidade de afirmagdo do coletivo em detrimento do
particular ¢ do consumismo brutal que pde em risco a conservagdo do mundo e

instrumentaliza as relagdes humanas. E necessario, contra o individualismo moderno,
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resgatar as potencialidades do politico, alvo que Arendt e Feuerbach, cada um a sua

maneira, apontam.
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