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Resumo: Este artigo propde-se a interrogar, no interior de As duas fontes da moral e da
religido, como Bergson descreve a experiéncia moral, caracterizando um sentido especifico
capaz de complementar ou ultrapassar a descri¢do do percurso biologico presente em A
Evolugdo Criadora (EC). Ao longo da obra bergsoniana, ¢ notorio o seu pluralismo
metodoldgico, que se expressa também no pluralismo de experiéncias e fatos abordados em seus
livros. Nesse pluralismo, ndo ha o interesse de encontrar conceitos gerais que expliquem as
diversas experiéncias elencadas tampouco o interesse de estabelecer fundamentos primordiais
sem os quais tais experi€ncias perderiam o seu sentido. O pluralismo metodologico almeja uma
precisdo na descricdo dos fatos selecionados e, consequentemente, uma indicagdo dos sentidos
ou dos significados que, ultrapassando os proprios fatos, ndo se desprendam da experiéncia real.
O recorte aqui proposto visa, inicialmente, ressaltar quais sdo os obstaculos (ilusdes) conceituais
a uma compreensao da experi€ncia moral como um todo e, em seguida, identificar nuances entre
o sentido que advém dos moralistas excepcionais ¢ o sentido elaborado a partir do
evolucionismo bioldgico do impulso vital. A partir disso, esboga-se um lugar em que as forgas e
as invengoes do individuo ganham efetividade na duragdo bergsoniana.
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Abstract: Based on The Two Sources of Morality and Religion, we propose to question how
Bergson describes moral experience, in order to identify in this description a specific sense that
is capable of complementing or overcoming the description of the biological movement present
in Creative Evolution. In the Bergson’s work, it is well known that its methodological pluralism
is also expressed in the pluralism of experiences and facts dealt with in his books. In the
pluralism of the objects investigated, there is no interest in finding general concepts that
universally explain the various experiences, just as there is no interest in establishing primordial
foundations without which such experiences would lose their meaning. Methodological
pluralism seeks precision in the description of the selected facts and, consequently, an
indication of the senses that, surpassing the facts themselves, do not separate from the actual
experience. The clipping proposed in this article aims to highlight what are the conceptual
obstacles to an understanding of the moral experience as a whole and to identify nuances
between the meaning that comes from the exceptional moralists and the sense elaborated from
the biological evolutionism of the vital impulse. In this way, a place is sketched where the
forces and inventions of the individual gain effectiveness in the Bergson’s conception of
duration.
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A fonte comum e a fonte excepcional

1. Introducao

E inquestionavel a importincia dos fatos psicolégicos para a compreensdo de
ideias como a duragdo ou para a critica de Bergson aos pseudoproblemas da filosofia
tradicional. Por isso, poderia parecer temeridade tratar um tema da filosofia de Bergson
sem tratar dos Emsaios sobre os dados imediatos da consciéncia ou de Matéria e
Memoria, livros que se detém, de modo mais focado, nos fatos psicoldgicos e na
experiéncia do sujeito com a sua interioridade. Nao queremos sugerir uma interpretagao
que ignore o acesso do sujeito as suas experiéncias psicologicas (aquilo que lhe ¢
imediatamente a interioridade), mas uma tentativa de identificar de maneira mais
precisa como se contraem mais diretamente o impulso vital e a inspiragao moral e, para
tanto, esse trabalho se coloca mais diretamente na perspectiva ontoldgica, sem abarcar
os fendmenos psicologicos que ddo suporte a critica ao pensamento geométrico® e ao
efeito imobilizador da representagdo sobre a realidade. Por meio da contragdo entre o
movimento da vida em geral e um fendmeno da vida restrito ao ser humano, percebe-se,
nos fendmenos da moral, o que decorre da natureza ¢ o que um ser vivo, cOmo o
humano, pode propriamente contribuir para o impulso vital. Numa questdo: qual ¢ a
imprevisibilidade que os humanos podem engendrar na evolugio em geral?

Evolugao bioldgica e inspiracao moral sao tonalidades de algo que se reconhece
nos livros de Bergson como indeterminagio ou liberdade*, que estdo presentes em graus

diferentes por todo o movimento do principio da vida. As distintas qualidades dos fatos

2 A critica de Bergson ao pensamento geométrico — ou ao pensamento que ndo considera o tempo em uma
heterogeneidade plena — abarca também o pensamento mecanico e o pensamento logico. H4 uma grande
reducdo da mecanica, geometria ¢ logica a uma mesma tendéncia material de homogeneizar o tempo.
“Logica e geometria engendram-se reciprocamente uma a outra” EC, p. 174.

3 Convém a referéncia ao livro 4 Evolucdo Criadora para que a leitura de As duas fontes da Moral e da
Religido nao seja feita de uma perspectiva antropologica. A moral e a religido sdo producdes presentes
apenas no ser humano, mas elas sdo inicialmente tratadas como manifestacdo de um movimento vital
mais geral, ¢ ndo como atributos essencialmente humanos. Pretende-se aqui distinguir o humano
considerado na extremidade das linhas da evolucdo bioldgica e uma significagdo de humano que
conseguiria se diferenciar, por seu poder especifico de indeterminacao, desse aspecto biologico. De um
lado, ha o que o homem ¢ enquanto mais uma espécie da natureza, do outro, talvez haja o que o homem ¢
enquanto capaz de se tornar incomensuravel diante daquilo com o qual a natureza o presenteou. Nao se
trata de humanizar o impulso vital, mas perceber alguma diferenciagdo especifica que somente o0 homem
pode realizar.

4“0 percurso que vai do Essai (1889), passando por Matiére et mémoire (1896) e chegando em
L’Evolution créatrice (1907) ndo ¢ sendo um aprofundamento e um alargamento progressivo no
conhecimento da duragdo, e consequentemente no da liberdade”. MARQUES, S. Ser, tempo e liberdade:
as dimensdes da agdo livre na filosofia de Henri Bergson. Sao Paulo: Humanitas, 2001, p.13. E com o
estudo da moral em As duas fontes da moral, segundo Silene, “a moral representara, para além da
dimensdo psicologica ou metafisica, a dimensdo na qual o homem pode interpretar sua propria
experiéncia (consigo mesmo e com os outros) e assim conferir sentido a sua liberdade”. Ibid., p.148.
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da experiéncia sao matizes de uma simples realidade, esta Ultima, todavia, ndo se reduz
a nenhuma daquelas qualidades®. De um modo geral, o pluralismo® das experiéncias
utilizado como método em Bergson auxilia a sua ontologia que defende uma forte tese
monista, na qual uma realidade simples se desenvolve numa interioridade ou se
diferencia de si mesma sem ser abarcada completamente por nenhum conjunto de
experiéncia — algo que imobilizaria o0 movimento do real. Com o livro 4 evolugdo
criadora, ao tratar da vida num movimento geral de evolucdo biologica, Bergson
consegue mostrar que sua filosofia nao se reduz a interioridade psicoldgica (ou a uma
interioridade particular), objecdo que poderia ser despertada pela leitura de Ensaio sobre
os dados imediatos da consciéncia ou Matéria e Memoria. Da mesma forma, espera-se
que um foco na comparagao entre 4 evolu¢do Criadora e As duas fontes... consiga
mostrar diferencas entre a significacio biologica’ (a qual impediria de absorver toda
significacdo do real ou da duragdo) e a especificidade surgida pela manifestacio do
impulso vital na experiéncia humana em sociedade.

Uma vez que o método nao pode deixar de ser empirico, o fendmeno da moral
traz inevitavelmente também a experiéncia em sociedade. A presenga da sociedade
humana, por sua vez, diferenciando-se da sociedade invaridvel dos insetos, pde em
evidéncia um aspecto irredutivel ao aspecto bioldgico. Deleuze ressalta que, em As duas
fontes..., “Bergson reconhece uma especificidade do histérico em relacdo ao
bioldégico™, especificidade que contribuiria, em sua interpretagdo, a um movimento de
diferencia¢do que ndo resultasse em exterioridade ou em alteridade. Além de Deleuze, o

proprio Bergson registra em As duas fontes... uma “ultrapassagem’’ em relagdo a

5> Na andlise das experiéncias diversas, Bergson estabelece diferengas de natureza para fendmenos que
teriam apenas diferenga de graus (ou de intensidade) para o pensamento de homogeneidade. No entanto,
essas diferengas de natureza retornam a um monismo na medida em que um dos termos da diferenca se
torna capaz de se identificar por meio de uma distensdo com o outro. Cf. o capitulo de Gilles Deleuze “O
impulso vital como movimento de diferenciacdo”, In Bergsonismo. Sao Paulo: Editora 34, 1999, pp. 73-
92.

%“Fidelidade ao pluralismo da experiéncia, auséncia de pressupostos metafisicos, privilégio da analise e
da génese sobre a sintese, a metodologia de Bergson se desenvolve como pensamento da precisdo (oposto
ao pensamento guiado pelo ideal da exatiddo) e como pensamento em durac¢do (oposto ao pensamento
pratico ou pensamento da matéria, marca da inteligé€ncia que ndo pode pensar a vida)”. CHAUI, M.
Prefécio ao livro de Bento Prado Junior Presenca e campo transcendental: consciéncia e negatividade na
filosofia de Bergson. Séo Paulo: Editora da Universidade de Séo Paulo, 1989, p. 18.

7 Bergson esboga um sentido mais amplo de biologia a partir do seu principio ontoldgico de principio
vital. Todavia, evitaremos utilizar o termo nesse sentido em favor do seu sentido mais comum que se
refere aos aspectos mais fisiologicos da vida.

8 Cf. DELEUZE, G. “A concepgdo da diferenca em Bergson”. In Bergsonismo. Sao Paulo: Editora 34,
1999, p. 108.

% “Ultrapassamos desse modo, sem duvida, as conclusdes de 4 Evolugdo Criadora. Quisemos permanecer
0 mais perto possivel dos fatos. Nada dissemos que nao pudesse um dia ser confirmado pela biologia. Até
essa confirmagdo, tinhamos resultados que o método filosofico, tal como o entendemos, nos autorizava a
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Evolugdo Criadora. Nesse registro, ele reconhece que As duas fontes... esta no dominio
da verossimilhanga e que possui um grau de “certeza filoso6fica” que ndo mais se apoia
nos fatos confirmados pela biologia ou pela ciéncia de maneira geral. Desse modo, a
introducao do aspecto histdrico e a transgressao dos limites da certeza cientifica sao os
desafios que aparecem mais precisamente na experiéncia moral e na religiosa.

No seu proposito de mostrar com precisdo a existéncia de duas fontes da moral e
da religido, Bergson reconhece que o filésofo deve ir além da ciéncia caso pretenda
vislumbrar o sentido de uma experiéncia como a de um moralista excepcional ou de um
mistico. Além da necessidade de ultrapassar uma perspectiva vital na descricdo do
movimento da duragdo, As duas fontes... parece indicar uma necessidade de ter em
consideragdo fatos e experiéncias que seriam desconsiderados ou deslegitimados pelas
ciéncias positivas. Por que uma experiéncia tao rara ou excepcional como essa sugere ao
filosofo a entrada num campo habitualmente considerado fora da racionalidade? A ideia
de abertura da humanidade pressuporia uma ruptura com a ciéncia? A filosofia seria
capaz de esbogar uma continuidade entre ci€éncia e mistica? Essas questdes ndo serao
propriamente respondidas, mas sdo o principio de movimento que se coloca no interior

da diferenciacao das fontes de uma experiéncia tao especifica como a moral.

2. A ilusdo: obrigacio como necessidade real

Se toméassemos de maneira imediata os conceitos de moral ou de religido, talvez
pensariamos em ambas como propriedades simplesmente humanas, originadas
exclusivamente de sua inteligéncia ou de necessidades especificas da maneira de viver
humana. Um pensamento que se ativesse ao fato de religido e moral existirem no mundo
apenas em espacos ocupados por humanos facilmente chegaria a essa conclusao. Mas se
recorrermos a descri¢do empirica da moral e da religido, ndo encontrariamos algo além
do que as marcas das maos humanas? Esses produtos humanos se resumem, de fato, a
criagcdes genuinas de alguma de suas faculdades? Ou serd que algum movimento geral
da vida se esconderia por tras dessa roupagem com a qual muitos seres humanos — ainda
hoje — se representam como fim terminal da criagao?

A maneira que Bergson tem de encaminhar a sua analise, abarcando moral e

religido, comega por tratar especificamente da moral. Tratar a religido pela luz da moral

tomar por verdadeiros. Aqui, estamos apenas no dominio da verossimilhanga”. BERGSON, H. 4s duas
fontes da moral e da religido. Trad. de Nathanael C. Caixeiro. Rio de Janeiro: Zahar, 1978, p. 211.
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— e ndo mais pela ideia de Deus ou pela simples revelagdo das escrituras — ¢ uma tarefa
da filosofia moderna que surge com o contexto da Reforma e que tem uma expressao
paradigmatica no livro de Kant, A4 religido no limite da simples razdo. A critica de Kant
fecha a porta para uma racionalidade da religido advinda de um conceito de Deus
almejado por uma metafisica pré-critica ou revelado nos proprios livros religiosos. Em
suma, o sentido moral, instancia superior a causalidade natural, ¢ aquilo que pode
encontrar racionalidade na religido e, consequentemente, dissolver (ou poderiamos dizer

excluir) o que nio ¢é racional'

. Em Bergson, a moral serd também um modo de
encontrar sentido na religido, mas, ao contrario de Kant, ndo se trata de prendé-la em
limites estabelecidos pela moral. E justamente em nome dessa compreensio mais
alargada que se faz necessaria a indicagdo das suas duas fontes.

Em suas obras, Bergson nos apresenta inicialmente uma ilusao a ser desfeita. A
representacdo conceitual ndo permite a intuicdo da heterogeneidade do tempo, o
mecanicismo e o finalismo ndo permitem a compreensdo da evolugdo bioldgica como
processo continuo. Em As duas fontes..., a consideracio da moral como uma
necessidade real, além de estreitar os fendmenos morais a sua manifestagdo mais
comum, esconde a verdadeira génese da obrigacdo moral com a natureza. H4 duas
fontes para essa ilusdo: a analogia entre sociedade e natureza presente no senso comum
(e ainda nos cientistas); e a fundamentacdo da obriga¢do na razdo feita pelas teorias
morais. Consequentemente, a argumentacdo de Bergson se apresenta em duas partes:
uma para o senso comum e outra para os filosofos.

Restemo-nos, inicialmente, na primeira parte em que Bergson analisa a
obrigacdo a partir da maneira pela qual o senso comum a representa: analogia entre
sociedade e organismo. Dessa perspectiva, os habitos desempenham sobre a sociedade o
mesmo papel que as leis naturais sobre um organismo. A obrigagao moral surge, entao,
como um habito que pressiona a vontade para permanecer no mesmo ponto do mesmo
modo que a vertical exerce sua forca sobre o péndulo que se afasta dela. Ou seja, a
partir da analogia entre organismo e sociedade, a moral reduzida (nesse grau da andlise)
a obrigagdo social ¢ tornada um habito que possuiria o aspecto de uma lei fisica. Nesse

momento da analise, ndo se trata de denunciar a falacia conceitual adotada pelo senso

19 Por outro lado, a religido para Kant coincide com o fim moral. Isso nfo significa que a moral represente
a religido como fim para si, mas sim que a realizacdo do bem moral resulta inevitavel para um ser moral
sensivel (ou finito) na representagdo de um ser moral infinito como autor do mundo.
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comum, mas mostrar como essa comparag¢ao torna a obrigacdo moral um recurso util a
sociedade.

Hé continuidade entre habito e obrigacdo (um habito pode se tornar uma
obriga¢do), no entanto, essa “diferenca de grau equivale a diferenga de natureza™'!. A
analogia do habito em geral com as leis do organismo ainda ¢ muito fraca para fazer
com que ele, por simples ampliacdo, crie a necessidade pressuposta numa obrigagdo. A
obrigacdo ndo ¢ apenas um preceito necessario, mas também uma representagao
universal que confere for¢a a cada obrigacao singular; desse modo, faz-se necessario
que a analogia com o organismo se dé também da maneira como “o alento da vida que
cada uma das células aspira”'?. Essa tendéncia da obrigagio considerada como um todo
sobre as obrigagdes particulares, possivel de ser vislumbrada ainda pela comparagdo
comum entre sociedade e organismo, indica a sua diferenca de natureza com o simples
habito.

A analogia sociedade e organismo, apesar de fraca aos olhos de qualquer
filosofo, parece inevitavel ao pensamento tanto do senso comum quanto ao do cientista.
“E preciso verdadeiramente lutar contra si mesmo para imaginar [se representer] os
principios da Mecanica de outro modo que nio inscritos desde a eternidade nas tabuas
transcendentes que a ciéncia moderna seria levada a procurar em outro monte Sinai”'?,
A faldcia conceitual dessa analogia nao a impede de ser aceita comumente entre os
humanos. Se levarmos em consideracao a pressao dessa analogia sobre a capacidade do
individuo esquivar-se das normas sociais, tal analogia mostra-se util a manuten¢do da
sociedade tal como ela se encontra constituida — ou se diria organizada. Embora o
encadeamento conceitual seja fraco, cumprir uma obrigacdo parece comumente natural
e, inversamente, ndo a cumprir parece antinatural. A funcdo social da analogia da
obrigacdo com a necessidade fisica, mesmo prescindindo do rigor conceitual, se faz
valer.

Para entender como que a obrigagdo, inicialmente social, torna-se uma

representacao moral, convém indicar que ela ndo se coloca como uma instancia fora do

"' BERGSON, H. 4s duas fontes... Op. cit., p. 8. Cf. também EC (p.77): “mas do fato de que se passa por
graus de uma coisa a outra ndo se segue que as duas coisas sejam de mesma natureza”. Para Bergson, a
continuidade gradual entre dois termos néo significa que eles configurem apenas uma diferenca de grau,
pois mais importante do que as caracteristicas gradativas entre os termos sdo as tendéncias que cada um
segue. Por isso, a continuidade entre habito e obrigacdo ndo impede que se estabeleca uma diferenca de
natureza entre eles, na medida em que a tendéncia da obrigacdo traz um aspecto impossivel de ser
reduzido ao habito enquanto simples tendéncia a repetir uma mesma agao.

2 BERGSON, H. 4s duas fontes... p. 9.

B Ibid., p. 10.
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individuo previamente formado: “cada um de nds pertence a sociedade tanto quanto a si
mesmo”!*, Em vez de algo exterior a que o individuo adere gradativamente, o social
apresenta-se numa superficie que pode constituir um individuo tanto quanto o constitui
também a sua personalidade mais interna. Antes de ligar um individuo a outro ou a um
grupo, o social ¢ a ligacdo do individuo consigo mesmo; em outros termos, o social €
um modo mais corriqueiro de o individuo encontrar um equilibrio que o destaque do
fluxo incalculavel de tudo o que ele ¢ mais internamente. Os papéis sociais de uma vida
cotidiana (familia, amigos, trabalho, patria) servem ndo apenas para que a sociedade
mantenha a sua forma, mas sem a sua referéncia (ou a sua interiorizagdo), muitos
individuos vagariam no labirinto de sua propria consciéncia e ndo formariam uma
representacao soélida de si mesmos a ser chamada de moral.

Essa anterioridade de um eu social que da coesdao ao proprio eu individual €
indicada por Bergson na descricdo do “sentimento de remorso na alma de um grande

criminoso.'>”

Esse remorso — compativel com o encarnado pelo personagem
Raskoélnikov — ndo significa o arrependimento em realizar o ato criminoso, tampouco o
medo de ser descoberto; o remorso se refere a uma anulacdo de seu passado, ou seja, a
representacdo de que o crime nao fora praticado por ele mesmo. Em suma, tal remorso
ndo estd em relacdo a um preceito externo, mas sim em rela¢do ao vinculo do individuo
com o seu proprio ato. Ouvir falar a respeito de um feito seu, sem que o falante ligue a
obra ao autor, seria para o ouvinte a experiéncia de um abismo, de um isolamento maior
do que o isolamento geografico numa ilha deserta. Maior que o abismo entre os
individuos seria o abismo no interior do proprio individuo, separando seu aspecto
superficial e solido do seu aspecto interno e fluido. A sua moral se diluiria. O grande
criminoso confesso ndo pensa em se reatar com a propria sociedade (nesse caso, a
omissao seria um recurso mais eficiente que a confissdo); a confissao traria o
reatamento com a imagem interna de sociedade que solidificou a representacdo que o
proprio individuo tem de si.

Essa anterioridade ndo ¢ necessaria (poderia haver meios excepcionais de
equilibrar as forgas internas por outro meio), mas indica uma tendéncia geral, a qual ¢
apropriada quando tratamos os individuos em sua existéncia cotidiana. Seguindo essa
tendéncia ao grau de sua mais perfeita efetividade, percebemos que ela atua como

qualquer outro habito. Mas a luz dessa gradacao, ainda que a obrigacdo seja associada

14 BERGSON, H. 4s duas fontes..., p. 12.
15 Ibid., p.14.
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ao habito, ndo o ¢ mais como uma lei fisica, a qual ndo suportaria graus ou situacdes
excepcionais. A obriga¢do ndo ¢ lei natural, mas como uma segunda natureza, no mais
das vezes tera a adesdo total do individuo, mostrando-se como oposi¢cdo ao individuo
somente se este interromper o seu estado de distensdao em dire¢do a algo até entdo ndo
vivido. A resisténcia a obriga¢do surge somente quando o individuo se abre a uma
situagdo excepcional.

Depois de compreender o problema da analogia entre sociedade e organismo,
avancemos, agora, a segunda parte da argumentacdo de Bergson. No que tange as
filosofias morais, elas erram justamente a respeito do lugar de onde surge a resisténcia a
obrigacdo moral. Elas cometem o erro psicoldgico de colocar em sua propria origem o
dogma de que o estado de tensao do individuo seria causado pelo dever. Essa tensao,
enquanto efeito real de uma representacao, faria da obrigagdo um fato incomensuravel
com a ordem da natureza. Na perspectiva das filosofias morais, essa ruptura com a
natureza indica que a obrigacdo moral, mais do que um presente da natureza ao homem,
seria uma criacdo simples ou genuinamente humana, isto €, uma criagdo humana
descolada do movimento da vida em geral. A incomensurabilidade com o natural
exigiria uma origem especifica a0 homem ou a uma de suas faculdades, dessa maneira,
seria possivel fundamentar a obrigacdo sem referéncia ao mundo ou a experiéncia.
Assim, a filosofia pode fazer a obrigagdo surgir de elementos racionais e,
consequentemente, torna-la uma exigéncia da razao abstraida das contingéncias da vida
social e com uma necessidade equivalente a das leis da natureza. Consequentemente,
devido ao conceito de necessidade, o percurso mais abstrato do pensamento filosofico
acaba por chegar a uma conclusao semelhante aquela que o senso comum chegava pela
simples e cotidiana analogia entre organismo e sociedade.

Tanto a obrigacdo pura (lei da razdo) quanto a analogia falaciosa mas comum
entre organismo e sociedade acabam por criar uma ilusdo semelhante que, todavia,
cumpre uma funcdo social de colocar a moral a servico da sociedade, ou mais
precisamente, a servico do modo como tal sociedade encontra-se constituida. Todavia,
diferente do senso comum, a filosofia moral, ao considerar a obrigagao uma lei separada
do individuo e que exerce uma pressao contraria a suas intengdes particulares em geral,
cultiva falsos problemas quanto a relagdo entre obrigacdo (entendida como necessidade)

e liberdade, ignorando o fato de que apenas seres livres representam-se o peso da
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obrigacdo'®. A maneira de escapar dessa ilusdo serd colocar-se na perspectiva da
evolucdo geral da vida. Mas, em vez da dissolucdo exaustiva do falso problema
obrigacdo e liberdade, Bergson escolhe alcangar tal perspectiva pela andlise do sentido
empirico do imperativo categorico.

O imperativo categérico — o dever pelo puro dever — certamente ndo se
manifesta na experiéncia comum, porém, Bergson propde construir artificialmente uma
experiéncia para essa representacdo da forma mais elementar da obrigagdo moral.
Assim, chegamos a dois exemplos: uma formiga que vislumbra momentaneamente uma
reflex@o sobre o porqué de seu trabalho; um sonambulo no qual advém uma reflexdo
que logo se desvanece. A qualidade categdrica, expressa em palavras como “¢€ preciso
porque € preciso”, indica uma coincidéncia imediata entre o agente e sua agao adequada
apenas ao instinto do animal ou a franja desse instinto num ser inteligente. Tal
coincidéncia se sobreporia a representacdo, pois a representacdo sempre impde a
distancia agente e agdo sem a qual a inteligéncia ndo se manifesta na experiéncia.
Certamente o instinto, por si mesmo, nao se expressaria dessa forma; a sua coincidéncia
dispensaria qualquer enunciacao categérica. Assim sendo, tal enunciagao seria possivel
apenas na experiéncia da transicdo da inteligéncia para o instinto ou para a intuigdo,
mais precisamente, como a ultima representagdo (totalmente tautologica — incapaz de
representar algo exterior a si) da inteligéncia antes de abandonar o agente na imediatez
da acao.

Essa transi¢do da inteligéncia ao instinto, presente na experiéncia construida
para o imperativo categdrico, mostra como a moral kantiana coloca, em sua
fundamentagdo, algo que corresponde ao movimento geral da vida no nivel do
simplesmente racional. A partir dessa encenagdo empirica da fundamentagdo moral
kantiana, indica-se que o dever aparece como necessidade da razdo quando esta
consegue introduzir no seu fundamento um fato natural vestido como um fato da razao.
Reconhecendo tal ilusdo, Bergson buscara fazer com que a obrigagdo moral tenha como
fonte uma estrutura conforme as exigéncias que a natureza engendrou na espécie

humana.

16 BERGSON, H. 4s duas fontes..., p. 24.
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3. A génese da obriga¢do na natureza

Desviando-se da analogia sociedade/organismo e da origem intelectual e nao
natural da moral — rotas que conduziriam a obrigagao moral a representacdo de uma lei
necessaria —, Bergson coloca a génese da obrigacdo no desenvolvimento natural da
evolucdo vital ou, mais precisamente, em suas duas vertentes que resultaram em
sociedades. A principio, poderia parecer estranho colocar a sociedade como um projeto
da natureza, uma vez que poucos animais vivem em sociedade. No entanto, ¢
significativo que apenas os animais que vivem desta maneira estejam nas extremidades
das duas grandes linhas da evolu¢@o animal: os vertebrados e os insetos himenopteros.
A partir desse dado peculiar, a sociedade ¢ pensada como um vago ideal, realizado
apenas nas obras mais qualificadas ou complexas da natureza.

Numa das vertentes, a sociedade assume o carater instintivo. Numa sociedade
instintiva, os seus membros se subordinam uns aos outros e executam suas tarefas
imediatamente. Eles coincidem naturalmente com suas funcdes assim como as células
de um mesmo organismo. Nesse caso, a analogia sociedade e organismo se mostraria
valida, pois se trata de uma sociedade sem inteligéncia, isto €, sem a imprevisibilidade e
a variabilidade advindas dos instrumentos criados pela inteligéncia. Em contrapartida,
para contornar as dificuldades dispersivas da inteligéncia — que inevitavelmente fornece
espaco a escolhas individuais —, a natureza teve que garantir a regularidade da sociedade
e a coincidéncia minima dos membros com sua fun¢ao por meio dos hébitos, ou melhor,
do “hdbito de contrair esses hdbitos”!”. A inteligéncia pode — independente se rara ou
frequentemente — modificar os habitos humanos, mas a sua indeterminagao ¢, em grande
medida, esperada pela natureza que a precede. Cada mudanga tende a adquirir a forma
do hébito e, consequentemente, reestabelecer a regularidade. Assim, nas sociedades
humanas, a contingéncia, sendo inerente a inteligéncia, ¢ transpassada pela necessidade
do habito, que atua semelhante a um instinto, mantendo aquilo que pela mera
inteligéncia poderia se perder.

Nao ha saltos ou necessidade de recursos alheios para que as modificagdes da
inteligéncia readquiram uma regularidade e mantenham a estrutura da sociedade. A
imprevisibilidade da inteligéncia em uma sociedade tende a regularizar-se como hébito

(como o substituto de um instinto). A inteligéncia ¢ livre para inventar e variar as acoes

7 BERGSON, H. 4s duas fontes..., p. 22.

381 Kinesis, Vol. XIV, n® 36, julho 2022, p.372-394



A fonte comum e a fonte excepcional

dos individuos, ao passo que tais acdes sofrem um peso de regularizarem-se e
transformarem-se em segunda natureza. O habito, chamado também de instinto virtual,
¢ capaz de assegurar a estrutura da sociedade como um todo, em contrapartida, a
inteligéncia permite ao individuo fazer suas variagdes. A obrigacdo, dessa maneira, ¢ a
representacdo intelectual do conjunto dos habitos de uma sociedade, os quais podem
variar individualmente sem destruir a for¢a de coesdo do seu conjunto.

Essa atuacdo conjunta da inteligéncia com um instinto virtual permite que a
contingéncia acompanhe a obrigacdo em suas regras particulares, no entanto, sem negar
ou contradizer uma necessidade presente virtualmente'® no fundo da obrigacdo. As
regras das sociedades de formigas conseguem ter explicagcdes naturais, uma vez que
trazem no seu proprio organismo as determinagdes de sua fungdo (tamanho, presenca de
asa etc.). Quando as regras sao necessarias em sua particularidade, entdo, nesse caso,
uma mudanga das regras particulares ndo seria possivel sem destruir toda a configuragao
de tal sociedade. Mas acontece diferente nas sociedades humanas. Nenhuma obrigagao
em particular conseguiria ser fundamentada pela natureza ou pela fisiologia dos
individuos, abolindo a contingéncia. Porém, como dissemos, o seu conjunto possui uma
virtualidade de necessidade, que determinard esse conjunto enquanto natural. E
necessario, segundo o movimento da evolugdo animal, haver regras nas sociedades
humanas, as quais sao inventadas pelos individuos e readquirem a forma da obrigacao
ndo por fundamento da inteligéncia, mas sim do proprio hébito!®.

O papel que se abre a inteligéncia do individuo e essa caracteristica do habito
como instinto virtual sdo indicativos de nuances especiais, que articulam com maior
precisdao as modificacdes ocorridas nas sociedades € o movimento do impulso vital nos
organismos, ja descrito em A4 evolugdo criadora. A retomada da perspectiva deste livro
e a proposta de pensar a sociedade nas extremidades da evolugdo animal ndo implicam
que a sociedade sera descrita apenas como uma expressdo ou manifestacio de um
impulso vital, descricdo que reproduziria de maneira mais particular o que ja fora
descrito em EC ou reduziria a sociedade ao biologico. Fazer isso seria reproduzir de

outra maneira a analogia falaciosa entre sociedade e organismo.

13 Ibid., p. 24.

19 Essa caracteristica da obrigagdo de ser natural em seu conjunto e arbitraria em sua particularidade ndo
lhe ¢é exclusiva. Bergson, para reafirmar a obrigagdo como um fendmeno geral da vida, mostra como o
mesmo acontece com a fala. A comunicacio das formigas e feita totalmente pelo instinto, o que faz com
que os sinais trocados sejam necessarios ou invariaveis; nos homens, os sinais linguisticos ou os idiomas
sdo artificiais, mas a prépria fala é natural.
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Na perspectiva da evolucdo do organismo, o papel do individuo era secundario.
“A vida aparece como uma corrente que vai de um germe para outro germe pelo
intermediario de um organismo desenvolvido”®’. Ainda que um organismo consiga se
afastar de sua espécie devido a uma caracteristica adquirida, essa caracteristica, do
ponto de vista da vida, ndo se perpetuaria. Trata-se de uma especificidade do
evolucionismo que se coloca contra as teses de Lamarck. A caracteristica adquirida
quase nunca afeta as células germinativas de um organismo e, nos casos excepcionais,
ainda que haja a hereditariedade de um afastamento da espécie, nada indica uma
hereditariedade da caracteristica adquirida®'. O individuo ndo participa propriamente da
evolucdo bioldgica; para esta, ele ¢ apenas um germe desenvolvido capaz de atualizar a
transmissao das caracteristicas da espécie em outro germe. A evolugdo bioldgica ocorre
na atuacao do impulso vital no momento da producdo de um germe, a forca engendrada
por um organismo desenvolvido na aquisi¢do de uma caracteristica distinta da espécie
se perde com a sua morte. Sem uma continuidade minima (ainda que excepcional)
reconhecivel nas dire¢des da caracteristica adquirida e da caracteristica transmitida em
germinagao, o individuo enquanto tal ¢ apartado desse progresso.

2, encontrada mais

A consideragdo da sociedade como um plano da natureza?
facilmente em outras espécies, ¢ importante para desviar de uma falsa diferenca
essencial entre sociedade e natureza. Para que a obrigagdo moral perca a
incomensurabilidade — defendida pelas filosofias morais — com os fatos naturais,
Bergson mostra o seu vinculo com a sociedade e, além disso, torna-a um fenémeno da
vida tal como a fala. Contudo, ndo se trata de submeter a sociedade humana a um
movimento geral da vida perdendo, portanto, a peculiaridade dessa experiéncia. Pelo
contrario, tal sociedade mostra que o seu percurso criador ndo pode se homogeneizar ao

percurso biologico justamente pela forca dos individuos, que, incapazes de perpetuarem

suas indeterminagdes fisioldgicas na espécie, atualizam indeterminacdes de aspectos

20 BERGSON, H. 4 Evolugdo Criadora. Trad. de Bento Prado Jinior. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005,
p- 29.

2l Bergson propde uma distingdo entre a hereditariedade do afastamento e a da caracteristica. Cf.
BERGSON, H. 4 Evolu¢do Criadora, pp. 91-92.

22O plano de natureza é um recurso heuristico para identificar com mais precisdo as fungdes de um 6rgio
ou de uma estrutura da natureza. “Teria a natureza previsto o enorme desenvolvimento e a complexidade
infinita de sociedades como as nossas? Entendamo-nos primeiro quanto ao sentido da questdo. Nao
afirmamos que a natureza tenha propriamente querido ou previsto seja o que for. Mas temos o direito de
proceder como o bidlogo, que fala de uma inten¢@o da natureza todas as vezes que atribui uma fungdo a
certo 6rgdo: ele exprime assim simplesmente a adequagdo do 6rgdo a fun¢do” (4s duas fontes...p. 46).
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morais ou sociais devido a atua¢do conjunta da variabilidade da inteligéncia com a
pressdo reguladora do habito.

Ressaltando que a obrigacdo moral ndo pode ser confundida com uma
necessidade das leis da natureza ou das leis da razdo, Bergson constrdi, porém, uma
continuidade entre ela e um instinto virtual. Em suma, a obrigag¢do, descrita em sua
experiéncia social, ¢ reduzida a natureza, sem que ela mesma seja considerada uma
necessidade real (quer fisica, quer intelectual). Desse modo, a obrigacdo ndo ¢ uma
criacdo da inteligéncia, na medida em que ela se vale de um instinto presente
virtualmente no ser humano para atualizar um ideal presente na evolucdo da vida em
geral. Consequentemente, a obrigacao nao decorre propriamente do humano, ainda que

seja encontrada somente na sociedade humana.

Quando os elementos que compdem um organismo se dobram a uma
disciplina rigorosa, poder-se-4 dizer que se sentem obrigados e que
obedecem a um instinto social? N&o, evidentemente; mas se esse
organismo mal chega a ser uma sociedade, a colmeia e o formigueiro
sdo verdadeiros organismos, cujos elementos estdo unidos entre si por
vinculos invisiveis; e o instinto social da formiga — quero dizer, a
forca em virtude da qual a operaria, por exemplo, executa o trabalho
ao qual estd predestinada por sua estrutura — ndo pode diferir
radicalmente da causa, seja qual for, em virtude da qual cada tecido,
cada célula de um corpo vivo funciona para o bem maior do conjunto.
De resto, num caso como no outro ndo ha propriamente obrigacdo;
haveria antes necessidade. Mas apercebemo-nos dessa necessidade
precisamente por transparéncia, ndo real, sem duvida, mas virtual, no
fundo da obrigagdo moral. Um ser s6 se sente obrigado se for livre, ¢
cada obrigagdo, tomada a parte, implica a liberdade?.

Um organismo ndo pode ser pensado como uma sociedade e a sociedade humana
nao pode ser pensada como um organismo, porém sociedade e organismo coincidem no
caso dos insetos mais desenvolvidos. Neles ha uma necessidade real, que torna
simplesmente gradual a diferenca entre o seu instinto social e o funcionamento das
células de um corpo, tornando, dessa maneira, a atribuicdo do conceito de obrigagdo um
absurdo®*. A formiga operaria nio ¢ obrigada a trabalhar, ela trabalha pela necessidade
de um instinto real. Na verdade, a necessidade real destruiria o conceito de obrigacao.

Por isso, Bergson precisou comecar a andlise da obrigagdo pela critica a analogia

23 BERGSON, H. 4s duas fontes... p. 24
24 Na sociedade humana, o instinto social, devido a sua virtualidade, distingue-se realmente das células de
um organismo, mas isso nao significa um rompimento com a natureza.
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sociedade/organismo e pela critica as teorias morais que lhe atribuem uma necessidade
igualmente real, ainda que de outro tipo. A descricdo da obrigagdo revela a importancia
reguladora do hébito que cumpre a fun¢cdo de um instinto social a manter a coesdo da
sociedade com os individuos (coesdo que, no caso do ser inteligente, precisa lidar com
variagdes imprevisiveis). Em todo caso, notemos que essa funcdo se encontra numa
linha da evolucao distinta da humana, desse modo, ela pode ser interpretada como um
plano para os animais tdo natural como a locomog¢do ou a visdo. A obrigagdo ¢&,
portanto, natural e o €, ndo por uma semelhanca do héabito com as leis naturais, mas
precisamente por sua fungdo.

A semelhanca do habito ou da obrigacdo com as leis da natureza ndo se da por
uma representacdo real da necessidade, mas sim pelo que Bergson chama de
transparéncia virtual. Ha nessa argumentacdo uma oposicao entre virtual e real e, além

123. O instinto virtual é o

disso, uma indicagdo de efeitos atuais de um instinto virtua
modo pelo qual a natureza se faz presente no humano e na estrutura da sociedade
humana, independente do grau de complexidade que esta sociedade adquira. Tornar a
obrigacdo moral uma manifestagdo geral da natureza acaba também por redefinir a
diferenga entre sociedade e natureza ou entre sociedade civilizada e sociedade natural.
As variacdes da inteligéncia, que tornam a sociedade civilizada mais complexa que a
sociedade recém-saida da natureza, ndo significam um rompimento com a natureza, pois
0 seu surgimento ¢ acompanhado por um instinto virtual que as faz retomar a
estabilidade que se coloca necessaria. Uma sociedade elementar e uma sociedade
civilizada se distinguem apenas em graus, pois ambas tém a mesma tendéncia de

manter-se tais como se encontram, reabsorvendo as sinuosidades da acdo da

inteligéncia.

%5 Cf. o capitulo ja citado de Deleuze “O impulso vital como movimento da diferenciagdo”. Deleuze, ao
explicar a critica de Bergson ao conceito de possivel e a preferéncia pelo termo virtual, estabelece que em
Bergson o termo virtual se opde ao termo atual (e ndo ao real), por isso o virtual seria ja uma realidade
que ao se atualizar se diferencia, enquanto que o possivel e o real seriam semelhantes do ponto de vista do
conceito. O virtual, em relacdo ao possivel, teria a vantagem de engendrar uma diferenciacdo na
realidade. No entanto, quando se trata de representagdes virtuais, elas estdo mais proximas de
representagdes imaginarias (construidas por algum instinto virtual) e se opdem a representagdes reais.
Essa mesma oposicdo de representacdo real e virtual aparecera também na descrigdo da fungfo
fabuladora. “Se esse contrapeso ndo pode ser o proprio instinto, dado que seu lugar estd precisamente
tomado pela inteligéncia, impde-se que uma virtualidade de instinto ou, se preferirmos, o residuo de
instinto que subsiste em torno da inteligéncia, produza o mesmo efeito: ele ndo pode atuar diretamente,
mas, dado que a inteligéncia opera sobre representacdes, suscitara ‘imaginarios’ que resistirdo a
representacdo do real e que conseguirdo, por meio da propria inteligéncia, contrapor-se ao trabalho
intelectual. Assim se explicaria a fungao fabuladora”. BERGSON, H. 4s duas fontes...p.99.
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A descrigdo da obrigacdo, manifestacio mais comum da moralidade, além de
mostrar o seu vinculo com o movimento geral da vida, resulta também na dentncia do
equivoco de uma diferenga real entre civilizagao e natureza. A civilidade ¢ mais uma
maneira de a natureza assegurar a coesao presente na sociedade humana mais elementar,
a civilidade se apoia igualmente no habito e ndo na inteligéncia. Uma com certeza ¢
maior ou tem mais sinuosidade que a outra, mas ndo ha incomensurabilidade, pois
ambas se apoiam na imobilidade do habito. Para Bergson, a sociedade que tem seu
equilibrio no habito, na obriga¢do ou em geral numa pressao que visa solidificar as
criagdes da inteligéncia dos seus membros, independente de sua complexidade ou do
seu tamanho, constitui uma sociedade fechada.

Se permanecermos na manifestagdo mais comum ou supostamente mais
racionalizada da moral, ndo poderiamos perceber, no individuo, nada mais do que
vinculos imobilizadores sobre a sua personalidade e, na sociedade, nada mais do que o
seu carater fechado. A atividade moral que resulta em equilibrio imovel ¢ mais facil de
representar conceitualmente, por isso, ¢ a mais difundida entre a espécie humana. Para
Bergson, hd e sempre houve casos excepcionais em que se via a manifestacdo de uma
moral que se distinguia da obrigacdo. Esses casos sdo, no mais das vezes, excluidos
pelas teorias morais ou deslegitimados e perseguidos pelas normas sociais, atribuindo-
lhes caracteristicas irracionais ou corruptoras. A proposta de Bergson ¢ entender tais
casos como indicadores de outra fonte da moral, uma fonte inacessivel ou

incomunicavel aos homens em conjunto, mas que surge no interior de certos individuos.

4. O rompimento com a estrutura da sociedade e da natureza

Os discursos a respeito da moral, tanto do entendimento comum quanto das
teorias filosoficas, ativeram-se a forma mais difundida da moral: a obriga¢do. Um dos
intuitos principais de Bergson, como anuncia o proprio titulo do livro, ¢ apontar para a
duplicidade da fonte da moral e, dessa forma, compreender esse fendmeno de maneira
mais precisa € menos parcial. Para isso, ha uma importante mudanga de referéncia. Da
experiéncia moral comum, passa-se a experiéncias morais excepcionais: “santos
cristdos, sabios gregos, profetas de Israel, os iluminados budistas e outros mais”?®. Essa

mudanca e o confronto da primeira moral com a segunda revelam que as duas fontes da

26 BERGSON, H. 4s duas fontes...p. 28.
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moral sdo tendéncias antagdnicas e tdo diferentes quanto a diferenga entre o finito € o
infinito, a imobilidade e o movimento. Enquanto a obrigacdo moral se mostrou apenas
um grau distinto da obrigagdo social, Bergson indica, em relacdo a moral dos individuos
excepcionais, uma diferenga de natureza.

Nos moralistas excepcionais ndo se percebe a obrigacdo, eles ndo se
representam o respeito ascético ao dever ou a lei social. De modo geral, hd a presenca
de um amor que visa imediatamente a humanidade. Na experiéncia comum, o amor tem
como objeto primeiro a familia, e esse sentimento pode se expandir gradualmente aos
nucleos mais proximos de convivio e até mesmo a patria. Nesses objetos, o amor pode
se representar num crescimento continuo e sem saltos, assim, o amor mais natural que
envolve o nucleo familiar pode se estender a patria, sem pressupor uma transforma¢do
de si mesmo. O amor a humanidade ¢ sempre um amor adquirido e frequentemente
indireto, ou seja, alcangado por um desvio pela representacdo de Deus ou da Razdo. Eis
o salto entre o amor natural e esse amor a humanidade realizado por individuos
excepcionais, e, 14 do outro lado, eles nos expressam um amor & humanidade sem
aqueles desvios, ainda que, no mais das vezes, sejam religiosos ou sabios.

No amor natural hd sempre um objeto delimitado, por mais amplo que ele seja,
isto é, o objeto determina o amor e pressupde virtualmente algo excluido desse
sentimento. Aquele que declara fervorosamente o amor a familia ou o amor a patria,
facilmente poderia considerar um ato de amor a manifestagdo de 6dio a uma outra
familia ou a uma outra patria. Nesse caso, ndo haveria descontinuidade entre esse amor
e o odio, pois o amor natural ¢ essencialmente ligado a um objeto no qual encontra
repouso e satisfacdo, de modo que uma ameaca real ou imaginaria a esse objeto
manifesta imediatamente o seu poder de exclusdo. A exclusao latente nesse amor revela
a sua caracteristica finita e fechada: tal amor para diante do seu objeto. Por outro lado,
ndo se poderia definir o amor a humanidade pelo seu objeto, pois ainda que
pressupuséssemos um amor a todos os seres humanos conhecidos e desconhecidos, do
presente ou do passado ou do futuro, esse amor com tantos objetos ndo abarcaria o amor
a humanidade daqueles individuos excepcionais, amor que pode facilmente se estender
“aos animais, as plantas, & natureza toda”?’. No amor a humanidade, o sentimento ¢
sempre mais largo que seu objeto. Esse amor excepcional fora negado nas teorias

filosoficas de Aristoteles e Kant, mas Bergson o descreve como uma experiéncia real e

27 BERGSON, H. 4s duas fontes...p. 32
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busca imprimir sentido moral e/ou racional a essa experiéncia, ainda que, para tanto,
seja necessario expandir o que chamamos de moral ou racional.

Esse amor ndo se refere a uma ideia de humanidade. Uma ideia de humanidade
passivel de ser amada conteria qualidades ou perfei¢des quase que irreconheciveis em
alguns individuos. O amor dos moralistas excepcionais percebe-se imediatamente na
experiéncia sem a representacdo de uma ideia de ser humano. O amor a humanidade ¢é

de fato um amor que “s6 atinge a humanidade ultrapassando-a”?®

, 1sto €, ultrapassando
toda e qualquer ideia de humanidade. Em vez de fixar-se em seu objeto, esse amor ¢
simples movimento que, quando coincide com objetos, engendra-os também em seu
movimento. Por isso, um moralista excepcional comunica sua moral sem exortagcdes ou
pregacdes; a sua propria existéncia e o encontro do seu amor com outros homens sao
suficientes para despertar nestes a vontade de imitd-lo como um modelo. Nao ha
pressdo, mas um chamado, uma evocacdo, uma inspiracdo; e aquele que se sente tocado
por esse amor imediatamente ¢ posto em movimento.

O amor a familia, a grupos ou a patria decorre dos vinculos da solidariedade
social presentes nos seres humanos por um instinto virtual, que tende naturalmente a
atualizar sua amplia¢do. Contudo, ndo ¢ dada a espécie humana nenhuma tendéncia que
possa naturalmente atualizar o amor a humanidade, essa emog¢ao ¢ sempre um esforco
que transcende as virtualidades passiveis de serem atribuidas a um plano da natureza.
Ele ¢ um esforco individual capaz de engendrar, além de desvios e varidveis,
verdadeiras invengdes no convivio coletivo. Se esse esfor¢o rompe com o plano da
natureza, ¢ justamente por ndo ser redutivel a um instinto virtual, constituindo, portanto,
um esforco da inteligéncia. No entanto, Bergson ¢ cuidadoso nessa inferéncia que
atribuiria a inteligéncia um carater criador e, antes de realizar tal inferéncia, ele traz uma
reflexdo sobre a sensibilidade ou, mais precisamente, a emogao.

A compreensdo dessa emog¢do parte da analogia com a musica, o amor a

humanidade movimenta e pde em movimento aquele que se sente tocado por ele.

Quando a musica chora ¢ a humanidade, é toda a natureza que chora
com ela. Na verdade, ela ndo introduz esses sentimentos em nos;
antes, ela nos introduz neles, como transeuntes que se compelissem a
uma danga. Assim procedem os iniciadores em moral.?’

% Tbid,, p. 32.
2 BERGSON, H. 4s duas fontes...p. 33.
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E preciso, porém, compreender como Bergson transpde esse poder da emogao do
campo das artes para o campo da moral ou, de maneira geral, para o campo da criagado.
Primeiramente € preciso compreender a arte sem querer traduzi-la retrospectivamente a
partir dos estados da alma que ela suscita, uma vez que tal traducdo deixaria escapar
justamente o seu carater movente e criador. A arte consegue expressar uma emogao que
poe seu expectador em movimento apenas quando nao ¢ essencialmente a representacao
da vida tampouco uma representagiio pura (incapaz de despertar um interesse’’). Em
Bergson, a representacdo ¢ um obstaculo ao movimento, que numa musica so apareceria
por imperfeicdo da obra ou por vicio do expectador. Somente depois de compreender o
poder da emocdo para além da representagdo, serd possivel considerd-la um esforco
criativo da inteligéncia. A representacdo ¢ um elemento da inteligéncia totalmente
conforme ao plano da natureza, por isso, a inteligéncia sera criativa quando a sua
invencdo tiver por substincia a sensibilidade?!.

Nao se trata de uma oposi¢do entre emog¢ao e representacdo ou da superioridade
de valor da emocgdo sobre a inteligéncia. Bergson ndo ¢ romantico. Nao sera toda ou
qualquer emocdo que assumird esse carater inventivo, pois, enquanto movimento
verdadeiro e indiviso, a emog¢ado criadora se distingue das emogdes que simplesmente
fazem o sujeito trocar de representacdes previamente estabelecidas. Aquela emog¢do que
apenas faz surgir no sujeito uma representacao ja constituida nao vai além da superficie
do sujeito; ela ¢ incapaz de transmitir-lhe 0 movimento, pois a troca de representacdes
afeta o seu estado sem transformar a sua disposi¢do ou sua tendéncia a estabilidade. A
emocdo alcanga a interioridade dos sujeitos quando ndo se deixa reconhecer ou reduzir
as suas representacdes anteriormente consolidadas. Tal emocdo despertard
representacdes novas e, consequentemente, ajudara a propria inteligéncia a compreender
melhor e de maneira mais complexa o fluxo presente na interioridade do sujeito.

A emoc¢do ndo contribui com a inteligéncia no seu trabalho ordinario, mas sim
num trabalho extraordinario. O poder da emog¢do original ndo se restringe a ser uma

motivacdo ou uma inspiracdo para que a inteligéncia permanega em sua tendéncia

30 Essa ressalva pode ser dirigida ao modo como Kant caracteriza a satisfagdo estética na Critica da
faculdade de Julgar. Podemos dizer que Kant pensa a emogao estética, que comunica sem conceito, como
uma consciéncia que visa os efeitos das faculdades racionais ou da enunciagdo de um juizo; desse modo,
a emogao estética consegue ser diluida na nogdo de gosto. Mas a consciéncia que explica se coloca
justamente fora da experiéncia e abstrai dessa emocgdo a pluralidade de efeitos que ela desperta no
expectador. “E por excesso de intelectualismo que se suspende o sentimento por um objeto e que se
conserva toda emog¢do para a repercussao, na sensibilidade, de uma representacdo intelectual”.
BERGSON, H. 4s duas fontes...p. 34.

31 Cf. BERGSON, H. 4s duas fontes...p. 36.
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natural de representar os objetos. Uma inteligéncia envolta na emog¢do, mais que
recompor a variedade de elementos previamente dados, coincidiria imediatamente com
a sua invencao. Ela, de fato, continuaria a buscar representar essa coincidéncia com
representacoes e palavras, todavia, com a consciéncia da limitagdo da representagdo na
exibi¢do dessa coincidéncia. A emog¢do, quer na arte, quer na ciéncia, quer na moral,

oferece uma intui¢do a inteligéncia.

Quem se empenhe na composicdo literaria tera verificado a diferenga
entre a inteligéncia entregue a si mesma e aquela que consome com
seu fogo a emogdo original e Gnica, nascida de uma coincidéncia entre
o autor e seu assunto, isto ¢, de uma intui¢ao™.

Na medida em que ndo se apoia na representacdo do objeto, o amor a
humanidade ¢ essa emog¢do que inspira os individuos excepcionais a uma moral
radicalmente diferente da obrigacdo. A emocao direcionada a humanidade, que apesar
de ter o mesmo nome tem tonalidades bem distintas em cada um dos exemplares, ¢ um
movimento capaz de transpassar as instancias mais superficiais e solidas dos individuos
e, chegando ao seu intimo, comunica o seu esfor¢o numa dire¢do excepcional em
relacdo ao cotidiano ou ao natural. Essa excepcionalidade supera as variacdes de uma
inteligéncia imersa na sua fungdo representativa, por mais sutil e avangada que sejam
suas ideias de civilidade. Os ideais civilizadores nao fornecem algo essencialmente
distinto de uma solidariedade social, somente a emog¢ao transmitida por um individuo
excepcional rompe com os limites do social e aponta para uma humanidade
essencialmente indeterminada em relacdo ao social, isto ¢, livre. A inteligéncia
encontra-se assim com o infinito que, a todo momento, se atualiza no esforco de ir além

do que esta representado.

5. O rompimento visto por dentro da moral excepcional

Bergson, ao estabelecer duas fontes distintas da moral, visa uma precisdo
completa desse fendmeno humano. O filésofo chega a uma fonte que expressa com
fidelidade um plano social da natureza e outra que expressa um rompimento com tal
plano, ainda que esse rompimento seja possivel apenas de maneira excepcional. Mas

essa diferenca de natureza entre as fontes ndo quer dizer que elas sejam exteriores entre

32 BERGSON, H. 4s duas fontes... p. 38.
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si. Mantendo a diferenca de natureza entre as duas fontes, estd posto o desafio de
desfazer a ilusdo dessa exterioridade. Em outros termos, cabe entender agora como
Bergson reunifica essas fontes no principio da vida. Deleuze explica como o conceito de
diferenca bergsoniano se purifica dos modelos dialéticos que colocam nesse conceito
um intermedidrio (alteridade e contradicdo) entre as diferengas encontradas. Em
Bergson, uma vez estabelecida a diferenca real, estabelece-se a explicagdo da diferenca

imediatamente a partir de um dos termos.

Em suma, a duragdo ¢ o que difere, e o que difere ndo é mais o que
difere de outra coisa, mas o que difere de si. O que difere tornou-se ele
proprio uma coisa, uma substdncia. [...] A diferenca de natureza,
portanto, ndo esta mais entre duas coisas, entre duas tendéncias, sendo
ela propria uma coisa, uma tendéncia que se opde a outra. A
decomposicao do misto ndo nos da simplesmente duas tendéncias que
diferem de natureza, ela nos da a diferenca de natureza como uma das
tendéncias®.

A moral como obrigacdo e a moral como inspiracao possuem uma diferenga de
natureza que, uma vez constatada pela propria analise ou pelo proprio procedimento
intelectual que fixa representagdes distintivas de cada fonte, sdo pensadas em unidade
como duracdo. Desse modo, a diferenca de natureza consegue se afirmar sem
contradizer a unidade do aspecto moral, sem que um dos termos se torne exterior ao
outro. A maneira de superar a exterioridade sera justamente a partir de uma das
diferengas. Para perceber como os termos se relacionam sem perder a diferenga de
natureza, € preciso permanecer na fonte da moral que ¢ a propria diferenca em
movimento: a inspira¢ao moral.

Em vez de sair dessas experiéncias em direcdo a uma perspectiva mais geral ou
para um principio abstrato, trata-se aqui de elevar uma das fontes enquanto principio da
vida. Em virtude de tal elevagcdo, o rompimento que a moral excepcional faz com o
plano da natureza se revela o rompimento com certa natureza®*. Bergson recorre a uma
divisdo espinosana para que o rompimento com a natureza dada ou constituida nao
signifique o rompimento com a forga elementar de criagdo da propria natureza. Como

Bergson ja tratara em A evolugdo criadora, a natureza ndo ¢ mais vista pelo

33 DELEUZE, G. “A concepgdo da diferenca em Bergson”. In Bergsonismo. Sdo Paulo: Editora 34, 1999,
p- 103.

34 «“Ao ir da solidariedade social a fraternidade humana, rompemos pois com certa natureza, mas nio com
toda natureza. Poder-se-ia dizer, desviando de seu sentido as expressdes spinozistas, que € para voltar a
natura naturante que nos separamos da natura naturata”. BERGSON, H. 4s duas fontes...p. 48.
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mecanicismo que a representa como um todo colocado antes do mundo, tampouco pelo
finalismo que a representa como uma proje¢do ideal para qual o mundo progride. A
natureza em sua significacdo mais plena ¢ evolugdo, ou seja, uma forca de criacao
continua. Em suma, além de seu conjunto de obras, a natureza ¢ essencialmente uma
forca constituinte; por isso, o rompimento que o excepcional faz em relagdo com o
plano da natureza ndo significa o rompimento com toda a natureza.

O moralista excepcional rompe com a natureza justamente na medida em que
ndo enxerga nela os obstaculos que resultam da interagdo do principio da natureza com
a matéria. Os seus atos sdo simples e dispensam intencionalidade, projecgdes,
representacdes, antecipagdes a respeito da matéria. Esse desinteresse pelo resultado dos
seus atos nao resulta em ascetismo, mas, tomado por uma emocao, ele significa o gozo
com a sua propria marcha para frente. Nesse sentido, o rompimento com a natureza

dada ¢, na verdade, a coincidéncia com a natureza como principio vital.

E verdade que se descéssemos até a raiz da propria natureza, talvez
nos apercebéssemos de que € a mesma forga que se manifesta
diretamente, voltando-se sobre si mesma na espécie humana uma vez
constituida, e que atua depois indiretamente, por intermédio de
individualidades privilegiadas, para impelir a humanidade para a
frente®.

O moralista excepcional exprime com fidelidade a propria natura naturante, o
puro movimento do principio da vida antes do seu contato com a matéria. Desse modo,
o rompimento com o plano da natureza se torna reencontro com a forca constituinte da
propria vida, desfazendo a falsa negatividade que se v€ na superficie. Enquanto uma
fonte da moral tem sua razdo suficiente na estrutura da sociedade humana, a outra
coincide com o principio explicativo de qualquer uma dessas estruturas em particular.
Assim como a natura naturante em seu contato com a matéria constitui a natura
naturada, o principio que encontramos na inspiracao moral tem o poder, em contato
com a sociedade, de constituir alguma obrigagdo moral (nova). E, desse modo, essa
inspiragdo excepcional consegue se colocar na duragdo como principio que se diferencia

de si em formas distendidas que, por sua vez, se solidificam em obrigagdes.

35 BERGSON, H. 4s duas fontes... p. 42.
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6. Conclusao

Se, para Bergson, “fazer filosofia é justamente comecar pela diferenca’®

, asua
analise da experiéncia moral torna diferenca de grau o que se pensava ser diferenca de
natureza e recoloca uma nova diferenca de natureza, dessa vez introduzindo na relagao
uma diferenca que explica e se interioriza com o outro termo. Na sinuosidade das
dissolugdes e reconstrugdes de diferencas, delineia-se a precisdao da duplicidade da fonte
moral. Uma a cumprir um plano para a espécie e outra a expressar no individuo uma
forca eminentemente vital que, visto de fora, separa-o de sua espécie e que, visto por
dentro, ¢ a criagdo de uma nova espécie, uma espécie de um Unico individuo. Mas essa
nova espécie ndo tem o mesmo destino de uma caracteristica fisiologica adquirida. Ela ¢
fecunda, isto ¢, comunica-se com os outros individuos e aponta para algo superior ao
aspecto social das relagdes humanas.

Sendo a manifestagdo mais comum da moral, a obrigagdo solidifica as
individualidades numa tendéncia estatica, favorecendo que uma estrutura geral da
sociedade seja mantida como algo interior e constitutivo de cada individuo. Sua fun¢do
¢ tanto mais eficaz quanto mais real aparecer a sua necessidade, quer pela analogia
comum sociedade/organismo, quer pela rede conceitual dos filosofos que lhe atribuem
um fundamento intelectual. A imagem de necessidade real impede a génese da
obrigacdo moral, que a ligaria com o restante das normas sociais. A fungdo de manter o
individuo inteligente numa regularidade indica a mesma tendéncia entre obrigagdo
moral e norma social, apontando, desse modo, entre elas uma diferenca de grau. Os
filosofos morais, ao se deterem nessa mesma tendéncia, tomam-na como Unica e perdem
o carater misto da moral sem o qual seria impossivel explicar a diversidade de sua
propria manifestacao.

Além disso, a sociedade, como criagdo presente em espécies de linhas
desenvolvidas da evolugdo bioldgica, mostra-se como um prolongamento do plano da
natureza para a espécie humana. Com o desenvolvimento da inteligéncia, a natureza
preservou a estrutura social num instinto virtual do proprio individuo: o habito. Esse
instinto virtual desempenha a mesma fungdo tanto em sociedades recém-saidas das
maos da natureza quanto em sociedades desenvolvidas e civilizadas e, por sua vez, dilui

a diferenca entre natureza e sociedade em diferenga de graus, pois o habito encerra os

36 DELEUZE, G. “A concepgdo da diferenga em Bergson”. In Bergsonismo. Sdo Paulo: Editora 34, 1999,
p. 122.
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individuos dentro de uma perspectiva fechada de sociedade. Embora representacdes
criem oposicdes entre moral e social ou sociedade e natureza, todas elas exercem uma
pressao sobre o individuo para que esse veja o humano dentro dos limites ja
constituidos.

No entanto, ha individuos que suspendem esses limites e que, além disso,
transmitem essa suspensdo a outros individuos. A emoc¢do do amor a humanidade
carrega a indeterminagao que transcende os aspectos sociais das relacdes humanas. Se o
habito solidifica e fecha as relagdes sociais, aquela emocgao tende a permitir que os
individuos se relacionem mais abertamente e aceitem o fluxo livre de suas existéncias.
Essa manifestacdo excepcional expressa o principio da vida que, na perspectiva moral,
atualiza-se sobre o social. Se, em A evolugdo criadora, o impulso vital pde
indeterminagdo sobre a matéria inorganica, em As duas fontes..., o impulso vital —

enquanto moral excepcional — pde indeterminagdo sobre o social.
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