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LA PosicioN KANTIANA EN EL DEBATE ACERCA DEL
ALCANCE Y LOS LIiMITES DE LA ILUSTRACION DEL PUEBLO

[KANTS PoSITION IN THE DEBATE ON THE SCOPE AND LIMITS
OF THE ENLIGHTENMENT OF THE PEOPLE]

lleana P BEADE'!

I. INTRODUCCION

Los recientes estudios historiograficos acerca de la Ilustracién revelan que este intenso
periodo en la evolucién cultural e intelectual del continente europeo constituyé un movimiento
complejo, atravesado por profundas tensiones en lo relativo a sus contenidos ideolégicos y
politicos”. A causa de esta complejidad, se ha llegado incluso a poner en cuestién si es posible
identificar ciertos rasgos comunes del pensamiento ilustrado. Mds alld de la posicién que
se adopte en este debate, es preciso reconocer que las tensiones no sélo se presentan entre
diversas figuras paradigmdticas del movimiento ilustrado, sino que en ocasiones parecen estar
presentes en los textos de un mismo autor. Tal es el caso de los escritos politico-juridicos
kantianos, en los cuales hallamos aspectos doctrinales a los que cabria calificar como liberales
(a saber, la reivindicacién de la libertad de expresién y del llamado wso piiblico de la razén, o la
formulacién del principio de publicidad), en contraste con aspectos que en principio podrian
ser interpretados como conservadores o reaccionarios (tales como la exigencia de una absoluta
obediencia en el dmbito del uso privado de la razén, cierta descalificacién del pueblo como un
actor social que no ha de ser convocado a participar activamente en el debate filoséfico acerca
de cuestiones religiosas y politicas, o la posicién asumida por el fildésofo respecto del llamado
derecho de resistencia [Widerstandsrecht]). En este trabajo proponemos examinar la posicién
asumida por Kant en el debate acerca de los alcances y limites de la ilustracion del pueblo, a
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la luz de ciertos t6picos recurrentes en los escritos filoséficos y politicos de la época. Nuestro
objetivo central serd mostrar que ciertos aspectos doctrinales a los que cabria interpretar como
aspectos conservadores, admiten una lectura diferente cuando se los considera en relacién con
la posiciéon adoptada por otros autores: en efecto, observaremos que la actitud moderada y
cauta implicita en la distincién kantiana entre los wusos piiblico y privado de la razén, asi como su
impugnacién de todo derecho de resistencia (y su consiguiente apuesta por un modelo reformista,
en el que los cambios sociales sean impulsados a través de mecanismos legales), es compartida
por importantes figuras del movimiento ilustrado, incluso por los autores més progresistas.

A fin de considerar la posicién adoptada por Kant en relacién con la cuestion de la
ilustracion del pueblo, proponemos acotar el andlisis tomando como eje la pregunta acerca de la
conveniencia de difundir las nuevas ideas ante e/ priblico en general, cuestién que convoca a los
principales exponentes del movimiento ilustrado. Atendiendo a este objetivo, consideraremos,
en particular, el debate suscitado a partir del tema del concurso con cardcter extraordinario
convocado en el ano 1778 por la Academia de Ciencias de Berlin, bajo el auspicio de Federico
IT de Prusia (“sPuede ser wtil enganar al pueblo?”), concurso que convocd a cuarenta y dos
participantes y conté con dos ensayos premiados: el de Fréderic de Castillon (quien responderd
afirmativamente a la cuestién planteada) y el de Rudolf Zacharias Becker (que se inclinard por
la respuesta negativa).

Evidentemente, el tema del concurso condensa una serie de temdticas que fueron objeto
de intensas discusiones politicas en la Europa del siglo XVIII, en pleno auge del movimiento
ilustrado, temdticas que superan, por lo demds, los propios mdrgenes histéricos de la Ilustracién
y constituyen tépicos recurrentes de la filosofia politica desde sus origenes cldsicos, a saber:
quiénes (y bajo qué condiciones) se hallan autorizados para ejercer el poder politico, qué
medios resultan legitimos para la consecucién de ciertos fines politicos —o, en términos mds
generales: cémo ha de ser pensada la relacién entre ética y politica—, hasta qué punto debe
favorecerse el conocimiento publico de ciertas cuestiones relativas a la religion o al Estado, o
en qué medida resulta conveniente, por el contrario, mantener al pueblo en la ignorancia o el
error, a fin de evitar la inestabilidad del orden politico. Estos tdpicos cobran un auge inusitado
durante el siglo XVIII, a partir de la emergencia de diversos movimientos revolucionarios en
distintas regiones de Europa, y suscitan importantes debates acerca del propio significado del
concepto de ilustracién’. La discusion se intensifica no sélo entre los partidarios y los detractores
del movimiento ilustrado, sino incluso entre sus propios promotores, pues no parece haber
acuerdo entre estos tltimos respecto del sentido del concepto de iustracion, esto es, acerca de
en qué consiste, cudles serfan sus fines propios, o qué medios resultarian mds adecuados para la
promocién de tales fines®.

% Cabria afirmar que, desde los propios origenes de su breve historia, la Ilustracién lleva a cabo la compleja tarea de su auto-
comprensién: en efecto, los pensadores ilustrados enfrentan el desafio de promover el avance de las luces, a la par que intentan
dilucidar en qué consiste, propiamente, la ilustracién como tal.

* Al igual que Kant, diversos autores establecen un claro vinculo entre ilustracion y autonomia intelectual (cf. Geich 2009: 82),
asociando /as luces a la superacién del error, la supersticion y el fanatismo, y reivindicando la exigencia de una libre circulacién de
las ideas (cf. Schiller 2009: 108). Autores como Wieland, Riem y Lessing, entre otros, asocian el concepto de ustracién al concepto
de verdad, interpretando en consecuencia a la Ilustracién como un proceso esencialmente ligado con el avance del conocimiento
y la ciencia. Desde luego, ambas concepciones no resultan excluyentes: en la medida en que promueve el libre examen de todo
tipo de doctrinas, el pensamiento auténomo y critico favorece el avance del conocimiento. Sin embargo, cabe sefalar que desde
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En lo referido a los antecedentes histéricos del concurso de la Academia, cabria
mencionar, en primer lugar, la correspondencia entre Federico II de Prusia y D’Alembert: en
efecto, el intercambio epistolar entre ambos revela la complejidad de los argumentos invocados
a favor o en contra del recurso al engafio y a la simulacién como estrategias vilidas para el
ejercicio del poder politico’. En esas intensas discusiones se perfila, cada vez con mayor nitidez,
la pregunta acerca de si la ilustracién promueve, o bien socava, la obediencia del pueblo ante
los poderes instituidos, esto es: si ella incita a la insureccién, o bien contribuye a la obediencia
civil. Quienes se inclinan por la primera opinién, suelen reconocer en la ilustracién la causa
principal de las rebeliones populares; quienes adoptan, en cambio, la segunda posicién, alegan
que la ilustracién no promueve la anarquia ni el desorden social, sino que garantiza, por el
contrario, la estabilidad del orden civil, en la medida en que promueve el reconocimiento de la
necesidad de un poder publico, capaz de garantizar el ejercicio de los derechos humanos y de
asegurar la paz y la estabilidad.

Otros antecedentes del concurso estdn dados por la publicacién de algunos textos que
anticipan explicitamente el tema del concurso, entre los que cabria destacar quizis el escrito
de Cesar Chesnau Du Marsais, De Prejugés (ou de l'influence des opinions sur les moeurs et sur le
bonheur des hommes, ouvrage contenant l'apologie de la philosophie), publicado en 1769°. En uno
de los apartados del texto, titulado “;Es susceptible de instruccion el pueblo? ;Es peligroso ilustrarlo?
Sobre los males que derivan de la ignorancia a de los pueblos, Du Marsais intenta persuadir al
lector de que no ha de establecerse una conexién directa entre la ilustracién y los procesos
revolucionarios, pues —sefiala— la verdad sélo se abre paso lentamente, y requiere un largo
periodo histérico erradicar los antiguos errores y las falsas creencias arraigadas en la tradicién.
No es, pues, la verdad, sino el despotismo y la ambicién de los principes, aquello que incita al
pueblo a levantarse contra sus gobernantes:

No es, en absoluto, la verdad la que provoca estos estragos: es la demencia de los gobiernos que,
tiranizando a un pueblo al que se ha mantenido en la ignorancia, lo reduce a la desesperacion y lo
dispone a prestarse a los fines de los malvados que quieran seducitlo [...]. Concluyamos, pues, que
la verdad es igualmente necesaria, tanto para el soberano, a fin de asegurarle el poder, como para
los stibditos, para ser felices, obedientes y tranquilos [...]. Un buen rey, lejos de temer a la verdad,
la tomard siempre como guia de si, y querrd que ilumine al pueblo para que sienta su felicidad;
asi, verd que es el sostén de la nacién y del trono. Un déspota que manda a subditos irritados
no se convierte en victima de la verdad, sino de la imprudencia y de la impetuosa ignorancia de

sus furiosos esclavos: su nacién, al igual que él mismo, estd a merced del fanatismo religioso y
politico [...]. Mientras los soberanos se opongan al progreso de la razdn, los pueblos serdn ciegos y

la perspectiva kantiana, no es la verdad como tal aquello que es identificado como la meta tltima de la Ilustracion, sino antes
bien un cierto modo de pensar critico y auténomo (cf. KU, Ak. V, 294; WA, Ak. VIII, 35-36). El fin dltimo de la Ilustracién no
estarfa dado, pues, por la ampliacién del conocimiento humano, sino que exigirfa el desarrollo de un cierto modo de hacer uso de
la propia la razén, uso capaz de liberar al hombre de sujeciones intelectuales, politicas y religiosas. Segtin veremos, prima en los
escritos kantianos una concepcién eminentemente politica de la ilustracion, concepcién fundamentalmente ligada a la cuestién de
los derechos del hombre y a la posibilidad de una superacién del despotismo.

> En la seccién siguiente haremos alusién a algunos de los pasajes mds significativos de la correspondencia entre el monarca y el
filésofo francés.

¢ De Lucas senala el impacto negativo que este escrito produce en Federico IT de Prusia, quien por esos afios se aparta ya de sus antiguas
ideas juveniles (en las que impugnaba los principios politicos maquiavélicos), inclindndose por una posicién escéptica mds acorde a las
exigencias del realismo politico y al principio de la 7azdn de Estado, que exime a los principes de toda limitacién moral en su esfera de
accién politica. Cf. De Lucas (1991: xvi-xvii). Influenciado por el texto de Du Marsais, D’Alembert persuadird a Federico II de Prusia
a convocar el concurso de 1778, en el que participardn importantes autores de la época. Cf. De Lucas (1991: xvi ss.).
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turbulentos, y en tanto los pueblos sean ciegos, como sus monarcas, unos y otros serdn juguete de
la impostura y de la ambicién. Du Marsais (1991: 11) .

Cartaud de la Villate, otro autor francés del periodo, sefiala, al igual que Du Marsais,
que no son las ideas ilustradas las que producen el estallido de la revolucién, sino, por el
contrario, la ignorancia y la supersticién, que abonan, ambas, el terreno del fanatismo religioso
y politico. En sus Essais historiques et philosophiques sur le gour (1737), observa que un pueblo
ilustrado es proclive a reconocer la necesidad de un poder publico y a guardar obediencia a las
normas civiles:

La ignorancia conduce al fanatismo y el fanatismo lleva a toda clase de atentados... Juzgarfa mds
asentada la potencia de un Estado en el que cada particular tuviera la libertad de penetrar en mis
propésitos, observar mis procedimientos, esclarecer mis designios y aun censurar mi conducta,
que otro en el que tuviera que gobernar a hombres estipidos que cumplieran mis proyectos
respetdndolos de tal modo que no se atreviera a profundizar en ellos... [...] Un soberano cuyo
poder supremo tenga sélidos fundamentos necesita hombres ilustrados, lo suficientemente sabios

como para reconocer la autoridad legitima o lo bastante politicos para no darse a facciones carentes
de motivos e interés7.

Estos autores procuran disociar, pues, el vinculo entre ilustracion y revolucién, e intentan
persuadir a los lectores (y, en particular, a los principes) de que la ilustracién no constituye
un riesgo para la estabilidad del orden politico, sino que ella contribuye, por el contrario, a la
realizacién de los fines del Estado en tanto permite a los individuos tomar conciencia acerca de
la necesidad de un poder politico que garantice la existencia misma del orden civil®.

Los ilustrados advierten, sin embargo, los riesgos potenciales de las nuevas ideas: si bien
las luces nunca pueden resultar perjudiciales, han de ser difundidas de manera progresiva. De
alli que el medio mds conveniente para su difusién sea, en opinién de muchos, la publicacién
de textos. Asi sefiala Ch. M. Wieland:

En todo caso quiero aconsejar, ne quid Res publica detrimenti capiat [“los consules deben cuidarse de
que el Estado no sufra ningiin perjuicio”, Cicerén, I Catilinaria], que se disponga de una limitaciéon
altamente inocente, a saber: [...] a todos ellos que no estdn llamados a ensefiar en cdtedras y
pulpitos, no permitirles otro medio para la Ilustracién de la humanidad que la publicacién de
libros. Un loco que predique sandeces en una asamblea conventual puede producir dafios en la
sociedad burguesa. Un libro, por el contrario, sea cual sea su contenido, no puede hacer hoy en dia
ningan dano, pues, al margen del valor de lo que dice, pronto seria compensado, diez o cien veces,
por otros” Wieland (2009: 49).

7 Citado en: De Lucas (1991: xv). En un texto titulado “Acerca de la influencia de la Ilustracién sobre las revoluciones”, Johann
Baptist Geich sefiala, en el mismo sentido, que toda revolucién no es sino el resultado natural e inevitable del despotismo de los

principes. Cf. Geich (2009: 83).

8 En tal sentido califica Riem a la Ilustracién como una auténtica benefactora del Estado. En su escrito titulado “La Ilustracién es
una necesidad del entendimiento humano”, el autor reflexiona acerca de la conveniencia o inconveniencia de limitar el avance de
las luces, senalando que todo lo que el Estado tiene que perder con el avance de la ilustracion es engano y prejuicio; el ciudadano
ilustrado no transgrede las leyes, ni se inclina hacia conductas violentas, sino que cobra conciencia de sus deberes para con el
Estado, mientras que un monarca ilustrado reconoce, por su parte, sus deberes frente a los sibditos. Cf. Riem (2009: 58-59).
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Estas observaciones revelan la misma cautela asumida por Kant con respecto a la
libertad de expresion, derecho fundamental e inalienable del hombre que ha de ser ejercido, sin
embargo, dentro de limites estrictamente establecidos (tal como se pone de manifiesto, segtin
veremos, a través de la distincidn entre los usos priblico y privado de la razén’). En Contestacion
a la pregunta: ;Qué es la llustracion? | Beantwortung der Frage: Was ist Aufklirung?, 1784], se
reivindica la libertad para hacer un wuso piblico de la razén, uso del que se sirven aquellos que
ejercen su juicio critico a través de la publicacién de escritos, i.e. aquellos que se dirigen, como
autores, al piblico constituido por el mundo de los lectores'’. Sélo en ese marco la libertad en
el uso del propio entendimiento promoverd cambios graduales en la constitucion politica. Las
discusiones filos6ficas y tedricas no tendrdn lugar, pues, ante el piblico en general, sino ante
un publico letrado, y corresponderd, en todo caso, a los gobernantes implementar las reformas
juridicas que resulten necesarias en la constitucién vigente.

En lo referido especificamente al problema de los los limites y alcances de la ilustracién
del pueblo, ésta serd interpretada, en los escritos kantianos, como la instruccién del pueblo en lo
que atafie a sus derechos y deberes. Ambos aspectos resultan, para Kant, igualmente decisivos: si
las luces han de promover un modo de pensar critico y auténomo (y, con ello, el reconocimiento
de derechos inalienables del hombre''), deberdn promover asimismo el reconocimiento de
ciertos deberes fundamentales y, con ello, el respeto por las normas vigentes, garantizando asi
la obediencia a los poderes publicos que velan por el cumplimiento de las mismas. Dicho de
otro modo: ilustrar al pueblo no sdlo exige garantizar la libertad de pensamiento y la libertad
de expresién, sino que exige asimismo la consolidacién de mecanismos institucionales que
garanticen el orden social, entendido éste como condicién sine qua non de todo progreso.
Esto significa, bdsicamente, que el derecho de todo hombre a pensar por si mismo y a expresar
libremente sus ideas debe ser ejercido bajo ciertas condiciones, esto es, dentro de limites
estrictamente establecidos. La exhortacién a la obediencia expresada en la distinciéon kantiana
entre los usos piblicoy privado de la razén cobra, pues, un nuevo sentido cuando se la interpreta
bajo la luz de esta doble impronta del discurso ilustrado: la reivindicacion del derecho de hacer
un libre uso del propio entendimiento y, en contraste con ello, la exigencia de instruir a los
individuos en sus deberes para con el Estado.

Antes de introducirnos en el andlisis de los textos kantianos relevantes para el tratamiento
de las cuestiones sefialadas, haremos referencia, en la seccién siguiente, al debate suscitado en
torno al tema de concurso propuesto por la Academia, a fin de sefialar algunos aspectos que,
a nuestro juicio, contribuyen a una mejor comprensién de la posicién adoptada por Kant con
respecto al problema de la ilustracion del pueblo.

2 Cf. WA, Ak. VIII, 37.

10 Cabe senalar que Kant utiliza en sus escritos la nocién de p#blico segtin sentidos diversos, refiriéndose con ella ya a un piblico
restringido (aquel constituido por el mundo de los lectores, es decir, por los doctos o letrados), ya al pueblo en su totalidad. Para un
andlisis pormenorizado de esta cuestién, véase: Clarke (1997: 53-73); Davis (1992: 170- 184). En todo caso, al interpretar la
libertad en el uso publico de la razén como libertad de pluma, Kant apuesta por un avance progresivo (y cauto) de las nuevas ideas.
Como senala el pensador ilustrado K. E Freiherr Von Moser en el marco de una interesante descripcién de los diversos tipos de
escritos que circulan en la época, “el publico de un escritor [...] no es, ni mucho menos, fodo el piblico”. Von Moses (2009: 103).

! Otros autores ilustrados vinculan explicitamente la Ilustracién al reconocimiento de los derechos humanos y, por consiguiente,

a la nocién de emancipacion. Cf. Erhard (1991: 93-94).
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II. HUMANISMO ILUSTRADO VERSUS REALISMO POLITICO: EL CONCURSO DE
1778 DE 1A ACADEMIA DE CIENCIAS DE BERLIN Y LA DISCUSION ACERCA DE SI
ES CONVENIENTE ENGANAR AL PUEBLO

Los textos de Federico II de Prusia —a quien Voltaire habria calificado, por primera vez,
en 1742, como Federico e/ Grande'*— revelan un notable influjo de la filosofia y la literatura
francesas, y no es un dato menor el hecho de que haya sido precisamente D’Alembert quien
incite al monarca a convocar el tema del concurso de 1778". Los escritos filos6fico-politicos
de Federico combinan la confianza en los valores ilustrados de la libertad de conciencia y
la tolerancia religiosa con cierto pesimismo antropolégico que lo inclinard, en sus escritos
tardios, hacia una revalorizacion de los principios del maquiavelismo, rechazados en sus textos
de juventud'. En efecto, en el Testamento politico de 1752, Federico abjura de sus antiguas
ideas y sostiene que el interés del Estado se halla por encima de cualquier exigencia moral
individual. Las cartas a D’Alembert que datan de ese periodo denotan una actitud escéptica
ante la posibilidad de ilustrar al pueblo:

[L]a credulidad, la supersticion y el terror timorato de las almas débiles, se impondrén siempre en la
balanza del publico, [...] el nimero de los filésofos serd pequefo en todas las edades y [...] siempre
una supersticién cualquiera dominard el universo [...]. La imperfeccién, tanto en moral como en
fisica, es el cardcter del globo que habitamos: es un gasto estéril intentar ilustrar y, frecuentemente,
esa empresa es peligrosa para quienes se encargan de ella. Hay que contentarse con ser sabio para
uno mismo, si se puede serlo, y abandonar al vulgo a su error, tratando de apartarlo de los crimenes
que alteran el orden de la sociedad. Fontenelle dirfa acertadamente que si tuviera la mano llena de

verdades no la abrirfa para comunicarlas al publico, por que no vale la pena. Yo pienso poco més o
menos lo mismo..."".

Al pesimismo escéptico de Federico, D’Alembert opone la confianza en la perfectibilidad
del hombre, en su capacidad de ser instruido y de superar sus obstdculos y limitaciones
naturales. El filésofo francés advierte, sin embargo, que la verdad debe abrirse paso sélo de
manera progresiva:

Convengo con Vuestra Majestad en que la supersticion es el alimento de la multitud, pero, segin
me parece, no debe arrojarse sobre ese alimento mds que en el caso de que no se le presente ninguno
mejor. La supersticién, bien inculcada y arraigada en la infancia, se somete sin duda a la razén
cuando ésta llega a presentarse: mas la razon llega demasiado tarde y ya estd ocupado el sitio [...].
La razén, incluso aunque llegue demasiado tarde, no tiene mds que perseverar para triunfar algin
dia y echar fuera a su rival. Me parece que no es preciso, como decia Fontenelle, tener cerrada la
mano cuando se estd seguro de tener la verdad. Sélo es necesario abrir los dedos de la mano uno tras
otro, con sabidurfa y precaucion, y poco a poco la mano se abre totalmente y sale de ella la verdad
por entero. Los filésofos que abren la mano demasiado bruscamente estdn locos: se les corta el pufio

12 Cf. De Lucas (1991: xxi).

Y En la carta que el fildsofo le dirige en diciembre de 1769, afirma: “la pregunta acerca de si es posible que el pueblo se las

componga sin fibulas en lo que hace a un sistema religioso, bien merecerfa ser propuesta por una Academia como la vuestra. Tengo
ara mi que es necesario ensefar siempre la verdad a los hombres y que no hay nunca una ventaja real en engafarlos. Creo que la

p q P yq y ) g q

Academia de Berlin, si propusiera esta cuestion como tema del premio de metafisica, conseguiria un gran honor y se distinguiria

de otra compaiifas literarias que atiin no tienen mds que prejuicios”, citado en: De Lucas (1991: 15).

4Cf. De Lucas (1991: xxi-xxviii).

15 Carta de Federico II a D’Alembert, fechada el 8 de enero de 1770; en: De Lucas (1991: 17).
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y eso es todo lo que ganan con ello; los que la mantienen absolutamente cerrada no hacen por la
humanidad lo que deben hacer'.

Federico alega, en respuesta, que es posible distinguir entre dos clases de engafios o
imposturas:

unas para cuyo éxito ha servido de pedestal la supersticién, y aquellas otras que, con la ayuda de

algunos prejuicios, han podido servir para manejar el espiritu del pueblo para su propio beneficio

[...]. Todos los que tengan que tratar con una gran multitud de hombres que sea necesario

conducir a un mismo objetivo, se verdn obligados a recurrir alguna vez a las ilusiones, y no los creo
condenables si las imponen al pablico por las razones que acabamos de alegar!”.

Los puntos implicados en esta discusion encuentran indudables resonancias en los textos
kantianos referidos a la Ilustracidon, no sélo en el ensayo de 1784, sino ain en textos mds
tardios, como La contienda de las facultades [Der Streit der Fakultiten, 1798 y Sobre la paz
perpetua [Zum ewigen Frieden, 1795], en los que el filésofo amplia la discusién acerca de los
alcances de la ilustracién, en indisoluble conexién con la cuestién del progreso. Si bien Kant
reconoce en la figura de Federico un simbolo emblemdtico de la Ilustracién'®, no compartird
su escepticismo acerca de la posibilidad de ilustrar al p#blico en general, sino que exhortard a
los individuos a superar el estado de minoridad intelectual en el cual cada cual se encuentra
por su propia responsabilidad” ,y coincidird, pues, con D’Alembert en que es posible que el
puiblico sea ilustrado, y es incluso inevitable, siempre que se lo deje en libertad para hacer el
intento®. Si se asumiera la actitud de Federico y se abandonara al pueblo en su error, no cabria
esperar progreso alguno del género humano, vulnerdndose asi el derecho natural del hombre a
progresar®'. Un gobernante que renunciase a su tarea de promover el perfeccionamiento de las
instituciones juridicas, no sélo incumpliria sus deberes propios, sino que vulneraria ademds ese
derecho humano fundamental.

En relacién con el derecho y la capacidad de cada individuo de servirse de su propio
entendimiento®, probablemente Kant coincidiria con D’Alembert en que la verdad sélo
puede ser conocida tardiamente, una vez que ciertos prejuicios han arraigados ya en el 4nimo;
de alli las dificultades para superar la minoridad de edad intelectual y alcanzar la ilustracién.
Sin embargo —reiteramos— es posible que el publico se ilustre a si mismo, si se le deja en
libertad. He aqui, pues, una de las condiciones esenciales para el avance de la ilustracién: que

16 Carta de D’Alembert a Federico fechada el 9 de marzo de 1770 ); en: De Lucas (1991: 18).
17 Carta de Federico Il a D’Alembert, fechada el 3 de abril de 1770; en: De Lucas (1991: 17).
18 Cf. WA, Ak. VIII, 40.

! Kant reconoce, sin embargo, las condiciones no ya individuales sino sociales que se requieren para la superacién de dicho estado,

la adquisicién de la ilustracién. Cf. WA, Ak. VIII, 35s.
2 Cf. WA, Ak. VII, 38.

21 Asi sefiala, en WA, en relacién con la cuestién de la ilustracién en materia religiosa, que comunidad eclesidstica que pusiera
limites a toda ulterior modificacién de las cuestiones de culto, impidiéndose asi toda modificacién futura, “excluirfa para siempre
toda ulterior ilustracién del género humano [...]. Una época no se puede obligar ni juramentar para poner a la siguiente en la
condicién de que le sea imposible ampliar sus conocimientos (sobre todo los muy urgentes), purificarlos de errores y, en general,
promover la ilustracion. Serfa un crimen contra la naturaleza humana, cuya determinacién originaria consiste justamente, en ese
progresar” (WA, Ak. VIII, 39). Sobre esta cuestion volveremos en el siguiente apartado.

2 Cf. WA, Ak. VIII, 36.
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los gobernantes concedan a los individuos la libertad de hacer un wuso piblico de su razén. Si la
libertad para hacer uso de la propia razén ha de ser, sin embargo, restringida, es precisamente
porque las luces deben difundirse progresivamente (como sefiala D’Alembert, los dedos de la
mano deben ser abierto uno a uno) y para ello se requiere de la colaboracién de quienes se han
ilustrado ya a si mismos, esto es, de los fildsofos, aquellos que “por esfuerzo del propio espiritu,
logran salir de la minoria de edad y andar [...] con seguro paso” (WA, Ak. VIII, Ak. 36). A ellos
debe encomendarse, pues, la compleja tarea de desatar lentamente los grilletes que atan al resto
de los individuos a una persistente minoria de edad. Si bien Kant no participé del concurso
convocado por la Academia de Ciencias en 1778, seria posible reconstruir la repuesta que el
filésofo habria formulado a la pregunta acerca de si puede ser util enganar al pueblo, a través
del andlisis de sus principales escritos politico-juridicos. Pero antes de intentar reconstruir esa
posible repuesta, quisiéramos considerar, al menos brevemente, algunos de los argumentos
desarrollados por los dos autores premiados, Castillon y Becker, a fin de profundizar un poco
mis en el debate epocal acerca de los limites y alcances de la Ilustracién.

La contribucién de Castillon (“Disertacion sobre la cuestion: ;Es til para el pueblo ser
enganado, bien sea mediante la induccién a nuevos errores, bien manteniéndole en los que
ya tiene”?) comienza presentando algunas consideraciones preliminares acerca de cémo ha de
entenderse la nocién de pueblo. Bajo tal nocién se refiere el autor a la parte débil y limitada de
la nacidn, esto es, al conjunto de individuos que necesitan ser guiados por su propio bien, por
cuanto resultan incapaces de hacer un uso adecuado de su propio entendimiento, ya sea por
indolencia o pereza, o bien por falta de educacién®. El concepto de pueblo no alude, pues, al
rango social o a la fortuna, sino Gnicamente a la habilidad o capacidad de los individuos para
hacer uso del propio entendimiento. Sobre la base de estas consideraciones, Castillon reformula
la pregunta del tema de concurso bajo los términos siguientes: “;es util para aquellos que tienen
la necesidad de ser guiados, serlo por gentes que les engafien, bien manteniéndoles en antiguos
errores, bien induciéndoles a otros nuevos?” (Castillon, 1991: 33). Al reformular la pregunta
bajo tales términos, la respuesta resulta previsible: asi como resulta inevitable guiar a quienes
necesitan ser guiados, serd licito —y, en ocasiones, necesario— engafiar al pueblo, siempre que se
lo engane para su bien, y no para beneficio de sus tutores. La condicién restrictiva del recurso
al engano invocada por Castillon es, pues, el principio de la felicidad del pueblo (aunque el
autor no se detiene a explicar en qué consistiria, propiamente, tal felicidad, y por qué motivos
los gobernantes se hallarfan en mejor posicién que los individuos para promoverla). El autor
sostiene que la ilustracidn, vinculada aqui con el conocimiento de la verdad y la superaciéon
del error, no debe ser propagada entre el pueblo, sino ante todo entre los magistrados, en
quienes recae la tarea de velar por los intereses de aquél*. En materia religiosa, los dogmas de
fe (verdaderos o no) resultan utiles para controlar los impulsos egoistas y violentos del pueblo:
dado que éste no entiende razones, tales dogmas resultan necesarios a fin de limitar y contener
los vicios, contribuyendo asi a la obediencia y a la estabilidad politica de la nacién®. Los
dogmas religiosos —incluso aquellos que resultasen contrarios a la verdad—, “son, en manos de

2 Cf. Castillon (1991: 37).
24 Cf. Castillon (1991: 45).
2 Cf. Castillon (1991: 55-56).
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los jefes de Estado, uno de los medios mds eficaces para contener, para hacer obedecer al grueso
de la nacién...” (Castillon, 1991: 56). Tales dogmas constituyen la base de la felicidad del
pueblo y merecen ser conservados, pues, independientemente de su veracidad. En conclusién
“puede ser util para el pueblo ser enganado, tanto en politica como en religién, y ello bien por
induccién al error, bien por mantenimiento en errores anteriores, siempre [...] que no se haga
mds que para su mayor felicidad” (Castillon, 1991: 61).

El autor se dirigir, finalmente, a /los fildsofos, exhortdndolos a hacer un uso prudente del
razonamiento critico, para la cual la mayor parte de los hombres no se halla adn preparada:

seamos prudentes al disipar los errores; recordemos que no son un mal real hasta tanto se les conoce
y que mds vale un error 1til que una verdad triste y estéril de la que no se sabe hacer ningtin uso y
que, con frecuencia, no es para el pueblo otra cosa que una especie de curiosidad, una gratificacién,
por asi decirlo, puramente especulativa, mientras que su indiscreta revelacién arrastra o puede
arrastrar todo tipo de desérdenes. Recordemos que la verdad no estd hecha mds que para los ojos
del 4guila; no puede presentarse a nadie mds sin cegarle, salvo envuelta en velos que atemperen su
excesivo brillo: debemos trabajar, pues, para fortalecer todos los ojos hasta el punto de soportar el
conjunto de las luces, pero no debemos envanecernos de haber triunfado hasta tanto los hombres
sean hombres: cuando creamos poder levantar un extremo del velo, hagimoslo muy prudentemente,
pues, ;acaso no veremos a los espectadores guinar los ojos? Bajémoslo entonces de inmediato por
miedo a cegarlos por completo. Castillon (1991: 62).

Los filésofos deben trabajar por si mismos para descubrir la verdad, que s6lo mds tarde serd
progresivamente expuesta ante el gran publico; entretanto deben exponer sus descubrimientos
ante el juicio de los gobernantes, quienes sabrdn hacer buen uso de ellos?*. En conclusién, el
avance ilimitado de /as luces s6lo puede generar desérdenes y crimenes, y es imperativo limitar
ese avance hasta tanto los hombres estén maduros para ello, i.e. “hasta tanto los hombres sean
hombres” y superen, pues, su condicién de pueblo.

A nuestro juicio, la respuesta de Castillon encierra una dificultad fundamental: ;cémo
han de fortalecerse los ojos de los hombres, como se ha de prepararlos para que puedan soportar
la luz, si se los mantiene deliberadamente en el error? Por otra parte, ;hasta qué punto es
legitimo afirmar que mantener al pueblo en la ignorancia redunda en su propio beneficio? ;O
en qué medida el gobernante podrd juzgar acertadamente respecto de lo que resulta beneficioso
para el pueblo? El proceso en virtud del cual los individuos podrian superar progresivamente
sus limitaciones requiere de la difusién de las nuevas ideas y de un espiritu critico; requiere,
pues, de un cierto grado de libertad. El recelo frente a las posibles consecuencias politicas de la
Tlustracién suele expresarse, en el texto de Castillon, como en muchos otros escritos de la época,
bajo el argumento de que los pueblos 7o se hallan aiin maduros para la libertad. En La religion
dentro de los limites de la mera razon [Die Religion innerbalb der Grenzen der bloffen Vernunfft,
1793], Kant se refiere de manera elocuente a la dificultad principal contenida en tal argumento:

Confieso que no puedo acomodarme a esta expresién de la que se sirven también hombres sensatos:
cierto pueblo (en vias de elaborarse una libertad legal) no estd maduro para la libertad; y asi también:

los hombres en general no estdn ain maduros para la libertad de creencia. Segiin un supuesto
tal la libertad nunca tendrd lugar; pues no se puede madurar para ella si no se ha sido ya antes

26 Cf. Castillon (1991: 69).
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puesto en libertad (hay que ser libre para poder servirse convenientemente de las propias fuerzas
en la libertad). Los primeros intentos serdn desde luego burdos, cominmente incluso ligados a
un estado mds molesto y més peligroso que cuando se estaba bajo las érdenes, pero también bajo
la providencia, de otro; pero no se madura jamds para la razén si no es por medio de los propios
intentos (que uno ha de ser libre de poder hacer). No tengo nada en contra de que quienes tienen el
poder en las manos, forzados por las circunstancias, aplacen atin lejos, muy lejos, la rotura de estas
[...] cadenas. Pero erigir en principio el que en general la libertad no vale para aquellos que les estin
sometidos, y que se estd autorizado a apartarlos siempre de ella, es una usurpacién de las regalias de
la divinidad misma, que cre6 al hombre para la libertad. Desde luego, dominar en el Estado, en la
casa y en la iglesia es mds comodo si se puede hacer prevalecer un principio tal. Pero ;es también
mds justo? (RGV, Ak. VI, 188n).

En Qué es la ilustracion, Kant advierte que los hombres, acostumbrados a sus ataduras
cual “tontas redes domesticadas”, no osan dar un paso por si mismos a causa de los temores
que han despertado en ellos quienes se benefician de oficiar como sus tutores; y, sin embargo,
“después de algunas caidas habrian aprendido a caminar” (WA, Ak. VIII, 36). Quien abandona
un estado de sujecién y servilismo, al comienzo sélo podrd dar saltos inseguros, atn frente a una
estrecha zanja®’; no obstante ello, Kant considera que es posible que el publico se ilustre a si
mismo, siempre que se lo deje en libertad para hacer wso piiblico de su razé6n*. No se madura
para la razén —ni tampoco para libertad— sino a través del ejercicio mismo de la razén y de la
libertad, y quienes ejercen el poder politico deben conceder a los individuos la libertad necesaria
a fin de realizar estos intentos, los cuales, aunque riesgosos, constituyen el tinico medio a través
del cual pueden los hombres alcanzar progresivamente aquella perfeccién intimamente ligada
a su naturaleza, esa vocacion natural del género humano, “la de pensar por si mismo” (WA, Ak.
VIII, 36). Detener ese progreso (aquel en virtud del cual los hombres pueden alcanzar la propia
ilustracién) “serfa un crimen contra la naturaleza humana, cuya determinacién originaria

consiste, justamente, en ese progresar” (WA, Ak. VIII, 39).

La reivindicacién kantiana de un libre uso priblico de la razén revela una confianza en
la perfectibilidad del hombre, que es compartida por Becker, autor de la otra contribucién
premiada por la Academia de Ciencias. En efecto, la disertacién de Becker (“Respuesta a la
pregunta: ;puede ser til para el pueblo algin tipo de engafo, ya sea que consista en inducir
a nuevos errores o bien en mantenerlo en los antiguos?”) descansa enteramente en la premisa
de la perfectibilidad humana. Becker examina, en primer lugar, los términos implicados en la
pregunta central formulada como tema del concurso: define el error como un juicio erréneo
habitual (de cardcter tedrico o prictico)?, indica que la nocién de pueblo alude a todos aquellos
que “no hacen profesion de estudios” y abarca asi no sélo a los campesinos sino asimismo a
gran parte de los nobles, burgueses, artistas y comerciantes®, y define, finalmente, lo ##/ como
todo aquello que contribuye a la perfeccién del hombre, aumentando sus potencias naturales

27 Cf. WA, Ak. VIII, 36.
2 Cf. WA, Ak. VIII, 37.
2 Cf. Becker (1991: 89).
30 Cf. Becker (1991: 95).
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y facilitando la realizacién de su destino®'. A través de una historia de los prejuicios (una suerte
de genealogia de los errores humanos), arriba a la conclusién de que son los gobernantes los
principales responsables de los prejuicios del pueblo, puesto que aquéllos bien podrian poner
a los hombres en situacidon de superar las causas fisicas o naturales del error, y en tanto no lo
hacen, las causas del error y el prejuicio resultan, a fin de cuentas, casi exclusivamente politicas®.
El estado de opresion que es producto del despotismo, la falta de atencién de los legisladores
por las necesidades intelectuales de la nacién, asi como la formacién y predominio del clero,
que concentra una enorme influencia espiritual y moral sobre los individuos, han inclinado a
los hombres a la supersticién, perpetuando el error y la ignorancia®.

En tanto ser perfectible, dotado de la capacidad de pensar, el hombre nunca se halla
completamente conforme con su propia existencia, y no desea el mal sino a causa de la
ignorancia y el error (esto es, incurre en el mal al ignorar que no es una felicidad real la que se
funda en la desgracia de otros*). A fin de decidir si puede ser util o no enganar a los hombres,
debe considerarse ante todo que s6lo puede ser ##i/ para el hombre aquello que contribuye a su
progresivo perfeccionamiento:

El hombre, en todo lo que hace bueno o malo, no actiia mds que para mejorar su situacién o
aumentar su felicidad. Como la felicidad no consiste sino en el sentimiento de sus fuerzas, se puede
decir que no tiene otro objeto que perfeccionar tales fuerzas, tanto corporales como intelectuales o,
lo que es lo mismo, que su objeto es la perfectibilidad, que es el primer mévil de sus acciones. [...]
un instinto natural le lleva continuamente a hacer més favorable su situacién y [...] la Naturaleza
le ha provisto de las fuerzas necesarias para satisfacer esta inclinacién. Por tanto, no hay felicidad
para el hombre sin una renovacién perpetua de tal deseo, y sin el uso de los medios que puede
emplear para contentarlo. Ese instinto jamds podria ser satisfecho plenamente, porque en ese caso
se extinguirfa, pero debe serlo de modo sucesivo [...] la razon mds depurada, consultada a propésito
del objeto que mereceria ser el fin de todos los esfuerzos humanos, no dudaria en proponernos los
progresos del hombre en el cultivo de su espiritu. La Naturaleza ha designado visiblemente ese
fin adjudicdndole como herencia la perfectibilidad [...]. El fin de la existencia del hombre y la

3 El autor senala que, a fin de determinar la uzilidad de una cosa, es preciso dilucidar previamente las fuerzas que le son propias,
y la perfeccién de la que ella es susceptible. Cf. Becker (1991:118). Todo lo que conduce a un ser al cumplimiento de su destino,
es decir, a alcanzar su perfeccion, ha de ser 7zil para ese ser. Para establecer lo que resulta ttil al hombre, ha de considerarse, pues,
cudl es su principio motor. La naturaleza ha dotado al hombre de una tendencia a aumentar su bienestar y perfeccién, es decir, le
ha concedido la cualidad de su perfectibilidad, cualidad ligada a sus fuerzas orgdnicas, pasivas y activas. Tanto en su estado moral
como social, el hombre avanza constantemente hacia su perfeccion, ya sea que haga el bien o que haga el mal. Cf. Becker (1991:
124-125).

32 Cf. Becker (1991:110). En un escrito titulado “Disertacién filoséfica y politica o reflexién sobre esta cuestién: ses ttil para
los hombres ser engafiados?”, el Marqués de Condorcet declara que los prejuicios no son beneficiosos para el pueblo sino sélo
para quienes desean oprimirlo: “Para que la opresion pueda ser util para el opresor, es necesario que el oprimido sea presa de la
supersticién o esté privado de la razén: ese es el motivo por el que la sumision imbécil de algunos pueblos era muy cémoda para
sus sacerdotes, y por lo que la sumisién de las bestias de carga proporciona tanta utilidad a los hombres [...]. el beneficio general
del género humano, de una nacién, de un grupo de hombres, consiste en conocer la verdad acerca de la sociedad, cualquiera sea
dicha verdad”. Condorcet (1991: 191-192). Al igual que Becker, Condorcet considera que el error y la ignorancia del pueblo son
resultado de las instituciones sociales y politicas. El pueblo no es débil o limitado por naturaleza, sino que en buena medida lo
es a causa de quienes sacan buen provecho de esa debilidad. El error no es ttil ni beneficioso sino para los malos gobernantes, y
un gobierno ilustrado comprenderfa que no tiene nada que perder al promover la ilustracién del pueblo, pues /s luces instruyen
a los hombres acerca de sus deberes juridicos, y los inclinan a obedecer de buen grado las leyes y normas sociales, puesto que les
permiten reconocer la necesidad de tales leyes las ventajas que ellas reportan. Riem expresa esta misma idea al senalar que un Estado
ilustrado contard con ciudadanos razonables y con leyes justas. Cf. Riem (2009: 55). Los defensores de /s fuces coinciden, pues, en
que la ilustracién del pueblo es necesaria y en que los principes deben favorecerla a través de la educacién y la libertad de prensa,
instrumentos privilegiados para el progreso de las instituciones sociales. Cf. Condorcet (1991: 108-109); Becker (1991: 169).

3 Cf. Becker (1991: 111-112).
3 Cf. Becker (1991: 133).
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verdadera felicidad del género humano consiste en desarrollar sucesivamente todas las semillas de
perfeccién que son su herencia. Becker (1991: 134- 135)%.

Sobre la base de estas premisas antropoldgicas, Becker concluye que la felicidad humana
s6lo puede ser alcanzada a través de una satisfaccién —siempre inconclusa— del instinto de
perfectibilidad. El autor responde, pues, negativamente a la pregunta formulada como tema
del concurso, sefialando que no puede ser util para el hombre aquello que obstaculice la
satisfaccion de dicho instinto, esto es, aquello que limite su progreso hacia un estado de mayor
perfeccién. La perfectibilidad humana ha de ser reivindicada como principio de la educacién,
de la moralidad, de la religién, y también como principio de legislacién®. Todo cambio social,
toda decisién politica debe estar orientada segtin tal principio, y puesto que el buen o el mal
uso que los hombres hacen de sus fuerzas dependerd, en todo caso, de la exactitud y claridad de
sus ideas, todo gobierno legitimo deberd proponerse como fin el esclarecimiento de las ideas,
concediendo a los hombres la facultad de pensar por si mismos, de expresarse, y de ampliar sus
conocimientos. En conclusién, todo prejuicio, todo error, resulta contrario al bien general y
particular, pues atenta contra el principio de la perfectibilidad natural del hombre:

si estd probado que el destino del género humano, como el de cada individuo, es perfeccionar
sucesivamente todas sus facultades, y que los prejuicios impiden o detienen ese progreso, es evidente

que cualquier sociedad que supusiera la necesidad de prejuicios en la nacién seria nula e ilegal,
porque serfa contraria al interés comun de todos sus miembros. Becker (2009: 152).

Un gobierno que deliberadamente abandonara al vulgo a sus errores, o lo indujera a
abrazar nuevos errores y prejuicios, frustraria el fin de la Naturaleza para la especie humana,
faltando asi a sus objetivos y fines propios.

Becker examina, finalmente, algunas posibles objeciones a su propuesta, referidas a
los riesgos implicados en la exposicion publica de la verdad. Sefala al respecto que un buen
gobierno no ha de temer acerca de la ilustracién de sus ciudadanos:

Es justo que el ciudadano conozca sus derechos y privilegios, para que pueda amar al
gobierno que le mantiene en ellos, que sea instruido en sus deberes para cumplirlos,
que sepa lo que le falta a la prosperidad de la nacién para que trabaje en ello y para
poder dar consejos saludables al gobierno y a sus conciudadanos. Cuanto menos se
instruya al stbdito en las necesidades del Estado, menos dispuesto estard a contribuir
de buen grado a los gastos publicos [...]. Sélo el mal gobierno estd interesado en crear

¥ En Ideas para una Historia Universal en clave cosmopolita [Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht, 1784],
Kant expone los principios bdsicos de su concepcidn filoséfica acerca de la Historia, y presenta nociones afines a las formuladas
aqui por Becker, refiriéndose a la intencion de la Naturaleza, que ha dotado al hombre de ciertas disposiciones orientadas hacia su
6ptimo desarrollo (Cf. IaG, Ak. VIII, 18). La razén y la libertad de la voluntad constituyen disposiciones originarias fundamentales
de la especie humana, disposiciones que, en el marco del antagonismo social, conducen a la institucién de un orden legal y
moral (IaG, Ak. VIII, 20-21). Estas reflexiones antropoldgicas convergen, en el marco de la filosofia kantiana de la historia, en la
formulacién de ciertos fines politico-juridicos: en efecto, sostiene Kant que la Naturaleza orienta al hombre a aquel estado en el
cual pueda desarrollar plenamente todas sus disposiciones, a saber: el estado cosmopolita universal (1aG, Ak. VIII, 28). Coincidimos,
pues, con Aramayo, quien caracteriza a la filosoffa kantiana de la historia como “una encrucijada de su pensamiento moral y
politico, en la que se dan cita la ética, el derecho y una singular teodicea, por no mentar las claves antropoldgicas que supone”.

Aramayo (1994: xi).
3 Cf. Becker (1991: 138).
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ilusiones a su nacién por temor a que sus exacciones subleven los espiritus. Por ello,
serfa superfluo probar extensamente que un gobierno tal afrenta a las convenciones
sobre las que descansa la sociedad y que precisamente por ello los ciudadanos no estén
obligados a obedecerle mds que en tanto sea lo suficientemente fuerte como para
constrefiirlos a ello. [...]. Los malos gobiernos se alarman, pues, equivocadamente
respecto de las luces de las naciones que les obedecen; embruteciéndolas, las ponen
fuera de las condiciones de contribuir a la larga a las necesidades de la corona, porque
sojuzgar el espiritu de un pueblo es apagar en ¢l la industria, la actividad y el amor al

trabajo. Becker (1991: 155-156).

En sintesis, “serfa un acto inttil de violencia el querer impedir los progresos de la verdad,
detener el curso de las investigaciones que la tengan por objeto” (Becker, 2009: 157). Los
errores y prejuicios resultan contrarios a la felicidad humana y atentan contra la perfectibilidad
natural del hombre; son nocivos para el bien general y particular, y el gobierno debe velar por su
progresiva superacién, promoviendo en los hombres el uso pleno y legitimo de sus facultades:

El buen gobierno [...] empleard todos los medios posibles para perfeccionar su
educacion [...]; levantard los obsticulos que impiden el progreso del espiritu y
dard entera libertad al amigo de la verdad para seguirla por doquier y comunicar
sus éxitos a sus contempordneos, sin exponerlo a caer en las manos crueles de una
Inquisicién espiritual o temporal. Para ello, la libertad de prensa serd ilimitada,
porque nunca se dard el caso de temer que escritos demasiado libres inciten a
perturbaciones o seduzcan al ciudadano [...], la nacién estd lo bastante instruida

para despreciar todo escrito contrario al buen sentido y ala virtud y [...] la adhesion
de sus stbditos asegura su obediencia. Becker (1991: 169)%®.

Esta breve reconstrucciéon de los principales argumentos desarrollados por los autores
de las dos contribuciones premiadas del Concurso permite reconocer algunos tépicos centrales
implicados en la discusién acerca de los alcances y limites de la ilustracién. En primer lugar,
debemos senalar que Castillon y Becker asignan significados diversos a la nocién de pueblo, y
ello determina, en buena medida, la posicién que cada uno de ellos adopta con respecto a la
conveniencia o inconveniencia de conservar o alentar los errores y prejuicios populares. Mientras
aquél considera al pueblo como la parte de la nacién que necesita ser guiada (a causa de sus
limitaciones o su debilidad), Becker incluye bajo el concepto de pueblo a aquellos que “no ejercen
profesién de estudio” y considera que tal condicién no impide el desarrollo de un cierto grado de
perfeccionamiento; en efecto, incluso aquel que ejerce el oficio mds simple es capaz de mejorar o

% No sélo los prejuicios politicos sino asimismo los prejuicios religiosos carecen de utilidad, pues estos tltimos ilusionan al pueblo
con una prosperidad quimérica, cegdndolo con respecto a su estado real, o haciéndolo indiferente y apdtico respecto de los bienes
de este mundo. Becker (1991: 159).

% Los autores ilustrados suelen vincular la libertad de prensa a la formacién de una opinién piiblica, entendida ésta como una
suerte de tribunal de la razén, esto es, una instancia puablica deliberativa ante la cual cada uno ha de ser exponer sus ideas con el
fin de validarlas, a través de su contrastacién con ideas y juicios ajenos. Cf. Tortarolo (1998: 240-241). Los pensadores ilustrados
reivindican, pues, la importancia de la formacién de una opinién piiblica, advirtiendo la importancia decisiva de la publicidad para
el desarrollo del proyecto ilustrado. Las reflexiones de Ch. Garve en relacién con la proliferacién de los clubes de sabios, esto es,
pequenas asociaciones abocadas a una “comunicacién real de saberes, en especial a través de la critica mutua de las obras propias o
de otros”, a las que el autor caracteriza, significativamente, como sociedades de debate (Garve, 2009: 73-74), permite formarnos una
idea acerca de algunas de las modalidades a través de las que se promueve, en la época, el ejercicio participativo y comunicativo de
la razén, al que Kant se refiere en sus escritos (cf. infra, nota 50). J. B. Erhard sostiene, por su parte, que quien descubra verdades
importantes ha de someterlas ante el juicio pablico, para corroborar si otros también las consideran tales y, de ese modo, ilustrar

al pueblo. Cf. Erhard (2009: 99).
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progresar en el ejercicio del mismo?, siendo la perfectibilidad una condicién o disposicién propia
de todo hombre en cuanto tal, y a partir de la cual cada uno ha de alcanzar la felicidad. Castillon,
por su parte, no aclara qué ha de entenderse bajo este tltimo conceptro, y se limita a afirmar que
ciertos prejuicios contribuyen a la felicidad del pueblo, a su “bienestar fisico y espiritual”, y es
precisamente por ello que el gobierno se halla autorizado a mantenerlos. Ambas nociones (la de
felicidad y la de pueblo) resultan, pues, problemdticas en lo que atafe a su contenido especifico, y
el sentido que les sea asignado conducird a adoptar cierta posicién respecto de la conveniencia o
inconveniencia de recurrir al engafo en el ejercicio del poder politico.

Por otra parte, diversos presupuestos éticos y antropoldgicos subyacen en los argumentos
esbozados por los autores a los que nos hemos referido. Quien conciba la perfectibilidad como
rasgo esencial de la naturaleza humana, considerard la ilustracién como un proceso que no ha
de ser restringido u obstaculizado bajo ninguna circunstancia, més alld de que se la interprete
en términos de un avance del conocimiento, o bien, al modo kantiano, como la adquisicién
progresiva de un cierto modo de pensar (critico y auténomo)®. En el escrito de Beker, la
concepcién del hombre como un ser perfectible conduce a la interpretacién del concepto de
felicidad en relaciéon con todo aquello que puede contribuir al desarrollo de las potencias fisicas
y espirituales del hombre. Bajo estas premisas éticas y antropoldgicas, el buen gobierno serd
aquel que promueva la educacién y el desarrollo de tales potencias y conceda a los individuos
la libertad necesaria para su éptimo desarrollo.

Esta matriz ético-antropoldgica implicita en la posicién politica asumida por cada uno
de los autores a los que hemos aludido, permite comprender a quién se identifica, segtin el caso,
como el destinatario del discurso ilustrado. Para quienes sostienen su discurso en la nocién de
perfectibilidad humana, el pueblo (o priblico en general) es el destinatario natural de tal discurso,
mientras que aquellos que conciben al pueblo como un conjunto de individuos incapacitados
para el ¢jercicio auténomo de su propio entendimiento, identificardn a los gobernantes como
el destinatario exclusivo del discurso ilustrado. Desde luego, no se trata aqui de alternativas
excluyentes, pues en cierto casos (como es, segin veremos, el caso de los escritos kantianos) el
publico en general puede ser reconocido como el destinatario #/timo de tal discurso, mientras
que se recomienda, no obstante, a los promotores de la [lustracién, que se dirijan, ante todo a
los principes, para que éstos instrumenten, a su vez, las reformas necesarias*'.

Otra conclusién que podemos formular a partir del andlisis desarrollado en las pdginas
precedentes, es que la prudencia con respecto a las posibles consecuencias de las fuces en lo
relativo a la estabilidad del orden politico no sélo es propia de quienes aconsejan limitar la
ilustracién del pueblo, sino que es compartida incluso por los defensores més liberales de la
[lustracién, quienes suelen referirse a la libertad de prensa como el medio mds adecuado para el
avance de /as luces*. Kant se inclinard asimismo por esta posicién, reivindicando la libertad de
pluma como “el tnico paladin de los derechos del pueblo, siempre que se mantenga dentro de

3 Cf. Becker (1991: 145).
4 Cf. WA, Ak. VIII, 36.

! Podria afirmarse, pues, que desde la perspectiva kantiana el trayecto del cambio social se inicia en el 4mbito de la comunidad
filoséfica o letrada, asciende hacia el dmbito gubernativo y desciende, finalmente, hacia el pueblo. Cf. SE Ak. VII, 92.

2 Cf. Becker (1991: 169); Wieland (2009: 49).
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los limites del respecto y el amor a la constitucién en que se vive...” (TP, Ak. VIII, 304). Segtin
observaremos en las paginas siguientes, la libertad no es sélo el fiz al que deben orientarse las
reformas en la constitucién politica, sino que constituye asimismo el medio que permite su
realizacién en cuanto fin. En otras palabras: no se alcanza la libertad sino a través de la libertad
misma; y no es posible alegar, pues, que los hombres 7o se hallan aiin maduros para la libertad,
pues sélo si se les permite ejercitarla (en particular, a través de la publicacién de escritos) se les
dard oportunidad de perfeccionarse en el ejercicio de su libertad®.

II1. LA ILUSTRACION DEL PUEBLO EN LOS ESCRITOS POLITICOS KANTIANOS

En esta seccidn consideraremos el modo en que Kant concibe la nocién de ilustracion,
atendiendo en particular a sus consideraciones respecto del problema de los limites y alcances de
la ilustracion del pueblo. Como sabemos, Kant define la ilustracién como el hecho por el cual el
hombre alcanza a superar un estado de minoridad intelectual del cual él mismo es responsable®.
La nocién de ilustracién se halla, pues, indisolublemente ligada a la concepcién de una razén
que se ¢jercita de manera auténoma®. Por falta de decisién o de valor, por pereza, cobardia o
comodidad, los hombres suelen rehusar la capacidad de servirse de su propio entendimiento,
permaneciendo con gusto bajo un estado de sujecidn, incluso cuando la naturaleza los ha
librado ya de la necesidad de conduccién ajena. Esta situacién facilita a otros arrogarse el papel
de tutores, quienes se encargardn de reforzar la idea de que el paso a la mayoria de edad no sélo
es molesto sino, ademds, peligroso®.

Kant identifica, pues, tanto condiciones individuales como sociales que obstaculizan
la ilustracién: mientras ciertas disposicién antropoldgicas (internas) incitan al hombre a
permanecer en un estado de minoria de edad intelectual, otras condiciones (externas), ligadas
a los beneficios que ciertos individuos obtienen al perpetuar ese estado de sujecién, refuerzan
el comportamiento heter6nomo del individuo e impiden el desarrollo pleno de una capacidad

# En tal sentido, cabria afirmarse que la libertad de pluma es el medio, siendo la libertad propia de la constitucién republicana el
fin Gltimo al que se orienta el género humano.

“ Cf. WA, Ak. VIII, 35. Diversos autores sefialan el sesgo antropolégico del ensayo kantiano sobre la Ilustracién, sin perjuicio del
reconocimiento de su sesgo politico. Gonzélez Fisac propone un interesante andlisis de esta cuestién, examinando la concepcién
kantiana del hombre como un ser dotado de facultades, ser naturalmente orientado a una suerte de heautocracia de la razén
(vinculada con la capacidad de autodominio racional). La naturaleza nos ha hecho capaces de conducirnos por nosotros mismos
(i.e. a través de nuestras propias capacidades racionales) y es por ello que Kant califica a la permanencia en la minorfa de edad
como autocupable, esto es, como enteramente imputable al individuo (pese a reconocer , por otra parte, las causas sociales que
contribuyen a ella). Cf. Gonzdlez Fisac (2013: 185ss.).

# Muguerza caracteriza a la Ilustracién como “un acto de confianza en s{ misma de la 7az6n humana. [...]. La llustracién constituyé
uno de esos momentos estelares de la historia de la humanidad en los que ésta se atreve a acariciar el suefio de la emancipacion, la
emancipacion, por lo tanto, de los prejuicios y las supersticiones que atenazaban a la razén humana [..]. la emancipacién de las
tiranfas con que —«contra toda razén» o, por lo menos, contra aquella razén tenida por liberadora— los diversos poderes de este
mundo han oprimido a los hombres una vez y otra a lo largo de los siglos [...]. El suefo ilustrado de la emancipacidn, el suefio de
la liberacién de la humanidad erigido en promesas por la Ilustracion, fue, pues, el sueiio de la razén”. Muguerza (1994: 130-131).
La Rocca senala, por su parte, que la concepcién kantiana de la ilustracién se halla vinculada con el proyecto critico desarrollado
en los escritos de Kant y, en particular, con una cierta concepcién de la razén, como facultad esencialmente critica y auténoma.

Cf. La Rocca (2009: 100).
4 Cf. WA, Ak. VIII, 36.
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que le es propia y distintiva, a saber: la de servirse de su propio entendimiento?’. De alli que
la ilustracién requiera de un esfuerzo extraordinario, y sean pocos los individuos que logran
desatar las cadenas, i.e., abandonar los prejuicios profundamente arraigados, y acometer el
desafio de un pensamiento auténomo. Asi como se dan condiciones individuales y sociales
que incitan a permanecer en la minoria de edad intelectual, asi también las condiciones capaces
de promover la ilustracién son tanto de cardcter individual como social: en efecto, no sélo se
requiere coraje y valor, sino asimismo del auxilio de otros, aquellos que han alcanzado ya la
ilustracién. En tal sentido sehala Kant que quienes han rechazado ya el yugo de la minoridad,
deben promover en el resto el reconocimiento de aquella capacidad propiamente humana,
incitdndolos a pensar por sf mismos*.

No sélo es posible sino ademds inevitable que el publico se ilustre a si mismo, siempre
que se le conceda libertad. Sin embargo, no todo uso de la libertad favorecerd el avance de
la ilustracién. Mds atn, existen ciertas limitaciones de la libertad que pueden favorecerla: en
efecto, los limites que se imponen al individuo en el dmbito del uso privado de la razén —
uso que “cabe hacer de la propia razén en una determinada funcién o puesto civil que se la
haya confiado” (WA, Ak. VIII, 37)— no sélo no obstaculiza particularmente el progreso de
la ilustracién, sino que pueden, incluso, promoverla, ya que el comportamiento pasivo de
los individuos en ciertos dmbitos institucionales resulta necesario a fin de que el gobierno los
oriente hacia ciertos fines publicos, a través de una suerte de unanimidad artificial”. En otras
palabras: la realizacién de ciertas metas comunes requiere de la subordinacién del individuo a
los fines publicos, subordinacién que en si no constituye un obstdculo para la ilustracién, bajo
la condicién de que se garantice su libertad de hacer un wso piiblico de la razén, uso del que se
sirve en tanto se dirige, como docto, al publico de los lectores®. La libertad de pluma constituye,
pues, el espacio idéneo para el ejercicio de la libertad de pensamiento, libertad que no se ejerce
de manera individual, sino, por el contrario, en compania de otros, a saber: de aquellos que
constituyen el publico de los lectores’.

7 Cf. WA, Ak. VIII, 36.

 Sefiala Villacafas al respecto que la autonomia, en términos kantianos, ha de ser universalizable: la constitucién civil perfecta
es, precisamente, “aquella que exige como ideal el hecho de que todos los miembros de la comunidad sean auténomos”. Villacafias
(1987:221).

“ Cf. WA, Ak. VIII, 37.
0 Cf. WA, Ak. V111, 37.

>!La razén auténoma o ilustrada no ha de ser considerada, pues, como un razén individualista, ya que el recto uso de la razén exige,
para Kant, la interaccién con otros individuos, antes quienes se somete a juicio las propias ideas, a fin de corroborar su validez u
objetividad. En un escrito titulado ;Cdmo orientarse en el pensamiento? | Was heisst: Sich im Denken orientieren?, 1786], Kant senala
que el pensar en comunidad con otros es aquello que nos permite pensar correctamente: “A la libertad de pensar se opone, en primer
lugar, la coaccidn civil. Es verdad que se dice que la libertad de hablar, o de escribir, puede sernos quitada por un poder superior,
pero no la libertad de pensar. ;Pero pensarfamos mucho, y pensarfamos bien y con correccién, si no pensiramos, por decir asi,
en comunidad con otros, que nos comunican sus pensamientos y a los que comunicamos los nuestros? Por consiguiente, bien se
puede decir que el poder externo que priva a los hombres de la libertad de comunicar piblicamente sus pensamientos los priva
también de la libertad de pensar, y ésta es el nico tesoro que todavia nos queda en medio de todas las cargas civiles. Y también
lo tnico que puede aportar un remedio contra todo los males inherentes a esa condicién” (WDO, Ak. VIII, 144). En su legado
manuscrito, se refiere asimismo a la necesidad de cotejar los propios juicios con juicios ajenos, a fin de detectar posibles errores o
inconsistencias (cf. Refl. 2565, Ak. XVI, 419; Refl. 2564, Ak. XVI, 418-419; Refl. 2566, Ak. XV1, 419-420). La nocién de una
ragén comunicativa'y participativa invocada en las notaciones manuscritas alude a la exigencia de una interaccién intersubjetiva en
tanto instancia necesaria a fin de garantizar la objetividad del juicio individual. Cf. Gonzdlez Fisac (2013: 200); Deligiorgi (2005:
143-144); La Rocca (2006: 119).
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En sintesis, la ilustracién exige libertad, mas no una libertad ilimitada, sino una libertad
ejercida dentro de ciertos limites acotados, a saber: aquellos que configuran el dmbito del
uso priblico de la razén. En todo caso, es importante sefalar cudles restricciones de la libertad
resultan legitimas (y favorables al proyecto ilustrado). Como hemos senalado, los limites del
uso privado de la razén serdn legitimos siempre que resulten indispensables a fin de garantizar
la realizacién de ciertos fines piblicos (fines que deben ser racionales, es decir, fines a los que
la razén pueda reconocer como viélidos y a los que pueda prestar, pues, consentimiento), ya
que en caso contrario, las restricciones resultarfan autoritarias. Dicho de otro modo: el uso
privado merece ser calificado como un wuso de razén, un uso racional, siempre que los fines
que justifican su limitacién puedan ser racionalmente reconocidos como favorables al bien
publico®. La otra condicién que debe satisfacer toda limitacién del uso privado de la razén (a
fin de ser una limitacion legitima) es que se conceda al individuo total libertad en el uso priblico:
efectivamente, puede exigirse a aquél plena obediencia en su desempeno de cierta funcién
publica o civil, siempre que se lo reconozca, a su vez, como miembro de la sociedad cosmopolita,
esto es, siempre que se le conceda la libertad que le es propia en tanto miembro de una sociedad
tal. En otras palabras: la limitacién del uso privado ha de ser compensada por una ilimitada
libertad en el dmbito del uso priblico.

Si la desobediencia en el uso privado puede conducir a actitudes andrquicas e incitar
al desorden social, la restriccion ilegitima del wso priblico conducird a un ejercicio despético
y autoritario del poder politico. Entre estos dos males (la anarquia y el despotismo) parece
situarse, pues, la libertad propia de la buena constitucién politica, libertad que requiere de un
ordenamiento que exige restricciones y limites y que ha de ser ejercida, pues, en el marco de la
obediencia y el respeto a las leyes®®. De alli que, hacia el final de sus reflexiones en torno a la
[lustracién, Kant invoque la controvertida exhortacién del principe ilustrado: “razonad cuando
querdis y sobre todo cuanto gustéis, jcon tal de que obedezcdis!” (Ak. VIII, 41). En conclusién,
la vocacién propia y natural de todo hombre (la de pensar por si mismo) debe ser garantizada
por quienes ejercen el poder, mas debe ser asimismo limitada. El avance de la ilustracién debe
ser encausado dentro de ciertos limites, sin que ello implique obstaculizarla (encausar el progreso

52 Gonzdlez Fisac se refiere in extenso a esta cuestion, y sefiala que “si el uso privado merece ser tal uso, un uso-de-razén (y no,
por ¢jemplo, un abuso o Missbrauch), ello se debe a que la razén, atin cuando no proceda decidiendo lo que hay que hacer, pues
s6lo tiene que cumplir o aplicar las reglas (solo tiene que obedecer), comprende la necesidad de regular el funcionamiento de la
institucién que sea el caso. Dicho de otra manera: el uso privado 7o es un uso ciego [...]. Lo que no se hace en el uso privado es
decidir fines [...]. en realidad, lo razonable del uso privado de razén tiene mucho que ver con la condicién fictica de los fines que
se propone la razén en su uso piblico”. Gonzélez Fisac (2013: 193-194). Tanto en su uso privado como en su uso piiblico, la razén
se halla sujeta a leyes (ya se trate de leyes impuestas por otros o bien de leyes que ella se impone a si misma). Adn cuando implique
la sujecién del individuo a fines externos, el uso privado es un uso de razén, pues no mienta la pura obediencia irracional, sino que
supone un consentimiento tdcito, fundado en el reconocimiento de la necesidad de normas institucionales que regulen la accién
individual, a fin de garantizar el funcionamiento de una institucién cualquiera.

>3 Aramayo sefala que la libertad en el uso priblico de la razén proporciona un “antidoto contra las revoluciones”, en tanto permite
evitar conductas despdticas entre los gobernantes y promueve, entre los sibditos, una actitud de obediencia y de respeto ante los
poderes instituidos. Cf. Aramayo (2001: 298-299). Bajo las premisas reformistas que dan forma a sus propuestas politicas, Kant
conffa en que el Estado prusiano logre avanzar hacia una constitucién republicana sin necesidad de repetir la dolorosa experiencia
revolucionaria francesa (cf. Refl. 8044, Ak. XIX, 604). Como bien sefiala Aramayo, Kant confia en la libertad de expresién y, en
particular, en la libertad de pluma, como instrumentos eficaces para promover las reformas necesarias a fin de evitar situaciones
de opresién y penuria que pudiesen incitar al pueblo a la accién revolucionaria. En la medida en que promueve el progreso de las
instituciones politico-juridicas, la 7fustracién no alienta el desorden social, sino, muy por el contrario, garantiza la paz y el orden.

Estudos Kantianos, Marilia, v. 2, n. 1, p. 79-106, Jan./Jun., 2014 95



BEADE, I. P.

de la ilustracidn no significa obstruirlo, sino significa, antes bien, establecer las condiciones bajo
las cuales tal avance resulta factible).

Desde la perspectiva asumida por Kant, la ilustracion del piiblico solo puede darse a través
de un proceso gradual, pues exige una reforma del modo de pensar, y para ello no sélo han de
erradicarse los prejuicios, sino que ha de adquirirse progresivamente el hébito del pensamiento
auténomo (a diferencia de la superacién de un despotismo personal, que bien podria darse
subitamente, i.e. mediante una revolucién)*®. S6lo a través de una reforma progresiva, puede el
individuo alcanzar la auténtica ilustracién, y lo mismo ha de afirmarse respecto de la sociedad
en su conjunto. La determinacién natural de la especie humana consiste en progresar’, pero el
progreso no es factible a través de cambios stibitos o violentos. A fin de garantizar la gradualidad
del cambio, debe concederse a los filésofos (a los doctos o letrados) la libertad de exponer el
resultado de sus indagaciones criticas, principalmente ante quienes gobiernan, pues en éstos
recae la tarea de instrumentar las reformas necesarias en la constitucién politica. Los ilustrados
deben dirigirse, pues, no al pueblo (o piblico en general), sino, en primera instancia, al pzblico
de los lectores, y en particular a los gobernantes, y s6lo a través de un lento proceso la reforma del
modo de pensar alcanzard al pueblo en su totalidad.

Sobre la base de estas consideraciones, estamos en condiciones de analizar las breves
pero importantes observaciones que Kant formula acerca de la ilustracion del pueblo en el texto
titulado Replanteamiento de la cuestion sobre si el género humano se halla en continuo progreso
hacia lo mejor [ Erneuerte Frage: Ob das menschliche Geschlecht im bestindigen Fortschreiten zum
Besseren sei, 1797], publicado como la segunda parte de La contienda de las facultades. Kant
responde afirmativamente a la pregunta referida al progreso del género humano, asumiendo
la perspectiva de una historia profética del género humano, una historia a priori que es posible
“cuando es el propio adivino quien causa y prepara los acontecimientos que presagia” (SE Ak.
VII, 80). Si bien una historia @ priori no puede basarse inmediatamente en datos provistos por
la experiencia (pues trata acerca del futuro, respecto del cual no es posible invocar evidencia
féctica alguna), aquélla se halla ligada, no obstante, a ciertos signos empiricos. Tales signos se
hallan vinculados, para Kant, con la Revolucién Francesa. En efecto, la simpatia general y
desinteresada de los espectadores de la Revolucién revela cierto cardcter moral de la especie
humana, a partir del cual cabe esperar el progreso de la especie humana hacia un estado de mayor
perfeccién®. Esta simpatia descansa en el reconocimiento del derecho de todo pueblo a darse
una constitucién civil (se funda, pues, en el reconocimiento moral de un ideal inmediatamente
vinculado al concepto del derecho). La existencia de esta disposicién moral —expresada bajo la
forma del entusiasmo — permite vaticinar que el género humano no retrocederd en su progreso

> Cf. WA, Ak. VIII, 36.
» Cf. WA, Ak. VIII, 39.

> Cf. SE, Ak. VII, 85. La concepcién teolégica de la Historia desarrollada en los escritos kantianos se funda en la idea de una
Naturaleza providencial, garante del progreso del género humano. Sin embargo, la idea de Naturaleza invocada en dichos escritos
no implica eximir al hombre de la responsabilidad que le atafie en su destino histérico. Cf. Beade (2011a: 25-44). Rodriguez
Aramayo observa al respecto que, si bien la identificacién kantiana entre las ideas de Naturaleza y Providencia no deja de tener
ciertas connotaciones metafisico-teoldgicas, lo relevante aqui es el tipo de acciones humanas que han de ser impulsadas a través
de tales ideas; de alli que Kant afirme que resulta indistinto que se denomine destino o Providencia a la Naturaleza (cf. ZeF, VIII,
360-361). El punto decisivo es que necesitamos confiar en la factibilidad del progreso; de alli la necesidad de recurrir a una idea de
Naturaleza providencial en tanto “aval que garantice su realizabilidad”. Cf. Rodriguez Aramayo (2001b: 102s.).
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hacia lo mejor, pues un fenémeno de tal magnitud “no se olvida jamds en la historia humana™’.
En el marco de estas consideraciones, Kant se refiere a la ilustracion del pueblo como una
condicién fundamental para la promocién del progreso de la especie humana. Asi senala que
la ilustracién del pueblo
consiste en la instruccidn publica del mismo respecto a sus derechos y deberes para con el Estado
al que pertenece. Ahora bien, como aqui sélo se trata de derechos naturales derivados del mds
elemental sentido comin, sus divulgadores e intérpretes naturales ante el pueblo no son los
profesores de Derecho designados oficialmente por el gobierno, sino aquellos otros que van por
libre, esto es, los filésofos, quienes justamente por permitirse tal libertad son piedra de escindalo
para el Estado y se ven desacreditados, como si supusieran por ello un peligro para el Estado, bajo
el nombre de enciclopedistas o instructores del pueblo [Aufklirer], por mds que su voz no se dirige
confidencialmente al pueblo (que bien escasa o ninguna constancia tiene de sus escritos), sino que
se dirige resperuosamente al Estado, suplicindole que tome en cuenta la exigencia juridica de aquél;
lo cual no puede tener lugar sino por el camino de la publicidad, cuando es todo un pueblo quien
quiere presentar sus quejas [...]. La probibicién de la publicidad impide el progreso de un pueblo
hacia lo mejor, incluso en aquello que atafie al minimo de su demanda, es decir, a su mero derecho

natural (SE Ak. VII, 89).

La idea de un constitucién fundada en el derecho natural del hombre no es una quimera,
sino el principio con arreglo al cual debe ser fundada toda constitucién civil en general, y es
deber de los gobernantes “tratar al pueblo de acuerdo con principios conformes a las leyes de la
libertad (tales como las que un pueblo en la madurez de su razén se prescribiria a si mismo, si bien
no se le pida literalmente su consentimiento para ello” (SE, Ak. VII, 91)*. Cabe esperar, pues,
el progreso hacia lo mejor “no por el curso de las cosas de abajo hacia arriba, sino de arriba hacia
abajo” (SE Ak. VII, 92), es decir, no a través de la educacién (pues las instituciones educativas
carecerdn de toda cohesién hasta tanto el Estado no desarrolle un plan educativo sistemdtico y
lo aplique uniformemente®), sino a través de la ilustracién de los gobernantes, posible, a su vez,
gracias a la labor critica y pedagdgica desarrollada por los filésofos. En tal sentido sefialibamos
antes que el zrayecto del cambio social se inicia en los estratos medios propios de los doctos o
letrados, asciende hacia el dmbito gobernativo, y de alli desciende, finalmente, hasta alcanzar al
piiblico en general®, siendo el libre uso piiblico de la razén y, en particular, la libertad de prensa,
los medios mds idéneos para impulsar los cambios que fuesen necesarios.

En la primera parte de La contienda de las facultades®', titulada “La contienda entre las
facultades de filosofia y teologia”, Kant se refiere 7 extenso al papel que desempefian /los fildsofos en
el proceso de ilustracién. Haciendo referencia a la contienda académica —pero a la vez politica—

7 Cf. SE Ak. VII, 88.

8 Cf. TP, Ak. VIIIL, 297.

> Pese a estas observaciones, Kant asigna una importancia destacada a la educacién, como institucién clave para el progreso del
género humano. Para un andlisis de la doctrina pedagdgica kantiana, remitimos a nuestro trabajo: Beade (2011b: 101-120).

& Cf. supra, nota 40.

¢ Bajo ese titulo general, Kant publica en 1798 tres escritos breves, el primero de los cuales se halla especificamente referido al
conflicto entre la Facultad de Filosofia y la Facultad de Teologia. Gémez Caffarena analiza las condiciones histéricas que motivaron
la redaccién de este escrito, a saber: el conflicto de Kant con la censura prusiana. Como senala el intérprete, en La contienda de las
Jfacultades Kant expone una aguda defensa del foro filoséfico-cientifico frente al foro clerical-gubernativo, que puede ser considerada
como una de las expresiones mds logradas de la lucha ilustrada por la emancipacién del pensamiento racional frente a la autoridad
religiosa tradicional. Cf. Gémez Caffarena (1999: xx-xxvi).
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que suele darse entre los miembros de las llamadas Facultades superiores (Teologfa, Derecho y
Medicina) y los miembros de la llamada Facultad inferior (Filosofia), invoca, bajo nuevos términos,
la distincién entre los usos publico y privado de la razén formulada, anos atrds, en Qué es la
Hlustracion. En efecto, sefala alli que quienes se desempenan como funcionarios civiles o publicos
deben responder a los intereses del gobierno, que les encomienda la difusién publica de ciertas
doctrinas indispensables para la preservacién del orden civil. Estos servidores piiblicos se hallan
sujetos, pues, a la censura de sus respectivas Facultades, a través de las cuales el gobierno procura
ganar influencia sobre el pueblo®. Ahora bien, si los funcionarios publicos deben atenerse, en
cuanto tales, a ciertas prescripciones estatales en lo referido a las doctrinas que imparten ante el
pueblo, en tanto doctos han de ser autorizados, sin embargo, a participar libremente de todo tipo
de discusiones tedricas®, lo que equivale a reconocer su derecho a hacer un wuso priblico de la razén,
mientras se les exige, sin embargo, plena obediencia en el dmbito de su wuso privado.

Al igual que en el texto de 1784, en el escrito sobre la contienda de las Facultades Kant
exhorta a los los gobernantes a no obstaculizar las indagaciones filoséficas, que han de ser
completamente exentas de toda imposicién externa:

a la capacidad de juzgar con autonomia, esto es, libremente (conforme a los principios del pensar en
general), se le llama razén. Y por lo tanto, la Facultad de Filosoffa, en cuanto debe ser enteramente
libre para compulsar la verdad de las doctrinas que debe admitir o simplemente albergar, tiene que ser
concebida como sujeta tan s6lo a la legislacién de la razén y no a la del gobierno (SE, Ak. VII, 27-28)%.

hay que conceder a la comunidad cientifica otra Facultad, que sea independiente de los mandatos
del gobierno con respecto a sus doctrinas y tenga la libertad, no de dar orden alguna, pero si de
juzgar todo cuanto tenga que ver con los intereses cientificos, es decir, con la verdad, terreno en el
que la razén debe tener el derecho de expresarse pablicamente [...] la razén es libre conforme a su
naturaleza y no admite la imposicién de tomar algo por verdadero (no admitiendo credo alguno,
sino tan sélo un credo libre) (SF, Ak. VII, 20).

Si las Facultades superiores silenciaran la voz de la razén, comprometerian el avance del
conocimiento y, con ello, el progreso de las instituciones juridico-politicas®. La meta final de

©2“En cuanto érganos del gobierno (eclesidsticos, magistrados y médicos) ven sometido a la ley su influjo sobre el publico en

general y constituyen una clase especial de letrados que, lejos de ser libres para hacer un uso publico de sus conocimientos, se halla
bajo la censura de sus Facultades respectivas, ya que se dirigen directamente a pueblo...” (SE Ak. VIII, 18).

% “Desde luego, las Facultades superiores no tienen que responder ante el gobierno sino de la instruccién que imparten

publicamente a su clientela, ya que tal actividad incide en el puiblico en cuanto sociedad c7vil y queda por ello bajo la sancién del
gobierno [...]. Otra cosa muy distinta son las doctrinas y opiniones que las Facultades convienen entre si bajo la denominacién
de teorfas, pues ese intercambio tiene lugar entre otra clase de publico, cual es el conformado por la comunidad académica que se
ocupa de bregar con las ciencias; el pueblo se resigna a no comprender nada de todo ello y el gobierno, por su parte, no considera
conveniente entrometerse en las disputas académicas” (SE, Ak. VII, 34).

% En la Critica de la razén pura, Kant sefala que “[l]a razén, en todas sus empresas, debe someterse a la critica, y no puede
menoscabar la libertad de ésta con ninguna prohibicién, sin perjudicarse a si misma y sin atraer sobre si una sospecha que le es
desfavorable. No existe nada tan importante, en lo que toca al provecho, nada tan sagrado, que pueda sustraerse a esta inspeccién
que controla y que examina, y que no conoce acepcién de personas. En esa libertad se basa incluso la existencia de la razén, que
no tiene autoridad dictatorial, sino que la sentencia de ella es siempre sélo el consenso de ciudadanos libres, cada uno de los cuales
debe poder expresar sin reservas sus escripulos e incluso su veto” (A 738-739/B 766-767).

 Estas observaciones revelan la dimensién politica de la contienda politica entre las Facultades. La caracterizacién metaférica de
las Facultades superiores como el “ala derecha del parlamento de la ciencia”, en contraste con la elocuente descripcién kantiana
de la Facultad inferior como “el ala izquierda” o “partido opositor”, revela, efectivamente, la insoslayable significacién politica
q p y g
del conflicto en juego. La tarea critica que Kant asigna a la razén posee, asimismo, una esencial —aunque indirecta— significacién
jueg q g q g
politica (dicha tarea es indirectamente politica por cuanto los intereses politicos no han de interferir en el procedimiento de
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la contienda se orienta al perfeccionamiento de tales instituciones®, esto es, a la realizacién
progresiva de la constitucién republicana®, y para ello se requiere que el gobierno conceda
plena libertad a los filésofos para el desarrollo de sus investigaciones®®.

Al formular los principios formales que deben regular la contienda, a fin de garantizar
su legitimidad, Kant sefiala que aquélla requiere del veredicto de un juez competente, que no
puede ser otro que la razén misma, ya que no hay autoridad alguna por encima de ella capaz
de dirimir disputas tedricas o cientificas®. Sefiala asimismo que la Facultad de Filosoffa no
debe abandonar jamds la contienda, siendo la exposicién publica de la verdad no sélo su meta
esencial, sino ademds su responsabilidad indelegable:

Dicha querella no puede cesar jamds y la Facultad de Filosofia es quien debe estar siempre en guardiaa
este respecto. Pues siempre se dardn por parte del gobierno prescripciones estatutarias concernientes
ala exposicion publica de las doctrinas [...]. Sin embargo, todo precepto gubernamental, al provenir
de hombres [...] no deja de hallarse expuesto al peligro del error o de los efectos contraproducentes
[...]. Por ello la Facultad de Filosofia no puede dejar de blandir sus armas contra el peligro con

que se ve amenazada la verdad, cuya custodia le ha sido encomendada, habida cuenta de que las
Facultades superiores nunca renunciardn a su afin de de dominio (SE Ak. VII, 33)7°.

Otro de los principios formales establecidos a fin de garantizar la legitimidad de la
contienda indica que ésta no ha de comprometer la estabilidad del gobierno”, para lo cual
resulta necesario que las discusiones académicas se desarrollen en el dmbito restringido de la
institucién académica. En efecto, si bien debe concederse a los filésofos plena libertad para
el desarrollo de sus investigaciones, es preciso, sin embargo, garantizar la recta observancia
de las normas publicas vigentes, ya que el orden social constituye, en Gltima instancia, una
condicién sine qua non de todo progreso juridico-politico. He aqui, pues, una reformulacién
de la distincién entre los dos wsos de la razén expuesta en el ensayo de 1784: si bien ha de
concederse plena libertad a quienes desarrollan el juicio critico (es decir, a los miembros de
la Facultad de filosofia, o incluso a los miembros de las otras Facultades, quienes, en cuanto
doctos, tienen derecho al uso piiblico de la razén), es preciso limitar tal desarrollo, restringiendo

inspeccién racional propio de la reflexién filoséfica y, no obstante ello, las indagaciones filoséficas deben promover, en el largo
plazo, innovaciones politicas y juridicas, contribuyendo asi al progreso del género humano hacia un estado de mayor perfeccion).

% Cf. SE Ak. VI, 35.
¢ Para un andlisis detallado de la concepcién kantiana de republicanismo, vid. Bertomeu (2005: 231-256).

 Asi afirma Kant, en Sobre la paz perpetua: “No hay que esperar que los reyes filosofen ni que los filésofos sean reyes, como
tampoco hay que desearlo, porque la posesién del poder dafia inevitablemente el libre juicio de la razén. Pero es imprescindible
para ambos que los reyes, o los pueblo soberanos (que se gobiernan a si mismos por leyes de igualdad), no dejen desaparecer o
acallar a la clase de los filésofos, sino que los dejen hablar publicamente para aclaracién de sus asuntos, pues la clase de los filésofos,
incapaz de banderfas y alianzas de club por su propia naturaleza, no es sospechosa de difundir propaganda” (ZeF, Ak. VIII, 369).

@ Diversos comentaristas sefialan que la actividad propia de la razén es, para Kant, esencialmente juridica, siendo su tarea propia
no la determinacién o fundacién de principios tedricos y précticos, sino antes bien la legitimacién de tales principios. Cf. Pievatolo

(1999: 311ss.).

7% En estas observaciones subyace, a nuestro juicio, una concepcion de la ilustracién como proyecto siempre inconcluso: en efecto,
siendo la perfectibilidad una disposicién esencial del hombre, el progreso de la especie no hallard un punto final, sino que habrd de
renovarse constantemente; de alli que Kant senale, en La contienda entre las facultades, que dicha contienda “no debe cesar jamds”,
sugiriendo asi que la tarea critica propia de la filosoffa es, en cuanto tal, una tarea siempre inconclusa, un desafio que ha de ser
constantemente renovado. Al respecto observa Gonzdlez Fisac que “la ilustracién no es asequible como un hecho”, sino que estd
dada, en todo caso, siempre como un fin. Cf. Gonzdlez Fisac (2013: 190).

7V Cf. SE VII, 34.
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las discusiones académicas al dmbito universitario, exigiéndose a los doctos vinculados a las
llamadas Facultades superiores (esto es, a los clérigos, juristas y médicos) plena obediencia en el
desarrollo de sus funciones civiles, esto es, en lo concerniente al uso privado de la razon.

IV. ALGUNAS CONSIDERACIONES FINALES

En las pdginas precedentes, hemos intentado examinar la posicién adoptada por
Kant respecto del problema de los alcances y limites de la 7/ustracion. El andlisis de los textos
kantianos, bajo la luz de algunas discusiones politicas que convocaron a importantes figuras
de la ilustracién alemana y francesa, ha permitido sefialar, en primer lugar, que importantes
aspectos de la doctrina politica del filésofo alemdn, tales como la distincién entre los usos
piiblico y privado de la razén, la exhortacién a un libre uso del entendimiento que ha de ser
ejercitado, no obstante, dentro de los limites acotados de la libertad de pluma, no han de
ser interpretados como aspectos conservadores de su pensamiento politico, sino antes bien
como expresion de preocupaciones que resultan recurrentes entre los pensadores ilustrados. Un
andlisis de la posicién asumida por Kant respecto del derecho de resistencia permitiria arribar a
una conclusién similar a aquella a la que hemos arribado a partir del andlisis de su concepcién
de la ilustracion, a saber: a la idea de que el orden constituye no s6lo una condicién sine qua non
del estado de derecho, sino asimismo una condicién bdsica de todo progreso juridico-politico;
desde la perspectiva kantiana, las restricciones impuestas al uso privado de la razdén resultan
absolutamente necesarias a fin de garantizar el orden’.

Nuestro breve andlisis acerca de los argumentos esbozados en el marco de las
contribuciones premiadas por la Academia de Ciencias de Berlin en ocasién del concurso
de 1778, ha permitido posicionar a Kant en el debate de la época acerca de la ilustracién,
profundizando en el sentido de algunos aspectos doctrinales centrales en su reflexién politica.
Si bien Kant no se cuenta entre los participantes del concurso, seria posible reconstruir su
respuesta al tema de la convocatoria, a la luz de los topicos examinados a lo largo de estas
pdginas. Ante la pregunta de si puede ser util o conveniente engafar al pueblo, probablemente
responderfa que el progreso del género humano no puede ser obstaculizado, y menos ain
deliberadamente: quien obstaculizara el avance de la ilustracién, cometerfa “un crimen contra
la naturaleza humana, cuya determinacién originaria consiste, justamente, en ese progresar”
(WA, Ak. V11, 39). En efecto, limitar el avance de la ilustracién atentaria contra el derecho que

7> En Teoria y prdctica afirma Kant que “el poder que en el Estado da efectividad a la ley no admite resistencia [...], toda oposicién
contra el supremo poder legislativo, toda incitacién que haga pasar a la accién el descontento de los stibditos, todo levantamiento
que estalle en rebelidn, es el delito supremo y més punible en una comunidad, porque destruye sus fundamentos” (TP, Ak. VIII,
299-300). En los Principios metafisicos del Derecho observa, en el mismo sentido, que “la razén por la que el pueblo debe soportar, a
pesar de todo, un abuso del poder supremo, incluso un abuso considerado intolerable, es que su resistencia a la legislacién suprema
misma ha de concebirse como contraria a la ley, incluso como destructora de la constitucion legal” (RL, AA. VI, 320, nuestro
subrayado). Si bien no podemos examinar aqui los argumentos a través de los cuales Kant impugna el derecho de resistencia,
podemos al menos sefialar que tales argumentos confluyen en la idea de que los procesos revolucionarios ponen en riesgo la propia
subsistencia del estado de derecho, estado que ha de ser preservado ante todo y bajo cualquier circunstancia (en tal sentido senala
Kant, en Sobre la paz perpetua, que “cualquier constitucion juridica, conforme al derecho aunque sea en pequefio grado, es mejor
que ninguna’, ZeE, Ak. VIII, 373). Para un andlisis pormenorizado de la posicién que Kant asume respecto de la revolucién, véase:

Gonzdlez Vicén (1952: 95); Aramayo (1986: 15-36); Beade (en prensa).
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cada hombre posee por su sola condicién de tal: el derecho de pensar por si mismo”. Podemos
suponer, pues, que la respuesta de Kant coincidirfa, al menos parcialmente, con la de Becker,
especialmente en lo referido a la perfectibilidad del hombre. Kant posiblemente invocaria
asimismo el principio de publicidad y la idea de que toda préctica politica ha de subordinarse
a los fines incondicionados de la moralidad, principios desarrollados, ambos, en los Apéndices
incluidos hacia el final de Sobre la paz perpetua. En tanto forma implicita en toda pretension
juridica y condicién de toda justicia, el principio de publicidad permite calificar como injustas a
“todas las acciones que se refieren al derecho de otros hombres cuyos principios no soportan ser
publicados” (ZeF, Ak. VIII, 381). Si bien este principio ético y, a la vez, juridico, es de cardcter
puramente negativo —esto es, solo permite establecer /o gue no es justo—, resulta suficiente a fin
de rechazar la méxima segun la cual resulta til enganar al pueblo (incluso en el supuesto caso
de que tal engafo fuese considerado beneficioso para él), ya que, evidentemente, una méxima
tal no podria hacerse priblica sin contradecirse a si misma.

En el primer Apéndice Kant condena las médximas de las que se sirve el moralista politico,
i.e. aquel que subordina las exigencias morales a las necesidades de la vida politica’™, refiriéndose
asimismo a la necesidad de una concordancia entre la moral y la politica (concordancia que
no es otra que aquella que ha de darse entre la teoria y la prictica, pues la moral puede ser
caracterizada como una teoria del derecho tedrica, siendo concebida la politica, en consecuencia,
como una teoria del derecho aplicada”). Quienes rechazan la validez de la zeoria en el dmbito
politico, alegando que se trata de un dmbito en el cual resulta imposible satisfacer las exigencias
morales, y pretenden justificar con ello el recurso al engafo, el uso de la violencia o, en general,
de medios que no concuerdan con las exigencias del deber, desconocen, pues, la primacia
absoluta de los principios morales, subordinando el derecho a las exigencias del poder.

Desde la perspectiva asumida por Kant, no puede haber conflicto alguno entre la politica
y la filosoffa moral, esto es, entre la prictica y la teoria:

La verdadera politica no puede dar un paso sin haber antes rendido pleitesia a la moral, y aunque
la politica es por si misma un arte dificil, no lo e, en absoluto, la unién de la politica con la moral,
pues ésta corta el nudo que la politica no puede solucionar cuando surgen discrepancias entre ambas.
El derecho de los hombres debe mantenerse como cosa sagrada, por grandes que sen los sacrificios
del poder dominante. En este asunto no se puede [...] inventarse la cosa intermedia (entre derecho
y utilidad) de un derecho condicionado por la prictica; toda politica debe doblar su rodilla ante el

derecho... (ZeF Ak. VIII, 380).

73 Cf. WA, Ak. V111, 37.

7% Kant intenta ilustrar la actitud errénea respecto del problema de la relacién entre politica y moral recurriendo a dos figuras
contrapuestas: la del moralista politico y la del politico moral. Mientras que este tltimo supedita la praxis politica a las exigencias
éticas, y entiende los principios de la habilidad politica de manera tal que puedan coexistir con el mandato moral, el moralista
politico (repudiado por Kant) se forja una “moral” util a las conveniencias del hombre de Estado, anteponiendo sus intereses
privados a los principios racionales del derecho. Aquél (el politico moral) considera a la moral como una condicién limitativa
de toda accién politica legitima y entiende que los defectos en la constitucion politica vigente deben ser subsanados segtn los
principios del derecho natural, a saber: los principios de la libertad y la igualdad inherentes al hombre por su sola condicién de
tal (cf. ZeF Ak. VIII, 372), principios puros que no estén supeditado a ninguna circunstancia histérica particular. El moralista
politico, por el contrario, defiende la autonomia de la prdctica en detrimento de la teoria, amparindose en cierta antropologia
pesimista, esto es, en la idea de que el hombre es incapaz de hacer el bien, y no ha de exigirsele, pues, que acttie segtin mandatos
morales, no al menos en el 4mbito de la accién politica. Kant considera que precisamente a causa de esta falsa suposicion, el
moralista politico produce el propio mal que anuncia (cf. ZeF, Ak. VIII, 378).

7> Cf. ZeF, Ak. VIII, 370.
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Una accién politica orientada a mantener al pueblo en el prejuicio o el error no admitiria
ser justificada bajo ninguna circunstancia, pues resultaria contraria al deber moral (que condena
incondicionalmente el engafo y la mentira) y resultaria, ademds, injusta en términos juridicos,
pues, segin ha sido indicado, no seria compatible con el principio de la publicidad. En el
marco de la doctrina politica kantiana es reivindicado el derecho del hombre a un desarrollo
6ptimo de sus disposiciones naturales, entre ellas, de su disposicién a hacer un uso auténomo
de su entendimiento, i.e. de “la propensién y vocacién hacia el pensar libre” (WA, Ak. VIII,
41). Si bien la libertad y el derecho han de ser ejercidos en el marco del respeto a las leyes y a
los poderes publicos que las respaldan, no hay conveniencia ni utilidad politicas que puedan
ser invocadas a fin de justificar el engano ni, en general, toda accién contraria a la dignidad del
hombre.

RESUMEN: En este trabajo consideramos la posicién asumida por Kant en el debate acerca de los alcances y limites de la
ilustracién del pueblo, a la luz de un breve estudio comparativo entre diversas posiciones asumidas por importantes figuras de la
Ilustracién alemana y francesa. Nuestro objetivo central serd mostrar que ciertos aspectos de la filosoffa politica kantiana a los que
cabria interpretar, en principio, como rasgos conservadores, admiten una lectura diferente cuando se los considera en relacién con
la posicién adoptada por otros autores: en tal sentido observaremos que la actitud moderada y cauta implicita en la distincién
kantiana entre los usos publico y privado de la razén, es compartida, en términos generales, por diversos pensadores ilustrados.

PALABRAS CLAVE: Ilustracién popular — Uso publico de la razén — Revolucién — Reformismo

ABSTRACT : In this paper we consider the position adopted by Kant in the debate on the scope and limits of #he Enlightenment
of the people, through a comparative study of the different positions defended by important authors of the German and the French
Enlightenment. Our main purpose is to show that certain aspects of Kants philosophy that could be interpreted, at first glance,
as conservative, can be interpreted in a different way as long as we consider them in contrast with the position assumed by other
authors. The moderate and cautious attitude reflected in Kant’s distinction between the public and the private use of reason is
shared by many others thinkers of the period.

KEYWORDS: Enlightenment of the people — Public use of reason — Revolution — Reformism.
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