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1. PrREMISSA

O tema que nos propomos abordar — O contributo da filosofia kantiana na tutela dos
valores africanos banto face aos desafios do relativismo hodierno — se afigura complexo e exigente
porquanto toca directamente os fundamentos da existéncia dos povos africanos banto e obriga
a um processo analitico denso de compreensao sélida dos conceitos de valor e do relativismo e
sua relacio com o caso concreto da Africa Banto.

Certamente a tutela de valores é um argumento de que se ocuparam muitos filésofos na
diversidade das épocas, culturas e convicgdes religiosas. Na época contemporinea, os homens
tornaram-se mais sensiveis a adverténcia das transformagoes morais e reclamam os direitos em
relagao as exigéncias dos préprios valores inerentes aos povos e da prépria dignidade de pessoas.
Tais valores e dignidade nio existem apenas onde s3o reconhecidos pelo direito e na medida
em que este os reconhece, pois, essas qualidades estao em todos os povos e nao dependem
do direito para existirem. E ndo sio entendidos no sentido moral, ou seja, ndo derivam da
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rectidio da prépria consciéncia ou honestidade do préprio agir no sentido ontolégico. Enfim,
trata-se de valores e dignidade inerentes a todos os povos pela sua natureza racional e livre
independentemente de ser africano ou nio, da cor da pele, cultura, posi¢io social ou religiao'.
Essa reflexao e debate, sobre valores e dignidade assume uma dindmica e uma actualidade
particular se olharmos para o relativismo hodierno. E esta reflexio que nos propomos fazer
olhando para os valores africanos banto, a luz da filosofia kantiana

Limitamo-nos aos povos banto porque, como bem sabemos, a Africa é um imenso
continente com situa¢des muito diversas; um complexo e heterogéneo mosaico de povos,
linguas, ragas, culturas, etnias e religioes, mesmo dentro das mesmas fronteiras politicas. E
por essa razio que nos limitamos A Africa banto para evitar o risco de generalizagoes, tanto na
avaliagao dos problemas como na sugestao de solugoes.

Além disso, estamos numa sociedade marcada pela globalizagio e, por conseguinte,
pelo consumismo, pela busca desenfreada do préprio prazer e da satisfagio pessoal, que
tende a ignorar o valor da pessoa e desfrutd-la em funcio dos mercados. Uma sociedade
onde a concorréncia substitui a convivéncia e o eficientismo, o hedonismo, o economicismo
e o utilitarismo sobrepdem-se a vida de relagio. Uma sociedade que nio encontra mais seu
limite no respeito ao outro, pela diversidade das formas de vida de grupos e de individuos,
pelo pluralismo nas concepgdes de bem e pelo relativismo. Neste contexto acentuam-se as
redefini¢oes locais, para que a parte nio se tome pelo todo e o todo nio dissolva parte alguma.
Os valores vao sofrendo nio apenas uma grave dissemantiza¢io, mas sobretudo um perigoso
enfraquecimento por causa da prevalente cultura relativista e utilitarista que assentam suas bases
sobre premissas gnosioldgicas e éticas erradas. E a verdade torna-se relativa a nossa possibilidade
de conhecimento traduzindo-se, pois, em implicito cepticismo.

Numa sociedade como a actual, em que se deixou cair o conceito de verdade objectiva e
expulso todo o principio de verdade, vem menos o fundamento do saber e com ele o desmoronar-
se das estruturas. Numa sociedade como a actual que tem o culto da produtividade, o conceito
de valor ¢ muitas vezes manipulado e instrumentalizado acabando por se reduzir num
entrelacamento pulveroso e perverso de interesses econémicos individuais e decisoes politicas
dos mais fortes que, entre vdrias coisas, acarretam a homogeneizagio dos comportamentos
e estilos de vida bem como o nivelamento cultural, em que goza de particular prestigio o
saber de cardcter operativo e a mentalidade tecnicista. Desta feita, a ética, que deveria ser
substanciada por regras concordadas para maior vantagem dos povos, vem subjugada e vergada
pelas preferéncias particulares, e corre o perigo de ser manipulada pelo arbitrio.

Obnubilando-se a prépria ideia de valor, ¢ dificil inferir o sentido de um adequado
correlacionar-se de individuos, grupos e povos, ao ponto de se poder falar por exemplo de
valores africanos banto. Dai a necessidade de nos orientarmos para a grande visao de conjunto,
em chave existencial-axiol4gico-histdrica, que ponha cada coisa no seu devido lugar para uma
melhor identidade e tutela das razées e do fundamento de ser dos valores e, por conseguinte,
estimular a consciéncia daqueles valores que informam, fundamentam e motivam as
manifestagoes existenciais dos banto, constituindo a sua especificidade-identidade cultural, o
manancial da sua vida, a sua riqueza humana e moral, nio caindo, pois, no desenraizamento e/
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ou nivelamento cultural, na homogeneizagio dos comportamentos e no relativismo axiolégico.
E isso s6 é possivel com recurso a Filosofia, isto ¢, estudando profunda e sistematicamente tais
valores e metodoldgica e ordenadamente procurar as razoes e o fundamento do seu ser.

\ 7

Poderfamos fazé-lo recorrendo a prépria filosofia banto, alids, muito rica em termos
que nos remetem para conceitos ontolégicos. A titulo de exemplo podemos ver que na lingua
umbundu o termo oku exprime a conjugagio temporal entre o espago ¢ o tempo: Ekumbi oku
Vitunda kuli akulu, oku lyenda kuli akulu (Donde vem o sol hd velhos, para onde vai, velhos hd);
o termo ngandi indica o ser coesivo: Ngandi walingila ongand;i l'ongand; kovangandi (O fulano
fez por eles isso e aquilo) e o termo /z, infixo verbal entre o prefixo e o radical do verbo, indica
a negagio: Latchimwe twakwata (Nao apanhamos nada); Kayoli lakamwe (Nao ri).

Nio obstante esta riqueza metafisica banto, capaz de fornecer elementos necessirios
para se contrapor o desenraizamento cultural, fazemos recurso ao pensamento de Immanuel
Kant porquanto possui suficiente materialidade para contrapor o desenraizamento cultural e
se inscreve claramente no Ambito do despertar da consciéncia critica contra a homogeneizacio
dos comportamentos e o relativismo axiolégico, sem olvidar o facto de que Kant sabia valorizar
tudo e reconduzia tudo a um conhecimento sem preconceitos da natureza e ao valor moral dos
homens®. Além disso, Kant foi o primeiro a dar expressao filoséfica a Weltanschaunung — visao do
mundo® — criando um edificio filos6fico no qual encontram lugar os tragos caracteristicos do
espirito alemao, o que sem duvidas pode inspirar e encorajar nossa reflexao sobre o contributo
da filosofia kantiana na tutela dos valores africanos Banto.

2. Os VALORES BANTO FACE AOS DESAFIOS DA GLOBALIZACAO ASSENTES NO RELATIVISMO

2.1. REVISITANDO O CONCEITO BANTO

O termo banto é composto pelo prefixo bz que é a forma plural de mu, e pelo radical 7z
que constitui a raiz da origem linguistica comum dos povos Banto e significa homem, pessoa
humana e expressa a ideia de ser. A partir do conceito de ser (ntu), a cultura banto deriva trés
categorias de tudo o que se pode conhecer: muntu que conceitua o ser-de-inteligéncia; munu
que define e identifica o ser humano; kintu que significa o ser-sem-inteligéncia, as coisas e
hantu que expressa o ser-localizador lugar-tempo®.

Além dessas trés categorias, na cultura e/ou filosofia banto, sio de suma importincia os
conceitos de unificagao de lugar e tempo; de distingao entre o existir e o viver. Os banto chegam
a ideia de que lugar e tempo sdo concomitantes, baseados na localizagio dos existentes, uma
vez que qualquer existente, assim que surge, supde necessariamente o antes ¢ o depois: Oku
litunda... Oku lyenda... Ao lado disso, a diferenca entre o existir e o viver se faz da seguinte
forma: o existir ¢ abrangente, geral, universal; enquanto que o viver ¢ um momento do existir,
¢ uma particularidade do existir.
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Por isso, dizer banto é o mesmo que dizer homens, seres humanos, individuos que a
partir do constitutivo do seu ser estdo relacionados entre si e — formando uma unidade vital
e comunhio participativa — vivem em unissono com o mundo visivel e invisivel. Apesar da
variedade de cruzamento, fruto da expansio migratéria, o termo banto nio se aplica nem se
refere a uma unidade racial, mas a uma civilizagio que conserva a sua unidade indivisa, com
caracteristicas étnicas e culturais comuns e linguas emparentadas. Por isso, nao se pode falar de
“raga banto”, mas de “povo banto™.

2.2. Os VALORES FUNDAMENTAIS BANTO E OS DESAFIOS DO RELATIVISMO

Devido ao progresso da ciéncia e da técnica a Africa Banto estd cada vez marcada pelo
fenémeno da interdependéncia, da ampliagio dos mercados e das relagoes econémicas em
escaldes sempre mais vastos, universais e planetdrios, tornando-se assim, uma parte do mundo.
Contudo, por causa das suas idiossincrasias nao deixa de ser um mundo a parte.

De facto, o progresso das ciéncias e das técnicas — e a consequente transformagio dos
sistemas produtivos e a facilidade das comunicagées — ndo s6 permite aos povos de apetrechar
o seu habitat equipando-o de um comforto cada vez mais funcional mas sobretudo permite
a0 homem de se abrir a um coléquio mundial ao ponto tal que os interesses de qualquer
comunidade particular — sejam quais forem as suas peculiaridades étnicas — jd ndo podem mais
ser considerados exclusivamente dentro dos limites das préprias fronteiras. O mundo tornou-se
numa espécie de aldeia global.

Trata-se de uma rede global de complexas interdependéncias que torna indispensavel
uma cooperacdo internacional entre as singulares economias nacionais e mete em movimento
uma interac¢do de encontros e permutas entre homens e grupos que condiciona grandemente
a qualidade humana da vida de todos os homens’.

Enfim, as sociedades tornaram-se complexas e multiculturais. E se no passado dominava
uma concepgio estdtica da histéria e o ideal para 0 homem era a conservagao do status quo e a
evolugao gradual e homogénea, hoje a estrutura da coexisténcia humana expandiu-se atingindo
um horizonte ilimitado e o homem vive uma espécie de evolugio e dinamismo continuos.

Tal evolugao, abertura, expansio e dinamismo em relagao aos valores africanos banto
apresenta alguns aspectos positivos. Constata-se, por exemplo, uma consciéncia mais viva da
liberdade pessoal € uma maior atengao a qualidade das relagdes interpessoais no matrimoénio, a
promogao da dignidade da mulher, 4 procriacio responsével, a educagao dos filhos. Acrescente-se
além disso, a consciéncia da necessidade de desenvolver relagées entre as familias na construgio
de uma sociedade mais justa.

Contudo, tal evolugio, abertura, expansio e dinamismo dos povos, tem-se revelado
também um entrelagamento perverso entre interesses econémicos e decisoes politicas que,
entre varias coisas, acarretam a homogeneiza¢io dos comportamentos e estilos de vida bem
como o nivelamento das culturas e a adesdo alienada as normas externas, em que goza de
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particular prestigio o saber de cardcter operativo, a mentalidade tecnicista, onde as entidades se
retraem e as personalidades se copiam. Admitem-se juizos normativos diferentes ou opostos a
respeito de um acto, tornando sua interpretagio aceita e valida.

Mais concretamente, normas, cédigos e morais banto e seu modo de pensar, de agir
e de sentir, consideradas historicamente, alteram-se e variam significativamente e tornam-se
relativos podendo ser justificadas com base nas necessidades e interesses do préprio eu e da
vontade de determinados grupos sociais, geralmente os economicamente mais fortes. Enfim,
trata-se do relativismo.

Neste contexto nao faltam sinais de degradacio preocupante de alguns wvalores
g ¢ g
fundamentais banto''. E o caso da pouca importincia que se dd aos ancios, da fraca atengio
que se d4 a generosidade e hospitalidade, da errada concepgio tedrica e prética da independéncia
dos esposos entre si; das graves ambiguidades acerca da relacao de autoridade entre pais e filhos;
g g ¢
do ntimero crescente dos divércios'.

Na raiz destes fenémenos negativos ou desvalores estd muitas vezes a corrup¢io do
conceito e exercicio da liberdade concebida ndo como capacidade de realizar a verdade ¢ o
bem, mas como forga auténoma de afirmagiao de cada qual, nao raramente contra os outros,
para atingir o proprio bem-estar egoistico.

Na Africa banto embora constitua um grave problema o facto de muitas vezes faltarem
as familias quer os meios fundamentais para a sobrevivéncia, como o alimento, o trabalho, a
habitagio, os medicamentos, quer as mais elementares liberdades, a vida estd sacralizada. E
um dom de Deus transmitido pelos antepassados e os filhos sio uma dddiva que enchem as
mulheres de alegria, realiza-as e robustece o seu prestigio. Dai o provérbio umbundu: vondjo
vondjo, ndafnigo sawalele onanga tchikola oméla.

Outro valor assinaldvel ¢ a familia. O banto nio se concebe nem se explica isolado da
familia porque ele nao pode viver sem familia. Nao se pode compreender a cultura banto
sem esta célula inicial e vivificante que ¢ a familia. A familia isolada, individualizada, nuclear,
fechada sobre si mesma, num sistema de hierarquia profissional e de lagos contratuais, como se
vem verificando no contexto da globalizago, nao ¢ a verdadeira familia banto. E a verdadeira
familia banto é a familia muito ampla e alargada, sendo até dificil delimitd-la'. Por isso, a
ideia do sistema de vida familiar ocidental bem como a ideia de familia prépria dos tempos
da globaliza¢do nao se coadunam com a ideia basilar da familia banto que é sempre uma
ampla instituicio comunitdria, de cooperagio e interac¢do, de participacio vital extensa e
indestrutivel. Para o banto a pessoa nao ¢ um nimero, mas um membro vivo que se caracteriza
essencialmente pelas relagdes entre todos e com todos; se desenvolve e se realiza plenamente na
e pela comunidade®.

O banto goza de uma comunidade muito ampla que lhe proporciona a interligagao
com todos e com tudo, o acolhimento, o amparo e o deleite de viver sempre em familia. Uma
comunidade, pois, onde se defende contra as hostilidades da natureza, acgées dos homens ou
dos seres invisiveis. Para o banto a solidio nao ¢ viver e na comunidade nio hd espaco para o
vae soli, pois, como diz o provérbio umbundu Ulika ukupanda osongo, kawukufeli viso, isto é,
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a solidao extrai-te o espinho, nao te sopra a vista, ou seja, hd coisas que nio se podem fazer
vivendo sozinhos. Enfim, uma comunidade onde nao hd lugar para marginalizacio, desespero,
soliddo angustiante, complexo de inutilidade ou sensagao de vazio'®. Enfim,

A comunidade ¢ o campo fértil onde se realiza a pessoa como ‘homem-mulher, como comunhio,
como sociedade e histéria. Viver é um continuo ‘unir-se’, um relacionar-se sem cessar e sem limites.
Nio comunicar-se e ndo comungar, o mesmo ¢ dizer néo ter a capacidade de ‘relacionar-se’ ¢ isolar-se,
tornar-se estéril e morrer'’.

Os membros da comunidade tratam-se como parentes. Chamam “pai” ao tio e “irmao”
a0 primo. Sem se importarem com a proximidade do parentesco, as designagdes de “pai” e
“irma0” vao se alargando indefinidamente. Dao ao pai um nome respeitoso, mas que o classifica,
sobretudo, como progenitor. Para a mae empregam palavras carinhosas, ternas e respeitosas.
E como as irmas uterinas desta também costumam ser chamadas maes e nio tias, costumam
especificar: «falo da minha mée que me gerou».

Os tios, irmaos uterinos do pai, sao sempre “pais”. E os primos, filhos dos irméos uterinos,
sa0 chamados “irmaos”. Os banto embora conhecam a palavra “primo”, nao a usam para este
parentesco. Portanto, nao traduzem e nao fazem parte do tesouro axioldgico banto os termos
que indiquem mudanga de nomenclatura do parentesco ou mesmo a perda de contextura
s6lida do calor e dos valores familiares bantos'®.

Também nio ¢ banta a configura¢io familiar reduzida quantitativamente ao osso:
conjuges e poucos filhos; homens que se casam entre si ou mulheres que se juntam a outras
mulheres em casamento; ndo ¢é banta a configuragio dos progenitores anciaos abandonados no
beiral ou que sao forgados a situagdes inaceitdveis de marginalizagao que sao fonte de atrozes
sofrimentos. Os banto manifestam veneragio singular e grande amor pelos ancidos. Por isso,
longe de ser excluido da familia ou ser suportado como peso intitil, o ancido continua inserido
na vida familiar, tomando nela parte activa e responsdvel e sobretudo desenvolvendo a missao
preciosa de testemunha do passado e de inspirador de sabedoria para os jovens e para o futuro”.

Esses valores fundamentais do patriménio axioldgico banto, que ora evocamos, tém
sua origem na sua ontologia e religido e por isso na grande maioria dos casos sao respeitados e
cumpridos, ndo tanto por receio da san¢io ou por coacgao, mas por educagio, por disciplina
cultural, por respeito pela tradi¢io e sobretudo porque aparecem como um fim desejdvel ou
satisfatério que em todo o caso contribui para a prépria felicidade. Enfim, e para exprimir
como Kant, esses valores sdo respeitados e cumpridos, por imperativo categorico.

3. O CONTRIBUTO DA FILOSOFIA KANTIANA NA TUTELA DOS VALORES BANTO
O pensamento contemporineo é contido dentro de um preconceito gnosiolégico que

se traduz, coerentemente, no implicito cepticismo, no primado do prdtico sobre o teorético
de modo que a verdade torna-se relativa ao legitimo objecto de investigacdo analitica. Regista-
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se uma crescente inversdo de valores que facilmente se compreendem como individualismo,
utilitarismo e relativismo. Neste contexto os valores nio sio univocos, pois, mudam conforme
a visao de mundo de cada um, consistindo em tudo o que favoreca o eudemonismo, a auto-
realizagio e o hedonismo do sujeito. E este o leitmotiv que nos leva a indagar sobre os perigos
que ameagam os valores e, com a ajuda de Immanuel Kant, seguindo a via inaugurada pelo
filésofo na fundagio do seu pensamento moral, cujos conceitos-chave sio: o desinteresse, a
autonomia, o dever e a universalidade da lei, tentar superar tais perigos e criar um ambiente
favordvel a tutela dos valores banto.

Naio hd davidas de que Kant é um dos fildsofos mais influentes da histéria do pensamento
humano ocidental e sua obra ¢ de grande alcance. A influéncia de seu pensamento, seja da
sua ideia de moralidade, seja da sua metafisica ou dos limites do conhecimento humano sio
marcantes no capitulo dos direitos da humanidade e da dignidade do homem e no préprio
desenvolvimento da filosofia ocidental. Contudo, apesar de o pensamento de Kant ter exercido,
por longo periodo, a mais ampla influéncia nos mais diversos sectores da cultura e seja conhecido
sobretudo pelas suas obras de teoria do conhecimento e de metafisica, é a ética que constitui
para ele o dominio mais importante.

A filosofia moral de Kant oferece alguns pressupostos conceituais que nos ajudam a
combater os egoismos individuais e o relativismo hodiernos contribuindo para a tutela dos
valores banto. Tais elementos se consubstanciam no principio da liberdade e do dever e podem
reduzir-se num s6 principio: é moral quem age com base no sentido do dever. Por isso, para
Kant quem mantém as promessas por acaso, ou paga as dividas para nio ir a prisao, ou julga
que comportar-se de certa forma ofereca vantagem a longo prazo, nao é uma pessoa moral. E
moral s6 quem compreende que deve honrar as promessas e pagar as dividas porque é seu dever
fazé-lo, sem ter em conta as consequéncias que advém do fazé-lo ou nao fazé-lo. O dever nao
pode vir nem ter outra motivagio fora do préprio dever®.

Outro elemento que vai nesta perspectiva ¢ a ideia de um valor universal, representada
pelo imperativo categdrico, qual acgdo objectivamente necessdria por si mesma, sem relagio
com qualquer outra finalidade que prescreve que o ser racional nunca deve ser tratado como
um meio, mas sempre como fim em si mesmo. Alids, para Kant, o facto de o ser humano
ser racional e livre, ele possui a capacidade de escolher livremente, isto é, de tomar decisoes
pautadas na razio e nio naquilo que a sua parte sensivel impée. E nisto que se enquadra e se
compreende o imperativo:

Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua, como na pessoa de qualquer outro, sempre
e simultaneamente como fim e nunca simplesmente como meio?'.

Trata-se de um “mandamento” que define 0 homem como sujeito e fim em si mesmo
e defende a dignidade humana como qualidade congénita e inaliendvel de todos os seres
humanos, a qual impede a sua coisificagio e utilizagio como meio; se materializa por meio
da capacidade de autodeterminagio que os individuos possuem por meio da razdo e ordena a
respeitar o outro e tratd-lo como sujeito e fim em si mesmo e nunca como objecto ou meio,
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como mero instrumento ou coisa, independentemente das especificidades culturais, sociais ou
econdmicas. Enfim, o ser humano ¢é ser racional como eu®.

Este “mandamento”, pela sua dimensao ontoldgica, constitui um dado prévio e universal
de que todos os seres humanos sio iguais quanto a sua dignidade e, consequentemente,
iguais em todas as dimensoes que a dignidade assume na sua vida, estando por isso acima das
especificidades culturais e sociais, fazendo assim cair toda a teoria de superioridade racial ou
cultural e obrigando por isso a tratar de forma igual o que é igual, e de forma diferente o que ¢

diferente, na medida da prépria diferenca.

Fazendo jus a dimensao ontolégica deste “mandamento” de respeito pela igual dignidade
humana e, por conseguinte, da proibi¢io da discriminacio directa ou indirecta, fica proibido o
tratamento diferenciado arbitrdrio de situagoes iguais, sem um fundamento valido que justifique
esse tratamento desigual. Fica, pois, proibido o tratamento diferenciado e violador da dignidade
humana, sendo que, se tal acontecer, estaremos perante uma situacdo de discriminacio.
Uma consequéncia deste entendimento ¢, precisamente, que ninguém seja tratado de forma
diferente, sem uma justificagio ou fundamento razodvel. Portanto, pode, assim, diferenciar-se
um povo do outro, uma cultura da outra ou igualar-se duas ou mais culturas desde que haja
uma justificagio objectiva e razodvel. O que nio é permitido ¢ discriminar. De forma sucinta,
existe discriminagao quando estamos perante uma diferenciacio arbitrdria, uma diferenciagao
sem uma justificagao aceitdvel.

Enfim, para Kant o respeito pela humanidade reside, antes de tudo, na prépria razao e é
um sentimento suz generis, ou seja, ¢ um sentimento que nasce de um fundamento intelectual
e racional, enquanto suscitado pela mesma razao. Por isso,

A todo o ser racional que tem uma vontade temos que atribuir-lhe necessariamente também a ideia da
liberdade, sob a qual ele unicamente pode agir®.

Ademais, este sentimento de respeito pela humanidade é o tnico que segundo Kant
podemos conhecer inteiramente @ priori e se refere sempre e somente a pessoas, € nunca a coisas.
As coisas inanimadas e os animais podem suscitar amor, medo, terror, mas nunca respeito. O
respeito nasce somente diante do homem que incarna a lei moral. Dai que o respeito que se
tributa a tradi¢do e cultura deve evocar inevitavelmente o seu povo, merecedor desse mesmo
respeito®.

Fica claro que todos tém o mesmo valor ea mesmadignidade humana, independentemente
da histéria pessoal, do status social ou do peso econémico; nao importa quem sejam, onde
morem, que idioma falem, que religiao tenham, como pensem, que aparéncia tenham, ricos ou
pobres, todos tém a mesma dignidade humana. Com razio afirma Kant:

No reino dos fins tudo tem ou um preco ou uma dignidade. Quando uma coisa tem um prego, pode-
se por em vez dela qualquer outra como equivalente; mas quando uma coisa estd acima de todo o
prego, e portanto nao permite equivalente, entio ela tem dignidade®.
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Enfim, podemos afirmar — mutatis mutandis — que a visio de Immanuel Kant colima
com a perspectiva banto e pode ajudar a compreender e valorizar a axiologia banto visto apoiar-
se na esséncia das coisas compreendidas. De facto, para o banto ¢ bom, recto e honesto o que
¢ conforme a ontologia e a religido. Um acto e um costume, que sejam reconhecidos como
ontologicamente bons, serdo imediatamente qualificados como lei e considerados como um
“imperativo categérico”. Serdo portanto um dever a agir por autonomia num pressuposto de
amor ao préximo e de todos os semelhantes e nunca por heteronomia, imposi¢ao ou pressao

do exterior®.

A GUISA DE CONCLUSAO

A abordagem que acabamos de fazer sobre os valores africanos banto, a luz da filosofia
kantiana, ajudou-nos nao s a patentear uma vez mais a grandeza e a actualidade do filésofo de
Konigsberg, mas sobretudo nos ajudou a aprofundar e a alargar o alcance ético dos direitos da
humanidade, da dignidade do homem e do principio moral — faz 0 bem e evita 0 mal — através
do imperativo categérico e da protec¢io da pessoa humana que enquanto ser racional nunca
deve ser tratado como um meio, mas sempre como fim em si mesmo, independentemente das
especificidades culturais, sociais ou econémicas, tornando-se assim um pressuposto para moral
e uma exigéncia dela: Age de tal maneira que trates a humanidade, tanto na tua pessoa, como
na pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca simplesmente como
meio.

Essa abordagem nos ofereceu também alguns pressupostos conceituais que nos ajudam a
combater os egoismos individuais e contribuem para a criagao de um ambiente favordvel a tutela
dos valores banto e para a superagao do preconceito gnosiolégico que se traduz no cepticismo
e no relativismo, deixando claro que nio hd nenhuma cultura superior nem valores culturais
despreziveis. Todos os povos enquanto seres racionais e livres, e portanto, seres dignos capazes
de incarnar a lei moral, estao revestidos de igual valor e dignidade, sentem igual necessidade de
aprenderem uns dos outros e estdo abertos ao didlogo multicultural.

A dignidade da pessoa humana em Kant, nio se refere 8 humanidade em sentido abstracto
ou ideal. Refere-se a povos reais e a homens e mulheres existentes no tempo e no espago. Tal
dignidade existe antes de tudo na prépria razao, sendo por isso congénita e inaliendvel de todos
os seres humanos e constitui um dado prévio e universal de todos os seres humanos. Por isso,
a dignidade de um ser humano é precisamente aquilo que faz desse ser um ser humano, é a
humanidade que lhe subjaz.

Portanto, essa abordagem sobre O contributo da filosofia kantiana na tutela dos valores
africanos banto face aos desafios do relativismo hodierno, ajuda a desfazer as teorias de superioridade
racial e/ou cultural. Ajuda a impedir aos povos de tratar outros povos como objectos, obrigando-
os a respeitd-los como sujeitos. Enfim, essa abordagem ajuda a deixar claro que o respeito da
humanidade reside, antes de tudo na prépria razio e somente se reconhecendo como um fim
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em si e ndo como meio para atingir o fim, o ser humano encontra-se na possibilidade para
promover ac¢des que tém valor moral.

RESUMO: Na época contemporanea, os homens tornaram-se mais sensiveis a adverténcia das transformagoes morais e reclamam
os direitos em relagdo as exigéncias dos préprios valores de povos e da prépria dignidade de pessoas. Além disso, o conceito de valor
¢ muitas vezes manipulado e instrumentalizado acabando por acarrear a homogeneizagio dos comportamentos e o nivelamento
cultural. Neste contexto o pensamento de Immanuel Kant é uma valiosa ajuda, pois, possui suficiente materialidade para contrapor
o desenraizamento cultural e se inscreve claramente no 4mbito do despertar da consciéncia critica contra a homogeneizagao dos
comportamentos ¢ o relativismo axiolégico. E por isso que nos propomos reflectir sobre os valores africanos banto 4 luz da filosofia
kantiana.

PALAVRAS-CHAVE: Africa Banto. Kant. Dignidade da pessoa humana. Valor. Moral. Relativismo.

ABSTRACT: These days men became more sensitive to the transformation of good customs and they are demanding their rights
concerning with the value of people and human dignity, moreover the concept of value very often is been distorted in such way
that it results in an homogenisation, behaviour and culturalisation, from this point of view Immanuel Kant thought is really
relevant, since it has got sufficient reasons that argues the critical conscience against the homogenisation behaviour as well as the
axiological relativism. This is the reason why we decided to cogitate the Africans folk values through Kantian’s philosophy.

KEYWORDS: African banto. Kant. Human dignity. Value. Moral. Relativism.
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