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RESUMO: Condorcet (1743-1794) ¢ um autor ligado a historia da instrucéo publica e da formagéo
do cidad&o republicano. O presente texto analisa a relagdo entre direitos do homem e instrucédo
publica, em sua obra. A partir de uma andlise dos direitos humanos, para o autor, € apresentada
sua ideia de instrucdo publica como uma forma de articular o epistémico, o juridico e o pedagdgico.
Mostra-se como ele concebeu o que se chama de curriculo escolar, indicando que se trata de uma
arte de equilibrar o saber universal, tal como ele se encontra elaborado, num dado momento, e 0
saber elementar, processo do qual depende o direito a perfectibilidade humana.

PALAVRAS-CHAVE: Direitos Humanos. Cidadania. Instrucdo publica. Condorcet.

INTRODUCAO

L’habitude peut familiariser les hommes avec la violation de leurs droits naturels,
au point que, parmi ceux qui les ont perdus, personne ne songe a les réclamer, ne
croie avoir éprouvé une injustice. Il est méme quelques-unes de ces violations qui
ont échappé aux philosophes et aux législateurs lorsqu’ils s’occupaient avec le
plus de zele d’établir les droits communs des individus de I’espéce humaine, et
d’en faire le fondement unique des institutions politiques. (CONDORCET, 1968,
v. 10, p. 121)

Ni la Constitution francaise, ni méme la Déclaration des droits de I’hnomme ne
seront présentées a aucune classe de citoyens comme des tables descendues du ciel,

qu’il faut adorer et croire. (CONDORCET, 1994b, p. 135)

Forquin (2000) alude a “saberes publicos™ legitimamente consagrados como
0 que se deveria ensinar na escola. Tais saberes sdo considerados, por ele, como
tendo um valor independente das circunstancias, dos interesses particulares e
singularidades pessoais, devido ao seu “alto nivel de generalidade” e sua
acessibilidade “a todos”. Forquin, com isso, estaria ainda preso ao ideario
iluminista. Contudo, quando o autor retoma a “cultura”, cuja diversidade exige
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o reconhecimento do relativismo, como aspecto complementar da ciéncia, ele se
distancia do ideario iluminista de instrucéo publica, sobretudo aquele ligado ao
projeto de Condorcet. Para este autor, ndo se trata meramente de opor o
conhecimento universal, entendido, sobretudo, como legitimamente extensivo a
todos, ao saber particular ou tradicdo local. Estd em jogo ndo apenas a submisséo
do saber particular a um exame critico e distanciado, mas também a correlacéo
do saber universal, compreendido como os ultimos resultados dos progressos do
espirito humano, com o saber elementar (oferecido pela instrucdo publica),
definido como chave formativa para os saberes posteriores e para a autonomia
dos individuos e da coletividade.

Para Condorcet, o universalismo € um principio antagonico ao relativismo,
sendo a escola um lugar de rupturas e ndo de complementaridade entre os dois.
O relativismo ndo pode estar na base do programa escolar publico, pois, caso isso
acontecesse, estar-se-ia impondo a todos o que é especifico de alguns. O universal
diz respeito ao epistémico, sinbnimo de verdade em oposi¢cdo ao erro, a supersticao
e ao preconceito. Universal se refere ao espirito humano, ao genérico e ndo ao
individuo e a grupos especificos. Cabe a instrucédo sobrepujar a singularidade,
elevando o individuo ao universal. No entanto, para Condorcet, 0 programa
escolar, antes de ser um edificio com base firme em elementos universais
irrevogaveis, apresenta-se mais como um quadro movel, cujos elementos sdo
instaveis e sujeitos a ajustes constantes, ponto em que o “curriculo escolar” ndo
diferiria da Declaracéo de direitos do homem e da Constituicdo nacional.

Mas, segundo Condorcet, a marca do universal é a perfectibilidade e ndo a
perfeicdo, o que constitui a historicidade do género humano, sua abertura ao
progresso e seus riscos de decadéncia. A perfectibilidade € um fato e um direito.
Trata-se de um fato geral, no sentido de que a humanidade é perfectivel, conforme
se poderia inferir da historia do espirito humano (a marcha de certa forma
irresistivel da civilizacdo) e da analise de sua natureza, que se mostra susceptivel
a um aperfeicoamento indefinivel. Conforme Condorcet, “ndo foi marcado
nenhum fim (terme) ao aperfeicoamento das faculdades humanas”, de modo que
a “perfectibilidade é realmente indefinida (indéfinie)”. Ele afirma também que
*“os progressos dessa perfectibilidade, doravante independente de tudo o que a
gqueria entravar, ndo tem outros prazos (termes) a ndo ser o da duragéo do globo
no qual a natureza nos lancou.” (CONDORCET, 1988, p. 81).

De acordo com isso, afirma-se que a perfectibilidade pode ser constatada
na experiéncia do passado humano, na observacao dos progressos feitos até entao
pela ciéncia, na analise da marcha do espirito humano e do desenvolvimento de
suas faculdades (CONDORCET, 1988, p. 267). A perfectibilidade é uma tendéncia
gque se expressa na abertura do humano, ou seja, na capacidade que temos para
intervir e “melhorar” a nés mesmos e a nossas institui¢des. Destacam-se trés pontos
basicos para o aperfeicoamento da humanidade: o fim da desigualdade entre as
nacoes, 0s progressos da igualdade numa mesma nacao e o “aperfeicoamento
real” do seres humanos - fisico, intelectual e moral (CONDORCET, 1988, p0.
266). A instrucdo publica esta correlacionada aos referidos pontos, sobretudo na
forma como ela contribui diretamente para o aperfeicoamento dos individuos.
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Embora a perfectibilidade seja tomada como um fato, isto €, necessaria, no
sentido de néo ter jamais cessado e de que jamais cessara, ela tem seus entraves,
0 que pode levar a periodos de estagnacdo e mesmo decadéncia. Ndo se descarta
aideia de que tudo pode se perder, principalmente quando as condic¢des juridicas,
epistémicas e pedagogicas que garantem os progressos humanos (institucionais,
cientificos, técnicos e da instrucdo publica) encontram-se ameacadas pelo
despotismo e pelatirania. O otimismo de Condorcet esté justamente em sua crenca
de que, a partir de sua época, a possibilidade de essas duas ameacas (para a
igualdade politica, a democracia e a cidadania) perdurarem seria cada vez mais
remota. Para o autor, tornava-se entao cada vez menos provaveis “o uso e o abuso
de um poder ilegitimo, poder que ndo emana da nagdo ou de seus representantes”
(despotismo) e “a violacdo de um direito natural”, seja por um poder legitimo,
seja ilegitimo (a tirania), tal como o autor os correlacionou no texto ldées sur le
despotisme (CONDORCET, 1968, v. 9).

A garantia da perfectibilidade humana é um dever da sociedade, um direito
a ser garantido a todos. Para isso, é necessario promover a descoberta e a
divulgacao de “verdades novas”, vistas como meios que levam a outras verdades
ainda ndo descobertas. De acordo com Condorcet (1994, p. 68), “0 bem nédo pode
ser duravel, se ndo se faz progressos rumo ao melhor”. Sendo assim, € necessario
rumar para a perfeicao, caso contrario estariamos expostos ao retrocesso (entrainé
en arriere), devido “ao choque continuo e inevitavel das paixdes, dos erros e dos
incidentes” (CONDORCET, 1994a, p. 68).

Na perspectiva juridica do autor, a instrucdo publica é uma forma de
garantir o direito @ humanidade, no sentido de se estar a altura dos avanc¢os do
espirito humano, tal qual o “quadro” histérico de seus progressos se configuraria
numa dada época. O que se ensina na escola e depois dela, dado pela obrigacao
publica de instruir constantemente o povo, torna-se legitimo, quando atende as
exigéncias dos progressos do espirito humano. Esse espirito é mostrado como
um conjunto de faculdades (sensibilidade, capacidade emitir juizos — discernir o
verdadeiro e o falso — e de adquirir ideias morais) em constante aperfeicoamento,
gue seria observavel como um “fato” comum a todos os individuos da espécie.
Quando se leva em conta o desenvolvimento de tais faculdades, abarcando a
massa dos individuos, seguindo-o de geracdo em geracdo, ter-se-ia 0 que
Condorcet denominou “quadro dos progressos do espirito humano™, do qual ele
esbocou um histdrico. Frente a isso, ele propds um programa de instrucdo publica,
a fim de acelerar e resguardar a perfectibilidade e os progressos do género
humano.

Todavia, como definir o que deve ser ensinado e a forma como deve ser
ensinado, de modo que a educacdo néo se transforme num processo tiranico, ou
seja, se distancie da garantia dos direitos do homem? A quem caberia tomar as
decisfes “curriculares”, agenciar a instrucdo publica? Para analisar essas questdes,
sdo discutidas a concepcao de direitos do homem de Condorcet, sua ideia de
instrucdo publica e saber elementar, bem como a maneira como o epistémico se
articulacom o juridico, no processo de agenciamento do conhecimento “escolar”.

Educagdo em Revista, Marilia, v.11, n.1, p.1-18, Jan.-Jun. 2010 3



SLVA SR

DIREITOS HUMANOS E INSTRUCAO PUBLICA

Em Condorcet, hd uma estreita relacdo entre os direitos — as leis e as
instituicdes socias — e 0 conhecimento racional, isto é, a filosofia, as ciéncias e as
artes ou técnicas. Pode-se dizer que um dominio pressupde o outro, que 0s avangos
num campo levam a progessos no outro. Ndo haveria entdo uma ruptura entre
ética — direitos do homem - e razdo instrumental. A instrucdo publica esta na
base de ambos os dominios, como uma forma de articulacédo do epistémico como
juridico, possilitando a conciliacdo entre competéncia, dada pelo dominio de
conhecimentos, e a igualdade, conferida pela garantia dos direitos do homem.
Assim, configura-se uma correlacdo entre os direitos humanos e 0 progresso
cientifico. Trata-se de uma complementaridade que nao foi geralmente aceita, no
fim do século XVIII, sobretudo, pelos discipulos de Rousseau, em especial os
jacobinos. Para estes, 0s progressos cientificos ndo concorriam para a promogao
dos direitos do homem (AHRWEILER, 2006, p. 7).

Condorcet reafirmou a crenga de que o progresso cientifico acarretaria o
progresso do espirito humano, a pefectibilidade coletiva, quer dizer, a
possibilidade de uma politica, ao mesmo tempo, racional e democratica, como
base para a garantia dos direitos do homem. Para o autor, a Declaracéo de direitos
se configura numa salvaguarda dos principios liberais, sendo uma articulacéo
entre seguranca e liberdade da pessoa, seguranca e liberdade da propriedade e
“Igualdade natural”. Nesse sentido, ele articula elementos para se conceber a
emancipacao humanacomo correlata do projeto liberal. Em tal projeto, a instrucéo
publica desempenha um papel central.

Segundo Condorcet, ainda que os direitos sejam os mesmos para todos, 0s
homens nascem desiguais em relacédo as condicdes de vida e talentos. Somente a
instrucéo publica pode conciliar igualdade e competéncia. A desigualdade natural
de talentos seria aceitavel, desde que néo fosse desenvolvida de modo a permitir
gue alguns dominassem os demais. Quando as instituicdes sociais ndo corrigem
esse tipo de situacdo, a injustica se instauraria. Iniqua seria a desigualdade
promovida pelas institui¢cdes, a que acarreta para um ou alguns vantagens e
privilégios dos quais outros sdo privados (CONDORCET, 1968, v. 9, p. 206).
Segundo Ahrweiler (2006), isso estaria em contraposicao a tese de que os homens
nascem livres e iguais em direitos, conforme o atesta o artigo primeiro da
Declaracéo dos Direitos do Homem e do Cidadao, de 1798. Condorcet entendeu
gue 0s homens encontram-se, desde o inicio de suas vidas, como desiguais em
competéncias e talentos. Entretanto, isso ndo tornaria incompativel a Declaracéo
dos Direitos do Homem e do Cidadao com os progressos cientificos, desde que o
canal privilegiado da instrucdo publica estivesse aberto a todos. Esta formaria
competéncias e talentos a servico da liberdade, da igualdade e da fraternidade
(AHRWEILER, 2006, p. 8).

Entretanto, na opinido de Condorcet, os direitos naturais, as verdades das
ciéncias e a constituicdo sdo “quadros” provisorios do verdadeiro. Isso se reflete
mesmo na forma como ele concebeu o direito ao voto e a propriedade. Em relacéo
ao primeiro, ele foi compreendendo, conforme as manifestacdes populares, a
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necessidade de se expandi-lo. Em relacdo ao segundo, em principio, o autor o
concebeu como absoluto. Contudo, ele foi sendo relativizado, na medida em que
aconcentracao de riqueza passou a ser concebida como ndo podendo ser ilimitada.
Limites devem ser impostos, quando o direito a propriedade se torna um atentado
contra o direito anterior de outro ou contra a seguranca, enfim, nos casos em que
cessa de ser um direito e passa a ser uma usurpacao e violéncia (CAILLAUD,
1970, p. 86).

Entretanto, os limites a propriedade encontram-se no interior do marco
liberal. Em relac@o ao direito a propriedade, no texto Idées sur le despotisme, 0
autor chegou a admitir que a desigualdade de propriedade decorre de um direito
natural e ndo institucional: “[...] ela € uma sequéncia necessaria do direito de
propriedade, j4 que este direito compreende o livre uso da propriedade,
compreendendo por conseguinte a liberdade de acumular indefinidamente”
(CONDORCET, 1968, v. 9, p. 166). Suas crencas liberais condenaram a
desigualdade quando decorrente das leis positivas, tais como as correlacionadas
aos codigos medievais, como, por exemplo, aguelas que garantiriam aos
primogénitos uma porcdo maior da heranca. Afirma ainda que o direito a
cidadania é correlato do direito a propriedade, desde que se impedisse que a
cidadania fosse dividida de maneira desigual entre diferentes tipos de
proprietarios (CONDORCET, 1968, v. 9, 167), definindo diferentes e
hierarquizados mecanismos de participacdo politica, guando entéo se teria algo
“contrario a natureza das coisas”.

A forma de combater a desigualdade proposta por Condorcet é liberal. Ela
exige o fim dos privilégios publicos que permitissem concentracdo de riqueza
“de forma contraria ao direito natural” e a expansao da instrucéo publica. O autor
estava convicto de que a sorte dos pobres poderia ser melhorada com a supressao
dos entraves econdmicos, com maior liberdade de negdcios. Ele exaltou, sobretudo,
a propriedade individual. Entretanto, para ele, caberia ao poder publico criar um
sistema de previdéncia social, sem, contudo, monopolizar essa pratica, cabendo-
Ihe também incentivar a iniciativa privada nesse setor (CAILLAUD, 1970, p. 142).
O marqués propo6s iguamente a democratizacdo do acesso ao credito, chamando
a atencdo para a necessidade de tornar o progresso da industria e a atividade do
comércio cada vez mais “independentes da existéncia de grandes capitalistas”
(CONDORCET, 1988, p. 274).

Mas é, especialmente, a partir da instrucdo publica que Condorcet prop6s
lutar de modo efetivo contra a desigualdade social. A instrucdo publica €
apresentada como capaz de combater o “grande intervalo entre os direitos que a
lei reconhece como inerente a cidadania e os direitos dos quais os cidadaos tem
um gozo real” (CONDORCET, 1988, p. 271). O direito a instrucéo torna-se uma
forma de justificar o direito a propriedade, na medida em que a desigualdade
social se refere, sobretudo, aquele e ndo a este, fato que se agrava quando as leis
criam privilégios e entravam a liberdade econémica. Todavia, a definicdo dos
direitos do homem € sempre uma atividade problematica, devendo permanecer
um processo em aberto.
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Ainda no texto ldées sur le despotisme, o autor sublinhou que nenhuma
declaracdo de direitos € completa e definitiva. Isso ficou mais esclarecido no
Avertissement, texto que antecede a Declaracéo dos Direitos, escrita por Condorcet,
onde se afirma que uma carta dos direitos é ajustavel e deve ser fruto de debate e
de uma longa sequéncia de correcdes, fluxo de exames escrupulosos e refletidos.
Isso seria uma necessidade inerente a perfectibilidade das leis. Assim, Condorcet
evitou cair no dogmatismo de uma declaracéo definitiva dos direitos naturais.

Em sua Declaracdo dos Direitos, Condorcet destacou que qualquer
igualdade estabelecida pelo poder legislativo, com o tempo, poderéa levar a uma
desigualdade de fato, seja pelo vicio da Constituicao, seja pelos defeitos nas formas
de eleicdo, seja ainda pelaimperfeicdo da declaracdo dos direitos. Em decorréncia,
nenhuma Constituicdo, nem mesmo a Declaragdo dos Direitos deve ser tomada
como “perpétua ou fundamental”, sendo necessario estabelecer uma data para
que ambas sejam reexaminadas de modo independente por uma comissao
especialmente eleita pelos cidaddos (CONDORCET, 1968, v. 9, p. 210). Trata-se,
especialmente, de garantir os direitos naturais, o que pressupde também uma
critica as declaracbes que os enunciam e as leis que visam a assegura-los na
convivéncia social.

Em face da universalidade dos direitos naturais, Condorcet admitiu que a
pluralidade social, as diferentes tradicdes e crencas religiosas e morais néao
deveriam ser suprimidas ou meramente neutralizadas, nem, muito menos,
reconhecidas pelo poder publico. Cabe, contudo, a instrucdo publica possibilitar
um distanciamento reflexivo das tradi¢des e a arte social evitar que os preconceitos
se cristalizem em leis, isto €, que certos dogmas particulares levassem a limitacéo
ou mesmo supressao da liberdade de opinido. Ao reconhecer a cada individuo o
direito de escolher seu culto, a Constituicdo estaria assegurando também a
igualdade entre os cidadaos. A formacgéo da razao e da moral do povo, por meio
da instrucdo publica, exigiria uma recusa, por parte do poder publico, dos
principios particulares das religibes, ndo permitindo que 0s ensinamentos
religiosos se tornassem doutrinas oficiais. Porem, cada um teria o direito de
frequentar uma igreja, sendo assegurada assim a liberdade de culto.
Independentemente da opinido dos pais sobre a importancia de uma religido,
eles poderiam “sem repugnancia enviar seus filhos aos estabelecimentos nacionais;
e 0 poder publico ndo teria usurpado o direito de consciéncia, sobre o pretexto de
esclarecer e de conduzir” (CONDORCET, 1994b, p. 149-50).

A instrucéo relaciona-se ainda a garantia da igualdade de género. Para
Condorcet, a metade do género humano foi privada de participar da formacéao
das leis, por néo se ter reconhecido o direito de cidadania as mulheres. Trata-se
de uma negacdo fundada no mero habito e preconceito, pois ndo se poderia
mostrar racionalmente que as mulheres sdo incapazes de cidadania. Alegar que
as mulheres ndo podem participar da vida cidada porgue engravidam e passam
mal, seria 0 mesmo que recusar aos portadores de gota o direito de decidir sobre
as leis que os governam, alegando que eles, periodicamente, sofrem dores
insuportaveis. Os mesmos argumentos para se negar o direito de cidadania sdo
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usados contra o direito a instrucdo publica do sexo feminino. Dizem, afirma o
autor, que as mulheres ndo sdo conduzidas pelo “que se chama de razao”. Nada
seria mais falso, pois, acreditar que

[...] as mulheres, apesar de muito espirito, de sagacidade e a faculdade de
raciocinar tdo elevada como as dos mais sutis dialéticos, ndo seriam nunca
conduzidas pelo que se chama razéo. Esta observacao é falsa: elas ndo séo
conduzidas, é verdade, pela razdo dos homens, mas elas o séo pela razdo
delas. (CONDORCET, 1968, v. 10, p. 124-125).

As mulheres tém razdes “diferentes”: seus interesses ndo sdo 0S Mesmos,
as mesmas coisas ndo tém para elas a mesma importancia que teriam para 0s
homens. Assim, elas tém a sua razdo do modo que lhes é apropriado: “[...] elas
podem, sem renegar a razao, se determinarem por outros principios e tenderem
afins diferentes” (CONDORCET, 1968, v. 10, 125). O fato de a razdo se manifestar
de maneira diferente entre as mulheres ndo a tornaria menos razao. Sendo assim,
tem-se negado as mulheres seus direitos naturais por motivos que teriam realidade
somente quando elas de fato ndo gozam de tais direitos. Ao se negar a instrucao
as mulheres e o direito de participarem da vida publica, estar-se-ia criando uma
incompeténcia que seria usada para justicar a negacao dos referidos direitos. Se
essa tendéncia fosse correta, enfatiza o autor, com o tempo, ndo poderiam ser
admitidos como cidadéos sendo pessoas que se especializaram em direito publico
(CONDORCET, 1968, v. 10, p. 126).

Ao discutir a situacdo das mulheres, Condorcet parece propor que temos o
direito a ser diferentes, todas as vezes que a igualdade nos inferioriza, o que
ocorre quando se exige que as mulheres facam uso da razdo da mesma forma
como os homens tendem a emprega-la. Por outro lado, temos o direito a ser iguais,
todas as vezes que a diferenca nos descaracteriza, ou seja, nos faz perder as
gualidades humanas. Isso € uma maneira invertida do que prop6s Boaventura
dos Santos, quando afirma que “temos direito a ser iguais, sempre que a diferenca
nos inferioriza; temos o direito de ser diferentes sempre que a igualdade nos
descaracteriza” (SANTQOS, 2006, p. 462). A aparente simetria desses imperativos
aponta para diferencas radicais, que marcam a ruptura entre a correlacdo da
ciéncia moderna com os direitos do homem, tal como pensada por Condorcet, e a
ciéncia pos-moderna com a transculturalidade juridica, tal como proposta por
Boaventura Santos. Este autor propde a passagem da igualdade ou da diferenca
para a igualdade na diferencga, conforme retoma Candau (2008), para pensar o
nexo entre os direitos humanos, a educacao e a interculturalidade.

Para Condorcet, os direitos sdo universais e compreensiveis a todos os seres
racionais bem instruidos. No texto Sur I’admission des femmes au droit de cite, tem-
se que os direitos do homem decorrem unicamente do fato e da ideia de que “eles
sao seres sensiveis, susceptiveis de adquirir idéias morais e de raciocinar sobre
essas idéias” (CONDORCET, 1968, v. 10, p. 122). A mulher, como qualquer outro
ser humano, tendo as mesmas qualidades, teria também os mesmos direitos. Ou
nenhum individuo da espécie humana tem verdadeiros direitos ou todos tém os
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mesmos direitos. Os que votam contra o direito de outra pessoa, qualquer que
seja sua religido, cor da pele ou sexo, abjurou aos seus proprios direitos também
(CONDORCET, 1968, v. 10, p. 122).

Da mesma forma que lutou contra o sexismo, Condorcet combateu o
preconceito contra 0s negros e sua escravidao. Perante essa questéo, enfatiza o
autor que, mesmo quando uma opinido for presumida e assumida como a de
todos os homens reunidos, isto €, for unanime, o crime continuaria sendo um
crime, quando decorresse dela. Ele culpa o colonialismo europeu pelo delito da
escravidao. Trata-se de um veneno que o0s europeus transmitiram, diante do qual,
de modo cinico, ainda falam de humanidade. (CONDORCET, 1968, v. 10, p. 70).

Na&o se pode negar a universalidade dos direitos humanos para alguém,
sem nega-los, ao mesmo tempo, a si mesmo. Eles sdo maximas e principios ditados
atodos os homens pela razdo. Contudo, é preciso estar instruido para se conhecé-
los. Condorcet suspeita do apelo a consciéncia, tal como o fez Rousseau. Aconselha
Condorcet: “[...] escolha, segundo sua consciéncia, e, mais ainda, segundo suas
luzes”. Ele lembra que se “faz segundo a consciéncia e mesmo por consciéncia
escolhas mas tal como se pratica mas acdes”. Mais drastico, diz, € quando apelam
para “meus sentimentos, em coisas que posso decidir com minha razéo.”
(CONDORCET, 1968, v. 9, p. 259).

Condorcet negou, ao contrario de Burke, que os direitos humanos sejam
mero fruto de uma tradicdo local. Como mostra Bielefeldt (2000, p. 151), para o
autor anglo-irlandés, a concepcao de direitos dos revolucionarios franceses era
abstracdo sem historia, sendo que direitos e liberdades ndo poderiam ser criados
com base nos modelos do contrato social, fundamentado na igualdade universal.
Os direitos seriam produto de uma heranca particular, transmitidos dentro de
uma sociedade historica concreta (CONDORCET, 19944, p. 61). Condorcet ataca,
sobretudo, Montesquieu, em relacdo a essa tendéncia conservadora. Coutel (1996)
lembra que a republica, tal como concebida por Condorcet, € um processo fundado
sobre a razédo aplicada a questdo do bem publico, de sorte que “a racionalidade
ndo é a observacdo e a perfectibilidade néo é relatividade” (COUTEL, 1996, p.
86). Uma lei juridica esta sujeita a revisao tal como ocorre com uma lei cientifica.
Para Condorcet, a verdade, a razao, os direitos e a justica S&0 0S mesmos em
todos os lugares. Em consequéncia, “uma boa lei deve ser boa para todos os
homens, tal como uma proposicdo verdadeira é verdadeira para todos”
(CONDORCET, 1968, v. 1, p. 378).

Cabe a instrucéo publica formar cidadaos para que ndo aconteca a alguém
dizer que a lei Ihe garante uma inteira igualdade de direitos, mas que lhe recusa
os meios de conhecé-los. Assim se configuraria a auséncia de autonomia. O homem
sem instrucdo ndo pode dizer que depende ou se submete apenas a lei, pois sua
ignorancia o torna dependente de tudo que o envolve, ou seja, dos costumes, dos
habitos, preconceitos e da tutela de alguém. Nesse sentido, seria necessaria uma
instrucéo de base e outra “permanente”, para que a autonomia nao deixe de ser
continuamente conquistada ou seja perdida.
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A instrucéo futura, da qual o cidadao necessita para se aperfeicoar como
participante nas escolhas publicas, depende das bases formativas iniciais, da
racionalidade de seus alicerces (CONDORCET, 1994b, p. 150). Pressupde-se a
instrucdo “permanente” como necessaria para a garantia dos direitos. N&o se
trata apenas de dar uma boa instrucédo cidada na infancia, como se se pudesse
definitivamente ensinar tudo o que se tem necessidade de saber, ao longo da
vida. Forcado a trabalhar para viver, um individuo logo perderia essas primeiras
licoes. Dessa forma, ha uma estreita correlacdo entre a instrucdo publica e os
direitos do ser humano: a instrugdo, para emancipar os seres humanos, deve
articular o juridico, o epistémico e o pedagogico.

INSTRUCAO PUBLICA E SABER ELEMENTAR COMO FATORES DE EMANCIPAGAO

Condorcet diferencia a instrucao da educacao, no sentido de articular os
direitos do homem, o avan¢o do conhecimento cientifico e as formas de ensinar.
A educacao é o lugar da diferenca, sendo um saber ligado as familias e as tradicdes
locais. Quando tais saberes sdo transmitidos como base para a formacéao publica
dos cidadaos, ter-se-ia a imposicao arbitraria de doutrinas ou saberes néo
justificaveis, uma espécie de tirania ou violacdo de um direito, no caso, o de
instrucdo, que é considerado “um dever da sociedade em relacéo aos cidadaos”
(CONDORCET, 1994a, p. 61) Mais do que um direito, a instrucdo € afirmada
como uma condicdo para o0 gozo de direitos iguais, 0 que seria 0 “primeiro
principio da eternajustica”. Cabe a instrucdo combater a desigualdade de espirito
ou das faculdades morais.

A instrucao “deve ser universal”, no sentido de poder ser estendida a todos
os cidadaos, sem se caracterizar como uma impostura ou como uma interferéncia
despdtica e tiranica contra a autonomia dos individuos. Ela s se justica a medida
gue promove tal autonomia. De acordo com Vial (1970), para Condorcet, os
homens sdo pessoas, isto €, seres dotados de vontade autbnoma. Assim, tal como
os homens sé@o reconhecidos como iguais frente ao direito, eles 0 sdo também
frente a moral. No entanto, frente a propria moral, eles também séo desiguais.
Eles sdo iguais, porgque sdo portadores de uma mesma vontade livre e sdo
diferentes, porque a “vontade livre € um centro de atividade capaz de
desenvolvimentos proprios e originais.” (VIAL, 1970, p. 46).

Visando a amenizar os efeitos mistificadores ou doutrinarios da educacéo,
transfigurada em formacao da identidade nacional, Condorcet propde que cabe
a instrucdo publica formar ndo s6 a moral, mas também a razdo de um povo,
assim como foi evidenciado no Fragment de I”histoire de la X époque (CONDORCET,
1968, v. 6). A perfectibilidade do espirito humano é, conforme o autor, a base
universal paratudo o que fosse ensinado na escola e nas demais instancias publicas
formativas. A razdo seria uma faculdade de anélise fundamental para se combater
tanto o fanatismo religioso quanto o patriético, concebidos como fatores capazes
de estagnar o espirito humano.
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Kintzler (1984) mostra a importancia da diferenca entre educacgéo e
instrucdo publica, na obra de Condorcet. Ela também aponta a diferenca entre a
proposta de Condorcet e as demais que foram apresentadas a Assembleia
Nacional, tais como a de Rabaut Saint-Etienne, Le Peletier, com seu Plan d’éducation
nationale, lido por Robespierre, em junho de 1793, e o Rapport de Gabriel Bouquier
(1793). Nesses projetos de ensino publico, destacam-se trés ideias fundamentais:
o sentimentalismo, o apelo ao afetivo; a desconfianca para com o trabalho
puramente intelectual; a prioridade da ideia de nacdo, enquanto comunidade,
sobre o individuo (KINTZLER, 1984, p. 247). E devido a essas caracteristicas que
Condorcet exclui a educacdo do dominio publico. A educacdo deveria restar
apenas na esfera privada, sendo portando objeto de escolha das familias, que
poderiam proporcionar a seus filhos o ensino que fosse compativel com suas
visBes de mundo e seus valores religiosos e politicos. Porém, a instrucao seria um
direito que a sociedade deve garantir a cada um de seus membros.

No sentido de abarcar a ampla esfera politica, ndo deveria haver limites
para a instrucdo publica. Conforme Kintzler (1984), dizer que a instrucdo deve
encontrar limites é, necessariamente, recuar os direitos da razao, e ir tirar de alguma
Razéo final e transcendente a autoridade para humilhar o individuo, mantendo-o
abaixo do que ele pode ser. Trata-se, no caso da instrucéo, de difundir os saberes e
“dar a cada um as armas intelectuais que ele seja capaz de portar” (KINTZLER,
1984, p. 241). Somente a capacidade de raciocinar possibilita conquistar e manter a
autonomia, isto €, escapar da servidao, da tirania e toda dependéncia humilhante.
A instrucdo todos tém direito, caso contrario ndo se poderia falar em igualdade,
pois, sem uma formagéo comum, as pessoas estariam “combatendo’ com armas
desiguais em seus efeitos, 0 que caracterizaria uma situacao de opressao. O comum
a ser ensinado torna-se a chave para a formacgdo da autonomia.

Em relacdo ao conteudo, Condorcet propde um minimo a ser ensinado.
Minimo no sentido de béasico, daquilo que é capaz de promover o desenvolvimento
de certas capacidades. Nessa relacdo entre minimo e basico, desponta-se o saber
elementar. Esse “minimo” esta ligado as necessidades humanas em sociedade e
refere-se ao “conjunto de coisas que um homem nao pode ignorar”, que permite
certa autonomia e controle minimo das situa¢des em que um cidadéao se depara:
saber contar, ler, mas saber sobre seus direitos e deveres (KINTZLER, 1984, p.
216). Em primeiro lugar, o saber elementar deve ser pensando em funcédo da
garantia da autonomia intelectual, politica e moral. Cabe a ele munir e preparar
o individuo contra todo tipo de charlatanismo e manipulacéo. Isso Ihe confere
um carater estratégico. Trata-se de um saber cuja apropriacdo é determinante
para a sobrevivéncia e a liberdade do cidadao e “cuja privacao seria catastrofica”
(KINTZLER, 1984, p. 191) para a autonomia do individuo e da coletividade. Dai
o sentido estratégico do saber elementar. Dele depende a qualidade da deliberacéo
coletiva, ja que esta correlacionado com a probabilidade de uma decisdo coletiva
ser verdadeira ou falsa.

O conhecimento elementar é um saber “suficiente por si mesmo” e “se
revela evidente” (COUTEL, 1989, p. 252). Contudo, a definicdo de tal saber sera
sempre problematica e sujeita a revisdo. E questdo, sobretudo, de definir “por
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um lado, a proporcéo entre o ideal de um saber minimo capaz de satisfazer o
conjunto de exigéncias e, por outro, a extensao real dos conhecimentos (alcancado
pela humanidade) num dado momento” (KINTZLER; COUTEL, 1994, p. 26). O
conceito de saber elementar “estabelece uma dupla continuidade entre a razao
individual e a razdo comum, de uma parte, e entre os sabios e os cidadaos, de
outra” (KINTZLER; COUTEL, 1994, p. 51). E ainda destacavel que o saber
elementar ndo é um conhecimento voltado para o savoir-faire, sem que se saibam
seus fundamentos, de modo que s0 se aprendem as regras e as etapas de aplicacéo
(KINTZLER, 1984, p. 213). Ele néo é, portanto, um ensino técnico. Condorcet vé
nainstrucdo publica uma maneira de combater a estupidez produzida pela divisao
social do trabalho. O autor recorda Smith, para quem “quanto mais as profissoes
mecanicas se dividem, mais o0 povo torna-se exposto a contrair essa estupidez
natural aos homens limitados a um pequeno nimero de uma mesma espécie de
idéias” (CONDORCET, 1994a, p. 78). Cabe a instrucdo ampliar o repertoério do
saber, a0 mesmo tempo em que desenvolve o raciocinio e aautonomia intelectual.

Sendo assim, o saber elementar ndo se define unicamente pela sua
fidelidade aos canones epistémicos. Ele tem a verdade como parametro, na medida
em que esta é capaz de promover a emancipacao politica: “[...] a verdade é ao
mesmo tempo inimiga do poder politico e dos que 0 exercem; quanto mais ela se
expande, menos estes podem esperar enganar os homens, quanto mais ela adquire
forca, menos as sociedades tém necessidades de serem governadas”
(CONDORCET, 19944, p. 261-262). Nesse sentido liberal, a emancipacéao politica
é possivel, na medida em que o saber elementar se torna um limiar de
conhecimento que, uma vez atingido, capacitaria o individuo a “aprender por si
mesmo”, possibilitando o dominio da arte de aprender a aprender. Essa formacao
elementar deve ser obra de um sistema publico de ensino baseado na ideia de
Instrucéo, sempre sujeita a ajustes, em sua programacao.

A manutencdo da liberdade e da igualdade, ressalta o autor, exige uma
relacdo entre a instrucdo dos cidaddos que podem menos recebé-las e as luzes
dos homens mais esclarecidos num mesmo pais e numa mesma época. Ela exige,
igualmente, certa proporc¢ao entre os conhecimentos dos homens e suas
necessidades (CONDORCET, 1994a, p. 344-345). Ndo havendo um saber absoluto,
mas uma massa de saber disponivel conforme os progressos do espirito humano,
0S que tém acesso a tal arsenal sdo mais livres do que aqueles que ndo o tém.

O AGENCIAMENTO DO CONHECIMENTO COMO GARANTIA DO DIREITO A PERFECTIBILIDADE
HUMANA

O agenciamento do conhecimento se da com sua elementarizacgao e a instrucéo
publica. Isso corresponde ao que hoje se denomina curriculo escolar. Todavia,
relaciona-se a um quadro de conhecimentos combinados a partir dos progressos
do espirito humano no campo das ciéncias e das artes, entre as quais se incluem
as ciéncias morais e a arte social ou politica, de tal modo que o saber possa instruir
0s povos. Sendo histérico, o referido quadro esta sujeito a variacdo perpétua,
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formando-se através de sucessivas observacdes das sociedades humanas, em
diferentes épocas por elas percorridas, oferecendo meios para novos
aperfeicoamentos:

Ele deve apresentar a ordem das mudancgas, expondo a influéncia exercida
por um momento sobre 0 momento que o sucede, e mostrar, assim, nas
modificacdes que a espécie humana apresenta, em sua constante renovacao
no meio da imensidade dos séculos, a marcha que ela seguiu, 0s passos que
ela deu rumo a verdade e a felicidade. Essas observacdes sobre o que o
homem foi e sobre o que ele é atualmente conduzirdo em seguida aos meios
para assegurar e acelerar os novos progressos que sua natureza lhe permite

esperar ainda (CONDORCET, 1968, v. 6, p. 13).

O guadro é epistémico, no sentido em que diz respeito a verdade e a
falsidade ou ao erro. E juridico, porque se constitui numa base para se definir o
direito a instrucdo publica, o que cada um precisa saber para garantir sua
autonomia. A igualdade de instrucéo desejavel seria aquela capaz de excluir toda
possibilidade de dependéncia, seja forcada, seja voluntaria (CONDORCET, 1988,
p. 274). A instrucdo é um bem publico e ndo meramente particular. Ela revela
elementos do juridico e ndo do social:

Porque a instrucdo € liberdade necessaria ao exercicio da soberania coletiva
e ndo liberdade privada, cabe ao poder publico garantir a sua
homogeneidade, seu desenvolvimento e sua prote¢do. Fazendo
expressamente parte das combinacfes para assegurar a liberdade, a
instrucdo sera, portanto, uma instrucdo organica, uma instrucao forte e

territorialmente homogénea. (KINTZLER; COUTEL, 1994, p. 28).

Cabe a definicdo do saber elementar garantir ao mesmo tempo a
homogeneidade territorial da instrucdo sem, contudo, torna-la massificada. A
arte pedagogica precisa articular a instrucdo com 0s progressos do espirito
humano. O quadro destes pode ser construido de modo mais abrangente e
reconstruido de modo mais especifico. A definicdo do que vai ser ensinado na
escola publica seria uma apresentacdo reduzida desse quadro, expressando uma
forma especifica do mesmo, o que pode ser feito de varias maneiras e com 0s
mais variados objetivos. Semelhante quadro, com todas as suas variacoes, estaria
a servico da arte social, da formacao da razédo e da moral de um povo. A politica,
antes de expressar a vontade geral, tem que passar pelo crivo da razdo comum.
Trata-se de definir como esta precisa ser formada, dai a importancia da instrucéo
publica para a autonomia dos povos.

A democracia € pensada enquanto projeto, enquanto algo a ser construido,
mas também enquanto meio, a forma como se constrdi esse projeto. Para
Condorcet, uma instrucdo bem dirigida corrige as “desigualdades naturais”,
evitando o erro de fortalecé-las, de sorte que boas leis corrigem a desigualdade
em relacdo aos meios de subsisténcia dos individuos (CONDORCET, 1988, p.
276). Assim, a instrucdo publica tem por tarefa facultar a todo cidadéao deliberar

12 Educacdo em Revista, Marilia, v.11, n.1, p.1-18, Jan.-Jun. 2010



Direitos humanos e instrucéo publica

consigo mesmo e com os demais: “[...] o cuidado epistemoldgico do verdadeiro
inspira o cuidado argumentativo do persuasivo” (KINTZLER; COUTEL, 1994, p.
11) Nesse sentido, estabelece-se uma relacédo entre o epistemoldgico, o didatico e
o juridico. A instrucdo deve ocorrer, garantindo a formacéo da cidadania, isto €,
promovendo o conhecimento dos direitos de cada um, a capacidade de participar
do debate em torno da revisdo das leis, que, numa republica, deveria ser um
processo regular.

A instrucéo se da como garantia do direito a perfectibilidade dos individuos,
no sentido de fazer com que eles estejam a altura do progresso da humanidade
em determinado momento, ndo apenas no sentido de aproveita-los, incorporando-
os por intermédio da instrucdo, mas também de poder estar contribuindo para
manté-los e fazé-los avancar (CONDORCET, 1994a, p. 67).

Segundo o autor, depois de muitos erros e de se perder em teorias
incompletas ou vagas, os filésofos e jurisconsultos acabaram por reconhecer,
enfim, os verdadeiros direitos do homem, deduzidos de uma Unica verdade, ou
seja, que ele é um ser sensivel, capaz de formar raciocinios e de adquirir ideias
morais (CONDORCET, 1988, p. 217). De fato, o “grito de guerra” passou a ser
dado pela exigéncia da razao, da tolerancia e da humanidade (CONDORCET,
1988, p. 217), tomados como os eixos da civilizacdo. Entretanto, em face de tais
exigéncias, a questdo curricular refere-se a como estabelecer o que é licito ou
ilicito ensinar. Diante disso se coloca a questao a respeito de como selecionar, do
arsenal de conhecimentos disponibilizados pelos progressos do espirito humano,
0 que seria mais estratégico de ser transmitido. Condorcet coloca a seguinte tarefa
para a humanidade:

NOs mostraremos que por uma escolha feliz, e com o0s proprios
conhecimentos, e com métodos de ensina-los, se pode instruir a massa inteira
de um povo sobre tudo o que cada homem tem necessidade de saber para a
economia domestica, para a administracdo de seus negocios, para o livre
desenvolvimento de sua industria e de suas faculdades, para conhecer seus
direitos, defendé-los e exercé-los; para ser instruido de seus deveres, para
poder bem cumpri-los, para bem julgar suas ac¢des e as dos outros segundo
suas proprias luzes, e ndo ser estranho a nenhum de seus sentimentos elevados
ou delicados, que honram a natureza humana; para ndo depender cegamente
dagueles a quem ele é obrigado a confiar os cuidados de seus negocios ou 0
exercicio de seus direitos; para estar em condic¢des de escolhé-los e vigia-los;
para nao ser crédulo dos erros populares que atormentam a vida com medos
supersticiosos e esperancas quiméricas; para se defender contra os
preconceitos apenas com as forcgas de sua propria razéo; enfim, para safar-se
do prestigio do charlatanismo, que estende armadilhas a sua fortuna, a sua
salde, a liberdade de suas opinides e de sua consciéncia, sob o pretexto de

enriquecé-lo, de cura-lo e de salva-lo. (CONDORCET, 1988, p. 275).

Perante tantas possibilidades e necessidades da instrucdo publica, o
“curriculo”, no sentido de saber legitimo, deve ser construido conforme se
especifica um direito: depende de uma melhor combinacéo das leis — dos saberes,
0 que ndo pode ser obra informe das circunstancias. O curriculo estabelece uma
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ruptura com o saber cotidiano, com as tradic¢des, fazendo os individuos
ascenderem ao que ha de mais avancado, em termos de conhecimento humano.
O “homem comum” precisa ser negado:

O homem comum recebe dos outros suas opinides, suas paixdes, seu carater;
ele retém tudo das leis, dos preconceitos, dos costumes de seu pais, como a
planta recebe tudo do solo que a nutre. Observando o homem comum,
aprendemos a conhecer o império ao qual a natureza nos submeteu, e ndo
0 segredo de nossas forcas e as leis de nossa inteligéncia. (CONDORCET,

1968, v. 4, p. 3-4).

Contudo, néo se trata de ensinar tudo a todos. O que se deve ensinar sao 0s
saberes elementares a todos, visto que sédo eles que tém o poder de emancipar. O
saber escolar elementar propicia a continuidade entre a razdo individual e arazao
comum, entre os sabios e os cidadaos (KINTZLER; COUTEL 1994, p. 51). Trata-
se de um processo que depende da criacdo de uma lingua universal, capaz de
articular o pedagaogico e o epistémico.

A lingua universal é apresentada como uma forma de superar a divisdo da
sociedade entre os que dominam o idioma da ciéncia e 0s que ndo o dominam. N&o
se poderia admitir, numa sociedade de iguais, que uns tivessem “a chave de todas
as ciéncias” e outros nao pudessem aprendé-la, sendo excluidos das condicdes para
se adquirir as luzes. A lingua universal, tal como ocorre com a algebra, possibilitaria
conhecer “0 signo ao mesmo tempo o objeto, a idéia e a operacao que ele designa”
(CONDORCET, 1988, p. 297). Ha uma correlacdo entre a lingua universal e a
aprendizagem dos elementos de uma ciéncia. Quem desejasse aprofundar num
campo de saber encontraria, nos livros e manuais, ndo apenas as verdades que ele
pode entender com a ajuda de signos ja conhecidos, mas a explicacdo de novos
signos necessarios para se elevar a outras verdades (CONDORCET, 1988, p. 297).
O aperfeicoamento da lingua universal daria aos objetos de investigacao e estudo
maior rigor e precisdo, o que tornaria a verdade facil de ser aprendida e o erro
guase impossivel de ser propagado (CODORCET, 1988, p. 297).

O saber elementar articula um quadro dos saberes acumulados pela
humanidade, susceptivel de ser ensinado — didaticamente rearticulados ou
combinados —, de modo a possibilitar a cada um acompanhar os progressos do
espirito humano no proprio ambito da vida cotidiana, que deixa de ser marcada
meramente pela tradicdo recebida. Assim, as pessoas reconheceriam que fazem
parte de uma humanidade perfectivel, frente a qual a nacédo é apenas um palco
em gue ela se manifesta, de modo a ser vista como um espaco onde cada povo
garante a vigéncia dos direitos do homem para si mesmo. E a capacidade de
participar da instrucdo “continuada” que deveria se dar pelos mais diversos meios.
Na&o é suficiente que a instrucdo forme o individuo, ela também deve conservar e
aperfeicoar os que ja foram formados, esclarecendo-os e preservando-os do erro,
sem o que eles recairiam na ignorancia (CONDORCET, 1994a, p 75). Além do
mais, a aprendizagem do saber elementar deve ser, sobretudo, o dominio da “arte
de se instruir por si mesmo” (CONDORCET, 1994b, p. 135). O saber elementar
emancipa e humaniza.
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Na perspectiva de Condorcet, a desigualdade da instrucéo é inevitavel, o
gue tenderia mesmo a contribuir para com o bem comum. Querer nivela-la seria
ruim para todos, admite o autor. Nem todos teriam tempo — devido a necessidade
de trabalhar para sobreviver, disposic¢ao e talento para se dedicarem ao estudo
das ciéncias, de maneira a se preparem para contribuir para o progresso geral do
espirito humano. Tais fatores ndo foram radicalmente questionados pela
perceptiva liberal assumida por Condorcet. Ndo obstante, ele reconhece que a
todos deveria ser garantido o direito e mesmo incentivos para se dedicar a isso,
independentemente da fortuna ou origem social. Dai a necessidade de
financiamento publico para os que revelarem disposi¢cdo e talento para se
dedicarem a carreira académica.

Todavia, para o autor, essa desigualdade em termos de condi¢bes de
dedicacdo e acesso a escolarizacdo em todos 0s seus niveis ndo poderia gerar
dependéncia, na medida em que um saber elementar garantiria a autonomia de
cadaum. A superioridade intelectual dos que vao dedicar a vida toda aos estudos
ndo pode contrariar a igualdade de direitos: é necessario, para se manter a
igualdade de direitos, que semelhante superioridade ndo acarrete dependéncia
real: “[...] o homem que foi instruido acerca dos elementos da lei civil ndo esta na
dependéncia do mais esclarecido jurisconsulto, do qual os conhecimentos nédo
podem sendo ajudar e nao subordinar” (CONDORCET, 1994a, p. 62). Cada um
deve ser instruido o bastante para exercer sua prépria razao, sem se submeter
cegamente a razdo de outros.

Cabe a instrucao elevar o povo a uma época ou nivel de civilizacdo em que
cada um aproveitaria as luzes, ndo somente pelos servigos recebidos dos homens
esclarecidos, mas porque saberia fazer dela uma sorte de patriménio e aempregar
Imediatamente, a fim de se defender contra o erro, para prevenir ou satisfazer
suas necessidades, a se preservar dos males da vida (CONDORCET, 1988, p.
209). Porém, isso exige o estabelecimento, nunca definitivo, de uma proporcéo
entre um saber minimo capaz de satisfazer ao conjunto de exigéncias sociais
(técnicas e econdmicas), juridicas (garantia de direitos, voto e deliberacdo publica)
e pedagogicas (aprender a aprender, instrucdo ao longo da vida) de um dado
momento e a real extensao e pureza do conhecimento alcancado pela humanidade
até entdo. O sucesso da instrucdo publica depende, por conseguinte, das
possibilidades e limites do processo segundo o qual o conhecimento é agenciado.

E impossivel ensinar tudo a todos, mas é necessario ensinar a julgar com
conhecimento dos principios do juizo. A isto esta ligada a definicdo do saber
elementar (KINTZLER; COUTEL, 1994, p. 25). Trata-se de uma tarefa que s6
poderia ser realizada pelos individuos mais sabios de uma sociedade. Para
Condorcet (1994b, p. 187), quem definiria o que chamamos de curriculo, o0s
agenciadores do progresso humano, em ultima instancia, seria a Sociedade
Nacional de Ciéncias e Artes. A ela caberia vigiar e dirigir a instrucdo geral, bem
como contribuir para a elementarizacéo e o aperfeicoamento do ensino.
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CONSIDERACOES FINAIS

E destacavel que, para Condorcet, mesmo um poder legitimo, no sentido
de democraticamente constituido, pode tomar decisdes relativas a instrucao
publica que seriam tiranicas, porque poderiam obrigar ou proibir certo tipo de
ensino, de modo a atentar contra (ou ndo) a garantia do direito a perfectibilidade
humana. Isso é um paradoxo da democracia pensada por Condorcet, pois ela
poderia atentar contra si mesma, quando as decisdes coletivas fossem equivocadas,
sobretudo em decorréncia do descuido em relagdo a instrucédo publica.

Condorcet mostra certo ceticismo, isto ¢, um ndo otimismo, no que diz
respeito a correlacdo entre o politico e o epistémico. A forma como ele descreve
os quadros dos progressos humanos salienta como o0 monopolio do conhecimento
é correlato do despotismo. Em sua perspectiva, os progressos da ciéncia por si s6
nao garantiriam direitos e muito menos instruiriam necessariamente a populacao.
Tal progresso é necessario, uma vez que, sem ele, ndo se poderia falar em
perfectibilidade do género humano. Contudo, sem um controle democratico de
sua apropriacao coletiva, o progresso da ciéncia seria mera excrescéncia, estando
mesmo a servi¢co da dominacgédo. O autor propde como necessario para o progresso
do género humano o agenciamento pedagdgico e juridico do conhecimento
acumulado, o que se efetiva na forma de programa dado pela elementarizacéo,
escolarizacdo e disponibilizacdo por outros meios de instrucdo publica
(conferéncias dominicais, imprensa e mesmo festas e eventos civicos).

A idoneidade dos académicos para orientar esse processo se deve a
capacidade que estes tém para articular as dimensdes epistémicas, juridicas e
pedagdgicas. Eles falam de um lugar publico, credenciados pela referida
idoneidade. Somente eles, admitiu Condorcet, estariam acompanhando mais de
perto e mesmo contribuindo mais efetivamente para o avanco do espirito humano.
Assim, os académicos sdo fundamentais para a formacao da razdo e da moral de
um povo, no sentido de garantir as condi¢cdes de perfectibilidade do espirito
humano e seu desenrolar, no palco nacional. Deles depende o carater “juridico-
politico” da instrucédo do povo, de sorte a torna-la um bem publico. Sem eles, a
arte social democratica, esclarecida, seria impossivel, restando apenas a barbarie,
guer dizer, o dominio daqueles que usurpam os progressos do espirito humano,
convertendo-os em monopolios a servigo da tirania e do despotismo, formas
desumanas da politica, que rednem obscurantismo e escraviddo. Um povo
ignorante, mesmo quando escolhe livremente, sujeitar-se-ia a dar a si mesmo
seus grilhdes, renegando ou deixando de aproveitar da capacidade ou a arte de
se aperfeicoar institucionalmente.

A arte social € também agenciamento da instrucdo publica. Quando isso
pode ser feito de modo democratico, garantindo os “direitos do homem”, que, para
Condorcet, sdo igualmente direitos da mulher, ndo haveria razdo para ndo se
acreditar que os entraves da perfectibilidade humana estariam sendo sempre
identificados e removidos. Esses entraves seriam fatais para o “progresso humano”,
guando confundissem os homens a respeito de seus proprios direitos e das formas
de garanti-los. Com isso, ndo se teria uma escala comum para se julgar quando se
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melhora ou quando se piora. Barbarie € sempre babel. Nessa perspectiva, o curriculo
pode ser pensando como uma forma de construir uma lingua comum, néo sé entre
os individuos dentro de um mesmo pais, mas entre as nacoes.

O erro (historico, ético e politico) de Condorcet foi o de subestimar a
correlacdo entre barbarie e colonialismo, a qual o projeto civilizador europeu
estava ligado. A civilizacdo ndo se impds sem a barbarie. Suas armas nao foram
apenas o “curriculo”, ou seja, a forma programada de expansado das luzes — e
mesmo este nem sempre teve carater emancipador, sobretudo quando a
transposicdo das luzes ndo passou de mera estratégia de negacdo de culturas e
identidades “estrangeiras”. O processo eurocentralizado da expansao civilizatéria
fez desaparecer, “mesmo sem conquista”, diversas “nacodes selvagens”, como o
autor havia preconizado. De certa forma, podemos acusar Condorcet de ter
desejado isso como algo bom. No entanto, cabe ainda perguntar até que ponto o
gue se sucedeu depois do Século das Luzes tem a ver com o projeto de civilizacéo
condorcetiano. Além do mais, até que ponto a desconstrucdo do ideario iluminista
e 0 resgate das culturas, das diferencas, redimirdo os europeus?
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