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O ensino de Filosofia pela exegese da historia da Filosofia

Provocacoes: o ensino de Filosofia pela exegese da
historia da Filosofia ou discursos de opinides
(DOXAI) no cotidiano escolar?
Provocations: teaching Philosophy through history of
Philosophy exegesis or opinion discourse
(DOXAI) in everyday life in school?

Nelson VICENTE JUNIOR '

RESUMO: Na tessitura deste artigo, sio apresentadas algumas investigagoes e provocagdes sobre o ensino de
Filosofia no Ensino Médio. Devemos ensinar a Filosofia através da exegese dos sistemas filosdficos, da Histéria
da Filosofia ou através dos discursos de opinides (doxai) relativos as situagdes do cotidiano dos estudantes? As
discussoes suscitadas exclusivamente na emergéncia dos acontecimentos nio poderio conduzir A prética de
discussoes superficiais? Quais estudos, conteudos, experiéncias e problematizagoes filoséficas poderao possibilitar
significados, na vida dos estudantes? Nessa perspectiva, alguns conceitos como cotidiano e discursos de opinides
foram sendo desconstruidos, pois se pode pensar ou admitir que sejam obstéculos para o pensar critico e filoséfico.
E proposto neste trabalho um novo cenério para as aulas de Filosofia: que os professores e estudantes vivenciem a
Filosofia como exercicio do pensamento, problematizacio das ideias e da vida, possibilitando a criagao de novas
versdes do mundo, novos conceitos. O ensino de Filosofia como experiéncia do pensamento deve estar na ordem
dos acontecimentos, no estudo e problematizagio da Histéria da Filosofia com as inquictagoes do cotidiano dos
estudantes. Que seja possivel atualizar as discussoes filosoficas, através da philia em novas Agoras.
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Neste estudo, investigo duas tendéncias enraizadas no solo das aulas de
Filosofia no Ensino Médio. A primeira tendéncia ¢ a que pretende ensinar a
Filosofia utilizando-se exclusivamente dos sistemas filoséficos e textos cldssicos
da Histéria da Filosofia. Os discursos proferidos pelos professores de Filosofia,
no Ambito dessa concepcio, recaem, na maioria das vezes, num certo verbalismo,
tendendo a se transformar num mondlogo a respeito dos sistemas filoséficos e de
seus representantes. Observa-se que, na segunda tendéncia, a proposta ¢ ensinar
a Filosofia utilizando, em grande parte, as situagdes e inquietagoes do cotidiano
dos estudantes. Em determinadas discussoes temdticas a serem investigadas nas
aulas de Filosofia, alguns pensadores e sistemas filosoficos cldssicos sao reportados
fragmentariamente.
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Nessa perspectiva, faz-se necessario elencar as seguintes problematizagoes
mais presentes no ensino da Filosofia nas escolas de Ensino Médio: a metodologia e
a diddtica desse ensino, que frequentemente emprega, como via exclusiva, a Histdria
da Filosofia, nao poderd “anestesiar” a possibilidade da aproximagio ao estudo
e investigagoes filosoficas, no processo da cocriagio de novas versdes, de novos
conceitos, visto que os estudantes, nessa tendéncia, s6 memorizam e reproduzem
o que foi pensado pelos fildsofos, o que estd embutido nos discursos dos sistemas
filosdficos cldssicos e reproduzido no discurso do professor? Tal indagagio também
concerne A tendéncia pedagdgica de se ensinar a Filosofia através de uma metodologia
de abordagem das discussoes sobre o cotidiano. Partir do pressuposto de que o
ensino da Filosofia, no grau médio, deva ser realizado unicamente através das
discussoes das realidades em que os estudantes se encontram nao poderd conduzir
a superficialidade das discussoes, com discursos pseudocriticos ¢ filosoficos, nos
discursos de opinides (doxai)? As investigagoes ¢ discussoes dessas indagagoes sio
estudadas e problematizadas no desenvolvimento deste trabalho.

O ENSINO DE FILOSOFIA COMO ENSINO DA HISTORIA DA FILOSOFIA

As duas tendéncias referidas, que sio predominantes no ensino da Filosofia,
podem ser identificadas, segundo os filésofos-educadores Silvio Gallo ¢ Walter
Kohan (2000, p. 176), como “[...] lugares comuns no ensino da filosofia [...]” Para
esses autores, existem duas metodologias principais para se ensinar a Filosofia,
seguindoa tendénciaque contemplaa Histéria da Filosofia. Primeiramente, por meio
do principio de autoridade, das obras consagradas dos filésofos e, por conseguinte,
através de temas e sistemas filos6ficos canonizados; “[...] nesta concep¢io, o ensino

da filosofia ¢ o ensino da histéria da filosofia.” (KOHAN, 2000, p. 177).

A denominagio “fildsofo-educador” ¢ proposta por Nietzsche, em sua obra
Escritos sobre Educagdo, na segao “III Consideragio intempestiva: Schopenhauer
Educador”. Tal expressio faz referéncia aqueles que atuam na drea da Filosofia
enquanto professores ¢ pesquisadores, que educam para a vida, para o conhecimento
de si mesmos junto ao outro, professores que educam para a sua libertacio ¢ a de
seus estudantes. Libertagao das pseudossabedorias, das ignorincias e autoritarismo
impostos pelos sistemas de dominagio: Estado, familia, escola, religido e a sociedade
da imagem. Para o filésofo alemio, os verdadeiros educadores sao aqueles que:

[...] te formario, te revelam o que sio verdadeiramente o sentido original e a substancia
fundamental da tua esséncia, algo que resiste absolutamente a qualquer educacio e
a qualquer formagio, qualquer coisa em todo caso de dificil acesso, como um feixe
compacto e rigido: teus educadores niao podem ser outra coisa sendo teus libertadores |...]
Certamente, existem outros meios de se encontrar a si mesmo, de CSCapar dO atufdimento

no qual nos colocamos habitualmente, como envoltos numa nuvem sombria, mas nio

conhego coisa melhor do que lembrar dos nossos mestres ¢ educadores. (NIETZSCHE,
2004, p. 141-142).
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Os fildsofos-educadores diferenciam-se também dos professores de Filosofia
que nao realizam a pesquisa, que nao desejam repensar estratégias de ensino, na
cocriagio de novos conceitos, novas reflexdes, em seu trabalho filosofico, e dos
pesquisadores académicos que sé realizam a pesquisa, permanecendo num certo
academicismo, desvinculado da prética pedagégica. Nietzsche esclarece que o
fildsofo-educador nao estd a servico do sistema, mas da educagio de si mesmo, como
mestre, e do estudante, como discipulo; e caberd ao estudante, enquanto discipulo,
deixar de sé-lo, para tornar-se mestre em seu proprio caminho.

De posse do entendimento da expressao nietzschiana “filésofo-educador”,
retorno a problemdtica central desta se¢io, que ¢ o ensino da Filosofia no grau médio,
através da Histéria da Filosofia; e aqui se insere um importante recorte investigativo.
Parece-nos que muito do que se ensinou e verbalizou aos jovens, em outras épocas, se
faz presente nas préticas atuais de alguns dos professores de Filosofia que se utilizam,
em grande parte, do ensino escoldstico. Retomando o pensamento ¢ as provocagoes
de Nietzsche, no exame das praticas do ensino da Filosofia para os jovens nas escolas
alemas, no século XIX, percebe-se que ele realiza uma critica voraz desse ensino, o
que torna Oportuna a transcri(}{lo dO seu pensamento:

E afinal de contas, o que importa a nossos jovens a histdria da filosofia? Devem eles ser
desencorajados a ter opinioes, diante do montio confuso de todas as que existem? Devem
cles também ser ensinados a entoar cantos jubilosos pelo muito que j4 tio magnificamente
construimos? Devem eles por ventura aprender a odiar e desprezar a filosofia? E se ficaria quase
tentado a pensar nesta ultima alternativa, quando se sabe como, por ocasido dos scus exames
de filosofia, os estudantes tém de se martirizar, para imprimir nos seus pobres cérebros as idéias
mais loucas e mais impertinentes do espirito humano junto com as mais grandiosas e as mais
dificeis de captar. A tnica critica de uma filosofia que ¢ possivel e que além disso ¢ também a
unica que demonstra algo, quer dizer, aquela que consiste em experimentar a possibilidade de
viver de acordo com ela, esta filosofia jamais foi ensinada nas universidades: sempre se ensinou
apenas a critica das palavras pelas palavras. E agora, que se imagina uma mente juveni, sem muita
experiéncia de vida, em que sio encerrados confusamente cingiienta sistemas reduzidos a férmulas
e cingiienta criticas destes sistemas — que desordem, que barbirie, que escarnio quando se trata
da educagio para a filosofia! De fato, todos concordam em dizer que ndo se ¢ preparado para
a filosofia, mas somente para uma prova de filosofia, cujo resultado, ja se sabe, ¢ normalmente
que aquele que sai desta prova — eis que ¢ mesmo uma provagio — confessa para si como um

profundo suspiro de alivio: “Gragas a Deus, nio sou um fildsofo, mas um cristio ¢ cidadio do

meu pais!” (NIETZSCHE, 2004, p. 212-213, grifos nossos).

Com ta] abordagem, podemos identificar a forma de ensino da Filosofia
analisada por Nietzsche em vérios momentos ou, na maioria das vezes, nas aulas de
Filosofia do Ensino Médio como um ensino enciclopédico, reprodu¢ao da Histdria
da Filosofia, com memorizagio dos sistemas filoséficos tradicionais.

Os filésofos-educadores Silvio Gallo ¢ Walter Kohan (2000) sinalizam para o
fatode que,alémdapraticadealguns professoresdouso exclusivoda HistériadaFilosofia
e de seus representantes cldssicos, como Sécrates, Platao, Aristoteles, Descartes, David
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Hume, Immanuel Kant — ou os mais contemporineos, como Heidegger, Merleau-
Ponty, Gramsci, Sartre, Michel Foucault -, ¢ incomum encontrarmos filésofos
brasileiros ¢ latino-americanos sendo escolhidos pelos professores de Filosofia para
o estudo de seus pensamentos e discussoes de suas formulagoes tedricas. Isso ocorre
tanto nas aulas de Filosofia no Ensino Médio, quanto em nossas universidades. Para
os autores mencionados, “[...] os nomes da filosofia entre nés tendem a ser nomes

europeus.” (GALLO; KOHAN, 2000, p. 178).

A mesma andlise ¢ comentdrios sio realizados pelo filésofo-educador
Gongalo Armijos Pal4cios, de naturalidade equatoriana, professor com experiéncia
internacional (ensinou nos EUA) e atualmente professor da Universidade Federal de
Goids. Armijos Paldcios, em seu livro que ja traz um titulo inusitado: De como Fazer
Filosofia sem ser Grego, Estar Morto ou Ser Génio (1998), analisa que muito do que
se ensina da Filosofia ¢ composto por experiéncias e pensamentos dos pensadores
classicos, bem como se dé através da apropriacio e compilagao de suas teorias em
sistemas filosficos e das notas e comentarios dos académicos.

O trabalho dos comentadores, estudiosos e especialistas ¢ tao somente de
divulgadores das ideias dos pensadores que ja problematizaram e pensaram a sua
época. Isso nao significa que nao devamos nos reportar a Histéria da Filosofia, mas
que ela deve ser um dos instrumentos para pensarmos, problematizarmos o presente
e construirmos espagos para a reflexao do que somos ¢ do mundo em que queremos
coexistir.

Nas palavras de Armijos Paldcios (1998, p. 16) “[...] assim como o critico
de arte nio ¢ artista, nem o historiador da ciéncia ¢ cientista, o mero comentador
de textos filoséficos nio ¢ um filésofo.” Para o autor, talvez tenhamos receio de
pensarmos e construirmos nossas proprias indagagoes e produgoes filosoficas.

Ensinar a Filosofia exclusivamente através da sua cronologia e exegese
histérica ¢ amordacar e calar a possibilidade de constru¢io do pensamento vivo.
Os gregos e tantas outras culturas, que reverenciamos como pilares do pensamento
humano, fizeram Filosofia, pois discutiram os problemas de sua época, romperam
com as tradi¢oes demagdgicas e impositivas. As discussoes desses fildsofos foram
construidas no didlogo, nos debates de argumentagoes e contra-argumentagoes,
em longas discussoes vivas, discussoes de seres-no-mundo e junto ao outro. Como
salienta Armijos Paldcios (1998, p. 10, grifos nossos):

Os gregos nos legaram a filosofia e nos ensinaram a filosofar, fomos nés que nao aprendemos
- ou assim parece. Nao filosofamos como eles faziam porque, lamentavelmente, queremos,
sempre, filosofar a partir deles ou a partir de outros. Partimos de um respeito mal entendido,
ou mal concebido, pela grandiosidade daqueles pensadores. Eles ndo sio grandes por serem
inantingtveis, mas por, simplesmente, terem sido eles mesmos. A enormidade deles se deve,

muito, a0 nosso proprio apoucamento [...] O cardter frutifero do pensamento dos antigos
filssofos decorre, em grande parte, do seu antitradicionalismo tedrico. Resulta de terem
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eles rompido com uma tradicao histérica muito forte, o que os levou, inclusive, a serem
perseguidos. Lamentavelmente, eles se tornaram para nds, uma tradicao a ser reverenciada.
E nés os assumimos como uma tradicao insuperdvel. Obstinamo-nos em nio filosofar a
partir de n6s, mas a partir deles. E chegamos, inclusive, a afirmar que nao podemos filosofar
a ndo ser debatendo os problemas que eles debatiam.

Uma outra metodologia, nessa tendéncia, encontra-se na énfase do ensino
da Filosofia a partir dos conceitos autorizados pela tradi¢io filosdfica e dos sistemas
filosoficos tradicionais. Na estrutura desse modo de ensinar, sio perceptiveis os
aspectos conteudisticos, textualisticos e enciclopédicos. E o caso do ensino da Filosofia
pela discussao de temas como a verdade, a liberdade, a realidade, a dvida, o ser, tendo
por fundamentagio teérica alguns recortes nio aprofundados do pensamento de
algum filésofo. Verbalizam-se, dessa maneira, “a verdade segundo Kant”, “a liberdade
segundo Foucault”, “a realidade segundo Platao’, “a concepgao da dtivida como método
cartesiano” e “o ser segundo Martin Heidegger”. E um ensino pela tradigio cultural
filosdfica, de escolarizagao da cultura filosofica e verbalizagio de teorias, o que, muitas
vezes o torna enfadonho e distante da realidade dos jovens estudantes.

A partir dessas consideragoes, podemos inferir que o ensino da Filosofia,
inscrito exclusivamente na Histéria da Filosofia, ¢ um antifilosofar, ¢ a negacio de
possibilidades de reflexdes, de cocriagdes de novos conceitos, de novos olhares para o
raciocinio critico e para as possibilidades de mudangas positivas, diante das situagoes
desumanas instauradas. Assim, ¢ apresentado, no célebre preficio & Fenomenologia
da percepedo, de Merleau-Ponty (1971) que “[...] a verdadeira filosofia consiste em
reaprender a ver o mundo”.

Na discussio dessa questdo, a filésofa-educadora Lidia Maria Rodrigo
(2004), em scu artigo “Aprender Filosofia ou aprender a Filosofar: a propésito da
tese kantiana’, alerta para a necessidade do cuidado que os professores de Filosofia
devem ter em ndo reassumir algumas posturas pedagégicas insuficientes, presentes
em décadas anteriores, no ensino da Filosofia no Brasil. Como exemplo, temos o
dispositivo da Reforma promovida pela Lei 5.692/71, segundo o qual o ensino da
Filosofiano 2° grau “[...] pautava-se, em boa parte, pela hist6ria da Filosofia, reduzida,
entretanto, a simples coleta, narragao ¢ classificagao dos sistemas de pensamento e

dos filésofos em cada época” (RODRIGO, 2004, p. 97).

Os professores de Filosofia necessitam dos sistemas filoséficos, bem como
de sua histéria e seus filésofos, mas nao podem fixar ou aprisionar as discussoes
filoséficas e o ensino da Filosofia nessa tinica via. E necessdrio percorrer outras vias.

A experiéncia do ensino da Filosofia deve acontecer através do convivio com a
Histéria da Filosofia e mediada pelas inquietagoes do cotidiano dos estudantes, pois
ndo existe um pensamento original, um discurso original, como nos lembra Michel
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Foucault (2003, p. 30), na obra A ordem do discurso: “Para que haja disciplina ¢ preciso,
pois, que haja possibilidade de formular, e de formular indefinidamente, proposicoes
novas.” Os contetidos e temas que o professor deseja ensinar e discutir junto aos seus
estudantes, assim como as realidades, o cotidiano que estes desejam trazer 4 tona,
para as discussdes com o professor, nio sao ideias originais, criadas e construidas
como passe de mdgica ou um “insight” daquele momento. As ideias, os contetdos,
os temas, a realidade e a cultura possuem uma histdria, um sistema de representagdes
e aquisi¢oes culturais, sociais e econdmicas. Algum filosofo, literato, historiador,
socidlogo, cientista, pensador ou mesmo comunidades de pensadores jé se debrugaram
e se debrugam sobre tais investigages. E imprescindivel atentarmos para esse fato.

A Filosofia deve ser também uma aventura filoséfica, uma busca constante e
aberta do saber, desejo permanente € incessante, para quem a vivencia. E preciso que
o professor de Filosofia filosofe, isto ¢, avalie seu trabalho, suas convicgoes, ¢ tente
exercitar, com os estudantes, investigacoes, problematiza(;(')es ¢ argumentagoes.

Armijos Paldcios (1998), convida os professores de Filosofia a serem também
fildsofos, a filosofarem junto aos alunos. Para o autor, a Filosofia deve ser vivenciada
como exercicio do pensamento, trazer as discussoes para a roda da vida, refletir
SObe novas ideias, argumentar, PrOPOr Contra—argumentagées, construir novas
argumentagoes. Significa justamente imitar o que os fildsofos gregos fizeram: eles
discutiam a problematica da vida entre si, propondo novas ideias para o existir.
Porém, nio devemos permanecer como imitadores, porém, construir nossa
identidade, convivendo nas diversidades. Assim escreve o autor:

Ora se os alunos vissem o seu professor filosofando seria muito diferente. Mas, como
filosofando? Muito simples: avaliandoassolu¢oes dos problemas diferentes que enfrentaram
os diversos filésofos, avaliando e discutindo com os textos como quem discute com um
interlocutor qualquer; numa palavra: tornando o texto um interlocutor. Discutindo suas
propostas, propondo objegdes ¢ imaginando possiveis réplicas. (Imaginando possiveis
respostas do filésofo se o filésofo estiver morto. Mas ha filésofos que estio vivos, e sao
a maioria, ¢ com eles podemos discutir) [...] S6 faz filosofia quem tem algum problema
filoséfico ou alguma solugio diferente para um problema conhecido. S6 faz filosofia quem,

quando [ um filésofo, entra no mérito da questao, ou seja, quem se pergunta a si mesmo:
“Concordo ou nio com esta afirmagio?”. (PALACIOS, 1998, p- 30-31).

Encerro esta secdo, trazendo uma observagio importante elucidada pelo
fildsofo alemio Immanuel Kant (1724-1804), em sua obra monumental Critica
da Razdo Pura, “[...] de que a Filosofia pode ser aprendida no processo subjetivo-
histérico.” (1985, p. 587). Nesse sentido, o inicio do processo de aprendizagem
da Filosofia se faz por imitagao, através dos modelos apresentados pela Histdria
da Filosofia, bem como dos sistemas filoséficos estudados e proclamados pelos
professores de Filosofia; mas nao podemos permanecer como imitadores e seguidores
dos modelos consagrados pela Histéria da Filosofia. Como nos esclarece o filésofo:
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Ora, todo o conhecimento racional ¢ um conhecimento por conceitos ou por construgio de
conceitos; o primeiro chama-se filos6fico, o segundo, matemdtico. Da diferenca intrinseca
entre ambos j4 tratei no primeiro capitulo. Um conbecimento pode assim ser objectivamente
Sfiloséfico e, contudo, subjectivamente histdrico, como ¢ o que acontece com a maior parte dos
discipulos e com todos aqueles que nio véem nunca mais longe do que a escola e ficam toda a vida
discipulos. Mas ¢ estranho que o conhecimento matemdtico, seja qual for a maneira como
tenha sido aprendido, possa valer também, subjectivamente, como conhecimento racional, e
nele ndo se possa fazer a mesma distingao como no conhecimento filoséfico [...] Entre todas
as ciéncias racionais (2 priori) s6 ¢ possivel, por conseguinte, aprender a matemdtica, mas
nunca a filosofia (a nio ser historicamente: quanto ao que respeita a razao, apenas se pode,
no méximo, aprender a flosofar [...] O sistema de todo o conhecimento filoséfico ¢ entdo a
Sfilosofia. Deve-se toma-la objectivamente, se entendermos por isso o arquétipo de apreciagio
de todas as tentativas de filosofar, apreciacio essa que deve servir para julgar toda filosofia
subjectiva, cujo edificio muitas vezes ¢ tio diverso e tao mutdvel. Dessa maneira, a filosofia
¢ uma simples idé¢ia de uma ciéncia possivel, que em parte alguma ¢ dada iz concreto, mas de
que procuramos aproximar-nos por diferentes caminhos, até que se tenha descoberto o tinico
atalho que af conduz, obstruido pela sensibilidade, ¢ se consiga, tanto quanto a0 homem ¢
permitido, tornar a cépia, até agora falhada, semelhante ao modelo. Até entao nao se pode
aprender nenhuma filosofia; pois onde esté ela? Quem a possui? Por que caracteres se pode
conhecer? Pode-se apenas aprender a filosofar, isto ¢, a exercer o talento da razio na aplicagio
dos seus principios gerais em certas tentativas que se apresentam, mas sCmpre Com a reserva
do direito que a razdo tem de procurar esses proprios principios nas suas fontes e confirmé-los
ou rejeitd-los. (KANT, 1985, p. 587-588, grifos nossos).

Se o ser humano que deseja filosofar permanece como imitador, como discipulo
fiel das ideias de seu mestre, nao ird filosofar; assim como aquele que deseja filosofar,
negando e desconhecendo as construgoes significativas nas trajetorias histéricas do
pensamento filosdfico, também nio ird filosofar, porque estard meramente discursando
opinioes superficiais e fragmentadas do cotidiano histérico e pessoal.

O ENSINO DE FILOSOFIA COMO DISCURSOS DE OPINIOES (DOXAI)

Como reagao a primeira tendéncia do ensino da Filosofia de maneira
exclusiva pela exegese, na historiografia cronolégica dos mais importantes sistemas
filoséficos e do pensamento dos fildsofos cldssicos, alguns professores de Filosofia
tendem a concluir que ndo ¢ possivel ensinar a Filosofia por essa tendéncia, por
julgarem oportuno trazer, para as discussoes nas salas de aula, alguns recortes do
cotidiano dos jovens estudantes ou dos temas de nossa atualidade, classificados
como polémicos. Nesse sentido, o ensino da Filosofia pode-se realizar através de
discursos de opinides (doxai), numa certa crenca de que estd sendo realizado o
processo filoséfico, o exercicio de filosofar.

Nessa perspectiva, muitos professores, desejando sensibilizar seus estudantes
e na tentativa de trazé-los as proximidades da Filosofia, chegam a realizar momentos
de autoajuda, com “dicas” fragmentadas e frases de efeito. Alguns, nao preparando
os instrumentos necessirios para as suas praticas pedagogicas, folheiam algum

Educagdo em Revista, Marilia, v.12, n.1, p.65-80, Jan.-Jun., 2011 71



VICENTE JUNIOR, N.

jornal ou revista pouco antes de ministrarem suas aulas e levam os fatos recortados e
fragmentados da imprensa para a roda de discussao. Isto para nao se falar daqueles
que franqueiam aos estudantes a escolha do assunto do dia para discussao.

Gallo e Kohan (2000), em suas andlises, pesquisas ¢ préticas pedagégicas,
abordam essa problemdtica. No parecer dos autores, alguns professores adeptos da
tendéncia de ensinar a Filosofia, atribuindo uma certa exclusividade aos discursos
de opinides e “temdticas polémicas” contemporaneas, excluem, em grande parte,
algumas referéncias necessarias dos pensadores que compoem a Histéria da Filosofia.
Essa exclusao faz com que as problematiza¢ées e discussoes dos temas e opinides dos
estudantes fiquem etéreas, nio se chegando a esséncia das questoes, ao exercicio do
pensamento filoséfico.

Alguns professores desta vertente convidam os seus alunos para participar da escolha dos
problemas de seu curso. Na maioria dos casos os alunos escolhem problemas de seu interesse
imediato, como Aids, drogas ou a vida apds a morte, questdes que muitos dos filésofos
contemporineos nio aceitariam como problemas genuinamente filoséficos. Acontece que
a propria pergunta “o que ¢ um problema filoséfico?” ¢ uma questao filosofica e, portanto,
contestével, controversa, e isto ¢ aproveitado por muitos professores que comegam seus
cursos problematizantes precisamente colocando a prépria delimitagio ¢ natureza da
filosofia como problema. A partir dessa reflexao ficard demarcado o campo legitimo de

problematizagio filoséfica, de onde se poderd recuperar os temas sugeridos pelos alunos ou

de novos temas surgirdo. (GALLO; KOHAN, 2000, p. 178-179).

E perceptivel um grau maior de interesse dos estudantes, nas aulas de Filosofia,
quando os temas sio por eles escolhidos, sio de seus interesses imediatos e fazem parte
do seu cotidiano. Isso ¢ significativo, ji ¢ um caminho a ser percorrido para o pensar
critico, que ¢ um dos vetores da Filosofia. Constata-se, assim, que os temas escolhidos
por eles fazem parte, na maioria das vezes, de suas préprias inquietagoes. Como exemplo
de escolhas tematicas ¢ indagagdes, temos: crise na adolescéncia, amor, drogas, aborto,
anorexia, pena de morte, homossexualidade, preconceito, cotas nas universidades, além
de perguntas como: Deus existe? N6s temos destino? O que ¢ a liberdade? O que ¢ a
felicidade? Serd que existe vida apds a morte? Qual o sentido da vida?

Pode até parecer que os temas e as perguntas que os jovens estudantes
apresentam para a discussao possam chegar a lugares comuns. Até podem chegar
a isso, mas nao existe um desvalor em que os temas ¢ as indaga¢des sejam comuns.
Eles fazem parte do mundo em que essas individualidades estao inseridas, fazem
parte do seu cotidiano. O que talvez nio seja significativo e educacional, nas aulas
de Filosofia, ¢ manter a discussao dos temas e das indaga¢oes em nivel de opinioes
superficiais, permanecendo-se nelas e meramente nas impressoes do cotidiano.

A questao do cotidiano ¢ a problemdtica sobre a qual me debrugo, neste
ponto. O cotidiano ¢ um dos temas estudados pela filosofa hungara Agnes Heller;
em sua obra O Cotidiano e a Histdria (1985), faz a inferéncia de que todo ser
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humano, independentemente da posi¢ao que ocupa e independentemente de exercer

um trabalho intelectual ou fisico, vive na cotidianidade e nao consegue desligar-se

totalmente dela. Como pode ser observado, em sua investigagao:
AVIDA COTIDIANA ¢éavidade fodo homem (sic). Todos a vivem, sem nenhuma excecio,
qualquer que seja seu posto na divisio do trabalho intelectual e fisico. Ninguém consegue
identificar-se com sua atividade humano-genérica a ponto de poder desligar-se inteiramente
da cotidianidade. E, ao contrdrio, nio hi nenhum homem, por mais “insubstancial” que seja,
que viva tio-somente na cotidianidade, embora essa absorva preponderantemente [...] O
homem nasce j4 inserido em sua cotidianidade. O amadurecimento do homem significa,
em qualquer sociedade, que o individuo adquire todas as habilidades imprescindiveis para
avida cotidiana da sociedade (camada social) em questio. E adulto quem é capaz de viver

por si mesmo a sua cotidianidade. (HELLER, 1985, p. 17-18, grifos nossos).

Apresento a contribui¢ao de Agnes Heller, pois frisei, hd pouco, que os temas
e discussoes propostos pelos estudantes nas aulas de Filosofia, quando estes sio
. . Yo 7 « 2l 4

convidados a construir o cendrio filoséfico, parecem ser “lugares comuns”. A filésofa

nos faz pensar que os “lugares comuns” sao os lugares da cotidianidade, ¢ que todo ser

humano ¢é inerente a esses espagos. Todavia, podemos identificar, em outras passagens do

seu escrito, que o individuo nao deve permanecer inalterdvel na cotidianidade e alheio as

novas possibilidades. Em sua analise, ¢ oportuno interferir e transformar a cotidianidade.

Conhecendo criticamente o cotidiano, os “lugares comuns” e os temas comuns, ¢

possivel indagar sobre eles e propor novas situagoes: de maturidade intelectual, de uma
vida representativa, de socializagio do bem viver e de uma ética social.

Nem mesmo a ciéncia ¢ a arte estio separadas da vida do pensamento cotidianos por

limites rigidos, como podemos ver em vérios aspectos. Antes de mais nada, o préprio

cientista ou artista tém vida cotidiana: até mesmo os problemas que enfrentam através

de suas objetivagoes ¢ suas obras lhes sio colocados, entre outras coisas (tio-somente

entre outros, decerto), pela vida. Artista e cientista tém sua particularidade individual

enquanto homens da cotidianidade; essa particularidade pode se manter em suspenso

durante a produgio artistica ou cientifica, mas intervém na propria objetivagao através
de determinadas mediagbes (na arte e nas ciéncias sociais, através da mediacio da

'

individualidade). Finalmente, toda obra significativa volta 4 cotidianidade e seu efeito
sobrevive na cotidianidade dos outros. (HELLER, 1985, p. 27; grifos meus).

Nio podemos afirmar, mas parece que s6 ¢ possivel ensinar Filosofia, fazer
Filosofia, junto ao(s) outro(s), integrando nossas cotidianidades, ausentando-
nos em alguns momentos para indagagio, estudos e retornando a elas; cocriando
pela philia (amizade) ¢ no didlogo, em que as vozes possam se entrecruzar sem
autoritarismo, no construir de novas situacoes para a cotidianidade — o que também
significa mundanidade.

E perceptivel, em virios momentos das discussoes dos programas, das
metodologias, planejamentos e préticas do ensino da Filosofia no grau médio,
assim como em algumas leituras de pesquisadores dessa area, alguns olhares sobre
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os discursos de opinides como sendo estes: acriticos, superficiais ¢ de recortes
fragmentados dos assuntos da cotidianidade. Mas, ao nos voltarmos para novas
pesquisas, novas discussoes e leituras sugeridas na tessitura deste escrito, alguns
conceitos como cotidianidade e opinides eram tidos por mim como obstéculos quase
intransponiveis para o pensar genuinamente filoséfico. Reconhego, assim, uma
postura pedagdgica de preconceito conceitual.

No pensamento de Julidn Marfas (1971) o ser humano conhece algumas coisas
e as vezes sabe de muitas outras. Conhece por sua experiéncia de vida, pelo o que
ouviu nas conversas com os outros, pelo que foi possivel ler no mundo ¢ em nossa
contemporanecidade, pelas informagoes e propagandas, icones mididticos. Assim
esclarece o fildsofo: “O homem sabe sempre muitas coisas, vai fazendo seu caminho
sobre a terra, mas estd cercado de obscuridade. Isso niao importa muito; conta com isso
faz parte de sua vida como ingrediente dela.” (MARIAS, 1971, p-11).

Atentemos para o estudo e esclarecimento do conceito de doxa, apresentado
por Julian Marfas, no primeiro capitulo de sua obra Antropologia metafisica: a
estrutura empirica da vida humana (1971). O filésofo enfatiza que o conceito de
doxa, assim como o conceito de alétheia, antecede o nascimento da Filosofia, na
Grécia. Esses dois termos sao traduzidos como: doxa (opiniio) e alétheia (verdade).
A etimologia da palavra doxa nos esclarece o seguinte: “[...] ¢é o verbo (dokéo),
que quer dizer primeiro ‘esperar; e s6 secundariamente parecer; doxa, na lingua
homérica, significa ‘expectativa’ (oud” apo déxes) (I1.X.324; Od. XI. 344) que
quer dizer ‘ndo de outro modo que daquele que se esperava’ [...] aquilo com que se
conta” (sic) — (MARIAS, 1971, p. 11-12). Prossegue o pensador, destacando que
a significagdo e a utilizagio da terminologia doxa como “no¢ao’, mera “opiniao’,
acontece posteriormente a Homero.

Portanto, anterior 4 origem do pensar filosofico, dos primeiros filésofos, os
pré-socriticos, o conhecimento ¢ o dizer sobre o0 mundo encontravam-se na doxa
— na expectativa de que o que se dizia sobre as circunstincias do mundo era o que
se esperava que fosse a verdade. Quando essa expectativa nao ¢ concretizada, o que
se esperava nao ¢ a realidade, as coisas nao sio como se havia esperado, o que faz os
individuos, uma vez inseguros, comegarem a trabalhar com opinioes fluidas.

%ando menciono a desconstrugio do conceito de doxa, que até entio eu
tinha incorporado, nestes tltimos vinte e poucos anos na experiéncia no ensino de
Filosofia, isso se deu porque muitas vezes e de certa forma nio acolhi as opinides
(doxai) dos jovens estudantes. Desejei em vdrios momentos, mediante o meu
julgamento, que seria uma missao pedagégico-filoséfica “cortar o mal pela raiz’, isto
¢, para filosofar e pensar criticamente, eles nao poderiam emitir opinides superficiais,
impregnadas do senso comum. Teriam que sair da “caverna’, porque s estavam
enxergando sombras da realidade, falsas realidades.
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Talvez de forma arbitréria, esperava que eles pensassem, argumentassem
baseados nas teorias dos filésofos. Serd que eu havia esquecido — ou, quem sabe,
também outros professores — de que os jovens estudantes trazem uma expectativa,
uma “espera esperangosa” de que, nas aulas de Filosofia, eles possam falar sobre o que
percebem do mundo e que apresentar davidas, as suas inquictagoes?

As opinides (doxai) dos estudantes precisam ser direcionadas para a abertura
de novas ideias, criagio de novos conceitos, como nos propdem Deleuze e Guattari
(1997, p- 17) “Se ha Iugar e tempo para a criagio de conceitos, a essa operagao de
criagio sempre se chamara filosofia, ou nio se distinguira da filosofia, mesmo se lhe
for dado um outro nome.” O conceito encontra-se na ordem dos acontecimentos, nas
pluralidades e singularidades. Ele pode ser instrumento de conservagio ou de mudanga.
Os acontecimentos ¢ as ideias necessitam ser acolhidos, enfrentados, problematizados,
na possibilidade de aberturas para novas ideias, na arte de criar conceitos.

Para esse propésito, serd imprescindivel desterritorializar alguns espagos
e conceitos de que a Filosofia ¢ contemplagao, reflexdo e comunicagao. A ideia de
desterritorializagio nos ¢ apresentada nos estudos que Deleuze e Guattari realizaram
da produgio literaria de Franz Kafka, especificamente no livro publicado em francés,
em 1975 — Kafka: por uma literatura menor —, onde os autores sustentam que existe
uma literatura maior, saberes canonizados, consagrados pelo estatuto da erudigao, e
também existe uma literatura menor, aquela que ¢ construida nas pluralidades dos
acontecimentos, na marginalidade do que ¢ estatutério e que escapa das amarras, que
busca e tece “[...] linhas de fuga, produzindo saberes auténomos que se conectam de
forma aleatéria, originando efeitos e experiéncias novas.” (GALLO, 2007, p. 25). A
desterritorializagio emerge de uma forga e poder de resisténcia, de mudancas dos
espagos territorializados, demarcados. Portanto, ¢ possivel que a Filosofia, como
problematizagio e exercicio do pensamento, se reterritorialize em novas versoes do
pensar, “[...] no exercicio de rebeldia, de descodificagio do estabelecido e da criagio

de novas codificagoes” (GALLO, 2007, p. 27).

Na introdugio da obra O gue é a Filosofia?, Deleuze ¢ Guattari anunciam a
desterritorializacio cldssica e que muitas vezes ainda aprisionamos como verdade
sacralizada de que a Filosofia ¢ a arte da contemplacio, da reflexio critica ¢ da
comunicagao:

Vemos ao menos o que a filosofia ndo ¢é: ela nao ¢ contemplagio, nem reflexio, nem
comunicagio, mesmo se ela péde acreditar ser ora uma, ora outra coisa, em razao da

capacidade que toda disciplina tem de engendrar suas proprias ilusoes, e de se esconder
atrds de uma névoa que ela emite especialmente. (DELEUZE E GUATTARI, 1997, p. 14).

A Filosofia nao ¢ contemplagio, pois ela deve ser criativa e ndo permanéncia
das faces, pensamento e olhos pairados no ar ou na terra, afixados a admirar, como
algo que nos mantém como meros espectadores. Ela nao ¢ igualmente uma reflexao,
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pois nao ¢ exclusividade da Filosofia proporcionar essa atividade; todos os outros
campos dos saberes refletem sobre as suas realidades especificas ¢ epistemolodgicas,
assim como todos os sujeitos, em suas subjetividades ou assujeitados, refletem sobre
alguma coisa. Também ndo pode ser exclusividade da Filosofia a comunicagio,
uma vez que pode gerar o consenso e nao a criagio de conceitos, “[...] e o conceito
muitas vezes, ¢ mais dissenso que consenso.” (ASPIS; GALLO, 2009, p. 34). Como
¢ de propriedade da Filosofia criar conceitos, a contemplacio, a admiragio ¢ a
comunicagio sao ideias, realidades presentes e constru¢oes conceituais da Filosofia,
“[...] sem os quais elas nao poderiam existir.” (ASPIS; GALLO, 2009, p.35).

Investigando a ideia de que ensino da Filosofia deve ser problematizante, na
problematizagio dos acontecimentos, como exercicio do pensar, faz-se necessdrio
o didlogo com as produgoes significativas do pensamento filoséfico, em sua
historicidade, para podermos desterritorializar o pensamento ja estabelecido,
formalizado, de conceitos dados como prontos, fechados, distantes dos
acontecimentos do humano, nas circunstincias em que estamos imersos. A esse
propésito, alerta Nietzsche (apud DELLEZE; GUATTARI, 1997, p. 13-14):
“Os filésofos nao devem mais contentar-se em aceitar os conceitos que lhes sao
dados, para somente limpé-los e fazé-los reluzir, mas ¢ necessirio que eles comecem
por fabrica-los, crid-los, afirmi-los, persuadindo os homens a utilizd-los” Por
conseguinte, ndo devemos, nas experiéncias do ensino de Filosofia no cotidiano
escolar, bem como no exercicio do pensar filoséfico, ficarmos reluzindo, limpando,
dourando o pensamento estabelecido, mas criar novas ideias, novos olhares, realizar
as novas versoes, fabricar conceitos.

A Filosofia como experiéncia de pensamento necessita reavivar significados

e sentidos da vida, deve provocar em nossos jovens o convite para a emergéncia dos
acontecimentos, como assevera Langon (2003, p- 95):

Cada aula de filosofia procura provocar uma sacudidela nos jovens, fazé-los “quebrar a

cabeca’, derrubar suas certezas e provocar suas duvidas, violar suas virgindades, fazé-los

perder irrecuperavelmente inocéncias e canduras. Toda aula de filosofia exerce violéncia para

provocar no outro #m movimento. Um movimento rumo ao imprevisivel. Supée esse querer

(no sentido de vontade e no de amor) filoséfico que por guerer a sabedoria, a pée em questao,

a poe constantemente em xeque, a rejeita, a obriga mudar. Cada aula de filosofia é uma forma

de convivéncia entre mestre ¢ discipulos. Como ¢ vida, ¢ movimento, ¢ uma comogio, um

movimento mutuo. A comocio é avida da aula de filosofia; sem comocio nao hd vida na aula.

Langén aproxima-se da ideia de Deleuze (2006), exposta em sua obra
Diferenga e Repeti¢io, no capitulo terceiro, “A imagem do pensamento’, na se¢ao
intitulada “O uso discordante das faculdades: violéncia e limite de cada uma’,
de que o pensamento nio ¢ natural, estdtico, amorfo, mas que somos forgados a
pensar, somos provocados em movimentos de violéncia para o deslocamento, para o
problema, para o exercicio do pensar. Assim ressalta o autor:
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H4 no mundo alguma coisa que forca a pensar. Este algo ¢ objeto de um encontro
fundamental e nao de recognicio. O que ¢ encontrado pode ser Sécrates, o templo ou o
demoénio. Pode ser apreendido sob tonalidades afetivas diversas, admiragio, amor, édio,
dor. Mas, em sua primeira caracteristica, e sob qualquer tonalidade, ele s6 pode ser sentido.
E assim que ele opde 2 recognicio, pois o sensivel, na recognicio, nunca é o que sé pode
ser sentido, mas o que se relaciona diretamente com os sentidos num objeto que pode
ser lembrado, imaginado, concebido [...] Aquilo que s6 de ser sentido (o senziendum ou
ser do sensivel) sensibiliza a alma, torna-a “perplexa’, isto ¢, forga-a colocar um problema,
como se 0 objeto do encontro, o signo, fosse portador de problema — como se cle suscitasse
problema. (DELEUZE, 2006, p. 203-204).

Portanto, trazer as luzes a experiéncia filoséfica como exercicio de
problematizagio nio estd inscrito unicamente na ordem do pensamento, da
racionalidade, ou dos repertérios filosoficos construidos, desde os gregos a nossa
contemporaneidade, como conceitos, ideias estabelecidos, mas na ordem do caos,
do imprevisivel, dos acontecimentos. Cada problema ¢ uma singularidade e cada
ser, em sua singularidade e com seus problemas, estd langado nas pluralidades dos
problemas dos outros seres. Pensar o mundo ¢ também senti-lo, ¢ experimentar o
incomodo e abrir-se para a reterritorializa¢io do novo, do inusitado, do porvir.

TECENDO ALGUMAS CONSIDERA(;C)ES

O filésofo precisa cravar no coragio do seu tempo a grande questao do sentido dos negécios
humanos. Assim os caminhos s3o escolhidos: estarmos em nosso tempo como atores, ou
como meros ¢ passivos espectadores. (MORALIS, 2003, p. 51).

Estabelecer e vivenciar a experiéncia do pensamento filoséfico exigird de nos,
professores e estudantes, o compromisso de ouvir o outro, a seriedade do estudo e
da pesquisa, o reconhecimento salutar de que algumas de nossas opinioes (doxai)
deverdo ser repensadas e de que precisamos estar abertos a novas opinioes, ideias
e conceitos. Devemos permitir as possibilidades de novas travessias e reatualizar o
sentido da palavra, que ¢ a vida da Filosofia: “amor a sabedoria”, buscar saber sempre.

Desse modo, torna-se evidente que ensinar a Filosofia por vias excludentes,
seja pela primazia da exegese da Hist6ria dos grandes Sistemas Filoséficos, seja pelas
discussoes de opinides fluidas, ndo nos levard a criar um cendrio filoséfico para a
cotidianidade, para a mundanidade ¢ para a vida.

Que as nossas escolhas, no cotidiano da sala de aula, se transformem em
cendrio de coautoria. Que os textos a serem encenados pelos os atores — professores
de Filosofia e jovens estudantes — possam ser tecidos com os fios da Histéria da
Filosofiae das historias da cotidianidade e mundanidade dos estudantes e professores.
E que esse cendrio possa transpor a sala de aula, o patio escolar, os muros da escola,
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abrangendo, assim, a comunidade. Que seja possivel atualizar as discussoes pela
philia, em novas Agoras.

Instala-se assim o desejo, que por extensao ¢ um convite aos leitores e
professores de Filosofia, de que possamos vivenciar ¢ transmitir a proposta de
Nietzsche, de sermos fildsofos-educadores, educadores que filosofam junto com os
estudantes e com os outros, para a vida.

VICENTE JUNIOR, N. Provocations: teaching philosophy through history of
philosophy exegesis or opinion discourse (DOXALI) in everyday life in school?.
Educagio em Revista, Marilia, v. 12, n.1, p. 65-80, Jan.-Jun. 2011.

ABSTRACT: In this article s texture some enquiries and provocations on teaching philosophy at high-school
are presented. Should we teach philosophy based on exegesis of philosphical systems found in the History of
Philosophy or through opinions (doxai) related to situations of student s day-to-day life? Couldn 't discussions
based exclusively on the emergence of events lead to the practice of superficial discussions? Which philosophical
studies, subjects, experiences and doubts may embrace meaning to students lives? In this perspective, some concepts
such as everyday life and opinion discourse were deconstructed on the behalf that they may represent obstacules to
critical and philosophical thinking. This work proposes a new scenario for philosophy classes, one in wich teachers
and students live up to philosophy as thinking exercise, questioning of ideas and life, alowing the creation of new
versions of the world, new concepts. Teaching philosophy as a thinking experience should embrace the actuality of
events in the study and problematisation of History of Philosophy with student s daily concerns. May it be possible
to update philosophical discussions through the philia in new Agoras.

KEYWORDS: Teaching philosophy. History of Philosophy. Opinion discourse (doxa:). Everyday life in school.
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