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Resumo: O objetivo do presente trabalho ¢ apresentar as relagoes entre eurocentrismo como padrio cognitivo imperial ¢ o
pensamento social de Jiirgen Habermas. Tal andlise serd levada a cabo pela discussio do método comparativo bastante comum
a tradicdo das ciéncias sociais europeias e cujo uso em Habermas torna possivel descrever o monismo universalista caracteristica
de sua teoria em que a Europa ¢ tomada como norma, significante mestre, medida de todas as outras sociedades e civilizagées do
mundo. Para desenvolver o objetivo delineado, foram escolhidas, basicamente, duas obras, uma dos anos de 1980 ¢ outra do inicio
do século XXI com o intuito de mostrar como a narrativa habermasiana se mantém basicamente presa ao que designamos por
padrio cognitivo imperial europeu pela qual se entrevé uma geopolitica de classificagio da popula¢ao mundial cuja dinimica se
iniciou em 1492 com a conquista da América.
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Abstract: The objective of the present work is to present the relations between Eurocentrism as an imperial cognitive pattern and
the social thought of Jiirgen Habermas. Initially, we will discuss the presuppositions implicit in the Habermasian theorization of
modernity: its philosophy of history and its spatial-geographical assumptions. Such an analysis will be carried out by discussing
the comparative method quite common to the tradition of the European social sciences and whose use in Habermas shows his
vision on Europe as the norm, a measure of all other societies and civilizations of the world. Following the objective outlined,
two works were chosen: one from the early 1980 and the other from the beginning of the 21st century in order to show how the
Habermasian narrative remains attached to what we call European imperial cognitive pattern from which it is possible to see a
geopolitics of world population classification.
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INTRODUCAO

Escrita no contexto do p6s-22. Guerra Mundial, A dialética do esclarecimento de
Theodor Adorno e Max Horkheimer pretendeu ser uma das criticas mais duras e incisivas
a promessa de liberdade, de felicidade e de progresso da razao iluminista europeia cuja
consequéncia mais drdstica foi a produg¢io de sociedades totalitdrias, sem espago para a
diferenga. O pensamento de Jiirgen Habermas, comumente, apontado como um dos
mais importantes da tradi¢do do pensamento social alemao, é, em alguma medida, uma
resposta ao “beco-sem-saida” da teoria critica da chamada Escola de Frankfurt. Com
sua teoria do agir comunicativo, Habermas aspirou dar prosseguimento ao seu projeto,
como ele mesmo disse, de “fundamentacio tedrico-linguistico das ciéncias sociais”,
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evidenciando o cardter inacabado da modernidade e buscando nela elementos para a
reconstrucio da utopia social, alternativas a “jaula de ferro” da modernidade, no dizer
weberiano.

Ao argumentar em favor da necessidade de levar adiante o projeto da
modernidade europeia, o pensamento habermasiano vai paulatinamente insinuando
uma estrutura de referéncia que, para as finalidades do presente trabalho, chamamos de
padrio cognitivo imperial europen, aquela sensibilidade muito bem expressa por Hegel?
segundo a qual o espirito absoluto ou a ideia universal como a eticidade mais elevada se
manifesta na Europa, em especial na Alemanha, mas também na Franga e na Inglaterra,
tornando-se a medida para o resto do mundo, parimetro pelo qual a populagio
mundial ¢ classificada.’ A hipétese a orientar a argumentagio que segue é, portanto, a
de que, embora utilizando uma linguagem mais condizente com os avangos operados
pelas ciéncias sociais no século XX, sobretudo, a de Max Weber e a do chamado “giro
linguistico”, Habermas mantém assombrosamente vinculos, a exemplo do préprio
Weber?, com o lugar imperial ocupado pela Alemanha no contexto do sistema mundo
moderno/colonial, tomando a Europa como um marcador universal, o significante
mestre da histéria (CHAKRABARTY, 2000), o espaco geogrifico-civilizacional onde a
modernidade se expressa em toda a sua intensidade.

Seguindo alguns dos insights de Edward Said (2011), quando diz que as
narrativas assumem lugar importante na politica imperial, pretende-se pensar as ciéncias
sociais ou, mais especificamente, a filosofia social habermasiana, como um saber narrativo
pelo qual a estrutura eurocéntrica se materializa. Essa estrutura narrativa se assemelha,
em alguns aspectos, a uma epopeia, tradicionalmente tida como narrativas em versos
que contam as proezas ¢ facanhas de um povo ou agrupamento social. O que se almeja,
mais especificamente, ¢, na verdade, evidenciar que hd, no texto habermasiano, uma
estrutura de referéncia comum que o perpassa por estar guiado por um interesse em
celebrar supostos feitos heroicos e gloriosos dos europeus. O gesto intenta antes revelar
“filiagoes mundanas” (SAID, 2011), a cumplicidade assumida pela forma discursiva
habermasiana, como narrativa heroica dos europeus, com o padrao cognitivo imperial,
com a “[...] ideia de que as pessoas nao conseguem sobreviver sem as conquistas tedricas

ou culturais da Europa” (MALDONADO-TORRES, 2010, p. 403).

2 Com o advento da obra de Hegel, o pensamento europeu entra na era da compreensio da modernidade como um fenémeno
histérico-geogréfico, como algo que se manifesta especificamente na Europa, sendo uma exclusividade sua (MIGNOLO, 2003).

3 A ideia de geopolitica de classificacao da populagio mundial é tomada de Anibal Quijano (2014) para quem raga é uma categoria
formada a partir de 1492 com o processo de Conquista da América para justificar a dominagao social e econémica.

4 A andlise de Bhambra Gurminder ¢ bem interessante a esse respeito: “[m]esmo a tentativa de Weber, para além de uma
interpretagdo unilinear e direcional da progressao histdrica, nao escapou da tendéncia avaliativa do Ocidente como sendo o ponto

mais alto do desenvolvimento.” (BHAMBRA, 2007, p. 45).
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Para desenvolver o objetivo acima, o trabalho inicia com uma discussao de

“Teoria do agir comunicativo” publicado originalmente no inicio dos anos de 1980

para, em seguida, discutir uma obra mais recente, a coletdnea de artigos reunidos sob

o titulo “O Ocidente dividido”. Mais de trinta anos separam as duas obras, mas sua

estrutura segue, basicamente, intacta; os pressupostos que compdem o que se designou

por padrio cognitivo imperial europeu permanecem. Com isso, pretende-se contribuir

para um debate cuja densidade, gragas ao pensamento de Edward Said, atingiu um
assombroso sucesso nos estudos literdrios, mas nio nas ciéncias sociais, a saber,

[...] a maneira pela qual os processos imperialistas ocorreram além do plano das leis

econdmicas e das decisoes politicas e — por predisposicio, pela autoridade de for-

magdes culturais identificdveis, pela consolida¢io continua da educacio, literatura,

artes visuais e musicais — manifestam-se em outro nivel de grande importincia, o

da cultura nacional, que tendemos a apresentar como algo asséptico, um campo de

monumentos intelectuais imutdveis, livre de filiagoes mundanas. (SAID, 2011, p. 47,
grifos meus)

Embora, no campo das ciéncias sociais, a antropologia tenha se destacado por
fazer surgir um corpo denso de critica das relagées entre a disciplina e o colonialismo/
imperialismo (cf., por exemplo, LEIRIS, 2007; TROUILLOT, 2003; ASAD, 1973) e
do processo pelo qual a autoridade etnografica se constitui (cf., CLIFFORD, 2011),
a sociologia ou a ciéncia politica parecem nao ter conseguido ensejar movimento
com intensidade semelhante. Na historiografia, os estudos subalternos (cf., GUHA,
2011, 2011b; SPIVAK, 2011, 2011b; CHAKRABARTY, 2000) trouxeram intimeras
contribui¢des para entender o impacto do imperialismo na produgio historiografica.
Ha estudos e investigacoes (cf. BHAMBRA, 2007; CONNELL, 2007; LANDER,
2005; WALLERSTEIN, 2006) que vém contribuindo para construir, teoricamente, as
relagdes entre sociologia e imperialismo como um campo de possibilidade de indagagoes
socioldgicas, ensejando uma sociologia pés-colonial, subalterna e/ou decolonial.

Mesmo o pensamento de Edward Said cuja contribuicio se assenta na discussao
entre producdo erudita e imperialismo nio se interessou tanto pelas relagoes entre a
produgio das ciéncias sociais e a atividade imperial. Apesar de nao haver se debrugado
detidamente sobre a produgao das ciéncias sociais no sentido mais estrito do termo,
sua ideia de que “os romances [leiam-se também narrativas] participam, integram,
contribuem para uma politica extremamente lenta e infinitesimal que elucida, reforca,
talvez até ocasionalmente adiante percepg¢oes e atitudes” (SAID, 2011, p. 136) imperiais
permanece como um iznsight importante e proficuo na conformagao das indagagoes
acerca das cumplicidades entre as narrativas das ciéncias sociais e o padrio cognitivo
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imperial europeu materializado na geopolitica da classificacio da populagio mundial,
que se pretende desenvolver a seguir.

JURGEN HABERMAS E A MODERNIDADE COMO UMA GEOPOLITICA DA CLASSIFICACAO DA POPULAGCAO
MUNDIAL

Em “Teoria do agir comunicativo”’, Habermas retoma, de maneira um tanto
hegeliana, o imagindrio segundo o qual o desenvolvimento da razao ocidental se da,
inicialmente, com os gregos antigos, passando pelo renascimento, até chegar a sua
expressao maxima com a reforma protestante e o Iluminismo:

O tema fundamental da filosofia ¢ a razao. A filosofia empenha-se desde o comego
por explicar o mundo como um todo, mediante principios encontrdveis na razio,
bem como a unidade na diversidade dos fen6menos. E nio o faz em comunicagio
com uma divindade além do mundo, nem pela retrogradagio ao fundamento de um
cosmo que abranja a natureza e a sociedade. O pensamento grego nio visa a uma

teologia, nem a uma cosmologia ética no sentido das grandes religioes mundiais. Ele
visa sim & ontologia. (HABERMAS, 2012, p. 19)

A invengao da Grécia antiga como o locus de origem da razao universal [leia-
se ocidental também] é bastante recorrente nas narrativas sobre a modernidade e a
singularidade europeia, as quais pressupéem uma origem geografico-espacial unica e
uma dire¢ao temporal irreversivel. Kant, Hegel, Heidegger e Weber, apenas para citar
nomes mais conhecidos, compartilham a visao heleno-céntrica da Grécia como origem
das sociedades ocidentais. A origem, uma das ideias mais caras a tradi¢ao filoséfica
ocidental (DERRIDA, 2008), pressupde um centro orquestrador do movimento dos
outros elementos que orbitam a sua volta. A modernidade é, ento, lida como um
feito heroico colocada em marcha por um punhado de homens e como uma produgiao
exclusivamente europeia. Embora esse, certamente, nao seja considerado um dado
relevante na leitura de Habermas, é por meio dele que se pretende evidenciar as
cumplicidades entre ciéncias sociais e imperialismo.

A compreensao de que a razao ocidental surge entre os gregos antigos nao

>, mas um modo de narrar a histéria europeia

representa apenas um equivoco histérico
cuja estrutura amidde perpassa a ordem do discurso sobre a modernidade, de Hegel a
Habermas. A ideia de uma produgio autocriadora de si e, portanto, exclusivamente,
europeia, seria um dos tracos pelos quais as sociedades ocidentais se singularizam frente

a outras formagdes sociais®. A imagem que se institui do outro é como um deslocado

5> Em que pesem as intimeras criticas a Cheik Anta Diop (1974), algumas delas bastante acertadas, seu pensamento representa
um importante momento de desconstru¢io do mito da razio grega. No campo da sociologia, destaco os trabalhos de Guminder
Bhambra (2007, 2014) cujo pensamento tem se esforcado no sentido de revelar uma série de hdbitos provincianos presentes nas
teorias cldssicas da modernidade.

6 Alguns chamam isso de “a excepcionalidade europeia” (DUSSEL, 1996; 2000) ou “a exclusividade europeia” (MIGNOLO,

2011; 2012). Seja pela “exce¢ao” ou pela “exclusividade”, o essencial ¢ perceber como a narrativa eurocentrada da modernidade
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no tempo’, alguém cuja presenca se refere a um estdgio anterior, uma espécie de
presente vivido no passado em relagao a seu outro moderno, desenvolvido e avangado.
A légica funciona como um dispositivo de captura da diferenca — e também do préprio
pensamento tedrico desde o qual a diferenca estd sendo teorizada —, criando a imagem
de um desenvolvimento em niveis ou estdgios cada vez mais superiores. O método
comparativo utilizado por Habermas e por toda uma tradicio das ciéncias sociais permite
nio apenas compreender as especificidades dos fendmenos sociais senio ordend-los
segundo certos interesses e certas finalidades. A comparagio, por exemplo, entre mito e
razdo presente em “Teoria do agir comunicativo”, ou melhor, sua compreensao bindria
(cf., SAKAI, 1988), estrutura o pensamento habermasiano, tornando a comparagio
um poder de classificagio da populagio mundial desde a Europa.

A anterioridade do mito em relagio ao logos coloca a modernidade em
perspectiva histérica evolucionista e unidirecional apesar de toda a critica realizada
pelas tendéncias anti-positivistas e hermenéuticas do pensamento social moderno.
A modernidade aparece, portanto, como um tipo de temporalidade dentro de uma
determinada geografia/territério (MIGNOLO, 2003). O eurocentrismo, “a crenga,
implicita ou explicita, no significado histérico mundial dos acontecimentos que sio
tomados como tendo sido desenvolvidos endogenamente nas fronteiras geografico-
culturais da Europa” (BHAMBRA, 2007, p. 5), é, de Hegel a Habermas, passando
por Max Weber, uma constante, fazendo parte do padrao cognitivo imperial europeu.
Como uma narrativa universalista monista, a racionalidade europeia moderna estabelece
um padrio pelo qual outras sociedades sao julgadas. Tal principio — o principio da
subjetividade, ou, logos — ¢ entendido como estando presente na Reforma Protestante,
no [luminismo e na Revolucio Francesa (cf., HABERMAS, 2010). A modernidade se
torna, pois, um fendmeno essencialmente europeu, notadamente francés e alemao, mas
também estadunidense.

As “fontes do self” de onde decorre a orientagao normativa do periodo moderno
residem na razao, representando a saida da menoridade para a maioridade, no sentido
kantiano. Ao localizar no sujeito a norma desde a qual sua agao se torna significativa, o
principio da subjetividade é o elemento norteador da divisao entre sociedades modernas
e sociedade pré-modernas ou tradicionais. O principio da subjetividade tende a ser
visto como superior aos modos de organizagio das chamadas sociedades tradicionais
ou pré-modernas cuja fonte normativa seria o outro, uma autoridade exterior e alheia
ao sujeito, ou melhor, ao individuo. No entanto, divergindo de seus antecessores, para
Habermas, o universal da razio nio se encontra mais na consciéncia ou na histéria,

estd vinculada a ideia de que certos atributos, sejam eles ontolégicos ou tomados como histéricos, ¢ uma propriedade dos europeus
ou alcan¢ados primeiramente por eles.

7 O eurocentrismo se constrdi segundo uma légica de negagio da contemporaneidade do outro. O outro nio vive no mesmo
tempo do europeu, mas em um passado distante, em um estdgio anterior (cf., FABIAN, 2002).
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mas na linguagem. A pragmdtica universal pela qual Habermas enuncia seu projeto
tedrico estd preocupada com a elaboragio intersubjetiva das normas, pensando a
racionalidade em termos de processos de comunicagdo. Essa passagem do paradigma
da consciéncia para a linguagem se tornou possivel gragas a fundamentacio de uma
teoria da comunicagio.

A modernidade representaria a condigao histérica pela qual normas de
comportamento se tornam possiveis de serem universalizdveis. Saindo do paradigma
da consciéncia ao qual algumas vertentes anteriores da teoria social parecem estar
presas, Habermas inaugura o que ele mesmo chama de “paradigma comunicativo”
teorizado em didlogo com o pensamento de Herbert Mead. Estando a comunicagio
orientada pela veracidade, pela corre¢ao normativa e pela autenticidade, haveria, entio,
o favorecimento do desenvolvimento de uma racionalidade pautada no entendimento
mutuo e por acordos intersubjetivamente construidos. O “giro pragmadtico” pretende
reconstruir a razao numa perspectiva concreta, retirando sua reflexao do solo quase
transcendental, marca da reflexdo alema desde Kant. Nesse sentido, diz Habermas:

[...] cultura ¢ armazém de saber, do qual os participantes da comunicagio extraem
interpretagbes no momento em que se entendem mutuamente sobre algo. A sociedade
compdbe-se de ordens legitimas através das quais os participantes da comunicacio reg-
ulam sua pertenga a grupos sociais e garantem solidariedade. Como entre as estruturas
da personalidade todos os motivos e habilidades que colocam um sujeito em condigées

de falar e de agir, bem como de garantir sua identidade prépria. (HABERMAS, 1990,
p- 96, grifos do autor)

As tensoes entre mundo de vida (cultura, sociedade e personalidade)
e sistema pode gerar a “coloniza¢io do mundo de vida” por parte do sistema, este
ultimo representado, sobretudo, pelo Estado e pelo mercado. No entanto, Habermas
acredita que a integragio social operada pelo entendimento mutuo pode fazer frente as
tendéncias sistémicas do mercado e da burocracia. Da relago sujeito/sujeito, é possivel
surgir modos de vida e de existéncia cuja teleologia estd em fazer o individuo sair do
egocentrismo em diregdo a finalidades racionalmente construidas. A comunicagio ¢é
vista por Habermas como a fonte de moralidade que torna possivel criticar os limites
impostos pela prépria modernidade. A critica 2 modernidade ¢ interna a ela mesma,
apontando os caminhos para superar seus préprios limites, pois nela é possivel encontrar
energias utépicas. A modernidade como racionalidade comunicativa se torna a norma
e a critica dela mesma.

O agir comunicativo gera acoes racionalmente orientadas, a¢ido em relagio
a fins e/ou a valores, para colocar no dizer weberiano. Essa estrutura normativa se
consolidou por meio da destrui¢io de visoes de mundo mdgicas, desencantando as
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imagens miticas sobre a realidade. A subjetividade moderna é uma cuja marca de
singularidade supde uma ruptura com outras formas de organiza¢io do mundo e das
realidades consideradas pré-modernas ou, simplesmente, nao modernas ou tradicionais.
Nisso hd um processo de outrificagao da diferenca pelo qual aquilo que nao se enquadra
na totalidade da teoria habermasiana é excluido como outro inferior ou outro a ser
assimilado, j4 que a estrutura da modernidade é tomada como superior ou como o
universal mais bem desenvolvido, que relembra a prépria ideia do espirito absoluto
hegeliano e de sua manifestacdo mais bem-acabada nos espagos geogrifico-culturais da

Europa dos fins do século XVIII e inicio do século XIX.

Ao criticar Adorno e Horkheimer, Habermas aponta que os autores nao
conseguiram estabelecer a diferenca entre racionalidade da agio e racionalidade
do sistema, levando-os a entender o projeto da modernidade como acabado e sem
conseguir vislumbrar possibilidades emancipatérias dentro da prépria modernidade.
Para ele, a racionalidade comunicativa revela a “autocompreensio da modernidade”,
conferindo “[...] uma ldgica interna a resisténcia contra a mediatiza¢io do mundo
da vida provocada pela dinimica prépria de sistemas que se tornaram autbnomos”
(HABERMAS, 2012b, p. 601). Um dos limites do pensamento de Marx e de Weber
estaria relacionado a falta de compreensao em torno das possibilidades de comunicagao
como razdo emancipadora. A tentativa habermasiana ¢ de fazer dialogar o paradigma da
produgio e do trabalho com outras formas de agao que, segundo ele, caracterizariam o
tempo do qual é contemporineo. Eis, pois, porque insiste na defesa da modernidade.

OUTRIFICAGAO E EXTERIORIDADE COMO MECANISMOS DE CLASSIFICAGAO DA POPULAGAO MUNDIAL E
DA AFIRMAGCAO DA SUPERIORIDADE CIVILIZATORIA EUROPEIA

Em “O Ocidente dividido: pequenos escritos politicos X”, Habermas tem a
modernidade e seus desdobramentos como pano de fundo, tocando em temas caros
a tradigao das ciéncias sociais ¢ as humanidades em geral bem como ao pensamento
dito progressista. Nesta que é uma coletdnea de textos e entrevistas realizados entre
2001 e 2009, o filésofo alemao se propoe pensar a governanca global nos contornos de
uma defesa da necessidade da constitui¢ao de uma ordem mundial depois do chamado
“Onze de Setembro” nos EUA. O ultimo texto “A constitucionalizacio do direito
internacional ainda tem uma chance” é aquele em que desenvolve suas ideias de um
modo mais sistemdtico e como tentativa de dar algumas respostas mais pontuais e
mais bem elaboradas as problemadticas delineadas nos escritos anteriores. Sua reflexao se
encaminha, em larga medida, no sentido de aprofundar o debate sobre a “transicio de
um direito internacional cldssico para um estado juridico cosmopolita”.
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Habermas busca definir a partir de sua leitura de Kant o que seria o estado
juridico cosmopolita e dizer quem estd em melhores condi¢oes de levar tal projeto
adiante. O fildsofo alemao segue uma sequéncia bastante parecida no dmbito das
discussoes de interven¢do tedrico-politica: um diagnéstico, um remédio e um modo
de uso/preparo, sublinhando os potenciais criticos internos a prépria modernidade
europeia. Seu diagndstico destaca intimeros acontecimentos com os quais pretende
entender como as coisas chegaram a ser o que s2o. Em sua andlise, os ataques terroristas
de Onze de Setembro assumem uma centralidade na “divisao do Ocidente”, pois, a
partir do que posteriormente se chamou de doutrina Bush, a unilateralidade dos EUA se
tornou evidente, abalando a jd bastante frdgil ordem mundial com clara marginalizagao
das Nagoes Unidas, da Europa e do resto do mundo. No recurso as aspas, lemos:

E certo que a organizagio mundial nio estd hoje em condigoes de obrigar os Esta-
dos-membros desviantes a garantir uma ordem democrdtica e de Estado de direito
para seus cidaddos. E a politica de direitos humanos seguida de reforma altamente

seletiva estd sob a reserva do possivel: a Russia, poténcia com poder de veto, nao
precisa temer uma intervengio armada na Chechénia. (HABERMAS, 2016, p. 55-6)

O remédio para a divisao do Ocidente se dard pela retomada da lideranca
europeia na nova ordem mundial que se pretende instituir. A Europa aparece como
sujeito histdrico apto a transformar a atual ordem mundial em uma ordem mais plural
e democrdtica, defensora da paz e promotora dos direitos humanos. Novamente, os
europeus parecem possuir algo que, embora jd nao seja considerado um trago distintivo
irredutivel, se manifesta neles com mais intensidade, colocando-os em posigao de
vanguarda. Trata-se da secularizagao cuja defini¢do mais comum remete a ideia de uma
separagao entre politica e religido. O “poder mundialmente secularizador do Ocidente”,
no dizer habermasiano, ¢ uma das locomotivas pelas quais o exercicio da sua lideranga
na constru¢io de uma nova ordem mundial se faz possivel.

Apesar de ter cometido iniimeras atrocidades no passado — fato reconhecido
por Habermas —, a Europa teria conseguido aprender com seus préprios erros e, com
isso, conseguiria exercer a reflexividade em niveis nao encontréveis em outras sociedades.
A racionalidade segue sendo, portanto, um dos critérios, indice de classificacio social
dos povos no mundo:

A consciéncia reflexiva de fundo sobre uma dupla relativizagio da prépria posigao
nio podia evidentemente implicar a relativizacdo das préprias verdades da fé. Essa
atividade reflexiva de uma religido que aprendeu a se ver com os olhos do outros teve
consequéncias politicas importantes. Os fieis podem agora ver de relance por que eles
devem renunciar ao uso da violéncia — sobretudo da violéncia organizada pelo Esta-
do — para impor suas pretensoes de fé. Foi apenas esse impulso cognitivo que tornou
possivel a tolerancia religiosa e a separacio da religido de um poder estatal neutro no
que diz respeito as visdes de mundo. (HABERMAS, 2016, p. 34)
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Habermas assume a narrativa da separagio entre religido e politica, de
maneira a naturalizé-la como uma obviedade inquestiondvel. Talvez seja importante
lembrar as reflexdes de Talal Asad (2003) para quem a suposta separagio representa,
em indmeras situagoes, a supremacia do cristianismo, ja que as religi()es monoteistas
nao se manifestam apenas no plano discursivo das justificagdes para agoes no 4mbito
da esfera publica, mas também no plano das préticas corporificadas que nio estao
necessariamente ao alcance da consciéncia do sujeito. A secularizacao representaria uma
espécie de epistemicidio (SANTOS, 2010) de praticas religiosas nao-cristas, afirmando a
supremacia do cristianismo. Habermas nao reconhece a violéncia epistémica (SPIVAK,
2010) amitde operada pela imposi¢ao da visao de mundo secular, nio percebendo o
ponto de vista europeu como % ponto de vista, mas situando-o como o ponto de vista
acima dos demais, um lugar neutro desde o qual a mediagao entre os diferentes pontos
de vista seria possivel.

Embora a Europa aparega como o sujeito histérico privilegiado e portador de
uma mensagem ao mundo, é possivel entrever uma tensdo em seu proprio interior. Em
certo sentido, os textos ali reunidos sob o titulo de “Ocidente dividido” expressam, por
extensdo, também a auséncia de uma unidade europeia, de uma identidade comum,
de uma maior consciéncia de seu préprio papel histérico. Nessa Europa plural e de
vozes dissonantes ou de consciéncia difusa, dois paises ganham relevancia e destaque
como aqueles que podem melhor vocalizar os anseios do velho continente: Alemanha
e Franca. Apés andlise comparativa, o padrio cognitivo imperial segundo o qual a
Europa teria a missao de elevar outros povos a ideia universal, no sentido hegeliano, se
manifesta mais uma vez. Em um dos textos assinado com Jacques Derrida, se 1é:

E verdade: a secularizagio avangou muito nas sociedades europeias, se comparado
com outras sociedades. Aqui, os cidaddos encaram ultrapassagens das fronteiras entre
politica e religido com desconfianga. Os europeus tém uma confianga relativamente
grande no desempenho das organizagoes ¢ nas capacidades de controle do Estado, ao
mesmo tempo em que sio céticos em relagio a capacidade de desempenho do merca-
do. Eles t¢ém um sentido forte “da dialética do esclarecimento”, nio nutrem qualquer
expectativa otimista inabalada a respeito dos avancos técnicos. Eles tém preferéncia
pelas garantias de seguran¢a do Estado de bem-estar social e por regulagoes soliddrias.

O limiar da tolerincia em relagio ao uso de violéncia contra pessoas ¢ comparativa-

mente baixo. (HABERMAS, 2016, p. 76)

Alemanha e Franga fariam parte da vanguarda politica e filoséfica europeia,
estando em melhor posicio para projetar no contexto mundial anseios comuns do
chamado velho continente. A assinatura do texto “O 15 de fevereiro ou: o que une os
europeus” entre um fildsofo alemao e um filésofo francés nio é fortuita ou aleatéria. Franga

Aurora, Marilia, v.11, n. 1, p. 169-182, Jan./Jun., 2018. 177



OLIVEIRA, M. ].

e Alemanha sao, historicamente, interpretadas como as nagdes em que a modernidade se
revela com mais intensidade sendo em excepcionalidade, jd que a Reforma Protestante ¢ a
Revolugao Francesa sao amiude tomadas, conforme vimos, como indices da subjetividade
moderna. Nos tltimos anos antes de sua morte, Derrida (2005) se manifestou indmeras
vezes sobre o cardter unilateral dos Estados Unidos em suas acoes contra o terrorismo,
como atesta, por exemplo, “Canallas: dos ensayos sobre la razén”, publicado em francés
originalmente em 2003. A ligagdo entre os dois — surpreendente para o/a leitor/a — parece
relacionada ao fato de que, em que pesem divergéncias publicamente reconhecidas, Kant
figura como um filésofo fundamental para ambos.®

A secularizagao como indice de uma subjetividade desprendida, apta a se colocar
no lugar do outro, ¢ a epopeia sobre a afirmagio do privilégio europeu como portador
de uma “boa nova” & ordem mundial, da salvagao. E para além de conseguir se colocar
no lugar do outro, esta subjetividade ainda é capaz de se ver pelo olhar deste outro,
habilitando-a a falar por ele. A Europa, em seu mais alto estigio de desenvolvimento
civilizatério, representaria a sintese da visao dos vencidos e dos vencedores, podendo,
portanto, ser porta-voz do mundo, a mediacdo necessiria & promogao da paz e dos

. b 3
direitos humanos entre os povos. Da colonizagio, algo distante e superada, inteiramente
pertencente ao passado, os europeus teriam tirado intimeras ligoes:
Com a distAncia crescente entre o poder imperial e a histéria colonial, as poténcias
europeias também tiveram a chance de tomar uma distincia reflexiva de si mesmas.
Assim elas puderam aprender a perceber a si préprias pela perspectiva dos vencidos,
no papel duvidoso de vencedoras a quem sio pedidas satisfacoes pela violéncia de uma
modernidade outorgada e desenraizadora. Isso pode ter promovido a rejei¢ao ao eu-

rocentrismo e estimulado a esperanca kantiana de construgio de uma politica interna
mundial. (HABERMAS, 2016, p. 80, grifos do autor).

Habermas também assume o discurso dos direitos humanos sem questiona-lo
ou sem colocd-lo a prova. Os direitos humanos aparecem como o estdgio mais avangado
de uma mediagio possivel entre diferentes entendimentos a respeito da dignidade
humana e da luta por justica. Embora Habermas seja conhecido como teérico da
esfera publica, escrevendo extensamente sobre a questdo, em “O ocidente dividido”,
ele nao esclarece muito bem a estrutura e funcionamento do que chama de “esfera
publica mundial”, nio se sabe ao certo quem participa e as condicoes a partir das quais
participam. Ali parece estar falando de um sujeito abstrato, racional, desencarnado,
de um self descorporificado, fora das relagoes sociais e histéricas que o constituem. O
sujeito habermasiano nao tem género e nao estd marcado por relagoes de racializagao

8 Se aceitarmos o argumento de Achille Mbembe (2001) de que tedricos tio diversos como Marx, Nietzsche, Horkheimer, Adorno,
Heidegger, Derrida, Foucault etc. criticam o Iluminismo, mas ndo a modernidade, a alianga entre Derrida e Habermas nio causa
tanta surpresa.
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operada pela colonialidade do poder (QUIJANO, 2014), por exemplo. Trata-se, pois,
do homem branco cristdo europeu de cultura provavelmente liberal e militar tomado
como universal. Ainda nesse diapaso, sua abstragdo a respeito do sujeito participe da
esfera publica desconsidera outras racionalidades, outras modalidades de rela¢io com
aquilo que se considera o préprio do humano em diferentes grupos sociais espalhados
pelo globo, reafirmando a modernidade como um fenémeno circunscrito a geografia
europeia.

A RETORICA DAS CIENCIAS SOCIAIS E O FARDO HISTORICO DO PADRAO COGNITIVO IMPERIAL EUROPEU

As ideias de Habermas acerca da modernidade guardam indmeros nicleos de
sentido com a tradigio weberiana cujas premissas se encontram reelaboradas na obra
e no pensamento de intimeros tedricos que tém exercido lideranga na teoria social
contemporanea. Algo assim é importante de destacar, pois traz a exigéncia de outras
formas de ler o cinone sociolégico, por suas “filiagoes mundanas”, por suas relagoes
com processos sociais, econdmicos e politicos mais amplos. Cito o formular do conceito
posto em aspas, Edward Said:

Ao ler um texto, devemos abri-lo tanto para o que estd contido nele quanto para o
que foi excluido pelo autor. Cada obra cultural é a visio de um momento, e devemos

justapor essa visdo as vérias revisdes que depois ela gerou — nesse caso, as experiéncias
nacionalistas da India apds sua independéncia. (SAID, 2011, p. 124)

Abrir um texto a outras possibilidades interpretativas é fundamental, jd que,
conforme lembra Edward Said referindo-se a Homi Bhabha, o “[...] poder de narrar,
ou de impedir que se formem ou surjam outras narrativas, ¢ muito importante para a
cultura e o imperialismo, e constitui uma das principais conexdes entre ambos.” (SAID,
2011, p. 11). O padrio cognitivo imperial europeu nao se revela apenas pelo despojo da
producao econémica de determinadas populagdes, mas também por uma razao imperial
(MIGNOLO, 2003). A promessa de uma sociologia pds-colonial residiria em teorizar
a colonialidade como uma das condigées de possibilidade da desigualdade epistémica
entre Norte e Sul no processo de produgao do conhecimento. A separagio da razio
em esferas autdbnomas como ciéncia, moralidade e arte, operada pela teoria weberiana
da modernidade ocidental, segundo a leitura do préprio Habermas a propésito do
soci6logo alemao, obscurece as possiveis cumplicidades entre ciéncia e império.

Analisar os textos candnicos das ciéncias sociais como narrativas ou como
géneros discursivos, como enunciados relativamente estdveis (BAKHTIN, 2003), —
€, N0 NOSsO caso, como uma epopeia —, implica aceitar a dimensao performativa da
textualidade, e que, também sendo resultado de relagoes previamente estabelecidas e
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de um conjunto de préticas institucionais, o mundo erudito contribui & consolidagao
da interpretago legitima do mundo social. Comentando Homi Bhabha, Gurminder
Bhambra diz que o problema fundamental sobre a modernidade no estd em torno do
evento inaugurador do passado, mas no modo pelo qual certos eventos sao tomados
como simbolo mesmo da modernidade:
[...] o significado da modernidade nio resulta de um acontecimento fundacional do
passado, mas de sua continua contestagio no presente. Essa negociacio questiona
tanto as condiges as quais a modernidade geralmente estd associada como também o
acontecimento que ela reivindica para si. Para dizé-lo de outro modo, nao hd esséncia
para os acontecimentos ou atores da histéria que pode ser capturada autenticamente
ap6s o acontecimento — a histéria é o espetdculo criado pela distancia e pelo deslo-

camento que existe entre o acontecimento e os expectadores. (BHAMBRA, 2014, p.

123)

O essencial ¢ indagar as razdes pelas quais a ideia de universalidade da
modernidade aparece amidde associada a0 homem europeu tomado como padrio para
a classificacdo da popula¢io mundial. Algo assim torna possivel explorar a hipdtese
segundo a qual os mecanismos de produgao da universalidade estao ligados a certos
interesses e finalidades como as do colonialismo/imperialismo, ao padrio cognitivo
imperial. A ideia de uma modernidade exclusivamente europeia cria para si mesmo
uma imagem de soberania, aquela que decide quem lhes sdo exteriores. Desse ponto
de vista, a universalidade seria uma tecnologia do poder, instrumento de colonizagao
da vida de homens e mulheres ¢ do que importa/conta como sujeito e objeto. Tudo
isso exige um repensar da hegemonia europeia nas ciéncias sociais jd que indissocidvel
da colonialidade como matriz de poder pela qual se dd a regulacio epistémica das
subjetividades ocidentais e nao-ocidentais. A provincializacago (CHAKRABARTY,
2000) é um gesto imprescindivel para restituir a esfera do comum aquilo cuja separagio
¢ condicio 2 institucionalizagao de retéricas de poder e, como consequéncia, de
privilégios epistémicos préprios ao padrao cognitivo imperial.
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