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Resumo: A tese que se objetiva demonstrar neste breve artigo encontra-se na questdo de que com relacdo a
tradicdo do jusnaturalismo, tanto as concepgoes de ética quanto de politica que emergem na obra de Hegel,
sdo ao mesmo tempo dissolucdo e realiza¢io daquela. Por um lado, diz-se dissolu¢do, na media em que as
categorias fundamentais elaboradas pelos filésofos do direito natural, como forma de tentativa de construcio
de uma Teoria Geral do Direito, bem como do Estado, sio refutadas por Hegel mediante uma critica tido
avassaladora quanto radical, pois demonstra as inconsisténcias e inadequagido daquele referencial teérico-
analitico para se apreender as formas determinativas do Individuo, do Estado, do Direito, da Sociedade Civil,
da Democracia, bem como de suas relagcdes endogenas e exdgenas. Por outro, diz-se realiza¢do, na medida em
que o movimento e dindmica da obra de Hegel apontam para a tendéncia, em dltima instincia, a0 mesmo
objetivo final posto pelos jusnaturalistas. Todavia, diferentemente daqueles, Hegel forjara um conjunto de
instrumentos tedtrico-analiticos capazes de subssumir as categorias da tradicio jusnaturalista. Trata-se,
portanto, de uma continuidade de descontinua daquela tradi¢io como forma de supera-la.

Palavras-chave: Etica — Politica — Estado Democritico de Direito.

Abstract: The thesis aims to demonstrate that this brief article is the question that related to the tradition of
natural law, both the concepts of ethics and politics that emerge in the work of Hegel, are both dissolution
and completion of that. On the one hand, it is said dissolution, the medium in which the basic categories
developed by the philosophers of natural law as a way to attempt to build a General Theory of Law and the
State, are refuted by a critique by Hegel so overwhelming as radical, it demonstrates the inconsistencies and
inadequacies of that theoretical and analytical framework to grasp the ways determinative of the Individual,
the State, Law, Civil Society, Democracy, and their relationships endogenous and exogenous. On the other, it
says achievement, in that the motion and dynamics of Hegel's work points to the trend, ultimately, to the same
end goal post by natural law. However, unlike those, Hegel had staged a series of theoretical and analytical
instruments capable of subssumir jusnaturalistic categories of tradition. It is therefore a discontinuous
continuity of that tradition as a way to overcome it.

Keywords: Ethics - Politics - Democratic State of Law.

se desdobra em torno de um tnico
principio de carater essencialmente l6gico-
ontolégico.

ode-se dizer que o complexo
sistema hegeliano se articula a
partir de uma unidade

indissociavel e tem = como O complexo sistema hegeliano se

principio fundamental a razao.
Trata-se de uma concepg¢ao de
totalidade, através da qual se pode
constatar a0 mesmo tempo tanto a unidade
quanto uma relativa autonomia entre as
diferentes partes do sistema filoséfico.
Pode-se observar em Hegel o esforgo
tedrico-pratico e a0 mesmo tempo analitico
de construcdo de um sistema filoséfico que

subdivide em trés partes: a /dgica, a filosofia
da natureza € a filosofia do espirito. A ultima
esfera acima apresentada se subdivide
também em trés esferas: espirito subjetivo,
espirito objetivo e espirito absoluto.

A obra que nos interessa neste
trabalho — Filosofia do Direito —, diz respeito
a esfera do espirito objetivo, no qual se pode
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tomar como partida o conceito de vontade
livre. Pertencente a fase madura do
pensamento hegeliano, pode-se observar
que a obra em questdo aborda a complexa
relacao estabelecida entre o direito, a moral e
a politica, todavia nao pautada no principio da
identidade como fizera toda a tradicdo
filosofica ocidental que o precedeu, mas
pautada naquele principio analitico que
privilegia a unidade dos contrarios.

Naquilo que diz respeito ao direito,
pode-se observar a emergéncia de duas
acepgoes: a) ao tratar do direito positivo
Moderno, Hegel fundamenta sua vitalidade
e aplicabilidade propriedade
privada quanto no contrato. O que diz
respeito ao direito em sentido estrito. Trata-se
do direito abstrato, propriamente, pois
versa embrionariamente sobre a idéia e
concepcao de liberdade, expressa através
do imperativo do direito “[..] sé uma
pessoa e respeita 0s outros como pessoas’
(HEGEL, 1997, p.40). Assim, o direito
abstrato hegeliano elucida o movimento
logico do direito, apreendido
substancialmente enquanto idéia ética.
Todavia, a determinacgao logica do conceito
de direito s6 se efetiva plenamente no
Estado e se converte, portanto em
materialidade somente a partir do Estado; e
b) A materialidade que o Estado confere ao
direito faz com que emirja a segunda
concepcao de direito. Trata-se do direito
compreendido como algo mais abrangente.
Nessa concepcio ampla de direito se
encontra a idéia de reino da liberdade efetiva.

tanto na

Como nos esclarece Hegel:

O direito comega por ser a existéncia
imediata que a si se da a liberdade de
também imediato nas
seguintes formas: a) A posse, que ¢
propriedade;  aqui, a liberdade
essencialmente liberdade da vontade
abstrata ou, em outros termos, de uma
pessoa particular que sé se relaciona
consigo mesma; b) A pessoa que se

um modo
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diferencia de si se relaciona com outra
pessoa ¢ ambas s6 como proprietarios
existe uma para outra; a identidade
delas, que existe em si (virtual), adquire
pelo  transito  da
propriedade de uma para outra, com
mutuo consentimento e permanéncia
do comum direito. Assim se obtém o
contrato; ¢) A vontade como
diferenciada na  relagio  consigo
mesma, (a) nio porque se relacione
com outra pessoa, mas (b) porque ¢é
em si mesma vontade particular que se
opde a0 seu ser em sI e para si,
constitui a injustica e o

(HEGEL, 1997, p.42).

a  existéncia

crime

Ora, a Filosofia do Direito de Hegel,
apreendida  enquanto  espirito  objetivo,
incumbe-se de apresentar as condigoes
objetivas para a efetivagdo da esséncia do
espirito, que é, segundo Hegel, determinar-
se como liberdade. O lugar designado para
a determinagao do espirito em liberdade,
tanto social quanto institucional ¢ a
Sociedade Civil. Todavia, somente no
Estado — apreendido enquanto comunidade
ético-politica — ¢é que a tarefa de
determinagdo plena da liberdade humana se
coloca de fato.

Apesar da Sociedade Civil ser
fundamental para a determina¢io do
espirito em liberdade é somente no Estado
que tal determinacdo se eleva de maneira
plena. Ora, o Estado assume esta tarefa por
conseguir articular em uma perspectiva de
totalidade, tanto a vontade particular quanto a
vontade  substancial  wniversal, e, o mais
importante — pelo menos para as multiplas
formas determinativas da sociabilidade
burguesa — sem anular o principio da liberdade
subjetiva.

Ao mesmo tempo que o Estado
emerge enquanto comunidade ético-
politica, através da qual se realiza
plenamente a liberdade humana hegeliana,
emerge também a possibilidade de se



construir a critica a filosofia jusnaturalista,
que concebe o Estado enquanto expressao
de um mero contrato social.

Nesses termos, o direito s6 pode
ser a determinidade concreta alcancada
pelo espirito subjetivo, que, ao se efetivar
no direito, converte-se em espirito objetivo.
O homem aqui emerge enquanto um
universal abstrato, desprovido de toda e
qualquer particularidade e individualidade
que o identifique. Trata-se de
determinagio imediata da pessod’, que s6
pode se exteriorizar pela propriedade
privada, ou seja, estabelece-se a relagdo da
vontade livte da pessoa do  ser
universalmente abstrato com a coisa
externa.

uma

Deve a pessoa dar-se um dominio
exterior para a sua liberdade a fim de
existir como idéia. Porque nesta primeira
determinacio, ainda completamente
abstrata; a pessoa ¢ a vontade infinita em
si e para si, tal coisa distinta dela, que
pode o dominio da
liberdade, determina-se como o que ¢é

constituir sua

imediatamente diferente e separavel
(HEGEL, 1997, p.44).
Somente  através da  pessoa

exteriorizada na propriedade privada é que
a vontade livre ew si e para si passa a ter
existéncia concreta, ou seja, a subjetividade
da pessoa se converte em objetividade
tornando-a livre. A relacao entre a vontade
e a coisa exterior — a propriedade — é o que
atribui a vontade uma realidade objetiva.
Portanto, a propriedade privada ¢
concebida por Hegel como a vontade de
ser objetiva, enquanto primeira
determinacido da idéia.

Mediante a  emergéncia  da
concepcao de pessoa em Hegel, pode-se
observar que a pessoa apreendida enquanto
ser universalmente abstrato s6  se
particulariza, ou melhor, s6 se individualiza,
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a medida que exterioriza sua subjetividade
na propriedade privada. E a relacio entre
pessod” e propriedadé’,  que  confere
individualidade ao ser, pois se trata da
marca pessoal do ser. Eis o momento
constitutivo do individuo, da individuagio,
e, consequentemente, 0 momento objetivo
do contrato.

Somente no momento em que o ser
exterioriza vontade, objetivando-a
enquanto propriedade, é que se pode
pensar a possibilidade de vontades que
passam a se relacionar. Portanto, o contrato
¢ o momento da propriedade privada
compreendida como forma mediativa entre
as vontades que se exteriorizam enquanto
coisas na propriedade privada. Ora, “[...] o
contrato supde que Os contratantes se
reconhecam como pessoas € proprietarios;
como se trata de uma relagdo do espirito
objetivo, nela esta ja contido e suposto o

fator de validade” (HEGEL, 1997, p.70).

sua

Segundo Hegel:

A propriedade, que no que tem de
existéncia e extrinsecidade ja nio se
limita 2 uma coisa, mas inclui também
de vontade  (por
conseguinte estranha), ¢ estabelecida
pelo contrato. B neste processo que
surge ¢ se resolve, na medida em que
se renuncia a propriedade por um ato
de vontade comum com outra pessoa,
a antitese de ser proprietario para si
mesmo e de excluir

(HEGEL, 1997, p.71).

o fator uma

oS outros

Ora, Hegel demonstra através de
um complexo sistema filoséfico que o
contrato so6 é possivel em uma sociedade na
qual se encontra plenamente desenvolvida
a concepcio de propriedade privada,
momento objetivo de exteriorizacio do
espirito subjetivo, que ao se exteriorizar se
objetivando, converte-se em espirito objetivo,



conferindo a  vontade

concreta.

objetividade

Somente aqueles que conseguem
alcancar o momento da propriedade
privada conseguem se libertarem, pois
convertem sua vontade livre em liberdade
objetiva. E nesse momento objetivo-
concreto da liberdade que surge o Estado,
concebido enquanto um conjunto de
relacoes de vontades livres, convertidas em
liberdade concreta através de uma vontade
comum, através da qual as vontades se
identificam e, portanto, as decisdes podem
ser tomadas por uma unica pessoa que
incorpora as vontades e os quereres dos
demais. Portanto, ao contrario do que
defendiam os tedricos do direito natural,
“[...] a natureza do Estado nio consiste em
relagoes de contrato, quer de um contrato
entre todos com todos, quer de todos com
um principe ou o governante. [..]7”

(HEGEL, 1997, p.72).

A tnica mediagdo possivel entre as
vontades livres é a propriedade privada,
unica forma de exteriorizacdo da vontade

subjetiva. Trata-se, portanto, de um
contrato que s6 ¢ e s6 pode ser
estabelecido entre homens livtes — os

proprietarios. Ora, o contrato, como o
proprio Hegel definira, é o momento da
vontade comum e nio da vontade universal
(direito), conseqiientemente, o direito é o
momento de regulacio desta vontade

comum e tem por incumbéncia
regulamentar  as  relagbes que  se
estabelecem  entre  vontades  livres.
Portanto, as concepgdes de justica e
injustica s6 sio e s6 podem ser

estabelecidas pela lei, pois a injusti¢a s6 é e
s6 pode ser o momento de ndo
cumprimento das leis estabelecidas.

Nesses termos, ao nao cumprir a
lei, o agente do delito lesa tanto o direito
subjetivo quanto o direito objetivo. Eis
porque a ag¢do punitiva do direito — através
do monopdlio legitimo da for¢a conferido
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a0 Estado —, nio é concebida como uma
vinganga', mas como momento objetivo de
restituicdo tanto do direito quanto da
racionalidade ao delituoso. A pena imposta
pelo direito nao é concebida como mera
puni¢cao, mas como momento em que a
vontade comum se coloca acima da
vontade particular, mostrando ao infrator
que a sua liberdade s6 pode ser garantida
dentro de determinado ordenamento
juridico-politico (CIOTTA, p.2007).

Como nos aclarou Hegel:

[...] o crime e a justica da vinganca
representam  aquele do
desenvolvimento da vontade em que
esta insere na diferenca do universal
em si e do individual que, perante o
primeiro, ¢é para si,
mostrando que a vontade que em si
existe a si mesmo regressa a0 suprimir
aquela oposicdo ¢ assim ela mesma se
torna para si real. Deste modo o direito
se assegura ¢ afirma valido, como real
por sua necessidade, em face da
vontade individual que sé existe para
si. Tal encarnacio
mesmo tempo o progresso intrinseco
das especificacbes do conceito da
vontade. Conforme ao seu conceito, a
sua realizacio é, em si mesma, a de
ultrapassar o ser em si ¢ a forma do
imediato em que o primeiro se
encontra ¢ cuja encarnacio ¢ o direito
abstrato, a de se colocar portanto na
oposicio da vontade geral em si e
individual para si. Tal realizacdo
consiste, em seguida, por meio da
abolicio daquela oposicdo, negacio da
negacgdo, e¢ dar-se, como negatividade
que a si se aplica, a determinacdo de
vontade na sua existéncia empirica de
tal sorte que cla seja vontade livre nio
apenas para si. A
personalidade que no direito abstrato é
apenas atributo da liberdade passa
agora a ser o seu objeto, ¢ assim a
subjetividade infinita para si da
liberdade constitui o principio do

setor

um € outro

concreta é ao

em si  mas



ponto de vista subjetivo (HEGEL,
1997, p.93-4).

O direito nesse momento assume a
forma do querer da vontade, ou seja, um
querer abstrato universal-racional, que
prescinde de toda e qualquer
particularidade individual. Este aspecto
abstrato universal-racional do direito, ao
reintegrar  as  vontades  particulares
individuais a vontade comum — mediante a
justica punitiva —, conduz ao momento de
negacio da negacido do direito, que, ao
negar-se, se restitui e educa o transgressor.
Nesse sentido, ndo se pode compreender a
justica punitiva como mera vinganga, mas
como momento de restituicio da vontade
particular ao sistema de direito (CIOTTA,
p-2007).

Sendo a propriedade e a personalidade
reconhecidas  como  vilidas  na
sociedade civil, o ctime nio ¢é apenas
uma ofensa a infinitude subjetiva mas
ainda uma violacio da coisa publica
que nelas possui uma existéncia firme e
solida. Assim se introduz o ponto de
vista do perigo social de um ato, ponto
de vista que, por um lado, aumenta a
importancia do crime, enquanto, por
outro lado, o poder da sociedade se
torna mais seguro de si mesmo, o que
diminui a importancia exterior da
violagdo e permite uma maior
moderagdo no castigo (HEGEL, 1997,
p-194).

E continua:

O fato de num membro da sociedade
estarem ofendidos todos os outros
altera a natureza do crime nio apenas
no seu conceito como também no seu
aspecto de existéncia exterior. A
violagdo fere a representagdio e a
consciéncia da sociedade civil e nio

apenas o ser daquela que é diretamente

atingido (HEGEL, 1997, p.194).

O direito, portanto, nao ¢
meramente 0 momento da punigdo, mas
fundamentalmente o  momento da
restituicdo tanto do direito quanto da
racionalidade, que faltou ao transgressor no
momento de sua ac¢ao delituosa. Nesse
momento, tanto punitivo quanto
(re)educador é que o direito abstrato se
converte em moralidade, compreendida
como novo momento da vontade

(CIOTTA, p.2007).

De acordo com Hegel (HEGEL,
1997, p.110-1), a vontade universal (direito)
representa a unica possibilidade objetiva de
afirmacio e realizacio das vontades
particulares, ou seja, representa 0 momento
de efetivacao da liberdade. Desse modo, o
momento da transgressao a lei representa a
negacio da  vontade universal e,
conseqientemente, da propria liberdade.
Eis porque a justi¢a punitiva restitui tanto o
direito quanto a racionalidade do infrator.

A afirmacio de que o homem nio pode
conhecer o Bem, de que s6 o encontra
em sua aparéncia, de que o pensamento
é o contririo da boa-vontade, tais
afirmacGes recusam ao espirito qualquer
valor intelectual ou moral. O direito de
nada reconhecer do que eu ndo
considero como racional é o mais
elevado direito do sujeito; em resultado,
porém, daquela maneira subjetiva de o
determinar, esse direito é, ao mesmo
tempo, formal, e em face do primeiro se
mantém o direito do racional, pois o
racional é o objetivo visto do lado do

sujeito (HEGEL, 1997, p.116).

A emergéncia de um novo
momento da vontade — a moralidade —,
torna-se necessario visto que ¢ preciso
resolver a contradicio entre vontade



universal e particular. Tal situacdo se torna
possivel mediante a agdo da justica
punitiva, que ao punir o infrator faz com
que a vontade em si que o levou a infringir
a lei retorne para si, levando a um salto
qualitativo, no qual a vontade deixa de ser
em si e passa a ser para si efetivamente.
Trata-se, portanto, de uma nova
determinidade  conceitual da
vontade, que além de recompor o sistema
do direito, avanca em direcao a educacio
de uma nova vontade subjetiva. Ou seja, a
autodetermina¢do de toda particularidade
presente na vontade subjetiva passa a se
submeter e incorporar toda a
universalidade da lei moral. Eis o momento
de emergéncia e surgimento da moralidade,
da lei moral propriamente, pois é neste
momento que a vontade subjetiva,
composta por toda sua particularidade,
coloca-se para si o universal.

interna

Ao identificar o seu querer ao
querer universal a vontade subjetiva
particular é suspensa e passa a dar lugar a
moralidade, isto é, a um sujeito moral que
pauta sua conduta nao mais pelo fato de
haver elementos coercitivos de ordem
externa — direito abstrato — mas pela
incorporagao do querer universal ao seu
proprio querer. Trata-se de um novo
momento da vontade, que deixa de ser
subjetiva-particular para ser universal.

Nesse momento Hegel abre uma
janela para dialogar com a moral
deontolégica kantiana que da arrimo a sua
teoria da justica. Trata-se de uma completa
dissolugio daquela pretensa teoria da
moralidade, que, ao firmar-se em um
formalismo retérico isento de qualquer
contradi¢do,  erguera-se em  terreno
movedi¢o, pois eliminara todas as
determinacbes da moralidade como forma
de se chegar a um principio de identidade
meramente formal.

ao

Segundo . Hegel, partir  do

imperativo categdrico” para construir sua teoria
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da justica e, portanto, dar arrimo a sua
teoria da moralidade, Kant teria condenado
sua teoria da moralidade a um vio
formalismo, a2 uma mera retorica do dever
pelo dever.

Tao
determinacdo pura da vontade por si,
sem condicio, como raiz do dever,
como ¢, por conseguinte, verdade dizer
que o reconhecimento da vontade teve
de esperar pela filosofia kantiana para
obter um sélido fundamento do ponto
de partida; a afirmacdo do ponto de
vista simplesmente moral que nio se
transforma em conceito de moralidade
objetiva reduz aquele progresso a um
vao formalismo e a ciéncia moral a
uma retérica sobre o dever pelo dever.
Deste ponto de vista, nio ¢é possivel
nenhuma doutrina imanente do dever.
Podet-se-4 decerto recorrer a uma
matéria exterior ¢ assim chegar a
deveres  particulares, desta
definicio de dever como auséncia de
contradicdo ou como acordo formal
consigo — que nio ¢ mais do que a
afirmacio da indeterminacio abstrata —
nio se pode passar a definicio dos
deveres particulares, ¢ quando um
contetudo particular de comportamento
chega a considerado, aquele
principio nio oferece o critério para
saber se se trata ou nio de um dever.
Pelo contrario, permite ele justificar
todo comportamento  injusto
imoral. A mais rigorosa
kantiana, a da capacidade de uma acio
representada  como
universal, introduz decerto a
representacdo mais concreta de uma
situacdo de fato mas nio tem para si
nenhum principio novo, outro que nio
seja aquela auséncia de contradicdo ¢ a
identidade formal. [...] Ora, estabelecer
que o dever apenas se apresenta como
dever e nio em vista de um conteddo,
a identidade formal, isso corresponde
precisamente a eliminar todo o
conteudo e toda a determinacdo

(HEGEL, 1997, p.119-20).

essencial é acentuar a

mas

Ser

ou
férmula

ser maxima



No instante em que a vontade se
coloca enquanto objeto de reflexividade
para si mesma emerge de maneira
relacional na mesma vontade, o particular e
o universal. Trata-se de uma vontade em-si-
mesmada que, ao se relacionar consigo
mesma, converte-se em sujeito moral.  a
autodeterminacao interior da vontade,
relacionando-se consigo mesma e agindo
em conformidade com a universalidade da
lei moral, que possibilita a efetivacio da
liberdade individual. Consequentemente,
no fundamento da agdo o que conta sio as
motivagdes, 0s propositos e a intengdo do
sujeito e ndo uma mera ag¢ao formal que
exalta a pratica do dever pelo dever.

Doravante, o) conceito de
moralidade sé pode ser apreendido a partir
de seu ponto de chegada e niao de partida,
emerge da unidade de contrarios enquanto
resultado de multiplas determinag¢des e nao
como mera relagio do individuo consigo
mesmo, no qual se afirma um mero
formalismo abstrato de cariter retérico, a
partir do qual a moralidade se afirmaria
através de uma moral baseada no dever
pelo dever. Ora, a moralidade s6 pode ser
resultado da relacio entre individuos
portadores daquela liberdade subjetiva
particular e ndo resultado da relacio que o
individuo estabelece consigo mesmo como
queria Kant.

Salta aos olhos que o esforco
teorico-pratico de Hegel se desenvolveu no
sentido de buscar constituir um sistema
filoséfico que pudesse conciliar o sentido
de substincia ético-politica do mundo
Antigo e os ideais filosoficos politico-
economicos do mundo Moderno. Assim
sendo, a luz de todo o processo histérico
em curso na Buropa do final do século
XVIII e inicio de XIX é que Hegel buscara
apreender as transformagdes em curso no
velho continente.
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Constituido  através da ldgica
especulativa do conceito, Hegel
desenvolvera um conceito central no seu
sistema filos6fico, ou seja, o conceito de
eticidade. Através desta categoria cognitiva,
Hegel pretendia resgatar a idéia de
substancialidade ético-politica presente no
mundo Antigo de forma a concilia-la ao

livte  desenvolvimento da  liberdade
subjetiva — fendémeno peculiar da era
moderna.

Se, por um lado, a particularidade
inaugura uma liberdade subjetiva, que
confere 20 individuo direito a
particularidades; por outro, a universalidade
se constitul em um sistema puramente
exterior ao individuo — a concepgio de
individuo universal — e se converte, ao
mesmo tempo, como unica e exclusiva
forma mediativa para a realizacio das
finalidades particulares.

As categorias légico-especulativas
universalidade e particularidade, pelas quais
Hegel opera, cinde a concepgao de idéia
ética em seus extremos. Ou seja, explicita-
se a contradicdlo, na qual tanto a
universalidade quanto a particularidade tém
uma na outra sua condi¢ao de existéncia.
Para que a idéia ética se efetive
concretamente se requer que se constitua
uma unidade l6gica de contrarios, pois toda
e qualquer finalidade particular sé poderia
se efetivar na medida mesma em que

existisse, como condi¢do precipua, a
mediac¢ao da universalidade.

No momento em que a
universalidade se torna o elemento

mediativo para a realizagdo das finalidades
particulares nasce a sociedade civil-
burguesa como possibilidade de superacao
do dilaceramento provocado pela cisio da
substancia ética e emerge a possibilidade de
recomposicao tanto da idéia ética quanto
do proprio individuo particular  pelo
processo de reprodugao de si.



Como se pode observar, a
sociedade civil-burguesa é o momento da

contradicdio  entre  universalidade e
particularidade. Enquanto a categoria
légico-especulativa da particularidade

representa a finalidade particular, posta
pelo individuo particular subjetivo, a
categoria logico-especulativa da
universalidade é o resultado da busca
desenfreada pela efetivagao das finalidades
egoistas, que ao se expandir em todas as
direcoes necessita da relagio com os
demais individuos, que também possuem
vontades  particulares  subjetivas. A
universalidade, portanto, ¢ o resultado
mediativo encontrado pelo ser no processo
de autodeterminacao de si para controlar e
regulamentar as formas de absolutiza¢ao da
subjetividade, que deixada a si levaria a
destruicao mutua. Ora, o universal é o
resultado do processo de autodeterminagao
do particular, que necessita de um novo
momento para a efetivagio determinativa
de si, que é o momento de negagdo e
recomposi¢ao do particular mediante a
universalidade (CIOTTA, 2007).

Nestes termos:

[...] os individuos sdo pessoas privadas
que tém como fim o seu préprio
s6 é obtido
através do universal, que assim aparece
como um meio, tal fim sé podera ser
atingido  quando  os  individuos
determinarem o saber, a
vontade e a sua acdo de acordo com
mundo universal e se
transformarem em anéis da cadeia que
constitui o conjunto. O interesse da
idéia, que explicita
consciéncia dos membros da sociedade
civil enquanto tais, ¢ aqui o processo
que cleva a sua individualidade natural
a liberdade formal e a universalidade
formal do saber e da vontade, por
exigéncia também por
arbitrariedade das caréncias, o que da

interesse: como este

scu sua

um

nao esta na

natural e
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uma cultura a subjetividade particular

(HEGEL, 1997, p.170-1).

De acordo com o movimento da
pena de Hegel, pode-se constatar que o
universal ndo ¢é uma forma da
particularidade, mas o fundamento e a
necessaria de realizacdo desta,
portanto, o universal s6é poderia ser a
finalidade ultima da particularidade, a
condigdo tunica e exclusiva para
realizagio.

forma

sua

Ora, olhando através das lentes
acuradas de Hegel, pode-se constatar que a
sociedade civil-burguesa s6 é e s6 pode ser
um fenOmeno exterior,
abstrato da idéia que se cinde em seu
fundamento e nio se recompode enquanto
idéia ética. A recomposi¢ao da idéia ética
nao se torna possivel pelo fato de os
individuos nao produzirem mais para si,
mas para o outro. Entretanto, esta
producdo para o outro é o elemento
efetivador de sua finalidade dltima.
Somente a partir da relagio que os
individuos estabelecem entre si, mesmo se
tratando de uma relagdo compulséria, é que
se torna possivel a concretizacdo de suas
necessidades.

Dois
autodeterminacao do ser e,
constitui¢do do processo de
aparecem como momentos basilares em
Hegel, sejam eles: a cultura e o trabalbo.
Através da cultura e do trabalho se ascende
qualitativo e,
consequentemente, uma nNova COesao entre
interioridade e  exterioridade. Unidade esta
supressora tanto de toda naturalidade
presente no mundo objetivo através do
trabalho quanto das formas de consciéncia
imediata através da cultura. Esta, em sua
determinagdo absoluta, sé poderia ser “|...]
a libertacdo, o esforco de libertacio
superior, o ponto de passagem para a
substancialidade infinita subjetiva da

um momento

momentos da
portanto, da
individuacio,

um Nnovo momento



.,

moralidade, objetiva substancialidade nio ja
imediata e natural mas espiritual e
ascendida a forma do universal” (HEGEL,
1997, p.172).

sociedade civil os trés
momentos seguintes: a) A mediacio da
caréncia e a satisfacdo dos individuos
pelo seu trabalho e pelo trabalho e
satisfacio de todos os outros: é o
sistema de caréncias; b) A realidade do
elemento universal de liberdade implicito
neste sistema ¢ a defesa da propriedade
pela justiga; ¢) A precaugido contra o
res{duo de contingéncia destes sistemas ¢
a defesa dos interesses particulares como
algo de administragdo e pela corporacio

(HEGEL, 1997, p.173).

Contém a

Os dois momentos — trabalho e
cultura — supressores da naturalidade e da
imediaticidade mundana, elevam o modo
de se satisfazer as necessidades a uma
universalidade formal e abstrata. Esta
elevacao universal se converterd em novo
momento mediativo social tanto das
necessidades quanto das caréncias, postas

como  finalidades  pelos  individuos
particulares. A universalidade emerge, por
conseguinte, como momento

emancipatério da sociedade civil-burguesa
e nao da consciéncia individual, apesar de
ser a finalidade dltima da particularidade.

A cultura — enquanto determinidade
subjetiva da formagao do ser — e o trabalho —
enguanto determinidade objetiva da formagcao do
ser — constituem uma nova unidade de
contrarios, um novo momento qualitativo
mediativo social, que possibilita a libertacao
do homem.

Segundo Hegel, é mediante a
cultura e o trabalho que o homem se
liberta. Liberta-se de sua natureza,
humanizando-a. E, a0 humanizi-la, cultiva
sua subjetividade. Portanto, o homem
supera sua propria natureza através do
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trabalho e, ao supera-la, coloca-se novas
necessidades e caréncias. Ao mesmo
tempo, cria novas formas mediativas
através da cultura para a realizagdo de tais
necessidades e caréncias. Trata-se de uma
dupla superagio, pois enquanto ser natural
o homem tem apenas a possibilidade
efetiva de ser homem e nao ser homem
efetivo. Segundo Hegel, o homem
efetivamente  livre, posto  enquanto
poténcia, s6 se torna efetivo através da
cultura e do cultivo de sua subjetividade.
Portanto:

E uma opinido falsa pensar que o
homem, no estado de natureza, viveria
livre em relacdo as caréncias, s6 sentiria
simples, apenas
utilizando para as satisfazer os meios
que uma natureza contingente lhes
proporcionasse. E falsa até quando nio
se considera o elemento de libertacio
que hd no trabalho e de que mais

exigéncias naturais

adiante falaremos. Com efeito, a
caréncia natural como tal e a sua
satisfacio imediata apenas

constituiriam o estado em que a
espiritualidade se encontra prisioneira
da natureza, seriam por conseguinte o
estado de selvageria e de niao-liberdade,
pois a liberdade sé existe na reflexdo
do espiritual em si mesmo, na sua

distincdo da natureza e na acdo
refletida sobre si (HEGEL, 1997,
p-176).

No sistema filosofico hegeliano a
liberdade sé se torna possivel quando o
homem torna-se para si tanto através do
cultivo de seu corpo (trabalho) quanto de
seu espirito (cultura). Eis o momento
qualitativo de elevagio de uma nova
unidade entre inferioridade e exterioridade, ser e
dever-ser. Trata-se do momento em que o
homem deixa de ser meramente ew s/ e
passa a set para si. Esse momento
representa a libertagio do homem de sua
condicdo natural imediata e se abre a



possibilidade ndo apenas de efetivagio de
ser homem, mas de se tornar um homem
efetivo. Hegel sauda a civilizagio como
momento de superagdao da condi¢dao natural
imediata do homem, que abre a
possibilidade constitutiva de um novo
homem. De um homem verdadeiramente
efetivo.

Nesse momento, Hegel constréi a
critica contra a filosofia jusnaturalista tanto
de Rousseau quanto de Hobbes. Faz a
critica ao primeiro, que apreende o homem
como um ser apenas e sz, caracterizado
por ser naturalmente bom, mas
corrompido pelo processo civilizatério. E
faz a critica ao segundo, que absolutiza o
relativo e contingente, elevando-o ao
estatuto de principio universal, a partir do
qual o homem caracterizar-se-ia por ser um
ser negativista-egoista, que s6 se associaria
a0s demais homens com a finalidade de
maximizar a realizacdo de seus interesses
privados particulares.

As lentes de Hegel demonstram
que tanto Rousseau quanto Hobbes,
estavam equivocados em suas defini¢des de
homem, pois 0 homem ¢ e s6 poderia ser
naturalmente a possibilidade de se tornar
homem. E somente a0 se tornar homem
poderia pOr-se em poténcia para se tornar
homem efetivo.

Apesar de criticar a concep¢ao
hobbesiana de homem, Hegel se caracteriza
por ser o primeiro grande pensador a
reconhecer a legitimidade do interesse
particular subjetivo, sendo a sociedade
civil-burguesa o lugar especifico para a
realizacdo de tais interesses. No mundo
moderno se coloca pela primeira vez toda a

determinidade da idéia de homem,
enquanto  possibilidade  concreta  de
efetivagdo, pois somente no mundo

moderno os homens tomam consciéncia de
que sao igualmente livres.
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Através da divisao da sociedade civil, a
moralidade objetiva imediata evolui,
pois, até o Estado, que se manifesta
como o seu verdadeiro fundamento.
Esta evolucdo é a prova cientifica do
conceito de Estado, e ndo h4 outra. Se
o  desenvolvimento  do
cientifico chega ao Estado como a um
resultado, quando ele a si mesmo se da
com o verdadeiro fundamento, é
porque tal mediagdo e tal ilusdo se
anulam 2a si mesmas na imediateidade.
E por isso que, na realidade, o Estado
é, em geral, o primeiro. Na sua
intrinsecidade, a familia desenvolve-se
em sociedade civil, ¢ o que ha nestes
dois momentos é a prépria idéia do
Estado [...] (HEGEL, 1997, p.210).

conceito

Ao operar pela logica do conceito,
Hegel demonstrara que no mundo
moderno emerge uma relagdo necessaria
entre particularidade e universalidade que
caracteriza o particular como um momento
relativo e toleravel, apesar de legitimo e
necessario para a determinagao da idéia
posta em todas as suas diferencas. Este
momento de efetivacao da determinacao da
idéia como um universal concreto é a
eticidade do Estado propriamente.

Os tedricos do contratualismo
classico tomavam como pressuposto a tese
de que os individuos teriam sido

naturalmente portadores de direitos e que o
Estado se caracterizaria por ser o resultado
natural do livre-arbitrio daqueles individuos
particulares. Como se pode observar, trata-
se de uma absolutizagao da particularidade.

Ora, os filésofos do direito natural
construiram uma concepgao epistémica
equivocada tanto de individuo quanto de
Estado de forma a absolutizar a ambos.
Para tais autores, nao ha formas mediativas
sociais entre o particular e o universal.
Portanto, nao ha relacao entre individuo e
Estado. Se, por um lado, o individuo é um
ser negativista-egofsta, que subordina o



publico a légica individual-particular; por
outro lado, o Estado se caracteriza por ser
uma posicao estratégica e exterior, que visa
unica e exclusivamente a resguardar a

propriedade privada e a liberdade pessoal.

Em Hegel, o Estado aparece como
“[...] realidade em ato da Idéia moral
objetiva, o espirito como vontade
substancial revelada, clara para si mesma,
que se conhece e se pensa, e realiza o que
sabe e porque sabe” (HEGEL, 1997,
p.216).

No costume tem o Estado sua existéncia
imediata, na consciéncia de si, no saber e
na atividade do individuo, tem a sua
existéncia mediata, enquanto o individuo
obtém a sua liberdade
ligando-se ao Estado
esséncia, como ao fim e ao produto da

sua atividade (HEGEL, 1997, p.216).

substancial

como a sua

Diferentemente dos tedricos do
direito natural, Hegel parte do principio de
que sendo o Estado espirito objetivo —
momento de realizagao plena da eticidade —
, o individuo s6 poderia se objetivar
enquanto membro do Estado. Portanto, o
individuo s6 se torna sujeito de direito, ou
seja, obtém o direito a particularidade, no
instante em que se integra e se submete as
instituicdes organicas que compdem O
Estado. Ao integrar-se as instituicbes, o
individuo reconcilia sua vontade pessoal-
individual as formas comunitarias de vida
(universalidade) que tem no Estado sua
forma plenamente desenvolvida.

Somente a partir dessa integracdo
entre individuo e Estado é que se torna
possivel a garantia efetiva do direito a
particularidade, pois ¢é justamente nesse
momento que se integra a universalidade e
a particularidade.
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O Estado, como realidade em ato da
vontade substancial, realidade que esta
adquire na consciéncia particular de si
universalizada, é o racional em si e para
si: esta unidade substancial é um fim
préprio  absoluto, imével,
liberdade obtém o seu valor supremo,
e assim este ultimo fim possui um
direito soberano perante os individuos
que em serem membros do Estado
ttm o seu mais elevado dever

(HEGEL, 1997, p.217).

nele a

Os individuos na sociedade civil-
burguesa direcionam suas agoes de acordo
com a imediaticidade de seus interesses
particulares, nao havendo consciéncia da
efetivacgdo da idéia ética. Ou seja, a
finalidade dos individuos é meramente a
realizacdo imediata de suas caréncias e
necessidades. Portanto, a sociedade civil-
burguesa ¢ o momento legitimo e
necessario da realizacdo do individuo que
potencializa ~ sua  vontade  particular
subjetiva. Todavia, o desenvolvimento
desregrado da particularidade se torna um
dos principais elementos geradores da
miséria fisico-moral do mundo moderno.

Nesses termos, o Estado por se
caracterizar por ser a forma mais
desenvolvida e elevada da Idéia ético-
politica ¢ incumbido de criar, estabelecer e
ordenar normas e regras capazes de
regulamentar o desenvolvimento
desregrado das particularidades subjetivas.
Trata-se do momento da eticidade plena,
na qual a universalidade em relacdo
dialética com a particularidade garante
tanto a liberdade subjetiva da pessoa

particular  quanto o interesse  da
comunidade ética.
Do contrario, a expansao da

particularidade em todas as dire¢Ges, sem
nenhuma mediacdo com a universalidade,
geraria um tipo de atomismo social no qual o
interesse individual particular se sobreporia
a0 interesse da comunidade ética. Tal



processo se aprofunda e se completa na era
moderna e somente nesta fase da historia
possivel a

da

torna
autonoma

humana ¢é que se
instauragao legitima e
vontade subjetiva.

O fino tracejar de Hegel demonstra

que:

Quando se confunde o Estado com a
sociedade  civil, destinando-o 2
seguranga ¢ protecio da propriedade e
das liberdades pessoais, o interesse dos
individuos enquanto ¢ o fim
supremo para que se reunem , do que
resulta ser facultativo ser membro de
um Estado. Ora, é muito diferente a

tais

sua relacio com o individuo. Se o
Estado ¢ o espirito objetivo, entdo sé
como membro é que o individuo tem
objetividade, verdade e moralidade. A
associacdo como tal é o verdadeiro
conteddo e o verdadeiro fim, e o
destino dos individuos
participarem vida coletiva;
quaisquer outras satisfagdes, atividades
e moralidades de comportamento tém
o seu ponto de partida e o seu
resultado neste substancial e
universal. Considerada abstratamente,
a racionalidade consiste essencialmente
na intima unidade do universal e do
individuo e, quanto ao conteddo no

esta  em

numa

ato

caso concreto de que aqui se trata, na
unidade entre liberdade objetiva, isto ¢,
vontade substancial e a
liberdade objetiva como consciéncia
individual, e a vontade que procura
fins particulates;
quanto a forma, constitui ela, por

entre a

realizar os seus
conseguinte, um comportamento que
se determina segundo as leis e os
principios pensados, isto €, universais.
Esta idéia é o ser universal e necessario
em si e para si do espirito (HEGEL,
1997, p.217-8).

Segundo Hegel, um dos grandes
equivocos dos teodricos do direito natural
foi o de apreender os individuos como

128

dtomos sociais, de forma a caracteriza-los
como elementos fundantes do Estado
moderno. Ao definir o individuo e o
Estado em suas particularidades puras e
absolutiza-las, os tedricos da filosofia
jusnaturalista nao foram capazes de
apreender nem o individuo nem o Estado
na sua esséncia, relacio e, portanto,
totalidade. Ou seja, ndo foram capazes de
apreender tanto um quanto O outro
enquanto momentos plenamente
desenvolvidos da eticidade. Eis porque tais
tedricos nao conseguiram chegar a exata
distin¢ao entre Estado e Sociedade Civil.

[..] O Estado como realidade moral,
compenetracio do substancial e do
particular implica que as minhas
obrigacbes para com a realidade
substancial sejam também a existéncia
da minha liberdade particular, o que
quer dizer que nele direito e dever se
encontram reunidos numa s6 ¢ mesma
relacdo. [..] Esta identidade absoluta
do direito e do dever s6 se realiza
como similitude do conteido e com a
condicio de que o conteudo seja
completamente universal, isto é, seja o
unico principio do direito e do dever: a
liberdade pessoal do homem [..]
(HEGEL, 1997, p.226-7).

De acordo com o tracejar das linhas
de Hegel, os jusnaturalistas nido foram
capazes de perceber que nio foram os
“direitos naturais” dos  individuos
particulares subjetivos que fundaram o
Estado. Antes o contririo, foi o Estado

enquanto momento da eticidade
plenamente desenvolvido que fundou os
direitos — tido como naturais — e
possibilitou a determinagdo plena dos
individuos particulares subjetivos bem
como de seus direitos.

Para  Hegel, a  caracteristica

fundamental que diferencia o cidadio do
mundo Antigo e o do mundo Moderna ¢é a



subjetividade. Na Grécia antiga nio existia
uma diferenciacao efetiva entre Estado e
sociedade civil. O efgyen era o membro da
substancia ética, finalidade dltima de todo e
qualquer citgyen. Ja no mundo Moderno,
com a insurgencia do principio da liberdade
subjetiva, edificara-se uma separagdo entre
Estado e  sociedade  civil-burguesa.
Portanto, constituira-se uma diferenciacao
entre membros do Estado e membros da
sociedade civil-burguesa.

Por um lado, o membro do Estado
se caracteriza por ser o cidaddo — aquele
que se preocupa com as necessidades da
comunidade ética é que adquire o estatuto
de cidadao, adquirindo assim, o estatuto
politico-publico de individuo. Por outro
lado, o membro da sociedade civil-
burguesa é o bourgeois, que se vale da relacao
de dependéncia omnilateral, a qual todos os
individuos estio submetidos para efetivar
seus interesses privados. Hegel concebe um
individuo cindido entre o publico e o
privado entre o Estado e a sociedade civil.

A partir da diferenciacio acima,
pode-se caracterizar a sociedade civil-
burguesa como sendo o momento
constitutivo da relagao de interdependéncia
reciproca entre os individuos, que fazem
das caréncias uns dos outros um meio de
satisfazer suas proprias caréncias. Nesse
sentido é que se pode afirmar que as
caréncias que advém deste processo sdao
caréncias abstratas, pois estas nao existem
objetivamente, sio produzidas como meio
de se obter lucro.

A sociedade civil-burguesa,
portanto, ¢ o momento através do qual a
caréncia deixa de ser necessidade da
natureza imediata e passa a ser caréncia
abstrata, determinada pelo arbitrio de cada
individuo particular, seja na esfera da
producio seja na esfera do consumo. Trata-
se de um r¢finamento do processo de
determinagao do homem que ao se libertar
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das caréncias imediatas se determina como
espirito livre.

Novamente, Hegel  prossegue
fazendo uma critica corrosiva a filosofia
jusnaturalista, que defendera a tese de que
o estado de natureza representara o maior
grau de liberdade possivel de ser alcangado
pelo individuo. Para Hegel, o estado de
natureza nao pode ser concebido como um
estado de liberdade, mas como um estagio
primitivo do espirito e, portanto, que nao
permitiu ao espirito que refletisse sobre si —
unica forma de autodeterminar-se e
diferenciar-se da natureza.

Importante destacar que Hegel
subdividira a sociedade civil-burguesa em
trés classes: substancial, industrial e universal
(HEGEL, 1997, p.180-182), sendo através
da insercao de cada individuo nestas classes
que eles estabeleceriam relagoes de
dependéncia reciproca. Ou seja, ao ser o
elemento agregador das particularidades
individuais a classe se tornara universal.
Todavia, sua universalidade ndo era capaz
de resguardar e unificar os distintos
interesses individual e particular.

A universalidade  capaz de
resguardar e unificar os interesses
particulares adviria do direito, ou seja, de
leis que fossem capazes de resguardar o
principio da  liberdade subjetiva, de todo e
qualquer individuo compreendido como
portador do direito de autodeterminar-se.

Ora, a sociedade civil-burguesa se
convertera na arena do conflito por
exceléncia, pois ¢é através deste espago que
todos os individuos buscam realizar seus
interesses individuais particulares
subjetivos. Assim, a unica forma de se
manter a ordem publica seria pela
administracio da justica via direito, pelo
qual buscar-se-ia constituir e ordenar leis
capazes de administrar o processo de busca
incessante de realizacio dos diferentes
interesses privados que inevitavelmente
entrariam em conflito uns com o0s outros.



Nesses termos, o direito rompe
com a sua caracterfstica abstrata e adquire
efetividade concreta, seja, adquire
validade objetiva e emerge como forma de
protecao e regulamentagdo da propriedade
privada e a0 mesmo tempo, como forma
punitiva daqueles que transgridem as leis
criadas para proteger e regulamentar a

propriedade.

ou

Segundo  Hegel, afirmar a
igualdade juridico-politica entre todos os
homens o direito alcanca a realidade social
e se eleva a universalidade, pois reeduca o
individuo transgressor através da punigio e,
a0 mesmo tempo, recompoe os principios
do direito, de forma a garantir sua validade
objetiva. Assim, ¢é o processo de
determinagao do direito em lei que garante

a sua positividade e sua efetivagdo juridica.

a0

Todavia, a lei é a forma mediativa
encontrada pela substancia ética para
administrar os conflitos presentes na

sociedade civil-burguesa. Portanto, a lei ndo
¢ meramente a forma de regulamentacio e
puni¢do, representa também os principios
universais de determinada época. O direito
é, portanto, a determinagio ética da

comunidade ética (CIOTTA, 2007).

Ha, de acordo com Hegel, uma
diferenciagdo entre direito e lei. Enquanto
o primeiro é concebido como sendo o rezno
da liberdade efetiva, a segunda é concebida
como sendo a determina¢io objetiva do
direito. Trata-se de uma rela¢do na qual o
direito deixa de ser
conceito abstrato e si e eleva-se e efetiva-
se objetivamente na forma da lei em seu ser-
al. Fis os principios a partir dos quais o
direito se constitui enquanto ordenamento
juridico da cultura, dos habitos e dos

meramente um

costumes de uma determinada época
historica.
Segundo Hegel:

Pendurar as leis tdo alto, como fez
Denis, o Tirano, que nenhum cidadio
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as pode ler, ou enterra-la debaixo de
um imponente aparato de sabios livros,
de cole¢bes de jurisprudéncia, opinides
de juristas e costumes, ainda por cima
em lingua estrangeira, de tal modo que
o conhecimento do direito em vigor s6
seja aqueles que
especialmente se instruam, tudo isso
constitui uma unica e mesma injustica.
Os governantes que, como Justiniano,
deram ao seu povo uma colecio,
mesmo informe, de leis ou, melhor
ainda, um direito nacional num cédigo
definido e ordenado, niao sé foram
grandes  benfeitores, tal
venerados, mas também efetuaram um
grande ato de justica (HEGEL, 1997,
p-191).

acessivel

como

Assim sendo, a lei s6 poderia
adquirir  validade objetiva quando
conhecida por todos os membros da
comunidade ética, de tal forma a tornar
possivel que se efetivasse objetivamente o
principio da liberdade subjetiva. Ou  seja, o
direito pertencente a todo e qualquer
individuo de autodeterminar-se como unica
forma mediadora do individuo se
determinar como um ser livre. A mediacio
do universal é o que torna possivel tanto a
autodeterminacdo do individuo quanto o
processo de determinagao de si enquanto
ser livre. Sem essa mediacao os individuos
particulares se invadiriam uns aos outros,
pois emergiria a vingan¢a privada como
forma resolutiva dos conflitos intrinsecos a
sociedade civil-burguesa.

Nesses termos, o que garantiria a
nao invasao mutua entre os individuos setia
o direito a liberdade subjetiva, presente na
universalidade ordenada pela comunidade
ética. B a garantia do principio da liberdade
subjetiva, compreendido enquanto direito
universalmente valido para todos os
individuos que garante tanto a substincia
ética quanto o direito a individualidade
particular. Aquele principio garante que as
privadas se  relacionem

pessoas na



sociedade civil-burguesa sem que
necessitem se invaditem umas as outras,
pois tal principio carregaria em si a
universalidade da lei valida objetiva e
efetivamente para todos os membros da
comunidade ética.

Dai advém toda a efetividade e,
consequentemente, toda legitimidade do
direito, pois a lesio a um individuo
particular ndo é concebida como uma lesao
a particularidade, mas como uma lesao a
universalidade. Ou seja, representa uma
lesio a coesao e a ordem publica da
comunidade ética. A pena atribuida ao
transgressor, nao ¢é meramente um ato
punitivo, mas a forma encontrada pela
comunidade ética de se recompor e
reconciliar a particularidade — a vontade
subjetiva que levara tal individuo a cometer
determinado delito — a universalidade,
reeducando-o  para  (re)inseri-lo  na
comunidade ética e ao mesmo tempo
recompor o proprio direito na sua validade
e efetividade (CIOTTA, 2007).

Ora, a fim de alcancar o momento
da eficidade, Hegel acabara por atribuir certa
primazia logico-ontolégica a comunidade
ética, relegando a um papel “secundario” o
individuo e suas particularidades. Todavia,
demonstrara rigorosamente a necessidade
do livre desenvolvimento das
particularidades subjetivas como um dos
elementos principais e necessarios para a
efetivacio do mundo Moderno.

O desenvolvimento independente da
particularidade é o momento que nos
Estados Antigos se manifesta pela
introduc¢io da corrup¢io dos costumes,
que suprema causa da
decadéncia. Tais Estados, que ainda se
encontram no principio patriarcal e
religioso ou nos principios de uma
moralidade espiritual  mas,
todavia, mais simples, nio estavam em
condi¢oes de suportar nem a divisdo
dessa intuicio nem a reflexdo infinita

essa € a

malis
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da consciéncia de si. A esta reflexdo
sucumbiram quando ela comegou a
surgir na consciéncia e depois na
realidade,  porque o  principio
demasiado simples em que estavam
nio possuia aquela verdadeira forga
infinita que s6 na unidade se obtém,
que permite que a contradi¢ao da razdo
se desenvolva em toda a sua forga para
a dominar em seguida, que se mantém
nessa contradicio e se deixa unificar

por ela (HEGEL, 1997, p.168).

E continua:

Em A Repiblica, apresenta Platio a
moralidade substancial em toda a sua
beleza e verdade ideais,
consegue conciliar o principio da
particularidade independente que no
tempo se introduzira na
moralidade grega. Limitava-se a opor-
lhe o Estado, que so6
substancial, e exclufa-o até no seu
embrido, que ¢ a propriedade privada e
a familia, e a fortiori no seu ulterior
desenvolvimento: a livre disposi¢ao de
si e a escolha de profissio. E este o
direito que impede o conhecimento da
verdade substancial de A Repitblica e
que considerd-la, o que
habitualmente acontece, como um
devancio do pensamento abstrato a
que muitas vezes se chama um ideal

(HEGEL, 1997, p.170).

mas nao

scu

scu €ra

leva a

Aquela teoria do Estado presente
em Platio ndo partiu do individuo, mas da
comunidade ética, portanto, toda e
qualquer forma de autonomia individual,
ou manifestacio do principio da liberdade
subjetiva, fora fortemente criticado e
combatido por se tratar de elementos
desagregadores do Estado. O resultado
pratico da teoria do Estado de Platio fora a

eliminacao dos dois principios



fundamentais necessarios ao florescimento
da liberdade subjetiva — a fawilia e a
propriedade privada.

Por um lado, a teoria do Estado de
Platao pusera o Estado como responsavel
pela educagao dos individuos, pois tal
processo era demasiado importante para
ser relegado as relagdes da vida privada.
Portanto, nao era a familia quem educava
seus filhos de acordo com
pressupostos ético-morais particulares, mas
o Estado de acordo com a moralidade
exigida pela comunidade ética. Por outro,
colocara a propriedade privada como
momento de cisio da comunidade ética,
que caso se disseminasse levaria a busca
desenfreada da realizacio dos interesses
particulares de cada individuo,
desagregando-se assim a propria
comunidade ética. Tratar-se-ia do
momento de corrupcio das virtudes da
comunidade e conseqientemente do
cidadio.

seus

A eticidade alcanc¢ada pelos Estados
da Antiguidade era uma eticidade espiritual
dado o carater ideo-reflexivo da realidade
objetiva, pois a coesdo social se dava pela
tradicdo, pelo entrelagamento entre religiao,
moral e politica. Tratara-se de uma
eticidade, na qual se fazia coincidir esfera
publica e privada.

Ora, ao definir Estado e Sociedade
Civil-burguesa de forma a distingui-los um
do outro, Hegel tinha por objetivo conciliar
interesse individual particular e interesse
geral publico. Outrora, no momento em
que surgiu na Grécia Antiga de maneira
embrionaria, o principio da liberdade subjetiva
se converteu em elemento desagregador e
dilacerador da unidade ético-politica da
polis, pois o fim do individuo se confundia
com o fim do Estado e tal fim acabava por
gerar identidade  ético-politica
substancial. No instante em que surge entre
OS gregos a autonomia da consciéncia, enquanto
nova figura da idéia ética se enuncia um

uma
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novo aspecto universal de homem, que
coloca em xeque toda forma organizativo-
administrativa daquela sociedade.

Ja no Império Romano o principio da
liberdade ~ subjetiva aparece limitado pela
esfera juridico-politica, na qual através do
conceito de pessoa estabelece-se uma
igualdade formal entre os individuos.
Todavia, tratava-se de wuma igualdade
juridica abstrato-formal, que garantia o
direito a igualdade apenas aos proprietarios.
Nesta forma societal-organizativa o direito

a  particularidade  fora  elevado a
universalidade, entretanto, de maneira
parcial, unilateral e excludente.

Segundo Hegel, o principio da

liberdade ~ subjetiva s6 alcanga sua plena
universalidade com a ética-moral crista, que
partiu do principio de que todos os
homens caracterizar-se-iam por serem
iguais e que, portanto, responderiam pelas
suas faltas diante de Deus. No instante em
que o cristianismo passou a compreender
os homens como iguais, é que se colocou a
possibilidade efetiva de superagio da
concepcao de pessoa presente no direito
romano. Se com a ética-moral cristd o
principio da liberdade subjetiva foi algado a
principio  universal, com a Reforma
Protestante tal principio se efetivou em um
novo patamar, pois ressaltava o valor do
individuo.

Como os individuos da coletividade sio
seres espirituais que, por isso, contém os
dois de individualidade
extrema consciéncia e voluntiria e de
universalidade extrema que conhece e
quer a realidade substancial,
portanto tais individuos sé conseguem
justificar esses dois aspectos quando

elementos

como

agem como pessoas privadas e ao
mesmo tempo como pessoas
substanciais — nas esferas indicadas

alcancam, por outro lado, a primeira
realidade imediatamente e, por outro
lado, a segunda através de dois meios:



nas instituicbes que sio o que ha de
virtualmente  universal,
interesses  particulares,

esséncia da sua consciéncia de si, essas
instituicbes lhes seguir,
corporacbes, uma atividade e

ocupagio dirigidas para um fim universal
(HEGEL, 1997, p.229).

nos
tém

seus
eles a
dao a nas
uma

Se, por um lado, o principio da
liberdade subjetiva é posto no ambito da
moralidade pelo cristianismo; por outro, o
principio da liberdade subjetiva é posto em
pratica pelas Revolugdes Burguesas, de
forma a tornar possivel a materializagio da
autonomia individual e colocar no centro
das relagdes sociais o interesse privado.

Essa nova forma de organizagio,
administragdo e producdo da vida material
e espiritual, elegem o interesse particular
individual como centro dinamico do
mundo Moderno. A Revolucao Francesa,
enquanto momento objetivo de
universalizacio do homem, marca o
momento decisivo da efetivacao do principio
da liberdade subjetiva, pois nesse instante os
homens passam a ser concebidos como
iguais e livres, pelo menos na esfera
juridico-politica e, a0 mesmo tempo, como
sujeitos de direito, portadores de direito a
liberdade particular da subjetividade.

Através da teoria da Sociedade
Civil-burguesa, Hegel demonstrara de
maneira nftida que diferentemente da
Antiguidade e do Medievo, a era Moderna
se caracterizara por pOr-se para si um NOvo
momento de determinacao da liberdade,
compreendida como  momento  de
autodeterminacao da vontade da liberdade
subjetiva. Emerge a partir da teoria da
Sociedade Civil-burguesa de Hegel o
processo de apreensao e analise logico-
conceitual, pelo qual buscar-se-ia apreender
o movimento das transformacoes em curso
no mundo moderno de forma a estabelecer
a primigena distingdo entre as esferas
privada — que dizia respeito as relagoes
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econdmicas — e publica — que dizia respeito
a forma administrativo-organizativa da
ordem publica (CIOTTA, 2007).

Na  estrutura légico-conceitual
hegeliana, a Sociedade Civil-burguesa se
colocava como esfera intermediaria entre a
familia e o Estado. Sendo fruto das grandes
revolugdes politicas, economicas e sociais
do mundo Moderna, a sociedade civil-
burguesa abriu a possibilidade para o livre
desenvolvimento da autonomia da pessoa™ e
culminou na formacao de diversas
tessituras interpessoais que caminharam
para a satisfacio de interesses privados.
Portanto, a sociedade civil-burguesa sé
poderia ser compreendida enquanto
determinagdao, tanto histérica  quanto
logico-conceitual do  principio  da  liberdade
subjetiva e, portanto, s6 poderia florescer no
ambito da privacidade. Ou seja, a sociedade
civil-burguesa se caracteriza por ser o
momento do privado por exceléncia.

Segundo Hegel:

[..] Pela trabalho do
individuo mais  simples,
aumentando a sua aptiddo para o
trabalho bem
quantidade da sua producio. Esta
abstragdo de aptidées e¢ dos meios
completa, ao tempo, a
dependéncia mutua dos homens para a
satisfacio das outras caréncias, assim
se estabelecendo uma necessidade total

(HEGEL, 1997, p.178).

divisao, o
torna-se

abstrato como a

mesmo

E continua:

Na dependéncia e na reciprocidade do
trabalho e da satisfacdo das caréncias, a
apeténcia subjetiva transforma-se numa
contribuicio para a satisfagdo das
caréncias de todos os outros. Ha uma tal
media¢do do particular pelo universal,
um tal movimento dialético, que cada
um, ao ganhar e produzir para sua



fruicdo ganha e produz também para a
fruicdo dos outros [...] (HEGEL, 1997,
p.178).

Na busca constante de satisfaciao
dos interesses privados, pode-se observar
que ¢é mediante as formas com que 0s
particulares se relacionam entre si que os
individuos realizam seu bem préprio. A
realizacgio do bem proprio, tida como
finalidade, acaba por se dar a forma da
universalidade satisfazendo-se os
individuos particulares. Ao fazerem de seus
fins absolutizados, oS individuos
particulares tenderiam a anular qualquer
outro tipo de fim. Os individuos, enquanto
pessoas privadas, acabariam por excluir os
interesses dos demais individuos. Todavia,
em uma leitura nao-dialética — ja que nao se
trata  meramente de  determinacoes
histéricas, mas também logico-conceitual —,
nesse processo de absolutizagdo dos
interesses privados das pessoas particulares,
os individuos tenderiam naturalmente a
eliminarem-se de maneira mutua, fato que
nao ocorre porque Hegel acolhe o principio
da contradicdo e opera sua analise a partir
dela. Resolve o axioma mediante a
suspensao desse processo de absolutizagio,
pois apesar de haver o processo de
absolutizacao dos interesses dos individuos,
tais interesses s6 serlam passiveis de
realizagdo na medida em que os individuos
fossem levados a se associarem como unica
forma de exteriorizacio de seus interesses
particulares subjetivos.

A pessoa concreta que ¢ para si mesma
um fim particular como conjunto de
caréncias e como conjun¢do de
necessidade natural e de vontade
arbitraria constitui o primeiro principio
da sociedade civil. Mas a pessoa
particular esta, por esséncia, em rela¢do
analoga particularidade de
outrem, de tal modo que cada uma se
afirma e satisfaz por meio da outra e é

com a

134

a0 mesmo tempo obrigada a passar
pela forma da universalidade, que é o
outro principio (HEGEL, 1997, p.167-
8).

Ora, somente se a particularidade
subjetiva se mantiver na ordem objetiva e
de acordo com ela se o seu direito for
reconhecido, ela se torna o principio que da
alma a sociedade civil, que permite o
desenvolvimento da atividade inteligente,
do mérito e da honra.

O fino tracado de Hegel afirmara
que:

O individuo sé adquire uma realidade
quando entra na existéncia, isto ¢, na
particularidade  definida:  por
deverd ele limitar-se exclusivamente a
um dominio particular da caréncia.
Neste sistema, a disposi¢cio moral
objetiva consiste na probidade e na
honra profissionais e, gracas a elas,
cada um faz de si membro de um
elemento da sociedade civil, por sua
determinacdo individual, pela
atividade, sua aplicacdo e suas aptidGes.
E enquanto tal que cada um se
s6 por intermédio do
universal se subsiste na vida e se é
propria
outros

)

sua

mantém e
reconhecido tanto
representacdio como na dos

(HEGEL, 1997, p.184).

na

Ora, a Sociedade Civil-burguesa
emerge como determinagao historica
loégico-conceitual a partir da qual se pode
observar apenas um dos momentos da idéia
ética, pois os individuos se associam nao
pelo fato de se reconhecerem uns nos
outros, mas pelo fato de dependerem do
outro para realizar suas finalidades. Trata-
se, portanto  de associacao
compulséria. Portanto, os individuos
particulares necessitavam de uma forma de
associagao mais elevada que possibilitasse

uma



uma coesao social mais soélida do que
aquela baseada no sistema de caréncias e no
trabalho™.  Esse da
determinagao mais elevada do espirito da
idéia ética — a eticidade propriamente —, que
s6 pode emergir na figura do Estado. O
Estado é a unica forma de substancia ética
que pode conciliar as contradicées da
sociedade civil-burguesa, todavia, nao pode
supera-las. Trata-se, portanto, do momento
administrativo dessas contradicoes.

Hegel argumenta através do
método légico-especulativo que o primeiro
principio constitutivo da Sociedade Civil-
burguesa é e s6 poderia ser, a pessoa concreta
que ¢ para si um fim particular. Nao se trata,
portanto, de uma concepcio de pessoa
abstrata, meramente juridico-formal, mas
de uma concepgao concreta de pessoa, de
um ser que constitui uma totalidade de
caréncias e necessidades. E na busca dos
seus interesses particulares, ou seja, de
satisfacao de suas caréncias e necessidades,
tanto objetivas quanto subjetivas, que se
encontra o principio constitutivo da
sociedade civil contemporanea.

momento ¢é O

Em dltima instancia, apesar de fazer
a critica e avangar para a superacao, poder-
se-a constatar que Hegel nao rompe com a
perspectiva de homem hobbesiana, no
entanto, o que o diferencia de Hobbes, ¢ o
fato de compreender esta natureza humana
como algo histérico, contraditério e,
portanto, passivel de ser superado. O
momento de superagao dessa contradi¢ao
do ser — que a0 mesmo tempo coloca-se
como finalidade a satisfacio de seus
interesses de forma a absolutizid-los, mas
depende dos demais individuos para
realizd-los e satisfazé-los —, sé se tornaria
possivel a partir da constituicio da
sociedade civil-burguesa.

A relagio reciproca das caréncias e do
trabalho que as satisfaz reflete-se sobre
si mesma, primeiro e em geral, na
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personalidade  infinita, direito
abstrato. E, porém, o préprio dominio
do relativo, a cultura, que da existéncia
ao direito. O direito ¢, entdo, algo de
conhecido e reconhecido, e querido
universalmente, ¢ adquire a
validade e realidade objetiva pela
mediagdo desse saber ¢ desse querer

(HEGEL, 1997, p.185).

no

sua

Esse protoprincipio da Sociedade
Civil-burguesa é o que assegura, tanto o
processo de individuagao quanto a garantia
de liberdade dos individuos, que podem e
necessitam expandir-se em um processo,
no qual estes se colocam a finalidade de se
autodeterminar e tém como unico limite 2
autodeterminacao dos demais individuos.

Somente no mundo Moderno se
torna possivel a efetivagdo concreta desse
processo determinativo do ser enquanto
liberdade individual da pessoa particular. O
mundo Moderno, portanto, constitui e é
constituido por um terreno fértil, no qual
se torna possivel, finalmente, a realizacdo
de todas as determinacoes da idéia. A
liberdade subjetiva sé alcanga seu pleno
desenvolvimento e reconhecimento em sua
universalidade no mundo Moderno, assim
como todas as formas de poderes éticos
capazes de garanti-la — institucionalidade
juridico-politica.

Ora, assim sendo, a Sociedade
Civil-burguesa s6 pode ser compreendida
enquanto espago de autodetermina¢io do
individuo, enquanto fim para si mesmo.
Entretanto, tanto a autodeterminacio do
individuo quanto o fim que se coloca estio
condicionados pela forma da
universalidade. Ou seja, o direito™.

O individuo se autodetermina até o
ponto em que o direito lhe permite se
autodeterminar. Trata-se de um individuo
abstrato-universal que se iguala aos demais
na esfera publica (juridico-politica) e se
diferencia do demais na esfera privada



(economica). Assim, “o que o direito é em
si afirma-se na sua existéncia objetiva, quer
dizer, define-se para a consciéncia pelo
pensamento. E conhecido como o que com
justica é e vale. Ou seja, ¢ a lei. Tal direito
é, segundo essa determinacdo, o direito
positivo em geral” (HEGEL, 1997, p.180).

[...] O que ¢ direito deve vir a ser lei para
adquirir forma da
universalidade, também a
verdadeira determinacido. Deste modo a
idéia de legislagio nio significa apenas
que algo se exprime como regra de
conduta valida para todos; a sua intima

nio soO a sua

mas sua

esséncia é, antes disso, o

reconhecimento do conteudo em sua

definida universalidade [...] (HEGEL,

1997, p.180).

Poder-se-a  constatar que  0s
principios légico-especulativos de

universalidade e particularidade sdo e estao
no fundamento da Sociedade Civil-
burguesa. A concep¢ao de Homem em
Hegel segue toda a tradicido liberal que
nasce com a era Moderna, pois a finalidade
desse ser nada mais é do que uma
finalidade egoista, que tem por objetivo
unica e exclusivamente a realizacao de seus
interesses particulares. Todavia, a finalidade
egoistica desse ser da era Moderna ¢
condicionada pela universalidade (direito), e

sendo condicionada por esta
universalidade, constitutiva tanto da
Sociedade  Civil-burguesa  quanto da

sociedade politica, funda um sistema de
dependéncia omnilateral, nao permitindo
assim a invasio e a eliminagdo reciproca
entre os individuos.

O direito que chega a existéncia na
forma de leis positivas também, como
conteudo, se através da
aplicacio, e estabelece, entdo, relacdes
fornecida  pelas

realiza

com a matéria
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situacbes infinitamente complexas e
singulares das espécies de propriedades
e de contratos da sociedade civil e,
bem assim, com as situacdes morais
que assentam no sentimento, No amor
e na confianca, mas s6 na medida em
que estes contém um aspecto do

direito  abstrato (HEGEL, 1997,

p.189).

De acordo com Hegel, o
movimento de autodeterminacio da

particularidade s6 se torna possivel na
mesma medida em que se estabelece uma
relacilo com as demais particularidades,
portanto, trata-se de uma relacio de
dependéncia ommilateral, em que cada
individuo esta submetido. A esse processo
de determinagdo das particularidades,
Hegel denominara sistema de caréncias. Eis o
fundamento da sociedade civil do mundo
Moderno.  Somente  neste, pode-se
caracterizar o individuo como um ser para
§i, pois somente neste momento a maneira
de satisfacio das caréncias particulares,
tornaram-se fins relativos e caréncias
abstratas, dividindo-se e multiplicando-se
a0 infinito.

Emerge uma relacao de
dependéncia ommnilateral, que fundamenta e
cotidianamente o processo de
aprimoramento e ampliagio dos meios e
modos de satisfagao das caréncias. Insurge
um refinamento do sistema de caréncias cada vez
mais abstrato, que fundamenta e torna
possivel a constituicio e efetivagio da

sociedade civil-burguesa.

nutre

A constituicio da sociedade civil-
burguesa em Hegel é mediada por aquilo
que ele denominou de sistema de caréncias.
Tal sistema expressa o modo de produgio
da sociedade moderna, fundado na divisio
social do trabalho e na propriedade privada.
Ao defender a tese de que na sociedade
civil-burguesa emerge uma universalidade
que domina as particularidades
aparentemente dispersas, Hegel incorporou



os mesmos fundamentos tedrico-praticos
dos pais da economia politica™.

Naquilo que Hegel denominou
sistema de caréncias nao havia relacoes
éticas comunitarias e quando havia, tais
relagoes se caracterizavam pela
fragmentacao. A imediaticidade fez com
que os sujeitos tivessem como finalidade a
efetivacao de suas necessidades e caréncias,
o que os levou a se colocarem enquanto
individuos particulares subjetivos, dfomos
Sociais que a0 entrarem em concorréncia uns
com os outros se oporiam de maneira
reciproca. Ou seja, o sistema de caréncias
os individuos a cisao
aparentemente irreconciliavel, a partir da
qual foram levados a se atomizar e a se
oporem uns aos outros, de forma a emergir
aquilo que Hegel cognominara sisterma da
atomistica. O conceito elaborado por Hegel,
tinha por finalidade a analise desse
processo de atomizagdo do individuo, a
partit  do qual os dtomos sociais  se
relacionavam niao por que houvesse
elementos éticos que os unificassem, mas
porque havia necessidades puramente
exteriores, que OS empurravam = a
relacionarem-se uns com outros.

levou uma

No sistema de caréncias, a partir do
qual os individuos eram levados a
atomizacao social nao havia eticidade, havia
apenas a vontade de realizagio dos
interesses particulares subjetivos de cada
individuo, que para efetiva-los
necessitavam do outro, nio como fim mas
como meio. Se por um lado a
imediaticidade de tais relacoes levou a cisao
da substancia ética, por outro levou a
efetivacao do principio da liberdade subjetiva —
a efetivacao do direito a subjetividade. Eis a
contradi¢ao pela qual Hegel opera para
definir e compreender a sociedade civil-
burguesa.

Ao mesmo tempo que Hegel faz
elogio ao principio da liberdade
subjetiva, compreendendo tal processo

um

137

como legitimo e necessario, faz a critica ao
processo de absolutizacio unilateral da
particularidade, que chegou ao ponto de
anular a universalidade. Trata-se de uma
contradi¢ao, pela qual Hegel procurou
demonstrar exatamente que o
desenvolvimento pleno da particularidade
um novo momento da
universalidade, Unica e exclusiva forma de
garantir o direito a subjetividade.

levou a

Destarte, nao se pode observar em
Hegel nem a absolutizacio do particular
nem do universal — prépria  do
jusnaturalismo —, mas uma unidade de
contrarios, a partir da qual se busca garantir
tanto o direito a subjetividade quanto a
interligacio entre os individuos na
comunidade ética. Portanto, apesar de
Hegel aderir a alguns principios tanto do
liberalismo politico quanto econémico, nao
se pode caracteriza-lo como um liberal,
pois o liberalismo seja ele politico ou
econémico,  estabelece relacao
antitética e insuperavel entre individuo e
Estado. Os tedricos do liberalismo véem o
Estado nio como o momento da eticidade,
mas como um mal necessario, que tem
como finalidade unica e exclusiva, o
controle do individuo — negativista-egoista.

uma

Se para os tedricos da economia
classica a categoria trabalho servira
unicamente para explicar o valor, para
Hegel a categoria trabalho se elevou a uma
ontologia, pois explicaria nio sé o modo de
produzir mas o modo de produzir a vida
material e espiritual do homem.

Hegel compreendeu que somente
através da categoria trabalho o ser poderia
se libertar das caréncias imediatas impostas
pela  natureza, emergindo assim a
possibilidade nao apenas do homem
efetivar-se enquanto homem, mas do
homem se tornar um homem efetivo. Se
por um lado, a categoria trabalho levou os
homens a estabelecerem relacoes sociais de
dependéncia reciproca, por outro, tais



relagbes  levaram a  ampliagio da
possibilidade de satisfacio das necessidades
e caréncias particulares subjetivas. Eis o
momento da universalidade do homem,
que passou a por-se NAo apenas ez §i, mas e
fundamentalmente para si.

Pela primeira vez na histéria da
humanidade o homem fora caracterizado
nao pela racionalidade — compreendida
como algo intrinseco ao seu ser —, mas pelo
ato de se produzir a si préprio. Pelo ato de
produzir e multiplicar caréncias ao infinito,
criando formas mediativas através da
categoria trabalho para satisfazé-las.

Ora, de acordo com Hegel, o que
diferenciaria efetivamente o homem dos
demais animais, seria a possibilidade que o
homem tem de se libertar da imediaticidade
da natureza, se colocando enquanto
poténcia infinita, criadora e realizadora de
novas caréncias. Ha em Hegel uma ruptura
com toda a tradicilo do pensamento
ocidental, que via na racionalidade o
elemento que diferenciava os homens dos
demais animais.
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" Quanto aquilo que em direito romano se
chama direito pessoal, diremos que o
homem tem de ser considerado com um
certo sfatus para ser uma pessoa. NO
direito romano a personalidade ¢ uma
situacdo, um estado que se opde a
escravatura. O conteudo do direito
romano chamado pessoal vai além do
direito sobre os escravos, de que também
dependem as criancas e sobre os que
estdo as relacoes familiares. Em Kant, as
relacdes familiares constituem os direitos
pessoais de modalidade exterior. O direito
romano pessoal ndo ¢, pois, o direito da
pessoa como tal mas apenas o da pessoa
particular. [...] Em Kant, os direitos
pessoais sdo aqueles que tém origem num
contrato [...]. Toda espécie de direito se
refere a uma pessoa; e, objetivamente, o
direito que tem origem num contrato nao
¢ direito sobre uma pessoa, mas sobre
uma coisa que lhe ¢ extrinseca, que ¢
sempre uma coisa. (HEGEL, 1997, p.43).
m Como pessoa, cu mesmo sou uma
individualidade imediata, o que, numa defini¢do
mais rigorosa do Eu, significa que sou vivente
neste corpo organico que ¢ a minha experiéncia
extrinseca, indivisa, universal em seu conteudo e

possibilidade real de qualquer posterior
determinacdo. Como pessoa, também eu, no



entanto, possuo a minha vida e o meu corpo como
coisas estranhas e dependentes da minha vontade.
(HEGEL, 1997, p.47).

" Para a propriedade como existéncia de
personalidade, ndo sdo suficientes a minha
representacdo interior e a minha vontade de que
algo deva ser meu, mas ¢ ainda preciso um ato de
possessdo. A existéncia que esta vontade assim
adquire implica a possibilidade da sua
manifestagdo a outrem. Que a coisa de que eu
possa apropriar-me ndo tenha dono ou é uma
condigdo negativa que por si mesma se
compreende ou reporta-se a uma antecipada
relacdo com outrem. (HEGEL, 1997, p.51).

" O direito contra o crime, quando assume
a forma de vinganca, ¢ apenas um direito
em si, um direito que ainda ndo tem a
forma do direito, isto €, que ndo ¢ justo na
sua existéncia. Em vez do ofendido,
enquanto parte, intervém o ofendido,
enquanto universal, que no tribunal tem a
sua eficaz realidade propria. A
perseguicdo e a repressdo do crime
deixam assim de ser represalias subjetivas
e contingentes como acontece na
vinganca. A repressdo passa a ser
reconciliacdo do direito consigo mesmo
na pena. Do ponto de vista objetivo, ha
reconciliagdo por anulagdo do crime e
nela a lei restabelece-se a si mesma e
realiza a sua propria validade. Do ponto
de vista subjetivo, que ¢ o do criminoso,
ha reconciliacdo com a lei que ¢ por ele
conhecida e que também ¢ valida para ele,
para o proteger. Na aplicacdo da lei
sujeita-se ele, por conseguinte, a
satisfacdo da justica, sujeita-se, portanto,
a uma acdo que ¢ sua. (HEGEL, 1997,
p.196).

Y1 ¢[...] Procede como se a maxima de tua
acdo devesse ser erigida, por tua vontade,
em LEI UNIVERSAL DA
NATUREZA” (KANT, 1964, p.83)

il
Cumpre a cultura, ao pensamento como

consciéncia do individuo na forma do universal,
que eu seja concebido como uma pessoa
universal, termo em que todos estdo
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compreendidos como idénticos. Deste modo, o
homem vale porque ¢ homem, ndo porque seja
judeu, catdlico, protestante, alemio ou italiano.
Tal conscientizagdo do valor do pensamento
universal tem uma importancia infinita, e s6 se
torna um erro quando cristaliza na forma do
cosmopolitismo para se opor a vida concreta do
Estado (HEGEL, 1997, p.185).

"™ A mediagdio que para a caréncia particularizada
prepara e obtém um meio também particularizado
¢ o trabalho. Através dos mais diferentes
processos, especifica a matéria que a natureza
imediatamente entrega para os diversos fins. Esta
elaboracdo d4 ao meio o seu valor e a sua
utilidade; na sua consumacgdo, o que o homem
encontra sdo sobretudo produtos humanos, como o
que utiliza sdo esforcos humanos (HEGEL, 1997,
p-177).

™ No direito positivo, o que ¢ legal é origem do
conhecimento do que é o direito ou, para falar
com propriedade, do que ¢ de direito. Deste ponto
de vista, a ciéncia juridica positiva é uma ciéncia
histérica que tem por principio a autoridade. O
mais que se lhe possa acrescentar sdo assuntos a
tratar pelo intelecto e referem-se a ordem exterior,
a coordenagdo, a coeréncia e a aplicagdo. [...] A
ciéncia positiva tem ndo sé o direito mas também
o rigoroso dever de deduzir, dos dados positivos
em todas as mintcias, as formagdes histdricas
bem como as aplicagdes e complicagdes das
regras juridicas. E assim que mostrara a sua logica
interior [...] (HEGEL, 1997, p.188-9).

* Quando a sociedade civil se encontra num
estado de atividade sem obstaculos, pode ser
concebida como um progresso continuo e
intrinseco da populacdo e da operosidade. Com a
universalizagdo da solidariedade entre os homens,
com o acerto entre as técnicas que permitem
satisfazé-las, € certo o aumento da acumulacdo das
riquezas, pois essa dupla universalidade produz os
maiores ganhos; mas certo é que também
aumentam a especializacdo e a limitagdo do
trabalho particular e, portanto, a dependéncia e o
abandono das classes ligadas a esse trabalho, bem
como a incapacidade para sentir e exercer outras
faculdades, sobretudo as que se referem as
vantagens espirituais da sociedade civil (HEGEL,
1997, p.208).

Quando um grande numero de individuos desce
além do minimo de subsisténcia que por si mesmo
se mostra como o que ¢ normalmente necessario a



um membro de uma sociedade, se esses
individuos perdem, assim, o sentimento do direito,
da legalidade e da honra de existirem gracas a sua
propria atividade e ao seu proprio trabalho,
assiste-se entdo a formacdo de uma plebe e, ao
mesmo tempo, a uma maior facilidade para
concentrar em  poucas maos  riquezas
desproporcionadas.

Se se impuser a classe rica o encargo de
diretamente manter o nivel vulgar de vida
reduzida a miséria, ou se, por uma forma qualquer
de propriedade publica (ricos hospitais, fundagdes,
mosteiros), diretamente se fornecerem os meios, a
subsisténcia ficard assegurada aos miseraveis sem
que tenham de recorrer ao trabalho, o que ¢
contrario ao principio da sociedade civil e ao
sentimento individual de independéncia e honra
(HEGEL, 1997, p.208-9).

Se, pelo contrario, o viver lhes for assegurado
pelo trabalho, dando-lhes condi¢des de o obter, a
quantidade de produtos aumentara entdo num
excesso que, a falta de consumidores
correspondentes pois eles mesmos sdo 0s
produtores, constitui precisamente o mal que
assim crescia duplamente. Deste modo se mostra
que, apesar do seu excesso de riqueza, ndo ¢é a
sociedade civil suficientemente rica, isto €: na sua
riqueza, ndo possui a sociedade civil bens
suficientes para pagar o tributo ao excesso da
miséria e a sua conseqiiente pelbe (HEGEL, 1997,
p-209).

O meio que se revelou mais eficaz contra a
pobreza, bem como contra o desaparecimento da
honra e do pudor, bases subjetivas da sociedade, e
contra a preguica e a dissipa¢do que originam a
plebe, foi, sobretudo na Escocia, abandonar os
pobres ao seu destino e entrega-los @ mendicidade
publica (HEGEL, 1997, p.209).
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