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Resumo: O artigo tem por objetivo fazer alguns apontamentos acerca daquilo que Nietzsche denomina a
“rebelido escrava na moral”. Para tanto, a exposicio tera como foco a figura do sacerdote judeu, seus
instrumentos de poder, e sua obra. Trata-se de uma tentativa de localizar e indicar historicamente este
movimento no qual Nietzsche identifica a emergéncia de uma interpretagdo metafisico-teolégica da
histéria de Israel, com a qual o sacerdote pde em cena um mecanismo de pensamento onde a histéria dos
hebreus, em especial a época do declinio, ¢ interpretada como punicio por desobediéncia a Deus. Com
este gesto, de acordo com filésofo, o sacerdote inicia um processo onde gradativamente a realidade é
despojada de sua inocéncia, sendo instituida em seu lugar, concomitantemente, uma “ordem moral do
mundo”.
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Abstract: The article aims to make some considerations about what Nietzsche called “the slave-rebellion
in the moral”. To this end, the exposition will focus the figure of the Jewish priest, his power instruments,
and his work. This is an attempt to identify historically this movement, in which Nietzsche identifies the
emergency of a metaphysical-theological interpretation of Israel history, with which the priest creates a
mechanism of thought where the history of the Hebrews, especially in the time of the decline, is
interpreted as a punishment for disobedience to God. With this action, according to Nietzsche, the priest
begins a process where the reality is gradually disposed of its innocence, being established in its place,

concurrently, a moral order of the world.
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O periodo da filosofia de Nietzsche que se
segue com a publicacio de seu Assimw Falon
Zaratustra (1883/85) é marcado por uma reflexdo
polémica acerca dos valores morais vigentes na
Europa moderna. Esta problemitica em torno da
questio da moral é de suma relevancia para as
pretensdes criticas que orientam o desenvolvimento
das reflexGes maduras de Nietzsche, as quais
consistem numa tentativa ousada de promover uma
tresvaloragio de todos os valores (Unnwertung aller Werte).
Com efeito, uma das exigéncias capitais que se
coloca com este projeto critico do filésofo é a de
fazer uma avaliacdo histérico-genealégica da moral
cristd, haja a vista o poder e hegemonia que esta
ultima alcancou no Ocidente em dois milénios de
histéria.! O filésofo  encarrega-se  deste
empreendimento lancando mido da hipdtese
segundo a qual o “cristianismo pode ser entendido
unicamente a partir do solo em que cresceu — ele
ndo ¢ um movimento contra o instinto judeu, é sua
propria conseqiiéncia, uma inferéncia mais em sua
légica apavorante.” (NIETZSCHE, 2007, p. 29).

Interessa-nos, pois, fazer uma delimitagao e
uma caracterizagdo de alguns dos procedimentos

I Sobre esta questao, cf. ROCHA, R Sobre o problema da
moral no pensamento de Nietzsche: apontamentos. In:
FIL.OGENESE: Revista Eletronica de Pesquisa na Graduagio
em Filosofia, v. 2, n. 2, pp. 27 — 41, 2009.
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interpretativos através dos quais, de acordo com o
filésofo, é operada uma desnaturacio dos valores da
tradicio hebraica. Tratar-se-4 de fazer uma
aproximacdo acerca deste processo através de um
cotejamento  com  algumas  passagens  dos
documentos que constituem o Awtigo Testamento.
Nossa intengao, aqui, #do sera propriamente a de
fornecer, através de um cruzamento dos textos do
filésofo com os textos biblicos, elementos para
fundamenta¢do das teses de Nietzsche sobre a
proveniéncia do  cristianismo, tampouco de
reconstituir e estabelecer periodos da histéria de
Israel a partir das reflexdes do filésofo, mas apenas
de indicar e, se possivel, esclarecer alguns pontos de
ligacao entre as hipdteses psicoldgicas e as hipoteses
histéricas de Nietzsche, as quais sdo articuladas
tanto em seus ensaios de psicologia que compdem a
Genealogia da Moral (1887),2 quanto na refutagdo
histérica do Cristianismo, decretada em O _Anticristo
(1888).3 Por essa via, pretendemos fornecer uma

2 “As trés dissertagdes que compdem esta genealogia sdo,
quanto a expressio, intencio e arte de surpresa, talvez o que de
mais inquietante até agora se escreveu (..). Trés decisivos
trabalhos de um psicélogo, preliminares a uma tresvaloragdo de
todos os valores. — Este livro contém a primeira psicologia do
sacerdote.” (NIETZSCHE. 2008, p. 93).

3 “Eu declaro o cristianismo a grande maldigio, o grande
corrompimento interior, o grande instinto de vinganca, para o
qual meio nenhum ¢ suficientemente venenoso, furtivo,



breve caracterizagdo daquilo que Nietzsche
denomina a “rebelido escrava na moral”,
compreendendo alguns dos principais meios de
realizacdao desta ultima a partir das crises e tragédias
que assombraram Israel com a destruicio do templo
de Jerusalém (586 a.C), e de sua extensdo,
posteriormente, com a ascensdo da casta sacerdotal
judaica a lideranga do povo.* Com isso, tentaremos
fornecer alguns esclarecimentos acerca daquele
“solo judaico” em referéncia ao qual Nietzsche
acredita ser possivel uma compreensio do
Cristianismo e, em especial, da moral crista.

kkk

No capitulo 25 de O Awnticrists, Nietzsche
inicia a indicacio de uma seqiiéncia de fatos da
histéria de Israel, através dos quais se constitui,
segundo ele, uma ‘inestimavel’ e ‘tipica’ histéria da
desnaturagao dos valores naturais®. Tendo em vista a
importancia das informacOes trazidas por tais
indica¢des, sobretudo no que diz respeito a tentativa
de se desvelar a historicidade desta desnaturacio
dos valores, cumpre ressaltar, primeiramente, o fato
de tais indicacdes terem sido fortemente
influenciadas pela freqlientagio de Nietzsche aos
escritos de Julius Wellhausen (1844-1919), te6logo e
orientalista contemporaneo do filésofo. Nos
“fragmentos péstumos” de  Nietzsche essa
influéncia pode ser atestada num fragmento onde
aparecem algumas anotagoes retiradas de uma das
obras de Wellhausen, intitulada Prolegdmenos a histdria
de Israe/ (1883). Indicaremos, na seqiiencia, alguns
trechos deste fragmento, os quais poderdo nos
servit de pano de fundo para a compreensio de
alguns aspectos da interpretagio que Nietzsche faz
daquele movimento desnaturagdo dos valores
morais.

Acerca do momento em que se dd a
ascensao da casta sacerdotal judaica a lideranca do
povo, a saber, no periodo poés-exilico (a partir de
538 a.C.), encontram-se, por exemplo, as seguintes
anotagoes:

A restauracio de um verdadeiro Estado era
impossivel; o dominio estrangeiro ndo permitia. Ali,

subterrineo, pequeno — eu o declaro a perene mdcula da
humanidade...” (NIETZSCHE, 2007, p. 80).

4 Nao pretendemos sustentar que a “rebelido escrava na moral”
tenha seu comego bistdrico propriamente no referido perfodo.
Nossa intengio é o de cruzar algumas considerages de
Nietzsche com algumas passagens dos documentos biblicos, de
modo apenas a melhor situar e compreender o sentido da
problematiza¢do dos valores morais trazida pelo filésofo, a qual
coloca o judaismo e o sacerdote judeu e sua obra como o
terreno baixo sobre o qual tornou-se possivel o advento do
Cristianismo.

5 “A historia de Israel ¢ inestimavel, como histéria tipica da
desnaturacio dos valores naturais (...)”. (NIETZSCHE, 2007, p.
30).
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demonstrou-se a importancia das instituicdes (...). A
antiga comunidade da época dos reis tinha ma
reputacio entre os homens da restauragdo:
evidentemente, Iahweh a havia reprovado (...). As festas
haviam perdido toda memoria da colheita e do
pastoreio, haviam se transformado em dias de
lembrancas historicas; negam sua procedéncia da natureza,
celebram a instituicdo de uma religido sobrenatural e
dos atos de piedade de lIahweh. (..) Nao introduzem
mais a divindade na vida terrena, de modo que participe das
alegrias e sofrimentos desta (...). O culto, um exercicio da
beatitude divina, nenhuma significagio natural, apenas
uma  significacdo  transcendente, inigualavel e
inacessivel. Seu efeito principal, a expiagio. A partir do
exilio aquela consciéncia do pecado é permanente; Israel é
rechacado da face de Deus (..). O valioso para as
oferendas 7o esti nelas mesmas, mas na obediéncia aos
preceitos (...). (grifo nosso).6

Estas e outras passagens que compdem o
referido fragmento, como se vera, estio claramente
refletidas — embora com ela nio se confunda em
seu sentido proprio — nas indicacGes acerca daquele
processo de desnaturagdo dos valores apresentadas
por Nietzsche em O Awnticristo. De inicio, o filésofo
destaca a relagdo origindria existente entre Iahweh e
a ordem natural do mundo:

Originalmente, sobretudo na época dos reis, também
Israel achava-se na relagao corveta, isto é, natural, com
todas as coisas.  Seu Javé era expressio da
consciéncia de poder, da alegria consigo, da
esperanca por si: nele esperava-se vitoria e salvacio,
com ele confiava-se na natureza, que trouxesse o que
o povo necessitava — chuva, principalmente. Javé é
o deus de Israel e, por conseguinte, deus da justica: a
légica de todo povo que estd no poder e tem boa
consciéncia. No culto festivo se exprimem esses dois
lado da auto-afirmacdo de um povo: ele é grato pelas
grandes vicissitudes mediante as quais subiu ao topo,
ele é grato no tocante ao ciclo anual das estagoes e a
boa fortuna na pecudria e agricultura (NIETZSCHE,
2007, p. 30).

6 ,Die Wiedererrichtung eines wirklichen Staates war
unmoglich; die Fremdherrschaft lief eine solche nicht zu. Da
zeigte sich die Wichtigkeit der Institutionen (...). Das alte
Gemeinwesen der Konegszeit stand bei den Minnern der
Restauration in schlimen Rufe: ersichtlich war es durch Jahve
verworfen (...). Die Feste haben alle Erinnerung an Ernte und
Viehzucht verloren, sie sind zu historischen Erinnerungstagen
geworden; sie vetleugnen ihre Herkunft aus der Natur, sie
feiern die Stiftung einer tbernatiirlichen Religion und der
Gnadenthaten Jahve's. Das allgemein Menschlichen, das
Freiwiichsige geht davon, die warden staturisch und spezifisch
israelitisch... Sie ziehen nicht mehr die Gottheit ins irdische
Leben, daf sie an dessen Freud und Leid theilnehme, sie sind
keine Versuche mehr, ihr etwas zu Gute zu thun und sie gnidig
zu stimmen (...). Der cult eine tibung der Gottseligkeit; keine
natiirliche sondern nur eine trasscendente, unvergleichliche und
unangebbare Bedentung. Seine Hauptwirkung die S7ibne. Seit
dem Exil ist das Stndenbewuftsein permanent; Israel von
Gottes Angesicht vermorfen (...). Das Werthvolle in den
Darbringungen nicht in ihnen selbst, sondern im Geborsam
gegen Vorschriften (...).” (NIETZSCHE, 1980, Fr. 11[377],
Band XIII, p. 169).



Em consonancia com estas consideracdes,
pode-se dizer ainda, conforme consta nas anotagdes
de Nietzsche, que “somente mediante a instauragiao
da realeza alcancava uma nacdo uma unidade, uma
autoconsciéncia coletiva (...). O Estado civil era o
milagre, era “a ajuda de Dens”.7 lahweh, que havia
conduzido e protegido o povo de Israel até que este
alcancasse a terra prometida, que escolhera o servo
Davi, prometendo-lhe reinado eterno — o qual
deveria ser definitivamente estabelecido quando da
consumacdo da obra (templo) que viria a ser
realizada por um descendente de sua linhagem
(Salomdo)® — encontrava-se entdo, como quer o
filosofo, numa trelacdo “corveta, isto é, natural, com
todas as coisas”; a expressdao de seu poder era, neste
sentido, inseparavel da autonomia conquistada por
Israel’, bem como das condi¢oes através das quais
foi possivel sua ascensio.

Esse estado de coisas permaneceu ainda como ideal,
também apés ter acabado tristemente: anarquia no
interior, os assirios no exterior. Mas o povo reteve,
como desiderato supremo, a visio de um rei que era
bom soldado e juiz severo: sobretudo aquele tipico
profeta (ou seja, critico e satirista do momento),
Isafas. — Mas toda esperanca foi frustrada. O velho
Deus ja nio podia fazer o que fazia antes. Deviam té-
lo deixado. Que aconteceu? Mudaram seu conceito
—  desnaturaram seu conceito: a esse custo o

mantiveram. (NIETZSCHE, 2007, pp. 30-1).

De acordo com as andlises de Julius
Wellhausen, pode-se dizer que “a teocracia, como

7 ,durch die Aufrichtung des Koénigthums gab es erst eine
Nation, ecine Einheit, ein Gesammt-Selbstbwuftsein (...). Der
burgliche Staat war Waunden, war ,die Hiilfe Gottes. (..)*
(NIETZSCHE, 1980, Fr. 11[377], Band XIII, p. 169).

8 No livro de Samuel, que tras a promessa de reinado eterno a
linhagem davidica — a qual seria, posteriormente, aplicada pelo
Cristianismo a0 contexto de Cristo — Iahweh, através de Nata,
teria dito: “(...) Eu estive contigo por onde ias e destrui todos os
teus inimigos diante de ti. Eu te darei um grande nome como o
nome dos grandes da terra. Prepararei um lugar para o meu
povo Israel, e o fixarei para que habite nesse lugar e ndo mais
tenha de andar errante, nem os perversos continuem a oprimi-
los como antes, desde o tempo em que institui juizes sob o meu
povo de Israel: eu te concedi o repouso diante de todos os teus
inimigos. lahweh te anuncia que ele te fara uma casa. E quando
os teus dias estiverem completos e vieres a dormir com teus
pais, farei permanecer a tua linhagem apés ti, aquele que tera
safdo das tuas entranhas e firmarei a sua realeza. Sera que ele
construirda uma casa para o meu Nome, ¢ estabelecerei para
sempre o seu trono.” (SAMUEL 2, 2006, cap. 7, vv. 8-13, p.
440).

9 No que diz respeito ao processo de ascensio de Israel, “os
histotiadores situam o Exodo entre os séculos XV e XIII antes
de nossa era: de qualquer modo, ao acontecimento seguiu-se a
conquista da Terra de Canaa pelas tribos de Israel comandadas
por Josué. A estes sucederam os Juizes (Shofferinz) (1200-1030).
As necessidades da conquista, a passagem a vida sedentaria, o
primeiro contato com os cultos de Moab e de Canad puseram
em grande perigo a obra mosaica. O profeta Samuel, ao sagrar
Rei Saul (1030), restaura a unidade nacional; o Rei Davi e o Rei
Salomdo (1010-970) conduziram Israel ao apogeu de seu
poder.” (CHOURAQUI, 1963, p. 17, grifo nosso).
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os profetas a imaginaram, ndo ¢é substancialmente
diferente do Estado politico (...); ao contrario, ela
esta na mesma base que aquele e ¢ apenas a idéia do
mesmo. Isafas deu a esta idéia sua forma classica,
nas imagens do futuro que se acostumou chamar
profecias messianicas.”!? Contudo, no petiodo que
se segue com a divisdo do reino, “as rivalidades dos
reinos de Israel (capital Samaria) e de Juda (capital
Jerusalém) deviam levar o primeiro a ruina e ao
exilio na Assiria (721), o segundo a dominagdo da
Babilonia, a primeira destruicdo do Templo e de
Jerusalém (586) e ao cativeiro da Babilonia (586-
536).” (CHOURAQUI, 1963, p. 17). Este fim
tragico da dinastia davidica veio a instalar em Israel
uma série de crises ndo apenas socials e
economicas!l, mas também uma crise no sentido da
tradicdo hebraica. Neste ponto, de acordo com a
indicacdo de Klein, pode-se sustentar que “a
destruicao do templo pusera Dens em questao: on havia
divindades mais poderosas ou superiores a Javé, ox
por alguma razdo Javé tinha rejeitado o seu povo e
o seu lugar.” (KLEIN, 1990, p. 14, grifo nosso). O
surgimento desta questio — pode-se supor — foi da
mais profunda significacdo para um “povo santo”,
que via o centro de sua vida religiosa e politica
esvaindo-se em fogo, destruido por seus inimigos.!2

Gostarfamos de sugerir, aqui, que a
desnaturagio do conceito de Deus, a qual Nietzsche
se refere, pode ser apreendida — através de uma
aproximacio entre as reflexdes do filésofo e a base
documental oferecida pelos relatos biblicos — como
um movimento de reacdo ao estado de anarquia e
angustia gerado pela derrubada da dinastia davidica,
o qual veio escancarar o problema do sextido de todo
o sofrimento que se abateu sobre o povo de Israel no
perfodo de exilio e com a destruigao do templo de
Jerusalém. Neste movimento, pelo qual se dard a
reativacdo da tradi¢ao hebraica, podemos encontrar
uma prefiguracio de alguns dos principais
procedimentos de interpretacdo utilizados pelo
sacerdotal judeu, cujo feito principal, de acordo com

10 Die Theokratie, wie die Propheten sie sich vorstellen, ist
nicht artverschieden von dem politischen Gemeinwesen (...); sie
beruht vielmehr auf den selben Grundlagen wie jenes und ist
eben nur die Idee des selben. Thre klassische Ausbildung hat
Jesaias dieser Idee gegeben, in den Zukunftsbildern, die man
messianische Weissagungen zu nennen sich gewdhnt hat.”
(WELLHAUSEN, 2001, p. 413).

1 “QO Israel exilico era nagdo derrotada, que perdera sua
independéncia, sua terra, sua monarquia, seu templo. Houve
grandes sofrimentos e muitos mortos, sendo dificil imaginar
que a economia nio fosse totalmente cadtica. O exilio trouxe
indmeros problemas fisicos e socioeconémicos.” (KLEIN,
1990, p. 13).

12 %(.)) o templo era o simbolo tangivel da eleicdo do povo e
lembranca das acoes infaliveis de Deus na histéria a seu favor.”
(KLEIN, 1990, p. 14).



Nietzsche, “foi entrelagar culpa e infelicidade e reduzir
toda culpa a culpa diante de Dens.””'3

Na época poés-exilica de Israel, por ocasido
do Edito de Ciro (538 a.C.)"* — que autorizava a
libertacio dos judeus e a reconstrugdo do Templo
em Jerusalém'>, o que acabou por viabilizar o
nascimento do judaismo como institui¢ao religiosa'
— fazia-se necessaria uma a reativacdo da identidade
nacional e religiosa de Israel, pois “(...) o cativeiro
da Babil6nia durou pouco (586-536), mas pos termo
tanto a pureza das transmissdes tradicionais, cuja
continuidade o Templo de Salomio assegurava,
como a autonomia politica do povo judeu.”
(CHOURAQUI, 1963, p. 19). Aqui se revela, com
efeito, o valor das instituicdes, e, no ambito destas,
mostra-se viavel, também, uma restauracio abstrata,
artificial, de Israel. “Quando o reino desmoronou,
no estamento dos sacerdotes estavam disponiveis os
elementos para a organizacio da “comunidade”. Ali
ja estavam, no essencial, os costumes e as
prescricOes: se sistematizaram, como meios para
preparar uma organizagao do resto (...).”17 Contudo, o

13 (... Schuld nnd Ungliick zu verflechten und alle Schuld auf
Schuld an Gott zu reduziren.” (N| ETZSCHE, F. 1980, Band
XI1, Fr. 10[79](200), p. 500).

14 “No primeiro ano de Ciro, rei da Pérsia, para cumprir a
palavra de Iahweh pronunciada por Jeremias, lahweh despertou
o espirito de Ciro, rei da Pérsia, que mandou proclamar de viva
voz e por escrito, em todo o seu reino, o seguinte: “Assim fala
Ciro, rei da Pérsia: Iahweh, o Deus do céu, entregou-me todos
os reinos da terra e me encarregou de construir um templo em
Jerusalém, na terra de Juda.”” (ESDRAS, 20006, cap.1, vv. 1-2, p.
628).

15 “Apesar da ordem e do apoio de Ciro, o primeiro regresso
em 538, sob Sesbazer, filho do ex-rei Joaquim, foi um fracasso,
pois os judeus pobres, que haviam sido deixados para tras, os
am ha-arez, resistiram a ele, e em conjunto com os samaritanos,
os edomitas e os 4rabes impediram os colonos de construir
muralhas. Um segundo esforco, com o inteiro apoio de Dario,
filho de Ciro, foi feito em 520 a. C., sob um lider oficial,
Zorobabel, cuja autoridade como descendente de Davi foi
reforcada por sua nomeacio para governador persa de Judd. A
Biblia relata que 42.360 exilados regressaram com ele, inclusive
um grande nimero de sacerdotes e escribas. Foi essa a entrada
em cena de Jerusalém da nova ortodoxia judaica, que
citcundava um centro centralizado, singular, e sua devogio
legal. (...) Ela foi reforcada por uma terceira leva, dirigida por
Esdras, sacerdote e escriba de grande cultura e autoridade, que
tentou mas ndo conseguiu resolver os problemas legais
causados por heterodoxia, casamentos mistos e litigios sobre
propriedade de terras. Finalmente, em 445 a.C., uniu-se a
Esdras um poderoso contingente encabeg¢ado por um judeu
proeminente e importante funcionario persa chamado Neemias,
a quem foi outorgado o governo de Juda e a autoridade de
construir ali uma unidade politica independente no interior do
império.” JOHNSON, 1995, pp. 95-6).

16 Sobre “o Dia do Nascimento do Judaismo”, ver caps. 8-12
do livro de Neemias, nos Livros Historicos do Antigo Testamento.

17| Als das Reich zusammenbrach, waren im Stand der Priester
die Elemente vorhanden zur Organisirung der “Gemeinde”.
Die Briuche und Ordhungen waren in der Hauptsache da: sie
wurden systematisirt, als Mittel zur Herstellung einer
Organisation des Reste (...). (NIETZSCHE, 1980, Fr. 11[377],
Band XITI, p. 169).
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culto se transformaria no centro da pratica religiosa'®
e, com isso, o sacerdote ganhou definitivamente em
importancia e se tornou mesmo imprescindivel.!
Os livros de Esdras® (escriba encarregado
dos negbcios judaicos na corte da Pérsia) e de
Neemias (copeiro de Artaxerxes), que “sdo quase
nossos unicos documentos da histéria de Israel, no
decorrer dos séculos obscuros apdés o exilio”
(ABADIE, 1998, p. 5), descrevem os principais
acontecimentos e a mentalidade dos anos que se
seguem com a libertacdo do cativeiro da Babilonia.
Alguns relatos destes dois livros nos servirdo aqui
de base para uma ilustracdo dos procedimentos de
interpretacdo através dos quais se institui aquele
processo de desnaturacdo do Deus de Israel.

18 “A rigorosa sintese de Wellhausen, que tanto influenciou e
influencia ainda a exegese, dividia a histéria do sacrificio
israelita em trés perfodos: Em um primeiro periodo, que vai até a
reforma de Josias em 621 a.C., preocupava-se muito pouco com
os ritos: cuidava-se menos em saber como se oferecia um
sacrificio do que saber a quem se oferecia. Era suficiente que o
sacrificio, qualquer que fosse o rito, fosse oferecido a Iahvé e a
cle agradasse. Havia entdo sé dois tipos de sacrificio, o
holocausto e o sacrificio de comunhio, e este ultimo era o mais
freqiiente. Tal seria a situagdo que apresenta as partes antigas
dos livros historicos, os profetas dos séculos VIII e VII e
também as passagens javistas e heloistas do Pentateuco. A
reforma de Josias abre um segundo periodo. O ritual dos sacrificios
ndo aparece ai alterado, salvo um ponto essencial: todos os
sacrificios deviam ser oferecidos no Templo de Jerusalém; a
unidade do santuario obrigou a unificagao do ritual. Este foi o
passo decisivo na sistematizacdo dos diversos costumes que
existiam anteriormente nos lugares altos e nos santudrios
provinciais. Tal ¢ o estado de coisas refletido no deuteronémio.
A partir do exilio, tendéncias novas se manifestam e, entre elas, uma
grande preocupagio com o ritual. Isto aparece primeiro em Ezequiel
que descreve os ritos que serdo observados no culto restaurado,
e que insiste na idéia de expiagio. Ele introduz dois sacrificios
desconhecidos dos textos antigos: o sacrificio pelo pecado e o
sacrificio de reparacao. BEssas tendéncias resultam, em muitas
etapas, na redagio final do Cédigo Sacerdotal, no qual se acham
todos os textos relativos ao culto sacrificial” (VAUX, 2004, pp.
462-3, grifo nosso). Sobre esta teoria que afirma que os sacrificios
de expiagdo foram repentinamente introduzidos apenas a partir
do periodo exilico, diz ainda Vaux: “h4, pois, certo numero de
argumentos convergentes que autorizam admitir que os
sacrificios expiatérios existiam sob a monarquia, mas deve-se
reconhecer que eles eram menos freqientes que o holocausto e
o sacrificio de comunhao. (VAUX, 2004, p. 468).

19 A queda de Jerusalém marca o fim das institui¢des politicas
de Israel. A Judéia sera dai em diante parte integrante dos
impérios neobabilonico, persa, seléucida, que lhe imporao o
estatuto habitual de suas provincias e, quando os hasmoneus
reivindicarem o titulo de reis, estatdo ainda sob tutela (...). Nos
limites da autonomia religiosa e cultural que ainda conservam
[apds o exilio], os judeus constituem uma comunidade religiosa,
regida por sua lei religiosa, sob o governo de seus sacerdotes. (N AUX,
2004, p. 124, grifo nosso).

20O livto de Esdras traz sua genealogia, vinculando sua
ascendéncia ao “sumo sacerdocio”: “(..) no teinado de
Artaxerxes, rei da Pérsia, chegou Esdras, filho de Sarafas, filho
de Azarias, filho de Helcias, filho de Selum, filho de Sadoc,
filho de Aquitob, filho de Amarias, filho de Azarias, filho de
Maraiot, filho de Zarafas, filho de Ozi, filho de Boci, filho de
Abisue, filho de Finéias, filho de Eleazar, filho do sumo sacerdote
Aardo.” (ESDRAS, 20006, cap. 7. vv. 1-5, p. 635, grifo nosso).



Apenas para retomar o fio condutor
oferecido  pelas  indicagdes de  Nietzsche,
verifiquemos, antes, o que diz o filésofo sobre o
mencionado processo:

(...) Javé, o deus da “justica” — #do mais uma unidade
com Israel, expressdo do amor-préprio de um povo:
apenas um deus sujeito a condigoes... Sex conceito
torna-se um instrumento nas maos de agitadores sacerdotais,
que passam a interpretar toda felicidade como
recompensa, toda infelicidade como castigo por desobediéncia
a Deus, como “pecado”: a mendacissima maneira de
interpretar de uma suposta “ordem moral do
mundo”, com a qual o conceito natural de “causa” e
“efeito” ¢ definitivamente virado de cabega para
baixo. NIETZSCHE, 2007, p. 31).

Acerca deste mecanismo de pensamento
que interpreta toda felicidade sob o signo da
recompensa, toda infelicidade sob o signo do
castigo, pode-se dizer que ele se torna uma
caracteristica expressa do culto israelita, o qual
“terd, em graus diversos segundo seus atos
particulares e as etapas de sua evolugdo, um
objetivo de paurificacio e expiacao.” (VAUX, 2004, p.
310, grifo nosso). Um relato ilustrativo dessa peculiar
relacio de causalidade forjada entre culpa e
infelicidade encontra-se numa cerimonia expiatéria,
reservada apenas aos descendentes da linhagem de
Israel, relatada no cap. 9 do livto de Neemias. O
salmo se inicia com a evocacido das intervencdes de
Iahweh em favor de Israel na histéria, ainda que
este ultimo nio lhe tenha sido inteiramente fiel, o
que converge, 40 mMeESMO tempo, para uma

celebragio e evocacdo dos atos de piedade de
Tahweh:

E agora, 6 nosso Deus,

tu que és o Deus grande, poderoso e temivel,

que manténs a alianga e o amor,

n2o olhes com indiferenca toda esta tribulacio

que se abateu sobre noés, nossos reis, nossos chefes,
nossos sacerdotes, nossos profetas e todo o teu
povo,

desde o tempo dos reis da Assiria

até o dia de hoje,

Tens sido justo em tudo o que nos sucedeu,

pois mostraste tua fidelidade,

enquanto #ds agfamos mal.

Sim, nossos reis, chefes, sacerdotes

€ N0ssos pais ndo seguiram tua Lei,

nem prestaram atengio aos teus mandamentos e as
obrigacbes que lhes impunhas.

Logo que chegaram a seu reino,

entre os grandes bens que lhes concedias,

e na terra vasta e fértil

que puseste diante deles, ndo te serviram

nem se apartaram das suas agoes mas.

Eis que estamos hoje escravizados

e e/s que na terra que havias dado a nossos pais

para gozarem de seus frutos e de seus bens,

#nds estamos na escravidao.

Seus produtos entiquecem os reis,

que nos impuseste, pelos 105505 pecados,

e que dispde a teu arbitrio de nossas pessoas e de
nosso gado.

Achamo-nos em grande aflicdo. NEEMIAS, 2000, cap. 9,
vv. 33-37, p. 653, grifo nosso).

Na passagem citada, que compoe as partes
finais deste salmo penitencial, podemos atestar um
relato claro daquele procedimento de interpretacio
que atribui aos atos de desvio dos dirigentes de
Israel?! — que ndo teriam obedecido a Iahweh?? — a
causa e¢ o sentido do estado de anarquia e
sofrimento que se abateu sobre o povo com a queda
de Jerusalém e a dissolugdo da unidade de Israel.
Com isso, “(...) a grande época de Israel tornou-se
uma época de declinio; o exilio, a longa desventura
transformou-se em eterna punicao pela grande época
(.)” (NIETZSCHE, 2007, pp. 31-2). Nessa
peculiar relacdo de causalidade estabelecida entre
desobediéncia e castigo o  filésofo detecta a
manifestacdo de um gesto de falsificacdo histérica,
do qual o sacerdote se setve para tornar legal uma
interpretagao religiosa de toda a realidade histirica de
Israel:

2l “(.) o rei Salomio amou muitas mulheres estrangeiras:
maobitas, amonitas, edomitas, sidonias e hetéias, pertencentes
as nagOes das quais Iahweh dissera aos israclitas: “Vés ndo
entrareis em contato com eles e eles nio entrardio em contato
convosco; pois, certamente, eles desviariam vossos coragoes
para seus deuses.” Mas Salomio se ligou a elas por amor; teve
setecentas mulheres princesas e trezentas concubinas, e suas
mulheres desviaram seu coracio. Quando ficou velho, suas
mulheres desviaram seu coragio para outros deuses e seu
corag¢do nio foi mais todo de Iahweh seu Deus, como o fora o
de Davi, seu pai. Salomio prestou culto a Astarte, deusa dos
sidonios, e a Malcom, a abominacio dos amonitas. Fez o mal
aos olhos de Iahweh, e nio lhe foi fiel plenamente, como seu
pai Davi. Foi entdo que Salomio construiu um santuario para
Camos, a abominac¢do de Moab, na montanha a leste de
Jerusalém, e para Moloc, a abominagio dos amonitas. Fez o
mesmo para todas as suas mulheres estrangeiras, que ofereciam
incensos e sacrificios aos seus deuses.” (REIS 1, 20006, cap. 11,
vv. 1-8, p. 486). A denuncia e irrup¢do contra desvios
cometidos pelos reis e dirigentes de Israel ja se manifestam na
época dos profetas. “Ezequiel insistiu, como Oséias, Isafas e
Jeremias, em que as calamidades que afligiram os judeus
resultavam direta e inescapavelmente de wuma infracdo
pecaminosa a Lei” (JOHNSON, 1995, p. 92), também no
reinado Ezequias (716-687): “Foi ele que aboliu os lugares altos,
quebrou as estelas, cortou o poste sagrado, e reduziu a pedagos
a serpente de bronze que Moisés havia feito (...) (REIS 2, 2006,
cap. 18, v. 4, pag. 532); e no reinado de Josias (640-609),
responsavel pela reforma religiosa que se sucedeu com a
descoberta do livro da Lei: ele “(...) profanou os lugares altos
situados diante de Jerusalém, ao sul do monte das Oliveiras, e
que Salomdo, rei de Israel, tinha construido para Astarte,
abominacdo dos sidonios, e para Camos abominagio dos
maobitas, e para Melcom, abomina¢io dos amonitas. Quebrou
as estelas, cortou os postes sagrados e encheu de ossos
humanos o seu local.” (REIS 2, 2006, cap. 23, vv. 13-14, p.
541).

22 “Em tempos de governo autbnomo e de prosperidade, os
judeus sempre pareciam atraidos por religides vizinhas, seja
cananita, filistéia-fenicia ou grega. Apenas na adversidade, eles
se apegaram resolutamente a seus principios e desenvolveram
seus poderes extraordindrios de imaginacio religiosa, sua
originalidade, sua clareza e seu zelo.” (JOHNSON, 1995, p. 94,

grifo nosso).



Os sacerdotes realizaram esse milagre de falsificagio,
cujo documento ¢é boa parte da Biblia: com
inigualavel desprezo por toda tradi¢do, por toda
realidade histérica, fraduziram em  termos  religiosos o
proprio passado de seu povo, ou seja, fizeram dele
um estipido mecanismo salvador, de culpa em
relagio a Javé e castigo, de devocio a Javé e
recompensa. Sentirfamos esse infame ato de
falsificacdo histérica de maneira muito mais dolorosa,
se a milenar interpretagio edlesidstica da histéria nio
nos tivesse quase embotado para as exigéncias da
retiddo  in  bistoricis  |em  coisas  historicas).
(NIETZSCHE, 2007, pp. 31-2).

O culto israelita, que desde os tempos do
exilio ganhara em importincia, na época de Esdras e
Neemias ja esta “definitivamente constituido e serd
aplicado até a queda do Templo” (VAUX, 2004, pp.
462-3). Com efeito, seu “o centro de gravidade (...) é
colocado em um 4ambito que lhe é estranho, «
moral”’?> Sobre esta questdo, no cap. 10 do livro de
Neemias, na seqléncia daquela cerimonia
penitencial, pode-se verificar um processo de
compromisso assumido pela comunidade, através do
qual se espera a reparagdo pelos desvios cometidos
pelo povo, tendo como contrapartida a promessa de
obediéncia incondicional as leis e prescricdes
divinas:

disso  tudo, assumimos um  sério
compromisso, por escrito. No documento selado
constam os nomes dos nossos chefes, nossos levitas
e nossos sacerdotes... (..) e o resto do povo (..),
numa palavra, todos os que se sgpararam dos povos
das terras para abracarem a Lei de Dens, e também suas
esposas, filhos e filhas, todos os que tém uso da
razio, unem-se a seus irmdos e chefes e se
comprometem, por imprecagio e juramento, a
caminhar segundo a Lei de Dens, dada pelo ministério de
Moisés, o servo de Deus, a guardar ¢ observar todos os
mandamentos de lahweh nosso Deus, suas normas e
estatutos. NEEMIAS, 2006, cap. 10, v. 1 e vv. 29-30,
p. 654, grifo nosso).

..Por  causa

A assuncio de um contrato baseado no
texto escrito “significava uma versdo oficial,
autorizada e verificada. E isso, por sua vez,
significava classificar, selecionar e editar a vasta
literatura de historia, politica e religido que os judeus
ja haviam acumulado.” (JOHNSON, 1995, p. 97).
Este pacto assumido pelo povo, através do qual se
espera uma reconciliacio** com Deus, manifesta a

23 (...) das Schwergewicht des Cultus in ein ihm Fremdes
Reich, die Moral verlegt (...)” (NIETZSCHE, 1980, Fr.
11[377], Band XIII, p. 169).

24 “A partir do ato solene através do qual Josias introduziu a lei,
a idéia de fechar uma alianca entre Iahweh e Israel passou a
ocupar o centro da reflexdo religiosa. Tanto o exilio babilénico
como o assitio, contribuiram para que se fizesse familiar a idéia
de condicionalidade, da rescisao eventual.”

[-Seit dem feierlichen Akt, durch den Josia das Gesetz
cinfirhrte, trat Idee der BundschlieBung zwischen Jahve und
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caracteristica fundamental da relagdo que agora se
estabelece com a Lei: “(...) a Tora de Iahweh, que
originariamente era, como toda sua obra, uma ajuda,
um fazer justica, um mostrar o caminho, um
solucionar problemas intrincados, se converteu em
um compéndio de suas exigéncias.”’?> Nietzsche avalia
a vigéncia assumida por este procedimento de
pensamento como um instrumento de poder
através do qual a casta sacerdotal judaica, no
decisivo  papel que desempenhou para a
conservacdo da identidade de Israel no periodo pos-
exilico, teria também tirado proveito para ascender
ao poder e determinar a ordem e o valor das coisas
na esfera de influéncia do judafsmo, isto é, onde sua
autoridade vigorava:

(...) uma espécie parasitiria de homem, que prospera
apenas a custa de todas as formas saudaveis de vida,
O sacerdote, abusa do nome de Deus: ao estado de
coisas em que o sacerdote define o valor das coisas
ele chama “reino de Deus”; com frio cinismo ele
mede os povos, as épocas, os individuos, conforme
beneficiem ou contrariem a preponderancia do

sacerdote. (NIETZSCHE, 2007, p. 32).

O parasitismo do sacerdote — ao qual
Nietzsche dedica paginas polémicas em obras como
a  Genealogia e O  Anticristo —, esta em
correspondéncia com a principal funcdo exercida
por esta figura no contexto das reflexdes do
filésofo: “o sacerdote desvalotiza, dessacraliza a
natureza: ¢é a este custo que ele existe.”
(NIETZSCHE, 2007, p. 33). Precisamente assim é
que ele “abusa do nome de Deus”, a saber,
determinando o que é o seu “reino” e a ele opondo
toda natureza, sobretudo aquela encarnada pelos
povos pagaos, contra os quais ele se coloca.

No livro de Esdras, podemos encontrar um
relato que ilustra claramente este momento no qual
a “pureza” do povo santo ¢é predicada como
condicdo indispensavel para uma boa rela¢io entre
Iahweh e seu povo. Diante da noticia de que o povo
de Israel, os sacerdotes e os levitas haviam despido
as filhas dos “povos da terra”, Esdras expressa,
diante do “Templo de Deus”, sua perplexidade e
preocupagio com a pureza da raga:

Ora, depois de tudo o que nos aconteceu por causa
de nossas mas agdes ¢ por causa da nossa grande culpa
— embora tu, 6 nosso Deus, tenhas reduzido o peso
de nossas iniqiiidades e nos tenhas deixado os
sobreviventes que aqui estiol — podetfamos ainda
violar teus mandamentos e nos aliar a esta gente

Israel in die Mitte der religiosen Reflexion. Das babylonische
wie das assyrische Exil hat beigetragen, da man sich mit der
Idee der Bedingtheit der eventuallen Losung vertrut machte.”]
(NIETZSCHE, 1980, Band XII, Fr. 11[377], p. 169).

2 “Die Thora Jahves, urspringlich wie all sein Thun ein
Helfen, ein Rechtschaffen, Wegweisen, Losen verwickelter
Probleme wuede Inbegriff seiner Fordrungen.”( NIETZSCHE,
F. 7, Band XIII, Fr. 11[377], p. 169).



abomindvel? Nio te itritarias contra nds até nos
aniquilares, sem deixares resto nem sobreviventes?
(Esdras, 2,9, vv. 13-15, p. 639, grifo nosso).

13

Neste ponto, pode-se dizer que “a
reativacdo dos valores da tradi¢do hebraica s6 ganha
sentido a partir da desvalorizagio do nio-hebreu,
isto é, a partir de uma oposi¢do ao “mundo” e de
uma inversio (Umkehrung) radical de perspectivas de
valor.” (GIACOIA, 1997, p. 61). Sobre este
processo e inversdo e desvalorizacio dos valores,
promovido pela casta sacerdotal judaica, esta
oposi¢ao ao mundo estabelecida como a distin¢ao e
peculiaridade do “povo santo”, diz Nietzsche:

Na histéria universal, os grandes odiadores sempre
foram sacerdotes, também os mais ricos de espitito
— comparado ao espirito de vinganga sacerdotal, todo
espirito restante empalidece. A histéria humana seria
uma tolice, sem o espirito que os impotentes lhes
trouxeram — tomemos logo o exemplo maior. Nada
do que na terra se fez contra “os nobres”, “os
poderosos”, “os senhores”, “os donos do poder”, é
remotamente comparado ao que os judens contra eles
fizeram; os judeus, aquele povo de sacerdotes que
soube desforrar-se de seus inimigos e conquistadores
apenas através de uma radical tresvaloragio dos
valores deles, ou seja, por um ato da mais espiritual
vinganga. Assim convinha a um povo sacerdotal, o
povo da mais entranhada sede de vinganca
sacerdotal. Foram os judeus que com apavorante
coeréncia ousaram inverter a equagdo de valores
aristocratica (bom = nobre = poderoso = belo =
feliz = caro aos deuses), e com unhas e dentes (os
dentes do 6dio mais profundo, o édio impotente) se
apegaram a esta inversdo, a saber, “os miserdveis
somente siao os bons, apenas os pobres, impotentes,
baixos sio bons, os sofredores, necessitados, feios,
doentes sdo os Unicos beatos, os unicos abencoados,
unicamente para eles hia bem aventuranca — mas
vocés, nobres e poderosos, vocés serdo por toda a
eternidade os maus, os cruéis, os lascivos, os
insacidveis, os {mpios, serdo também eternamente os
desventurados, malditos e danados!...”
(NIETZSCHE, 1998, pp. 25-6, grifo nosso).

Isto sugere que os meios escolhidos e
estabelecidos pelo sacerdote judeu no exercicio de
seu poder, em face das possibilidades de
intervenc¢do e influéncia emergentes daquela
reinterpretacdo religiosa da realidade histérica de
Israel, ao centralizar a vida religiosa no culto, ao se
apropriar deste ambito para inserir preceitos
sacerdotais?, isto é, preceitos de uma vida “santa”,
ascética, funcionam também como um instrumento

26 “a observancia dos mandamentos referentes a pureza
corporal tinha uma significagdo maior e mais decisiva que o
grande culto publico, e conduziu diretamente ao ideal da
santidade e do sacerdécio universal.”

[-die Beobachtung der Gebote der leibleichen Reinigkeit war
von groferer durchgreifender Bedeutung als grofe 6ffentliche
Cultus und fiihrte auf geradem Wege zum Ideal der Heiligkeit
und des Allgemeinen Priesterthums”] (NIETZSCHE, F. 1980,
Band XIII, Fr. 11[377], p. 169).

86

de disciplina?” capaz de semear e cultivar um
“carater sacerdotal da alma”, um “tipo”?® — no
sentido estrito em que Nietzsche se utiliza deste
termo. Este trago tipico de carater criado pelo
sacerdote apoia-se, pois, no entrelacamento por ele
estabelecido entre a obediéncia aos preceitos divinos,
que constitui o Gnico terreno sobre o qual poderia
entdo se apoiar a reativacao da tradi¢ao hebraica, e
na obediéncia ao préprio sacerdote?’, cuja
autoridade tem por base a crenga numa suposta
“ordem moral do mundo’3°, Com isso, “toda a vida
[praxe judia] foi comprimida a um determinado
caminho sagrado; havia sempre um preceito divino
a ser cumprido, e, por pensar nisso, um homem se
privava de seguir os desejos e vontades de seu
préprio coragdo.”? Mas, mais do que isso, este
movimento de inversido e desnaturacio dos valores,
por expressar a oposicio da aristocracia judaico-
sacerdotal frente a aristocracia guerreira dos povos
da terra, por se constituir como uma antitese
daquilo que neles era expressio de forca e poder,
teve também de promover uma insidiosa e astuta
desvaloragdo dos valores naturais por aqueles
engendrados®. “Na sua impoténcia,” diz o filésofo,

27 “(...) na teocracia Mosaica, o culto se tornou um instrumento
pedagogico da disciplina.” [“(...) in the Mosaic theocracy the
cultus became a pedagogic instrument of discipline.”]
(WELLHAUSEN, 1994, p. 431).

28 “(...) Dentro do judaismo, onde nio foi sentida a necessidade
das “obras” (isto é, como separadas do exterior) poderia ter
sido concebido um tipo sacerdotal de homem que se
comportava, com relacdo a aristocracia, como “natureza
distinta”; um sem casta ¢ como que um espontaneo carater
sacerdotal da alma, que entdo, para distinguir-se radicalmente
de seu contririo, nio colocou, a pattit de si, o valor nas
“obras”, mas no “modo de pensar” ...”

[“(...) innerbalb des Judenthums, wo die Nothwendigkeit der
“Werke” nicht empfunden wurde (nimlich als Abscheidung
gegen Ausflen) konnte eine priesterliche Art Mensch concipirt
werden, die sich verhilt wie die “vornehme Natur” zum
Aristokraten; eine kastenlose und gleichsam spontane
Priesterhaftigkeit der Seele, welche nun, um ihren Gegensatz
scharf von sich abzuheben, nicht auf die “Werke”, sondern die
“Gesinnung” den Werth legte ...”] (NIETZSCHE, F. 1980,
Band XII, Fr. 10[79](200), p. 500).

29 “A desobediéncia a Deus, isto é, a Lei, recebe entio o nome
de pecado; os meios de “reconciliar-se com Deus” sio, como é
de se esperar, meios com os quais a sujeicdo ao sacerdote é
garantida ainda mais solidamente: apenas o sacerdote
“redime”...” (NIETZSCHE, 2007, p. 33).

30 “O que significa “ordem moral do mundo”? Que existe, de
uma vez por todas, uma vontade de Deus quanto ao que o
homem tem e nio de fazer; que o valor de um povo, de um
individuo, mede-se pelo tanto que a vontade de Deus ¢
obedecida; que nas vicissitudes de um povo, de um individuo, a
vontade de Deus mostra ser dominante, isto ¢é, punitiva e
recompensadora,  segundo o de  obediéncia.”
(NIETZSCHE, 2007, p. 32).

31 “the whole of life was compressed into a certain holy path;
there was always a divine command to be fulfilled, and by
thinking of it a man kept himself from following after the
desires and lusts of his own heart.” (WELLHAUSEN, 1994, p.
431).

32 “Ja se percebe com que facilidade o modo de valoragio
sacerdotal pode derivar daquele cavalheiresco-atistocratico e

grau



“o 6dio toma propor¢Ses monstruosas e sinistras,
torna-se a coisa mais espiritual e venenosa”
(NIETZSCHE, 1998, p. 25). E aqui se apresenta
um dos temas mais importantes da “psicologia do
sacerdote” levada a cabo por Nietzsche, a saber, o
ressentimento, a partit do qual, segundo o filésofo,
teria se originado e se instituildo o modo de
valoracao judaico-sacerdotal e, através deste, a
propria rebelido escrava na moral:

A rebelido escrava na moral comeca quando o
proprio ressentimento se torna criador e gera valores:
o ressentimento dos seres aos quais ¢ negada a
verdadeira reagio, a dos atos, e que apenas por uma
vinganga imagindria obtém reparagio. Enquanto toda
moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma,
ja de inicio a moral escrava [sacerdotal] diz Nao a um
“fora”, um “outro”, um “nao-eu” — e este Nao € seu
ato criador. Esta inversio do olhar que estabelece
valores — este necessdrio dirigir-se para fora, em vez
de voltar-se para si — ¢é algo préprio do
ressentimento, a moral escrava sempre requer, para
nascer, um mundo oposto e exterior, para poder agir
em absoluto — sua acio ¢ no fundo reagdo.

(NIETZSCHE, 1998, pp. 28-9).

kkk

Como bem nos lembra Deleuze, em
Nietzsche “a filosofia critica tem dois movimentos
inseparaveis: referir todas as coisas e toda origem de
alguma coisa a valores; mas também referir esses
valores a algo que seja sua origem e que decida
sobre seu valor.” (DELEUZE, 1976, p. 2). Assim,
no comeco de nossa exposicio indicamos a
necessidade de uma critica dos valores morais
cristdos que se instaura com pensamento de
Nietzsche, e indicamos também a hipétese do
filésofo para levar a cabo um tal empreendimento,
segundo a qual o Cristianismo ndo é contrario ao
“instinto  judeu”, mas representa, antes, a
consumacio e radicalizacio do mesmo. Tendo em
vista isso, orientamos o desenvolvimento desta
exposicdo com vistas a um esclarecimento acerca de
alguns aspectos centrais que caracterizam e dao
sentido as reflexbes genealdgicas do filésofo.

depois desenvolver-se em seu oposto, em especial isso ocorre
quando a casta dos sacerdotes e a dos guerreiros se confrontam
ciumentamente, ¢ nio entram em acordo quanto as suas
estimativas. Os juizos de valor cavalheiresco-aristocratico tém
como pressuposto uma constituicéio fisica poderosa, uma satide
florescente, rica, até mesmo transbordante, juntamente com
aquilo que serve a sua conservagio: guerra, aventura, caca,
danga, torneios e tudo o que envolve uma atividade robusta,
livre, contente. O modo de valoragio nobre-sacerdotal — ji o
vimos — tem outros pressupostos: para ele a guerra é mau
negociol Os sacerdotes sdo, como sabemos, os mais ferriveis
inimigos — por qué? Porque sdo os mais impotente.”
(NIETZSCHE, 1998, p. 25).
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Contudo, o percurso feito até aqui se restringe a um
olhar mais proximo acerca das hipdteses e
pressupostos historicos e tedricos, sobre os quais se
apoia e se justifica a estratégia de investigacdao
adotada pelo filésofo. Porém — e em conformidade
com os propoésitos de nosso trabalho —, nossa
exposicio se limitou a jogar luz apenas sobre aquilo
que constitui o terreno judaico do qual provém a
moralidade crista, um solo [Herkunfi], como se ve,
baixo®, antinatural, antitético, envenenado pelo
espirito do ressentimento judaico-sacerdotal. Outra
coisa seria, portanto, uma andlise acerca dos valores
morais cristdos pensados em referéncia a baixeza de
sua origem, isto ¢, a partir do terreno judaismo. De
acordo com Nietzsche, a emergéncia histérica dos
valores morais cristios nao representa senao o
coroamento do “espirito de vingang¢a” judaico-
sacerdotal, o Cristianismo mesmo aparece apenas
como o produto “do egpirito do ressentimento, nao,
como se ctré, do “espirito” — um antimovimento
em sua esséncia, a grande revolta contra a
dominac¢do dos valores nobres” (Nietzsche, 2008, p.
93, grifo meu). Assim, um aprofundamento e
desenvolvimento desta problematica trazida por
nossa exposicio poderia se orientar no sentido de
uma compreensdo acerca do modo como o
Cristianismo paulino faz vingar esta origem,
radicalizando aquele mecanismo da culpa e, através
de uma interpretagdo teolégica da morte de Cristo,
tornando irreparavel a divida com Deus, a qual, a
partir de entdo, deixa de ser uma divida apenas dos
judeus, para se tornar uma divida de toda a
humanidade:

No fundo, tratava-se novamente de Zizpor um
determinado tipo de alma, como que uma revolta no interior
de um povo sacerdotal — um movimento pietista vindo
de baixo (pecadores, publicanos, mulheres enfermas).
Jesus de Nazaré foi o simbolo no qual se reconheceram.
E novamente, para poder acreditar em si, foi preciso
uma transfiguragio teoldgica: nada menos que “o filho de
Deus” /Jhes fag falta para poder acreditar em si.. E
exatamente assim como os sacerdotes falsificaram
toda a histéria de Israel, assim foi feita aqui, #ma veg
mais, a tentativa de falsificar toda a histéria da
humanidade, afim de que o cristianismo pudesse
aparecer como seu acontecimento cardinal. Este
movimento s6 podia medrar no terreno do judaismo:

3 “A avaliacdo se define como elemento diferencial dos valores
correspondentes: o elemento critico e criador a0 mesmo tempo.
As avaliacoes, referidas a seu elemento, nio sio valotres, mas
maneiras de ser, modos de existéncia daqueles que julgam e
avaliam, servindo precisamente de principios para os valores em
relagdo aos quais eles julgam. Por isso temos sempre as crengas,
os sentimentos, os pensamentos que merecemos em funcio de
nossa maneira de ser ou de nosso estilo de vida. H4 coisas
porém que sé se pode dizer, sentir ou conceber, valores nos
quais s6 se pode crer com a condigio de avaliar “baixamente”,
de viver e pensar “baixamente”. Eis o essencial: 0 alto ¢ 0 baixo, o
nobre ¢ o vi/ ndo sao valores, mas representam o clemento
diferencial do qual devida o valor dos préprios valores.”
(DELEUZE, 1976, p. 1).



cujo feito principal foi entrelagar wuipa e infelicidade e
reduzir toda culpa a aupa diante de Deus: disso é o
cristianismo a “segunda poténcia” .3+

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ABADIE, F. O Livro de Esdras e de Neemias;
tradugio de José Maria da Costa Villar. — Sao Paulo:
Paulus, 1998.

CHOURAQUI, A. Histéria do judaismo;
tradug¢do de Marly Czaczkes Chaves. — Sdo Paulo:
Ed. Difusao Européia do Livro, 1963.

DELEUZE, G. Nietzsche e a Filosofia; traducio
de Edmundo Fernandes Dias e Ruth Joffity Dias. —
Rio de Janeiro: Editora Rio, 1976.

ESDRAS. Antigo Testamento: Livros
Historicos, In: Biblia de Jerusalém — Sio Paulo: ©
PAULUS - 2006.

GIACOIA, O. Labirintos da alma: Nietzsche e a
auto-supressio da moral — Campinas, SP: Editora
da UNICAMP, 1997.

JOHNSON, P. Histéria dos Judeus; traducio de
Henrique Mesquita e Jacob Volftzon Filho. — Rio
de Janeiro: Imago Ed., 1995.

KLEIN, W. R. Israel no Exilio: uma
interpretagdo teologica; traducdo de Edwino
Royer. — Sdo Paulo: Edi¢bes Paulinas, 1990.

NEEMIAS.  Antigo  Testamento: Livros
historicos, In: Biblia de Jerusalém — Sio Paulo: ©
PAULUS - 2006.

34 Im Grunde handelte es sich wieder darum, eine bestinimte Art
Von  Seele ,,durchzusetzen®, gleichsam ein Volks-Aufstand
innerbalb  cines priesterlichen Volkes, - eine pietistische
Bewegung von Unten (Siinder Zoéllner Weiber Kranke). Jesus
von Nazareth war das Zeichen, an dem sie sich erkannten, Und
wieder, um an sich glauben zu kénnen, brauchen sie eine
theologische  Transfignration: nichts Geringeres als “der Sohn
Gottes” thut ihnen Noth, um sich Glauben zu schaffen... Und
genau so, wie die Priesterschaft die ganze Geschichte Israels
verfilscht hatte, so wurde nochmals der Versuch gemacht,
tberhaupt die Geschichte der Menschheit hier wmzufilschen,
damit das Christenthum als sein carnalstes Ereignil3 erscheinen
konne. Diese Bewegung konnte nur auf dem Boden des
Judenthums entstehen: dessen Hauptthat war, Schuld und
Ungliick zu vetflechten und alle Schuld auf Schuid an Gott zu
reduziten: davon ist das Christenthum die  ,zweite  Potenz““.
(NIETZSCHE, F. 1980, Band XII, Fr. 10[79](200), p. 500).

88

NIETZSCHE, F. Simtlich Werke. Kritiche
Studienausgebe (KSA). G. Colli e M. Montinari.
Walter de Gruynter, Berlim-New York, 1980.

Creptsculo dos idolos: ou
como se filosofa com o martelo; traducio, notas e
posfacio: Paulo César de Sousa — Sio Paulo:
Companhia das Letras, 2000.

Ecce Homo: como alguém se
torna o que ¢, traducdo, notas e posfacio Paulo
César de Sousa — Sao Paulo: Companhia das Letras,
2008.

Genealogia da Moral: uma
polémica, traducio, notas e posfacio Paulo César
de Sousa — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.

O Anticristo: maldicdo ao
cristianismo, traducdo, notas e posficio Paulo
César de Sousa — Sao Paulo: Companhia das Letras,
2007.

REIS I e II, Antigo Testamento: Livros
Historicos, In: Biblia de Jerusalém — Sio Paulo: ©
PAULUS — 2006.

ROCHA, R. Sobre o problema da moral no
pensamento de Nietzsche. In: FILOGENESE:
Revista Eletronica de Pesquisa na Graduagdo em
Filosofia, v. 2, n. 2, p. 27—41, 2009. Disponivel em:
http://www.marilia.unesp.br/Home/RevistasEletr
onicas/FILOGENESE//RodrigoRocha(27-41).pdf

SAMUEL II. Antigo Testamento: Livros
Historicos, In: Biblia de Jerusalém — Sio Paulo: ©
PAULUS - 2006.

VAUX, R. Instituigdes de Israel no Antigo
Testamento; traducio de Daniel de Oliveira — Sdo
Paulo: Vida Nova, 2004.

WELLHAUSEN, J. Prolegomena zur Gechichte
Israels — Berlin-New York: de Gruyter, 2001. (De-
Gruyter-Studienbuch).

Prolegomena to the History
of Israel. Translated from the German, under the
author’s supervision, by J.Sutherland Black, M.A.
and Allan Menzies, B. D. 1994. Versio eletronica:
http://www.4shared.com/file/55164705/£579f0ee

[ulius Wellhausen




AURORA ano [ niimero 5 - DEZEMBRO DE 2009 ISSN: 1982-8004 www.marilia.unesp.br/ aurora

I Graduando em Filosofia pela Universidade Estadual
Paulista - UNESP - Contato:

rocha unesp@yahoo.com.br

89



