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Resumo

O objetivo deste artigo € expor como o carater ativo do “senso comum” se manifesta no
pensamento de Istvan Mészaros. De modo articulado, pretende-se avaliar a pertinéncia da
critica meszariana a concepcao de “senso comum” de Antonio Gramsci, que se fragiliza
na medida em que o primeiro desconsidera o desenvolvimento tedrico-metodologico do
filésofo sardo no trajeto entre os escritos de juventude e as formulagdes presentes nos
Cadernos do Carcere. Para isso, se concentrard na analise do ensaio O papel ativo do
“senso comum”, presente no livro O poder da ideologia, de Mészaros, confrontando-o
com a propria elaboracdo de matriz gramsciana.
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Introducéo
Ja em 1848, Karl Marx (1977) apontava para a urgéncia de reencontrar o espirito

da revolugdo, sem deixar, porém, de ancorar a tarefa na propria realidade. Na busca pela

atualizacdo dos nexos categoriais de Marx para as condigdes do final do século XX e

! Texto produzido a partir de comunicagio apresentada no | Coldquio Internacional Antonio Gramsci,
realizado no Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas (IFCH), na Universidade de Campinas
(UNICAMP), em agosto de 2017.
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inicio do século XXI, as reflexdes de Istvan Mészaros contribuem para desvelar as
contradi¢Ges da sociabilidade contemporanea e identificar as causas da atual fase de
esgotamento do sistema do capital. Sua obra expde, ainda, 0 movimento e o horizonte de
superacdo desse metabolismo social, enfrentando os desafios da transformagdo da vida
regulada pelo capital rumo a existéncia humana fundada no que chamou de “igualdade
substantiva”. E nesse quadro de referéncias que, em O poder da ideologia (1989), entre
outros objetivos, Mészaros assume a tarefa de examinar o carater do “senso comum” e
sua complexa dindmica de manifestacdo na esfera da confrontacdo politica.

Nesse trajeto, a partir da identificacdo da profunda afinidade estrutural entre a base
das determinacdes materiais e as conceituacdes intelectuais e ideologicas, Mészaros
(2004) apresenta uma critica a concepgao gramsciana que lhe parece caracterizar o “senso
comum” das classes subalternas em termos estritamente ideoldgicos. Para Mészaros,
Gramsci, ao subestimar o papel das determinac¢des estruturais materiais, atribuiria ao
senso comum um papel demasiadamente passivo na relacdo com a ideologia dominante.
Tal concepcdo restringiria as possibilidades de transformacdo social aos limites das
formulagdes ideoldgicas, levando Gramsci a pautar suas propostas e solucBes para a
mudanca estrutural apenas no @mbito da consciéncia. Em oposi¢do, Mészéros conclui que
a percepcdo de que o senso comum adere e assimila as crencas ideoldgicas articuladas
passivamente ndo se sustenta. O filosofo hungaro distingue sua compreensao daquela
apresentada por Gramsci ao afirmar que o “senso comum” tem um papel ativo na
confirmacéo das condicdes de reificacao.

Compreender tal tensdo pode ser Gtil tanto para pensar 0s aspectos tedricos da
elaboracdo de Gramsci como para perceber a maneira pela qual a dominacéo ideologica
se manifesta, além das possibilidades de sua superacdo. Com o intuito de trazer a tona a
critica meszariana sobre a concepcdo de senso comum elaborada por Gramsci e de
identificar a medida de sua pertinéncia, este trabalho se concentrara na analise do texto O
papel ativo do “senso comum”, presente no livro O poder da ideologia, de Mészaros,

confrontando-o com a propria elaboracdo de matriz gramsciana.

O papel ativo do “senso comum” para Istvan Mészaros: uma critica a concepgao

gramsciana

Ao esbogar sua compreensdo sobre o “senso comum”, Istvan Mészaros se

preocupa em esclarecer que a hegemonia da ideologia dominante ndo pode ser explicada

148



Revista Praxis e Hegemonia Popular, ano 4, n. 4, p. 147-166, jan./jul., 2019 - ISSN 2526-1843

em funcdo de sua suposta autonomia. Para o autor, a autonomia e o poder de
autossustentacdo, por vezes excessivamente atribuidos a ideologia dominante de uma
época, poderiam produzir a interpretacdo de que estas sdo completamente independentes
da estrutura reprodutiva material da sociedade, quando, para a compreensdo de sua
esséncia, seria crucial mirar a base socioeconémica estabelecida.

Na medida gque a ideologia dominante de uma época (filosofias, teorias juridicas
e sociais, sistemas teoldgicos, ideias estéticas, etc.) pretende uma influéncia direta sobre
as massas, tais formas ideoldgicas tém como precondicdo para 0 exercicio da sua
influéncia a constituicdo de articulagcBes objetivas (a constituicdo de portadores,
instrumentos, instituicbes, redes administrativas, etc.) através das quais suas ideias
possam se tornar materialmente eficazes. Porém, o poder da ideologia dominante nao se
explicaria somente em razdo da forca material e politico-cultural a disposicdo, decorreria
ainda de seu impacto sobre a vida social.

O impacto das formas ideoldgicas na vida social s6 poderia ser compreendido a
partir da identificacdo de uma profunda afinidade estrutural entre, por um lado, as
conceituacdes intelectuais e ideoldgicas e, por outro, a base das determina¢fes materiais.
Em circunstéancias de estabilidade do sistema do capital, o resultado desse impacto sobre
0 “senso comum” seria a aceitacdo e a apropriagdo de valores e praticas — contrarios aos
interesses vitais da classe trabalhadora, posto que advindos da ideologia dominante —

como limites de sua propria acdo. Como aponta Mészaros:

O mais importante a ressaltar aqui é o fato de que as
determinacGes materiais e ideoldgicas ndo afetam somente as
formulacdes intelectuais mais ou menos sistematicas das relacdes
sociais estabelecidas, mas a totalidade da consciéncia social em
todas as suas variedades possiveis na pratica (MESZAROS, 2004,
p. 473, grifo do autor).

E principalmente a identificagdo dessa afinidade estrutural objetiva que
Mészéros recorre para estabelecer sua critica a concepgdo gramsciana, que lhe parece
caracterizar o ‘“senso comum’ das classes subalternas em termos estritamente
ideoldgicos. O filésofo hingaro observa que as mistificagdes ideoldgicas ndo podem
sustentar por si sO a persisténcia de conceituacdes distorcidas, que acabam por adquirir o

status de “senso comum”. Se a existéncia e a importancia pratica da afinidade estrutural
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entre a base material e as conceituacdes intelectuais e ideoldgicas ndo forem identificadas,
uma concepcao voluntarista poderia buscar a reversao das mistificagfes ideologicas na
prépria esfera da ideologia. Desse modo, o equivoco das explicacBes e solugdes
voluntaristas estaria na compreensdo de que as causas identificaveis das mistificagdes
ideoldgicas sdo primariamente ideoldgicas.

Para Mészaros, uma postura voluntarista teria permitido a Gramsci compreender
0 “senso comum” apenas como “[...] o repositério de influéncias ideoldgicas um tanto
cadticas [...]” e originadas acima dele (MESZAROS, 2004, p. 480). Com isso, observa
que Gramsci atribui um papel demasiado passivo ao “senso comum”: por ser diretamente
subordinado a ideologia dominante, o “senso comum” seria impedido de ser visto como
um processo criativo. A identificacdo dessa caracteristica de passividade das massas
levaria Gramsci a atribuir o papel ativo da mudanga do “panorama ideoldgico de uma
época” as “elites intelectuais™ e a sua vanguarda politica.

Mészaros (2004, p. 480) observa que ao discutir as “[...] necessidades especificas
de qualquer movimento cultural que deseje substituir o senso comum e as velhas
concepcdes do mundo em geral [...]”, Gramsci recorre a caminhos segundo os quais se

deve:

1. Nunca se cansar de repetir os proprios argumentos [...] a
repeticdo € o melhor meio didatico para influenciar a
mentalidade popular.

2. Trabalhar de modo incessante [...] para proporcionar
personalidade ao elemento amorfo de massa. Isso significa
trabalhar para produzir elites de intelectuais de novo tipo, que
se originam diretamente das massas mas permanecem em
contato com elas para se tornarem, digamos assim, a estrutura
de sustentacdo que Ihes da forma. Esta segunda necessidade,
caso satisfeita, ¢ a que realmente modifica o “panorama
ideoldgico” da época. Mas estas elites ndo podem ser
formadas ou desenvolvidas sem que uma hierarquia de
autoridade e uma competéncia intelectual cresca em seu
interior. A culminacdo deste processo pode ser um grande
filosofo individual. Mas ele deve ser capaz de reviver

concretamente as necessidades da grande comunidade
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ideoldgica e de compreender que esta ndo pode ter a
flexibilidade de movimento prépria de um cérebro individual
[...] (GRAMSCI apud MESZAROS, 2004, p. 480, grifo do

autor).

A solugdo gramsciana apenas estipularia 0 modo segundo o qual as supostas
“elites intelectuais de um novo tipo” devem se comportar nas circunstancias dadas.
Porém, ndo resolveria a dificuldade de estabelecer os limites da contribuicdo criativa dos
grupos intelectualmente qualificados em relagdo a capacidade orgénica das camadas
intelectualmente subordinadas de desenvolver novos conceitos criticos, bem como, em
termos mais gerais, os problemas de sua interpretagdo sobre as caracteristicas do “senso
comum”.

Na medida em que os varios produtores da ideologia dominante e as rea¢des do
“senso comum” compartilham as mesmas estruturas objetivas materiais, o ‘“‘senso
comum” ndo deve ser avaliado como uma “[...] adesdo tranquila as crengas ideologicas
sistematicamente articuladas [...]” sobre ele (MESZAROS, 2004, p. 481). Pois tal
concluséo forcaria a aceitacdo de que “[...] nas massas como tais, a filosofia ndo pode ser
vivida sendo como uma fé” (GRAMSCI, 2004a, p, 109). Contrario & isso, Mészaros
distingue sua compreensao daquela apresentada por Gramsci, afirmando que o “senso

comum” tem um papel ativo na confirmacdo das condi¢des de reificagéo:

Na realidade, o “senso comum” pode avaliar e confirmar
ativamente, por sua propria conta, a dominacdo das
determinac@es estruturais basicas da sociedade mercantil, que
também penetram nas conceituac¢@es ideoldgicas sistematicas. A
hipbtese alternativa, isto é, que as crencas ideoldgicas ativamente
produzidas sdo unilateralmente depositadas pelas “camadas
intelectualmente qualificadas” no “elemento amorfo da massa”,
ndo é uma explicacdo muito plausivel dos limites objetivos dentro
dos quais as varias concepgdes ideoldgicas sdo articuladas e se
inter-relacionam (MESZAROS, 2004, p. 481-482, grifo do

autor).
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Ao diagnostico de que a persisténcia das concepcdes distorcidas de mundo que
ganham o status de “senso comum” ndo pode ser explicada por influéncias ideoldgicas
diretas, mas deve-se a afinidade entre as determinacBes materiais de uma ordem
socioecondmica e as ideologias dominantes de sua época, segue-se a observagao de que
a base de determinacdes materiais € reproduzida por todo o conjunto de individuos, que
colaboram para a formagao do “senso comum” e garantem sua sustentagdo. MeSzaros
conclui, com isso, que a percep¢do de que o “senso comum” adere e assimila as crengas
ideoldgicas articuladas de forma passiva ndo se sustenta.

Entre suas conclusdes, o filésofo hingaro destaca, ainda, que ndo ha simetria
entre o papel que o “senso comum” conserva na relagdo com a ideologia dominante e
com a ideologia critica. Se, por um lado, a afinidade estrutural entre o “senso comum” e
a ideologia dominante € sustentada pela estrutura material estabelecida, oferecendo
condigdes para a reproducdo das condi¢cdes materiais e culturais na vida cotidiana, por
outro lado, essa mesma afinidade estrutural serve de obstaculo para o relacionamento
entre 0 “senso comum” ¢ a ideologia critica. Os entraves enfrentados por esta Ultima nédo
se resumem aos adversarios ideoldgicos, mas compreendem a alianca conformada
materialmente entre a ideologia dominante e o “senso comum”. A resisténcia ativa a
modificacdo do “panorama ideoldgico da época” se deve, portanto, ao relacionamento
inerente do “senso comum” com a base material.

Apoiado nessas observacdes, Mészaros critica a proposta gramsciana que
pretende uma mudanga sobre o “panorama ideoldgico da época” através de uma
intervencdo ideoldgica direta sobre o “senso comum”. Com ela, Gramsci negaria a
afinidade objetivamente prevalecente entre as estruturas materiais e as imagens
ideoldgicas do senso comum, subestimando o peso das determinacdes estruturais
materiais. Segundo Mészéaros, tal percepcdo levaria Gramsci — apesar de reconhecer a
importancia da Primeira Guerra Mundial para a Revolucio de Outubro® —, as conclusdes
voluntaristas presentes no artigo “A revolugdo contra O capital” (1917), publicado na
revista Avanti!, texto em que o filésofo sardo atribui a vontade coletiva a continuidade da

revolucdo bolchevique:

3 Na Rssia [...] a guerra serviu para despertar vontades. Através dos sofrimentos acumulados ao longo de
trés anos, tais vontades se puseram em unissono muito rapidamente. A carestia era uma ameaga constante,
a fome, a morte, pela fome podia atingir todos, dizimar de um sé golpe milhdes de homens. As vontades se
puseram em unissono, primeiro mecanicamente e, depois da primeira revolucéo, ativa e espiritualmente
(GRAMSCI, 2004b, p. 128).
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O povo russo passou por essa experiéncia através do pensamento,
ainda que fosse o pensamento de uma minoria. Superou essas
experiéncias. Agora se serve delas para firmar-se, como se servira
das experiéncias capitalistas ocidentais para rapidamente se por a
altura da producdo do mundo ocidental. A América do Norte é
mais evoluida que a Inglaterra, ja que na America do Norte, 0s
anglo-saxBes comecaram a partir do estdgio a que chegara a
Inglaterra depois de uma longa evolugdo. O proletariado russo,
educado de modo socialista, comegara sua historia a partir do que
ja e perfeito em outros lugares; e, tal perfeicdo, receberd o
impulso para alcancar aquela maturidade econémica que,
segundo Marx, € condicdo necessaria do coletivismo
(GRAMSCI, 2004b, p. 129).

Para Meészaros, o que torna problematica as conclusdes de Gramsci é a dupla

hipdtese segunda a qual:

1. A experiéncia real dos desenvolvimentos materiais pode ser
substituida e superada com é&xito pela “experiéncia do
pensamento” (expressdo de Gramsci) de uma minoria
politicamente consciente.

2. A transformacdo socialista da sociedade pos-revolucionaria
pode comecar no plano mais elevado dos desenvolvimentos
capitalistas ocidentais, assim como o capitalista norte-americano
pode construir sobre o alicerce das realizagdes inglesas, tomando-
as como seu ponto de partida (MESZAROS, 2004, p. 484, grifo

do autor).

No entanto, a suposicdo de que as revolugdes contra o sistema do capital devem
operar pelo “pensamento” — através do trabalho da consciéncia da minoria politicamente
ativa sobre a consciéncia do “senso comum” passivo — N80 se sustenta se considerarmos
que ndo ha simetria entre os relacionamentos da ideologia estabelecida e da ideologia
critica em relagdo ao “senso comum”. E exatamente a essa considera¢io que Gramsci

parece nao atribuir a mesma importancia que Mészaros.
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Do mesmo modo, Mészaros (2004) observa que as sociedades pds-capitalistas
ndo podem partir do ponto mais elevado atingido pelo capitalismo por varias razdes: 1)
pelo seu relativo atraso econémico; 2) pela hostilidade do mundo capitalista externo (o
que as coloca em condicdes desiguais de desenvolvimento do capitalismo estadunidense,
por exemplo, dado que este partiu do “ponto mais elevado do capitalismo” gragas ao
envolvimento e a contribuicdo ativos do capital britanico); 3) pela total inadequacdo da
heranca capitalista como uma base material viavel para promover relacdes
verdadeiramente socialistas.

Apesar de reconhecer que Gramsci, alguns anos depois, introduziu corretivos a
sua énfase sobre o papel da vontade, Mészaros observa que uma tendéncia voluntarista
se mantém mesmo nos ultimos anos do filésofo sardo. Todavia, admite que as proposicoes
gramscianas sobre a vontade podem ser plausiveis em “[...] circunstancias historicamente
muito raras de explosdes revolucionarias macicas, quando tudo estd em fluxo continuo e,
por isso, a intervengdo vigorosa da vontade pode, mais de imediato do que em condi¢cbes
estaveis [...]”, impulsionar e direcionar o movimento revolucionario (M ESZAROS, 2004,
p. 483).

Em sua andlise, Mészaros identifica que a submissdo do “senso comum” pode
se desvanecer em circunstancias em que as expectativas basicas das massas ndo sejam
confirmadas no processo de reproducao social. Contudo, ressalta que € preciso cautela
sobre essa afirmagao, pois, visto que a expectativa basica do “senso comum” sera sempre
a estabilidade social e o estabelecimento de uma nova normalidade, mesmo que a crise se
aprofunde e se expanda por toda a sociedade dando lugar a um deslocamento maci¢o da
fidelidade da massa e reorientando-a para uma alternativa nova, uma caracteristica central
do “senso comum” ¢ sua tendéncia de retornar a sua posi¢ao anterior. Isso porque nao se
pode deixar de considerar que os individuos que compartilham o “senso comum” da atual
fase do desenvolvimento historico tém como referéncia os aspectos relativamente estaveis
do metabolismo social do capital, tal como estd constituido na realidade objetiva. Em
consequéncia dessa relativa estabilidade, o “senso comum” aceita como suas as restri¢des
sobre qualquer alternativa de mudanca estrutural.

A partir dessas consideragcBes, Mészaros (2004, p. 486) conclui a
impossibilidade de um “[...] genuino envolvimento das massas em um empreendimento
revolucionario sem a profunda crise das estruturas materiais dominantes da sociedade”.
Com isso, o filosofo hungaro pretende esclarecer que uma transformacdo radical do

metabolismo social ndo pode ser definida em termos estritamente ideoldgicos, através do
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movimento da consciéncia sobre a consciéncia. Ao contrario, observa que o caminho para
uma mudanga estrutural deve envolver “[...] a negacao pratica materialmente eficaz das
estruturas reprodutivas dominantes, em vez de reforca-las através de uma ‘economia
mista’ e de varias formas de participac@o na reestabilizacao socioecondmica e politica do
capital em crise” (MESZAROS, 2004, p. 486).

A luz da experiéncia historica do século XX, tornou-se evidente para Mészaros
que, na tarefa de reestruturar em termos socialistas 0 metabolismo social, as restri¢coes
das determinacGes materiais herdadas — que nos ultimos seculos moldaram o dominio do
capital — ndo poderiam ser neutralizadas ou modificadas por medidas administrativas ou
apelos ideologicos. O poder material-ideoldgico e a capacidade de recomposicdo
historicamente conhecida do antagonista social teriam contribuido em grande medida
para a inabilidade do movimento socialista em manter 0 compromisso com seu projeto
original, culminando nos fracassos da socialdemocracia reformista e do sistema pos-
capitalista de tipo soviético (MESZAROS, 2011). As duas alas da esquerda historica, na
medida em que permaneceram atreladas a posturas defensivas — mesmo que de maneiras
distintas —, ndo desafiaram o dominio do capital, deixando de afrontar a subordinacéo
estrutural-hierarquica do trabalho.

Procurando entender as causas da derrota dos principais representantes do
movimento da classe trabalhadora do século XX, a fim de contribuir para as discussdes
acerca da reorganizacao do que designa “ofensiva socialista”, Mészaros (2004) observa a
atualidade do legado de Rosa Luxemburgo e Lenin.

Rosa Luxemburgo percebia a revolucdo socialista a partir do nexo entre economia
e politica. Dessa concepcao decorria o tipo de organizacdo adequado a um movimento
socialista: mirar a transformacéo radical da sociedade sem abdicar do necessario carater
de massas. Além disso, a revolucdo significava tomar e manter o poder de Estado,
exercido fundamentalmente pelos conselhos de trabalhadores. A atualidade dos objetivos
estratégicos essenciais ao projeto emancipatdrio de Rosa Luxemburgo seria sustentada

por sua perspectiva internacionalista — o capital imperialista global seria o adversario

4 Em Para além do capital: rumo a uma teoria de transicdo, analisando o movimento socialista do século
XX, Mészaros (2011) denominou “postura defensiva” a adaptacéo a estrutura parlamentar preestabelecida
e a acomodacdo a disjuncdo entre o plano politico e corpo sindical. A identificacdo dessa postura torna
compreensivel que tanto as experiéncias de tipo socialdemocrata quanto a variante stalinista tenham
fracassado no objetivo de controlar e superar o capital, pois ambas, cada uma sob suas proprias condicfes
histéricas, representaram a linha de menor resisténcia. Seguir a linha de menor resisténcia, de acordo com
Meészaros, significa seguir o curso de agdo que opta, sempre que pode, pelo equivalente funcional da atual
configuracdo estrutural do capital, afastando-se de caminhos que exijam o abandono de préaticas bem
estabelecidas de controle social.
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fundamental da classe trabalhadora —, pautada na centralidade da categoria de totalidade.
Por sua vez, as condic¢des enfrentadas por Lenin na Rdssia, num contexto marcado pelo
atraso politico-econémico, pela constante ameaca das forgcas contrarrevolucionarias e
pelas lutas politico-ideoldgicas no interior do préprio partido, colaboraram para a
valorizacdo da solucéo dos problemas concretos, respondendo as circunstancias imediatas
e deixando a margem os interesses estratégicos gerais.

A “tragédia do movimento socialista”, na andlise meszariana, poderia ser
resumida na impossibilidade da conciliagdo entre os interesses estratégicos globais e o0s
caminhos taticamente viveis dessas duas perspectivas no quadro das condi¢des objetivas
e das relacdes de forca prevalecentes. Ainda que Rosa Luxemburgo tenha sublinhado a
dimensdo universal da emancipacdo socialista — afirmando a autoatividade das massas
por meio da nocdo de que direcdo, luta politica e educacdo ndo se separam, posto que
elementos de um mesmo processo —, sua fidelidade aos principios a impediu de realizar
concessdes taticas no campo concreto. Por outro lado, embora Lenin tenha buscado os
vinculos com as condi¢des imediatas, suas opcdes revelaram-se inadequadas como
estratégia geral, especialmente no que diz respeito ao modo como concebeu a relagdo
partido-classe, fraturada pela subordinacédo da atividade das massas ao poder centralizado
do partido.

Mészaros conclui que o simples confronto das posi¢cbes de Lenin e Rosa
Luxemburgo, desconsiderando-se seus aspectos problematicos e historicamente
determinados, consiste num procedimento unilateral. A necessidade de conciliar
essencialmente as duas posicdes lhe possibilitou a compreensdo dos obstaculos a tarefa
historica de superar o dominio do capital. Na analise meszariana, a saida da “tragédia do
movimento socialista” exigiria, entdo, a alianca das proposicdoes de Lenin e Rosa
Luxemburgo. “S6 0s dois juntos, em sua complementaridade como corretivos reciprocos
um do outro, podem compor uma vis&o estratégica plenamente adequada” (MESZAROS,
2004, p. 405). Essa leitura, somada ao modo como o autor responde teoricamente ao peso
da materialidade da alianga entre “senso comum” e ideologia dominante — propondo a
“participacdo ativa” e o ‘“‘exercicio criativo” das massas, ambos sustentados pelo
equilibrio entre “autonomia significativa” e “coordena¢do estrutural geral” —, atestam a
plausibilidade da afirmacédo de que, no pensamento do teérico hingaro, o carater ativo do
“senso comum” e sua manifestacao na esfera da construcao de uma alternativa socialista

delineiam-se no horizonte da reciprocidade dialética entre direcdo e espontaneidade.
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Ideologia e senso comum em Gramsci

Gramsci (2004a, p. 96) define ideologia como uma “[...] unidade de fé entre uma
concep¢do de mundo e uma norma de conduta adequada a ela [...]”, ou seja, como uma
concepcao de mundo que se manifesta na acdo e a organiza. Nesse sentido, uma
concepcao de mundo ou filosofia que se transformou em um movimento cultural pode ser
definida como ideologia no seu significado mais alto: “[...] uma concep¢do de mundo,
gue se manifesta implicitamente na arte, no direito, na atividade econémica, em todas as
manifesta¢des de vida individuais e coletivas [...]” (GRAMSCI, 20044, p. 98-99). Nesse
processo, a ideologia se identifica com a filosofia e com a politica.

Em Gramsci, a ideologia ndo é produto puro e simples das relacdes
socioecondmicas, nem “falsa consciéncia”. Ao contrario, como observa Liguori (2007, p.
91), a concepgdo gramsciana de ideologia é construida a partir de uma familia conceitual
bastante variada e articulada: ideologia, filosofia, concepcdo de mundo, religido,
conformismo, senso comum, folclore sdo conceitos correlacionados entre si, mas que
“[...] podem diferir segundo o grau de consciéncia e de funcionalidade, mais ou menos
mediatas em relacdo a praxis e a politica”. A partir da analise dessa rede conceitual
tomado em seu todo, Gramsci identifica a ideologia como representacdo da realidade
propria de um grupo social. Do fato de que o sujeito individual tem em si uma concepcao
de mundo que ndo é sua, mas do grupo social do qual faz parte, decorre que sua agéo se
encontra adequada a uma totalidade que a transcende: as ideologias.

E no debate com 0 marxismo e no confronto com Croce que Gramsci inicia a

discussdo em torno da ideologia:

O ponto que mais interessa examinar ¢ o das “ideologias” e do
seu valor: destacar as condicbes em que Croce cai a este
propdsito. No pequeno volume Elementos da politica, Croce
escreve que, para Marx, as “superestruturas” sdo aparéncia e
ilusdo, e com isso comete uma injustica com Marx [...]. A teoria
de Croce sobre as ideologias [...] é de evidente origem marxista:
as ideologias sdo construcdes praticas, sdo instrumentos de
direcdo politica, embora ele s6 reproduza uma parte da doutrina
marxista, a parte critico-destrutiva. Para Marx, as “ideologias”

ndo tem nada de ilusdo e aparéncia; sdo uma realidade objetiva e
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operante, mas ndo sdo a mola da historia, eis tudo. Ndo sdo as
ideologias que criam a realidade social, mas é a realidade social,
na sua estrutura produtiva, que cria as ideologias. [...] Marx
afirma explicitamente que os homens tomam consciéncia das suas
tarefas no terreno ideoldgico, das superestruturas, o que ndo €
pequena afirmacdo de “realidade”: sua teoria pretende
precisamente fazer com que um determinado grupo social “tome
consciéncia” das proprias tarefas, da propria for¢a, do préprio
devir. Mas ele destr6i as ideologias dos grupos sociais
adversarios, que sdo precisamente instrumentos praticos de
dominio politico sobre a sociedade restante: ele demonstra como
elas sdo destituidas de sentido, porque em contradicdo com a
realidade efetiva (GRAMSCI apud LIGUORI, 2007, p. 82-83).

Neste paragrafo, a intencdo de Gramsci €, de inicio, observar a leitura distorcida
e parcial que Croce faz de Marx. Como aponta Liguori (2007), Croce afirma que Marx
reduz as superestruturas a “aparéncia e ilusdo”, mas também se apropria da teoria
marxista das ideologias de forma restrita ao concebé-la apenas no seu aspecto critico-
destrutivo, sustentando que elas sdo “construgdes praticas” e “instrumentos de dire¢ao
politica” — esta Ultima concepc¢do Gramsci ndo refuta. Além disso, para Liguori (2007, p.
83), ainda nesse trecho, Gramsci evoca as concepg¢des marxianas do Prefacio a Critica
da Economia Politica, de 1859, fundamentando nele “[...] uma concepgdo positiva de
ideologia. Assim, 0 marxismo se torna uma ideologia entre as outras, com o objetivo de
fazer com que a classe, o proletariado, tome consciéncia”.

Portanto, na argumentacdo gramsciana, ao lado das ideologias em sentido
negativo (o sentido “critico-destrutivo” presente em Marx), desde o inicio encontra-se
uma concepcdo de ideologia em sentido mais amplo, como concep¢do de mundo — nesse
terreno ha de se considerar proximidades e diferencas fundamentais entre as ideologias.
Se, por um lado, a teoria positiva da ideologia que vemos nos Cadernos constitui o terreno
comum e necessario para a constituicdo da subjetividade, por outro lado, a superioridade
da ideologia marxista reside na sua consciéncia de parcialidade — ou seja, na consciéncia
de que esta ligada a uma classe especifica e a um momento histérico — e na sua capacidade
de ndo obscurecer contradi¢fes — antes, revela-as —, opondo-se ao carater de naturalizagédo

e imutabilidade que compde o conjunto das demais ideologias.
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Entendida como concepcao de mundo, a ideologia na perspectiva gramsciana se
relaciona com estratos e grupos sociais. No Caderno 1, na sua analise sobre os “tipos de
revista”, Gramsci observa a multiplicidade do terreno ideoldgico, o que, por sua vez,
acabaria por complexificar o proprio trabalho de difusdo de uma concep¢do de mundo

unitaria.

Em cada regido, especialmente na Italia, dada a riquissima
variedade de tradi¢cOes locais, existem grupos e grupelhos
caracterizados por motivos ideoldgicos e psicolégicos proprios:
“cada lugarejo tem ou teve seu santo local e, portanto, seu culto e
sua capela”. A elaboragdo unitaria de uma consciéncia coletiva
demanda condic@es e iniciativas maltiplas. A difusdo por um
centro homogéneo, de um modo de pensar e elaborar homogéneo
é a condicdo principal, mas ndo deve ser e ndo pode ser a Unica.
Um erro muito difundido consiste em pensar que cada camada
social elabora sua consciéncia e sua cultura do mesmo modo, com
0S mesmos métodos, isto €, com os métodos dos intelectuais
profissionais (GRAMSCI apud LIGUORI, 2007, p. 88-89).

Nessa perspectiva, a ideologia ndo se descola das proprias manifestacGes
religiosas populares, das cristalizagdes folcloricas e das elabora¢des do senso comum.
Antes, cada grupo social, a partir de sua consciéncia e sua cultura, conforma sua propria
ideologia.’ E precisamente em decorréncia disso que a superacio da ideologia dominante
pressupde uma relacdo dialética entre organizacdo e espontaneidade, quer dizer, a acao
politica que tem por objetivo a superacdo do senso comum ndo pode prescindir de uma
insercdo no proprio campo simbolico desse senso comum.

Isso porque, para Gramsci, 0 senso comum das classes subalternas ndo é

completamente desprovido de elementos de positividade. A espontaneidade das massas,

SE importante expor que, para Gramsci: “Todo estrato social tem seu “senso comum”, que ¢, no fundo, a
concepcdo de vida e a moral mais difundida. Toda corrente filos6fica deixa uma sedimentagdo de “senso
comum”: este ¢ 0 documento de sua efetividade histérica. O senso comum nédo é algo rigido e imdvel, mas
se transforma continuamente, enriquecendo-se como nogOes cientificas e opinides filosoficas que
penetraram no costume. O “senso comum” é o folclore da “filosofia” e ocupa um lugar intermediario entre
o “folclore” propriamente dito (isto €, tal como € entendido) e a filosofia, a ciéncia, a economia dos
cientistas. O “senso comum” cria o futuro do folclore, isto ¢, uma fase mais ou menos enrijecida de um
certo tempo e lugar (GRAMSCI apud LIGUORI, 2007, p. 102).
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ligada as suas experiéncias historicas, ainda que deva ser educada e orientada, existe como
energia criada a partir da propria vida pratica dos oprimidos. Além disso, vale lembrar
que o senso comum, sendo capaz de formular opinides e juizos sobre a realidade e de
identificar, em certos casos, a causa de fendmenos, ndo se deixa desviar “[...] por
fantasmagorias e obscuridades metafisicas [...]” (GRAMSCI apud LIGUORI, 2007, p.
127). Mesmo assim, embora Gramsci valorize aspectos do senso comum, esta avaliacdo
positiva aparece de forma isolada e em menor escala comparada as elaboracdes que
destacam seus aspectos negativos, mais numerosos e qualitativamente mais relevantes.
Isso acontece em virtude da propria caracteristica tedrico-pratica dos Cadernos do
carcere, que demonstra a critica do existente como pressuposto do processo de
transformagdo: “Gramsci tem diante de si ndo so a investigacao cognoscitiva do real, mas
também a tarefa de elaborar uma linha de acdo politica que modifique as rela¢6es de forca,
reabra o confronto hegemonico e, portanto, transforme o senso comum” (LIGUORI,
2007, p. 107).

Para Gramsci, a concepcdo de mundo do conjunto das classes subalternas se
refere a uma visdo de mundo multipla (inclusive em diferentes niveis de refinamento),
contraditoria, que opera com fragmentos da realidade e é habituada a compreender os
fendmenos a partir de oposicdes dualistas, dentro de um complexo de materialismo,
dogmatismo e incoeréncia. Em outros termos, uma visdo desistoricizada que tende a
reproducdo social e expressa a condicdo de subalternidade das massas populares
(GRAMSCI, 2002a, 2002b). Segundo esses termos de referéncia, uma das principais
caracteristicas do senso comum estd na passividade, quer dizer, 0 senso comum é o
momento de recep¢do passiva da elaboracdo ativa conduzida pelo grupo dirigente ou
pelos intelectuais do seu proprio grupo social (LIGUORI, 2007).% Contudo, nos diz
Gramsci (2004a, p. 94), isso pode ser explicado pelo fato de que, “Pela propria concepcao
do mundo, pertencemos sempre a um determinado grupo, precisamente o de todos os
elementos sociais que compartilham um mesmo modo de pensar e de agir. Somos
conformistas de algum conformismo”, e, sendo assim, “Quando a concep¢do do mundo
ndo é critica e coerente, mas ocasional e desagregada, pertencemos simultaneamente a
uma multiplicidade de homens-massa, nossa propria personalidade é composita, de uma

maneira bizarra [...]”. Disso decorre que todos os homens moldam-se em algum

® Dessa caracteristica decorre que 0 Senso comum carrega consigo uma posicio conservadora, adequada a
estabilidade e, por isso, avessa a mudancas estruturais — ou seja, contém caracteristicas que obstaculizam a
acdo revolucionaria.
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conformismo, ndo no sentido de passividade inevitavel, mas no de amoldar-se a algum
tipo de forma. Portanto, criticar a propria concepg¢do de mundo significa ndo mais aceita-
la “[...] do exterior, passiva e servilmente [...]”, mas “[...] significa torna-la unitaria e
coerente e eleva-la a até o ponto atingido pelo pensamento social mais evoluido”
(GRAMSCI, 20044, p. 94).

A lacuna existente entre teoria e pratica, quer dizer, entre as acdes dos
subalternos e uma concepcado de mundo critica e coerente (uma filosofia prépria do género
humano unificado) é preenchida em Gramsci no processo de formacao de intelectuais
organicos aos proprios grupos sociais subalternos. Disso decorre a importancia que
Gramsci forneceu as iniciativas e experiéncias concretas capazes de contribuir em alguma
medida para a massificacdo de um processo cultural que resulte na supressdo da fratura
existente entre economia e politica e no nexo entre intelectuais e povo.

A alternativa a cultura burguesa hegeménica, ou seja, a concepcdo de mundo do
materialismo historico, afirma-se na superac¢do do senso comum existente e na criagdo de
um novo. Para isso, Gramsci esclarece a necessidade da existéncia de uma iniciativa
politica das massas populares, resultado da constituicdo de uma “vontade coletiva

nacional-popular” ’

, que passa por uma “reforma intelectual e moral”, ou seja, por uma
elevacdo cultural das massas que fornece elementos ideoldgicos e culturais para a
conformagdo da “vontade coletiva”. Com efeito, uma das mais importantes tarefas do
“moderno Principe”, ou seja, do partido revolucionario, é precisamente: “[...] ser o
anunciador e o organizador de uma reforma intelectual e moral, o que significa, de resto,
criar o terreno para um novo desenvolvimento da vontade coletiva nacional-popular no
sentido da realizacdo de uma forma superior e total da civilizacdo moderna” (GRAMSCI,

2000, p. 18).
Consideracoes finais
Nos Manuscritos econdmico-filosoficos, Marx (2010) adverte que a

universalizagdo da visdo de mundo da classe dominante ndo responde unicamente ao

monopdlio dos meios de difusdo ideoldgica, mas a condicao de se exprimir também como

"No Caderno 13, Gramsci aponta que o conceito de vontade coletiva indica a criagdo ou o desenvolvimento
de um consenso tacito partilhado, se ndo pela totalidade da populagdo, pelo menos pela sua maioria, da
necessidade de transformacédo da ordem social e politica estabelecida. Para Gramsci, a formagdo da vontade
coletiva é resultado da articulagdo dialética entre condi¢Bes objetivas e subjetivas, e expressa a
possibilidade de que uma classe social construa um novo “bloco histérico” (GRAMSCI, 2000).
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concretude. Mais tarde, em A ideologia alemd, ao lado de Engels observa que “As ideias
da classe dominante séo, em cada época, as ideias dominantes, isto é, a classe que é forca
material dominante da sociedade é, a0 mesmo tempo, sua forca espiritual dominante”
(MARX; ENGELS, 2007, p. 47, grifo do autor). Tomando o sistema marxiano como
referéncia, Mészaros ressalta que a ideologia dominante nao pode ser compreendida
apenas como conjunto de ideias. Seria preciso considerar seu poder tangivel, econémico
e politico.

Ao escrever O papel ativo do “senso comum”, interessa a Mészaros ressaltar a
importancia de se conceber a relacdo entre ideologia e base material para tratar
adequadamente as caracteristicas e dindmicas do senso comum das classes subalternas. O
senso comum nao teria um papel passivo, mas ativo na reproducdo social. Com essa
reproducéo ativa quebrar-se-ia a inevitabilidade de posicGes destacadas no processo de
elevacdo do “elemento amorfo da massa”. O voluntarismo atribuido a Gramsci por
Mészaros se ligaria, entdo, ao equivoco metodoldgico do pensador sardo ao subestimar
as determinaces estruturais da base material, permitindo que transformacfes sociais
fossem operadas exclusivamente no terreno ideologico.

Contudo, é interessante lembrar que o destaque dado por Gramsci —
principalmente o jovem Gramsci, que escreveu “A revolugdo contra O capital”, em 1917
— a questdo da vontade se destinava tanto a suas influéncias neoidealistas (advindas de
Croce e Gentile) quanto a sua busca por responder aos elementos positivistas e
naturalistas tipicos do marxismo da Segunda Internacional (LOSURDO, 1997). Como
afirma Coutinho (2011, p. 134, grifo do autor):

Em seu pensamento de maturidade, ou seja, nos Cadernos,
Gramsci completa sua plena assimilacdo do materialismo
histdrico, que ele chamara mais tarde de filosofia da praxis [...].
A vontade coletiva continua a ter um papel importante na
construgdo da ordem social, porém ndo mais como “plasmadora”
da realidade, mas como um momento decisivo que se articula
dialeticamente com as determinagfes que provém da realidade

objetiva, em particular das relac@es sociais de producao.

E precisamente essa dupla determinagdo da vontade presente no conjunto da
reflexdo do filésofo sardo que Mészaros deixa de perceber quando estende a concepgao
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voluntarista do jovem Gramsci ao pensamento contido nos Cadernos. Ainda que no
processo de construcao de uma nova hegemonia Gramsci afirme o papel ativo da vontade,
esta se encontra sempre vinculada as condicGes objetivas postas pela realidade historica.
As proprias experiéncias dos conselhos de fabrica (1919-1920) mostraram na
pratica a articulacdo entre base material e consciéncia para Gramsci, na medida em que
houve um processo de controle direto da producdo, ou seja, que atuou na estrutura
econbmica e, a0 mesmo tempo, buscou se constituir como espaco de autoeducacao da
propria classe, criando, a partir de um antagonismo ao Estado e ao capital, as bases do
Estado socialista. A fabrica, para Gramsci, representava o espago central para a formacao
de uma nova concepc¢do de mundo. Nesse sentido, € por Gramsci ndo conceber uma saida
apenas ideologica (diferentemente do que propagou Mészaros na sua analise), mas por
fazer a relacéo entre aspectos subjetivos e objetivos, que 0 movimento transformador ndo
estd submetido exclusivamente ao trabalho das “elites intelectuais e a sua vanguarda
politica” (como também argumentou Mé¢szdros), mas na capacidade do organismo
dirigente se articular ao movimento espontaneo da classe na cidade e no campo.

O interesse de Gramsci sobre a questdo cultural diz respeito a compreensao de
que, no desenvolvimento capitalista, cultura, economia e politica sdo dimensdes
articuladas que expressam uma mesma realidade (ACANDA, 2006; DEL ROIO, 2007).
Tal nocdo aparece nitidamente no Caderno 7, quando Gramsci esclarece que, no conceito
de “bloco historico”, “[...] as for¢as materiais sdo o0 conteudo e as ideologias sdo a forma,
distincdo entre forma e conteddo puramente didatica, ja que as for¢as materiais nao seriam
historicamente concebiveis sem forma e as ideologias seriam fantasias individuais sem as
forcas materiais” (GRAMSCI, 1999a, C7, §21, p. 238). Ainda a esse respeito, Baratta
(2004) argumenta que a originalidade de Gramsci em relacdo & Marx ndo se refere a
inversao da relacdo entre economia e cultura, mas a aplicagdo das categorias marxianas
na analise dos processos culturais, 0 que necessariamente aprofunda a percepcao de que
essas esferas ndo se divorciam. “Gramsci examina a estrutura econdmica e de luta de
classe da cultura [...]. O nexo cultura-hegemonia ficaria incompreensivel se ndo fosse
iluminado pelo nexo cultura-producéo.” (BARATTA, 2004, p. 147, grifo nosso).

Diferentemente do que aponta Mészaros, nota-se que as preocupacdes culturais de
Gramsci ndo sdo meramente subjetivas ou desprovidas de materialidade. A nova
hegemonia sé poderia emergir da confluéncia entre mudancas na esfera produtiva e
transformagdo do “senso comum”. Este, mesmo percebido como concepgdo de mundo

assistematica, que tende a reproducdo social e expressa a subalternidade das massas
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populares, ndo deixaria de carregar elementos de positividade. Como visdo desagregada,
incoerente e dogmatica (DEBRUN, 2001), o “senso comum”, para Gramsci, se apresenta
inevitavelmente sob contornos de conformismo. Mas disso ndo decorre que se coloque
como depositario passivo de influéncias ideoldgicas, posto que formula opinides e juizos
sobre a realidade, inclusive, em alguns momentos, “[...] ndo se deixando desviar por
fantasmagorias e obscuridades metafisicas, pseudoprofundas, pseudocientificas, etc.”
(GRAMSCI, 1999b, C10, 848, p. 402).

Gramsci fornece outras indicacOes para a interpretacdo dos aspectos positivos do
“senso comum” quando, no segundo paragrafo do Caderno 10, ndo o distingue
“qualitativamente” — mas apenas “quantitativamente” — da filosofia. Talvez por isso tenha
criticado o modo pelo qual o folclore costumava ser estudado, como algo “pitoresco”.
“Seria preciso estudar o folclore, ao contrario, como ‘concep¢ao do mundo e da vida’, em
grande medida implicita, de determinados estratos (determinados no tempo e no espaco)
da sociedade [...]” (GRAMSCI, 2002b, C27, §1, p. 133). De acordo com Del Roio (2007,
p. 75-76),

Longe de ser um universo fixo e estéril, o folclore é apresentado
como um universo de representacdes ideoldgicas no qual a
religido, a moral, a ciéncia e a filosofia se estratificam e se
misturam, ganhando formas diversas e moveis de dominacdo e de
imposicdo da subalternidade. Mas Gramsci ndo deixa de notar a
presenca do ‘“‘espirito popular criativo” no folclore, criagdes
culturais espontaneas que podem ser elementos de negacéo da
subalternidade. No folclore, aparecem espontaneamente
momentos de autonomia e de antagonismo dos grupos sociais

subalternos.

Observa-se que Gramsci, ao considerar o elemento de espontaneidade popular,
admite a auto-atividade das massas ¢ ndo despreza o seu “senso comum”. Se fosse de
outro modo, nao haveria sentido para a afirmagdo de que “[...] todo trago de iniciativa
autbnoma por parte dos grupos subalternos deve ser de valor inestimavel para o
historiador integral [...]” (GRAMSCI, 2002a, C25, §2, p. 135). Mas também ¢ preciso
apreender que, na andlise gramsciana, o reconhecimento da positividade do “senso

comum” s6 encontra sentido no processo social capaz de resultar em sua propria
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superacao/elevagao. Como sintetiza Liguori (2007, p. 102, grifo nosso), “O senso comum
ndo é, in toto, um ‘inimigo a ser vencido’; deve-se instaurar com ele uma relacdo dialética
e maiéutica para que seja transformado e, a0 mesmo tempo, se transforme [...]".

O progresso intelectual de massas resulta do encontro entre “senso comum” e
filosofia (FROSINI, 1999). A lacuna entre teoria e pratica é preenchida, em Gramsci, pela
atuacao do que designou “moderno Principe”, organismo politico que aparece ndo como
mera aglutinacdo de elites intelectuais destacadas, mas como expressdo concreta da
vontade coletiva e do trabalho historico de massificagdo de um novo tipo de intelectual,
gerado no seio dos grupos sociais subalternos e organicamente vinculado a estes.
Portanto, os indicios sdo de que o “senso comum” nao aparece simplesmente como parte
passiva no processo de desenvolvimento da vontade coletiva concebido por Gramsci.
Ademais, 0 marxista sardo parece ndo desconsiderar a estrutura material da ideologia,
uma vez que a vontade nacional-popular resultaria da articulacdo dialética entre
condicdes objetivas e subjetivas. Nas palavras do proprio autor, “[...] uma reforma
intelectual e moral ndo pode deixar de estar ligada a um programa de reforma econémica;
mais precisamente, o programa de reforma econémica é exatamente o modo concreto
através do qual se apresenta toda reforma intelectual e moral” (GRAMSCI, 2000, C13,
81, p. 19).
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