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Resumo

Partindo do significado do conceito de emancipacdo humana no marxismo, este artigo
aborda as condicOes de realizacdo da praxis revolucionaria destacando a centralidade da
educacdo na concepgdo gramsciana tendo em vista a constru¢do de uma nova hegemonia
que conduza a plena emancipag¢do humana.
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O debate sobre a luta por uma nova hegemonia, na perspectiva gramsciana, constitui
uma iniciativa relevante e oportuna nesse momento de um surpreendente, ainda que
previsivel, retrocesso politico que estamos vivendo em nosso pais. Sim, esse retrocesso €,
contraditoriamente, ao mesmo tempo previsivel e surpreendente. Referi-me ao carater
previsivel porque a reviravolta politica que estamos vivendo tem a ver com a profunda crise,
de carater estrutural, que afeta globalmente a sociedade atual marcada pela forma metabolica
do capital, o que se evidencia na desmontagem do chamado “Estado do Bem-Estar” nos
paises europeus culminando, agora, com a vitoria de Donald Trump para a presidéncia dos
Estados Unidos. Ao mesmo tempo, porém, essa reviravolta politica no Brasil ndo deixa de
ser surpreendente porque jamais poderiamos pensar que nossa democracia, conquistada a
duras penas ap06s 21 anos de ditadura empresarial-militar e que parecia consolidar-se na
vigéncia da Constituicdo de 1988, viesse a sofrer um duro golpe provocando um retrocesso
politico de propor¢Ges inimaginaveis.

E nessa conjuntura que o Grupo de Estudos e Pesquisas em Antonio Gramsci
(GGramsci) promoveu a Jornada Internacional de Estudos e Pesquisas em Antonio Gramsci

tendo como tema central “Praxis, Formacdo Humana e a Luta por uma Nova
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Hegemonia” que, ao longo do evento, se desdobra em cinco Mesas: 1: Praxis e formacéo
humana; 2: Filosofia da praxis e as dimensfes da Hegemonia; 3: Organizagdes sociais e a

luta por uma nova hegemonia; 4 : Estado e Sociedade civil: crise e 0s rumos para
sociedade regulada; e 5 : Educacdo, Politica e Cultura.

Como se vé, o tema deste texto, “Educa¢do, Praxis e Emancipacao Humana”, que os
organizadores atribuiram a Mesa de Abertura, tem um carater introdut6rio ao tema central
da Jornada. Considerando que “emancipac¢ao humana” aparece apenas no enunciado do tema
da conferéncia de abertura, inicio a analise exatamente pelo conceito de emancipacéo
humana para posiciona-lo como o alvo da praxis revolucionaria e, especificamente, da praxis

educativa.

A peculiaridade do conceito de emancipacdo humana no marxismo

“Toda emancipacdo ¢é a reconducdo do mundo humano, das relacBes, ao proprio
homem” (MARX, s/d-1, p. 38).

Comeco com o enunciado dessa passagem de Marx, pois entendo que o ponto de
partida para a caracterizagdo do significado do conceito de “emancipacdo humana” no
marxismo sdo as consideragdes de Marx no texto “Sobre a questdo judaica”, escrito no
segundo semestre de 1843, motivado pelo optsculo de Bruno Bauer, “A questdo judaica”.
Nesse texto Bruno Bauer entende que, para conseguir sua emancipacdo politica, os judeus
deveriam renunciar a religido do judaismo. Contrapondo-se a essa ideia Marx situou a
emancipacdo politica mostrando que, ndo obstante ter representado um progresso, €
insuficiente, pois implica a cisdo entre 0 homem como membro da sociedade civil, isto &,
como individuo egoista independente integrante da sociedade burguesa e como pessoa
moral, membro da sociedade politica, cidaddo do Estado. Eis porque os direitos do cidadao
sdo direitos sociais que cada individuo possuira sempre em detrimento de outros. “O direito
do homem a liberdade nédo se baseia na unido do homem com o homem, mas, pelo contrario,
na separagdo do homem em relagdo a seu semelhante. A liberdade é o direito a esta
dissociacdo, o direito do individuo delimitado, limitado a si mesmo” (idem, p. 31). Dessa
forma, a sociedade burguesa se constitui como uma “sociedade que faz com que todo homem
encontre noutros homens ndo a realizacdo de sua liberdade, mas, pelo contrério, a limitacao
desta” (idem, p.32).

Em sintese, 0 homem enquanto membro da sociedade burguesa se identifica como o

homem propriamente dito que, por estar referido a sua existéncia sensivel individual, é
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distinto do cidaddo. Em contrapartida, “o homem politico é apenas 0 homem abstrato,
artificial, alegdrico, moral. O homem real s6 € reconhecido sob a forma de individuo
egoista; e 0 homem verdadeiro, somente sob a forma do cidadado abstrato” (idem, p.37).
Concluindo, Marx marca claramente a diferenca entre a emancipagdo politica e a
emancipa¢do humana: “A emancipagdo politica ¢ a redu¢gdo do homem, de um lado, a
membro da sociedade burguesa, a individuo egoista independente e, de outro, a cidaddo do
Estado, a pessoa moral”. E, na sequéncia, indica a condi¢do para que se realize a

emancipagao humana:

Somente quando o homem individual real recupera em si o cidad&o abstrato e
se converte, como homem individual, em ser genérico, em seu trabalho
individual e em suas relacBes individuais; somente quando o homem tenha
reconhecido e organizado suas forgas proprias como forgas sociais e quando,
portanto, ja ndo separa de si a forga social sob a forma de forca politica, somente

entdo se processa a emancipacdo humana (idem, p. 38).

Vé-se, entdo, que a emancipacao humana implica a superacao da sociedade de classes
com o consequente desaparecimento do Estado ou, nos termos gramscianos, a absorcao da
sociedade politica na sociedade civil.

Essa problematica enunciada nesse texto seminal de Marx foi reposta nas obras
subsequentes. Assim, nos Manuscritos econdémico-filosoéficos de 1844, Marx vai considerar
que, nas condi¢des que vigoram na sociedade capitalista, a “realizacao do trabalho aparece
no estadio da Economia Politica como desrealizacdo do trabalhador, a objetivacdo como
perda do objeto e servidao a ele, a apropriagdo como alienacdo, como exteriorizagdo”
(MARX, 19853, p. 105-106).

Entretanto, se “a propriedade privada nos fez tdo estupidos e unilaterais que um
objeto s6 é nosso quando o temos, quando existe para n6s como capital ou quando é
imediatamente possuido, comido, bebido, vestido, habitado, em resumo utilizado por nés”
(Idem, p. 148), com a superacdo da forma capitalista de sociedade, atingido o estagio da
emancipacdo humana, a apropriacdo unilateral cedera lugar a apropriacdo omnilateral: O
homem se apropria de sua esséncia universal de forma universal, quer dizer, como homem
total (Idem, p.148).

Nessa nova situacdo supera-se a alienacdo e as objetivacbes produzidas pelos
individuos se constituem em fatores de realizacdo para si e para 0s demais seres humanos

que se humanizam tanto sensivel como espiritualmente.
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N’A Ideologia alema, redigida entre 1845 e 1846, considera-se que somente quando
o proletariado, por uma associa¢do universal, tiver derrubado, mediante a revolucao, a ordem
anterior, a propria atividade ira coincidir com a vida material, desenvolvendo-se 0s
individuos como individuos totais, pois com a apropriacdo da totalidade das forcas
produtivas pelos individuos associados desaparece a propriedade privada (MARX e
ENGELS, 1974a, p. 80). Em suma, os proletarios, para fazer valer sua personalidade
necessitam acabar com sua existéncia anterior devendo, pois, derrocar o Estado para impor
sua personalidade (idem, p. 90). Portanto, derrocar o Estado é condi¢do para superar a
emancipacao politica e instaurar a emancipacao humana.

Na conclusdo de A miséria da filosofia (1847), Marx considera que a classe
trabalhadora devera substituir “a antiga sociedade civil por uma associagdo que excluira as
classes e seu antagonismo, e ndo havera mais poder politico propriamente dito, ja que o poder
politico € o resumo oficial do antagonismo na sociedade civil”. E arremata: “Somente numa
ordem de coisas em que ndo existam mais classes e antagonismos entre classes as evolucoes
sociais deixardo de ser revolugdes politicas (MARX, 1985b, p. 160 — italicos no original).
Consequentemente, superadas as classes e seus antagonismos, cessa 0 primado da politica e
estardo dadas as condicgdes para a verdadeira emancipa¢do humana.

Essa questdo reaparece no Manifesto do Partido Comunista, de 1848: “Uma vez
desaparecidos os antagonismos de classe no curso do desenvolvimento e sendo concentrada
toda a producdo propriamente dita nas maos dos individuos associados, o poder publico
perdera seu carater politico” (MARX e ENGELS, 1968, p. 47 — negritos meus). Supera-
se, assim, a questdo da emancipacdo politica tornando possivel a emancipa¢do humana.

Em A guerra civil na Franca, texto escrito em 1871 sobre a “Comuna de Paris”, Marx
observa que o objetivo da Comuna era “extirpar os fundamentos econdmicos sobre os quais
assenta a existéncia de classes e, por conseguinte, a dominacao de classe. Emancipado o
trabalho, todo o homem se torna um trabalhador e o trabalho produtivo deixa de ser um
atributo de classe” (MARX, 1984, p. 69). Efetivamente, a emancipa¢do do trabalho,
permitindo a superagao da mera emancipacao politica se constitui em condicao para a plena
emancipacao humana.

Gramsci, dando continuidade ao exame do problema da emancipagdo humana,
considera que o fim do Estado preconizado por Marx e Lénin coincide com a absor¢do da

sociedade politica pela sociedade civil. Ou  seja, atingido o estagio da sociedade sem
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classes, a sociedade politica ou o Estado em sentido estrito resulta fadado a extin¢cdo na
medida em que os interesses do proletariado passam a coincidir com os interesses de toda a

sociedade. Eis como Gramsci trata essa questao:

A classe burguesa esta “saturada’; ndo s6 ndo se amplia, mas se desagrega; nao
s6 ndo assimila novos elementos, mas desassimila uma parte de si mesma (ou,
pelo menos, as desassimilagfes sdo muitissimo mais numerosas do que as
assimilagdes). Uma classe que se considere capaz de assimilar toda a sociedade,
e a0 mesmo tempo seja realmente capaz de exprimir este processo, leva a
perfeicdo esta concep¢do do Estado e do direito, de tal modo a conceber o fim
do Estado e do direito, em virtude de terem eles completado a sua misséo e de
terem sido absorvidos pela Sociedade Civil (GRAMSCI, 1976, p. 147).

E complementa sua andlise considerando, mais adiante, que “o elemento Estado-
coercdo pode ser imaginado em processo de desaparecimento, a medida que se afirmam
elementos cada vez mais conspicuos de sociedade regulada (ou Estado ético ou sociedade
civil” (idem, p. 149). Ora, a “sociedade regulada” corresponde ao reino da liberdade”
contraposto ao “reino da necessidade” no qual a humanidade vive até hoje. Mas o enorme
desenvolvimento das forgas produtivas ja atingido disponibiliza as condi¢des objetivas para
o advento do “reino da liberdade”. Com efeito, o ingresso na era das tecnologias eletronicas
e da automacao ja contém as virtualidades para que toda a humanidade, com um minimo de
trabalho socialmente necessario, possa viver confortavelmente dispondo de tempo livre para
cultivo do espirito e usufruto da infinidade de bens produzidos pela cultura humana,

tornando-se verdade prética a plena emancipa¢do humana.

A praxis revolucionéria

Mas a passagem da emancipacao politica a emancipacdo humana ou a passagem do
reino da necessidade ao reino da liberdade nao ocorrera espontanea e automaticamente. Sua
efetivacdo depende da intervencdo pratica dos homens direcionada ao atingimento dessa
finalidade, pois sdo os homens que fazem a histéria. No entanto, “ndo a fazem sob
circunstancias de sua escolha e sim sob agquelas com que se defrontam diretamente, ligadas
e transmitidas pelo passado” (MARX, s/d-2, p. 203). Assim, a atividade humana ocorre
sempre, independentemente do grau de consciéncia que os homens tém de sua acdo, em

condicoes determinadas. Mas “a coincidéncia da modificacdo das circunstancias com a
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atividade humana ou a modificacdo dos proprios homens, sé pode ser concebida e
compreendida racionalmente como praxis revolucionaria (MARX, 1974b, p. 666 — italicos
no original).

Vé-se, entdo, que a préxis de modo geral e, especificamente, a praxis revolucionaria,
para ter éxito, supbe que estejam preenchidas tanto as condi¢Ges objetivas como as
subjetivas. Com efeito, praxis é um conceito que, embora seja frequentemente considerado
como sindnimo de pratica, em sentido préprio € um conceito dialético que sintetiza, na forma
de superacdo, os dois elementos contrarios representados pela teoria e pela pratica. Nesse
sentido a praxis pode ser definida como atividade humana pratica fundamentada
teoricamente.

Enquanto o idealismo, de modo especial na matriz hegeliana, considera a atividade
humana como essencialmente tedrica, dissolvendo a pratica na teoria, 0 pragmatismo
concebe a atividade a luz da préatica sensivel, dissolvendo a teoria na préatica. Diferentemente,
0 marxismo busca compreender a atividade humana como unidade essencial entre teoria e
pratica, traduzida no conceito de praxis, o que lhe valeu o nome, apropriadamente, de
“filosofia da praxis”, como destacou Gramsci.

Como filosofia da préxis o marxismo empreendeu 0 exame critico-historico da
sociedade capitalista evidenciando suas contradi¢des internas, cujo desenvolvimento cria as
condigdes de sua superacdo. Essa analise permitiu identificar as crises sucessivas como sinais
de esgotamento do capitalismo abrindo caminho para processos revolucionarios que, sobre
a base das forcas produtivas desenvolvidas pela propria sociedade burguesa, propiciariam o
advento de uma nova sociedade. Assim, guiadas pela filosofia da préxis, as forcas
contrapostas aos interesses burgueses se mobilizaram na luta pelo socialismo que obteve
éxito na Russia em 1917, estendendo-se a outros paises apos a Segunda Guerra Mundial, o
que deu origem a experiéncia que ficou conhecida como “socialismo real”, gerando a
expectativa de que o século XX se concluiria com a superacdo do capitalismo pelo
socialismo. Mas ao contrario dessa expectativa o referido seculo chegou ao fim com a
dissolucdo da experiéncia do socialismo real e a persisténcia do capitalismo que, segundo a
previsdo de Marx, tomou 0 mundo por palco.

Nesse contexto o século XX parece um paréntesis histérico, uma espécie de sonho
(para os socialistas) ou um pesadelo (para a burguesia) de que o capitalismo seria
ultrapassado cedendo lugar a uma sociedade socialista. Acordamos no final desse século, 0s

socialistas, com a desilusdo de que foi apenas um sonho; e a burguesia, com o alivio de
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que tinha sido somente um pesadelo. E, no ambito do movimento dito p6s-moderno,
retomam-se as criticas a razdo que haviam marcado as principais tendéncias filosoficas da
passagem do século XIX para o século XX como se este Ultimo século ndo tivesse existido.

Diante dessa reviravolta, as ideias hoje hegemonicas, a0 mesmo tempo em que
situam 0 marxismo como um pensamento proprio da modernidade, portanto, marcado pela
metafisica do sujeito, o criticam por ter se limitado a andlises totalizantes, objetivantes,
sociologizantes, ndo deixando espaco para os individuos, 0s sujeitos e 0s aspectos
psicoldgicos.

E preciso, pois, restabelecer o entendimento de que o pensamento de Marx é
caracteristicamente antimetafisico manifestando-se como a forma mais acabada de um modo
de filosofar que unifica, na histéria, o contetido e a forma da filosofia. E, assim, uma filosofia
ao mesmo tempo historica e historicizadora em que estdo em causa ndo os individuos ou
sujeitos abstratos, mas os individuos reais, sujeitos histdricos que se constituem como sintese
de relagdes sociais.

Por isso, em face do neopragmatismo que hoje busca reabilitar o pragmatismo
alcando-o, pela via da filosofia analitica, a condicdo de pensamento hegemdnico, conviria
retomar as teses de Marx sobre Feuerbach (MARX, 1974b, p. 665-668).

Poderiamos dizer que a tese 2, de Marx, sobre Feuerbach, tem pontos de contato
com o pragmatismo quando afirma que “o problema da possibilidade de se atribuir ao
pensamento humano uma verdade objetiva ndo é um problema tedrico, mas um problema
préatico. E na pratica que o homem deve demonstrar a verdade, ou seja, a realidade e o poder,
a terrenalidade de seu pensamento. A controvérsia em torno da realidade ou irrealidade do
pensamento — isolado da pratica — € um problema puramente escolastico”.

E isso é também refor¢ado pela tese 8: “Toda a vida social é essencialmente préatica.
Todos os mistérios que induzem a teoria do misticismo encontram solugéo racional na pratica
humana e na compreensao dessa pratica”.

Mas o limite do pragmatismo consiste em ndo tomar essa pratica enquanto pratica

humana histérica, como esta explicitado na tese 6:

Feuerbach dissolve a esséncia religiosa na esséncia humana. Porém, a esséncia
humana ndo é algo abstrato e imanente a cada individuo. Na realidade, € o
conjunto das relagdes sociais. Feuerbach, ndo entrando na critica desta esséncia
real, vé-se por isso obrigado: 1%-a prescindir do processo histérico,
considerando o sentimento religioso em si e pressupondo um individuo humano
abstrato, isolado. 2° - a essécia s6 pode conceber-se, por conseguinte, de um

11
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modo “genérico”, como uma generalidade interna, muda, que una de um modo
b 9 9

natural muitos individuos.

Podemos, pois, aplicar o contetido da tese 7, “Feuerbach nao vé, portanto, que o
‘sentimento religioso’ ¢, por sua vez, um produto social e que o individuo abstrato por ele
analisado pertence a uma determinada forma de sociedade”, ao neopragmatismo, traduzida
ou, para ficar em seu universo vocabular, redescrita nos seguintes termos: “O
neopragmatismo ndo vé, portanto, que o comportamento dos individuos, em geral, e 0
‘comportamento linguistico’, em particular, €, por sua vez, um produto social, e que o
individuo falante abstrato por ele analisado pertence a uma determinada forma de
sociedade”.

Consequentemente, para compreender o modo de ser do homem, isto €, para entender
como ele se forma historicamente, nada melhor do que um modo de filosofar que tenha a
histéria como conteldo e forma. E esse modo de filosofar atinge sua expressdo mais
elaborada com a filosofia da praxis, que continua sendo a referéncia para a luta
revolucionaria. Tendo tomado o mundo por palco, tendo se estendido por todo o planeta, o
capitalismo esgotou suas possibilidades e mergulha, agora, numa profunda crise em que as
relacdes de producédo baseadas na propriedade privada dos meios de produgéo e dos produtos
do trabalho, de impulso, est4 se convertendo em freio que impede o avanco das forcas
produtivas. Eis a razdo pela qual a producao capitalista hoje € uma producéo destrutiva, pois
sO pode se manter pela reconstrucdo do que € destruido, ja que isso pode ser feito sem abrir
méo das relacbes privadas de producdo, o que se evidencia pelos constantes desastres
ambientais, acidentes de transito, conflitos bélicos, expansdo da criminalidade e da violéncia,
cujos resultados destrutivos movimentam capitais para sua reconstrucdo, sem que as forgas
produtivas possam avancar para além do nivel ja atingido. Estdo ai os elementos que nos
permitem considerar que esta aberta, no dizer de Marx, uma época de revolucao social. Estéo
postas, pois, as condicOes objetivas para o desencadeamento e 0 avanco da praxis
revolucionaria.

Mas a préaxis revolucionaria exige, além das condicBes objetivas, que sejam

preenchidas também as condi¢fes subjetivas. E é nesse ambito que se situa a educacao.

12



Revista Praxis e Hegemonia Popular, n° 2, jul-2017 - ISSN 2526-1843

3. Educacao, revolucao e emancipagdo humana

Abordo a educacdo a partir de um aspecto especifico que, a meu ver, constitui o cerne
da concepcdo filoséfica de Marx. Trata-se da categoria de “concreto”. Partindo do
significado dessa categoria tal como a expde Marx no “método da economia politica”, vou
diretamente ao exame sintético de suas implicaces para a educacdo formulando o que
poderiamos chamar de uma pedagogia concreta.

Ao discutir as bases da concepcao dialética de educacdo que, a partir de 1984, passei
a denominar de “pedagogia historico-critica”, tomei como referéncia o “método da economia
politica” (MARX, 1973). Calcado nessa andlise considerei que o movimento que vai do
empirico (“o todo figurado na intui¢@0”) ao concreto (“‘uma rica totalidade de determinagdes
e de relagdes numerosas”) pela mediagdo do abstrato (a analise), constitui uma orientacéo
segura tanto para o processo de descoberta de novos conhecimentos (o método cientifico)
como para 0 processo de ensino (0 método pedagdgico). E a partir dai que podemos chegar
a uma pedagogia concreta como via de superacdo tanto da pedagogia tradicional como da
pedagogia moderna.

Uma pedagogia concreta é aquela que considera os educandos como individuos
concretos, isto é, como sinteses de relagfes sociais. Assim, enquanto a pedagogia tradicional
considera os educandos como individuos abstratos, isto €, como expressdes particulares da
esséncia universal que caracterizaria a realidade humana, a pedagogia moderna considera 0s
educandos como individuos empiricos, isto &, como sujeitos singulares que se distinguem
uns dos outros pela sua originalidade, criatividade e autonomia, constituindo-se no centro
do processo educativo. Por esse caminho a pedagogia nova elide a histdria, naturalizando as
relacdes sociais, como se 0s educandos pudessem se desenvolver simplesmente a partir de
suas disposi¢Oes internas, de suas capacidades naturais, inscritas em seu c6digo genético.

Diferentemente, a pedagogia histdrico-critica considera que os educandos, enquanto
individuos concretos, se manifestam como unidade da diversidade, “‘uma rica totalidade de
determinagdes e de relagdes numerosas”, sintese de relagdes sociais. Portanto, o que é do
interesse deste aluno concreto diz respeito as condi¢cdes em que se encontra e que ele nao
escolheu, do mesmo modo que a geracdo atual ndo escolhe os meios e as relacdes de
producéo que herda das geracOes anteriores. Sua criatividade vai se expressar na forma como
assimila as relagGes herdadas e as transforma. Nessa mesma medida os educandos, enquanto
seres concretos, também sintetizam rela¢fes sociais que eles ndo escolheram. Isto anula a

idéia de que o aluno pode fazer tudo pela sua propria escolha. Essa idéia ndo
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corresponde a realidade humana.

Dai, a grande importancia de distinguir, na compreensdo dos interesses dos alunos,
entre o aluno empirico e o aluno concreto, firmando-se o principio de que o atendimento aos
interesses dos alunos deve corresponder sempre aos interesses do aluno concreto. O aluno
empirico pode querer determinadas coisas, pode ter interesses que ndo necessariamente
correspondem aos seus interesses concretos. E neste ambito que se situa o problema do
conhecimento sistematizado, que é produzido historicamente e, de certa forma, integra o
conjunto dos meios de producdo. Esse conhecimento pode ndo ser do interesse do aluno
empirico, ou seja, 0 aluno, em termos imediatos, pode ndo ter interesse no dominio desse
conhecimento; mas ele corresponde diretamente aos interesses do aluno concreto, pois
enguanto sintese das relacGes sociais, 0 aluno esta situado numa sociedade que pbe a
exigéncia do dominio desse tipo de conhecimento. E €, sem dlvida, tarefa precipua da escola
viabilizar o acesso a esse tipo de saber.

Eis como a pedagogia historico-critica, trilhando as sendas abertas por Marx,
habilita-se a enfrentar os desafios postos a educacdo pela sociedade atual, ultrapassando o
horizonte do capitalismo e da sua forma social burguesa, contribuindo para a construcao de
uma sociedade em que estejam abolidas as relacGes de dominagéo entre 0s homens.

Mas, como ja foi assinalado, para se chegar a essa nova sociedade & preciso
transformar radicalmente a sociedade atual, impondo-se a exigéncia de pdr em movimento

a praxis revolucionaria. E a revolucdo é exatamente a questdo pratica por exceléncia que
moveu toda a elaboracdo tedrica de Gramsci®. Como se pode ver por sua manifestacéo no

“Ordine Nuovo” de 5 de junho de 1920, sua concepcao de revolugdo se baseava no prefacio
a Contribuicao para a critica da economia politica, especificamente na passagem em que
Marx chama a atencdo para a contradicdo entre as forcas produtivas e as relagdes de
producdo. Estas, de formas de desenvolvimento das forcas produtivas, a partir de
determinado estadio transformam-se em seu entrave abrindo-se, entdo, uma época de
revolucdo social. Gramsci entendia que o capitalismo ja havia entrado nesse estadio e
concebia a revolugdo como um ato que consiste num esforco destinado a destruir
violentamente os esquemas oficiais, “um esfor¢o dirigido a quebrar a maquina do Estado
burgués e a constituir um tipo de Estado em cujos esquemas as forcas produtivas liberadas

encontrem a forma adequada para o seu ulterior desenvolvimento” (GRAMSCI, 1975b, p.

;(I)Deste ponto até o final deste tdpico retomo, com os devidos ajustes, a analise desenvolvida em SAVIANI,
14

14



Revista Praxis e Hegemonia Popular, n° 2, junl2017 - ISSN 2526-1843

123). Esse outro tipo de Estado, tal como ele ja havia indicado em 15 de novembro de 1919,
consistiria na “ditadura do proletariado encarnada num sistema de Conselhos operarios e
camponeses” (Idem, p. 307).

Essa visdo tinha como referéncia a revolugdo bolchevique realizada em 1917 na
Russia sob a lideranga de Lénin. No entanto, a partir do fracasso do levante operéario na Italia
em 1922, seguido de um mesmo revés na tentativa semelhante ocorrida na Alemanha em
1923, Gramsci introduz novas precisdes aquela ideia de revolucdo. Foi a partir dessas
experiéncias que elaborou a “teoria do Estado ampliado” com a correspondente visdo,
também ampliada, do partido. A percepcdao do importante papel desempenhado pela
sociedade civil na sustentacdo do bloco histérico burgués nas sociedades de tipo ocidental o
levou a colocar no centro de suas elaboragfes tedricas o conceito de hegemonia. E o tema
da revolugao passou a ser tratado a partir da “reforma intelectual e moral”. Eis porque o
partido revolucionario foi definido como o organismo privilegiado de difusdo da concepgéo
de mundo da classe proletaria, o “arauto e organizador de uma reforma intelectual ¢ moral,
0 que, em sintese, significa criar o terreno para um ulterior desenvolvimento da vontade
coletiva nacional-popular visando a realizacdo de uma forma superior e total de civiliza¢éo
moderna” (GRAMSCI, 1975a [Q. 13], vol. II1, p. 1560).

Essa primeira funcéo ligada a reforma intelectual e moral se desdobra na tarefa da
educacdo das massas. Esta, por sua vez se liga a funcédo de hegemonia que implica a difusao,
por seus intelectuais, da concepg¢édo de mundo correspondente aos interesses do proletariado.
Para ele a concepcdo de mundo se manifesta em diferentes niveis, desde o senso comum e 0
folclore passando pela religido, ideologia, ciéncia e filosofia.

Ora, a concepc¢do de mundo hegeménica é aquela que, em funcdo de sua expressao
universalizada e seu alto grau de elaboracdo, obteve o consenso das diferentes camadas
sociais convertendo-se em senso comum. Nessa forma, isto é, de modo difuso, a concepgéo
dominante atua sobre a mentalidade popular articulando-a em torno dos interesses da classe
dominante impedindo, a0 mesmo tempo, a expresséo elaborada dos interesses populares, o
que concorre para inviabilizar a organizacdo das camadas subalternas como classe para-si.
O senso comum €, pois, contraditorio, dado que se constitui num amalgama integrado por
elementos implicitos na pratica transformadora do homem de massa e por elementos
superficialmente explicitos caracterizados por conceitos herdados da tradicdo ou veiculados
pela concepcdo hegemdnica e acolhidos sem critica (Idem [Q. 11], vol. II, p. 1385).
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As relagOes entre senso comum e filosofia assumem, para o proletariado, o carater de
uma luta hegemonica que se expressa na forma de um processo de desarticulagéo-
rearticulacdo: trata-se de desarticular dos interesses dominantes aqueles elementos que estdo
articulados em torno deles, mas ndo sao inerentes a ideologia dominante e rearticula-los em
torno dos interesses populares, dando-lhes a consisténcia, a coesdo e a coeréncia de uma
concepcao de mundo elaborada, isto é, de uma filosofia.

A educacdo se constitui, pois, num instrumento de luta para estabelecer uma nova
relacdo hegemonica que permita constituir um novo bloco historico sob a direcdo da classe
fundamental dominada da sociedade capitalista — o proletariado. A importancia fundamental
da educacdo na luta pela hegemonia reside na elevacdo cultural das massas. Essa tarefa
implica dois momentos simultaneos e articulados entre si: um momento negativo que
consiste na critica da concepgao dominante (a ideologia burguesa); e um momento positivo
que significa trabalhar o senso comum buscando extrair o seu ndcleo valido (o bom senso)
para lhe dar expressdo elaborada com vistas a formulacdo de uma concep¢do de mundo
adequada aos interesses populares.

A funcdo educativa que permeia toda a estrutura social adquire especificidade ao ser
organizada na forma escolar. Gramsci em 27 de junho de 1919 ja se manifestava sobre a
importancia da escola, entendendo-a como um problema técnico e politico ao mesmo tempo
e considerando que no “Estado parlamentar-democratico”, isto é, no Estado burgués, “o
problema da escola € insoltvel politica e tecnicamente: os ministros da Instrugdo publica séo
investidos no cargo porque pertencentes a um partido politico, ndo porque capazes de
administrar e dirigir a fungdo educativa do Estado” (GRAMSCI, 1975b, p. 255).

Em contraposi¢do a inctiria do Estado burgués, Gramsci assegura que “no Estado dos
Conselhos, a escola representard uma das mais importantes e essenciais atividades publicas”
(idem, ibidem). Gramsci esta se referindo, ai, aos Conselhos de Fabrica instituidos em Turim
por inspiracdo dos sovietes, 0s conselhos operarios russos, que ele considerava o modelo do
Estado Operario.

Depois, em suas elaborag6es do periodo do cércere, Gramsci ird tratar do problema
da escola em articulacdo com a questdo dos intelectuais. Discute, entdo, varios aspectos
ligados ao modo como a escola se articula com o desenvolvimento da sociedade, aborda
criticamente os movimentos de inovacgao escolar e analisa a escola classica mostrando suas

virtudes e seus limites.
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Em sua investigacdo sobre o principio educativo reafirma a convicgdo sobre a
importancia da escola para os trabalhadores como um instrumento para elaborar intelectuais
de diversos niveis e também para elevar o nivel cultural e intelectual das massas, atuando
decisivamente no processo de reforma intelectual e moral, na luta pela hegemonia e na
construcdo do novo bloco historico.

Para atender ao relevante papel que cabe a escola no desenvolvimento humano-
social, Gramsci concebe a escola unitaria de carater puablico, isto é, sob inteira
responsabilidade do Estado. Contra a tendéncia em voga de abolir todo tipo de escola
“desinteressada” e “formativa”, ele pensa a escola unitdria exatamente com sentido
desinteressado, ou seja, voltada para a formagéo cultural e ndo diretamente profissionalizante
tendo como papel inserir os jovens na atividade social apos té-los preparado intelectual e
praticamente (GRAMSCI, 1975a [Q. 12], vol. 11, p. 1534).

Gramsci conferia papel central ao corpo docente entendendo que, na escola, “o nexo
instrucdo-educacdo sO pode ser representado pelo trabalho vivo do professor, pois o
professor tem consciéncia dos contrastes entre o tipo de sociedade e de cultura que ele
representa ¢ o tipo de sociedade representado pelos alunos” (idem, p. 1542). Por estar
consciente desse contraste entre seu lugar e o lugar do aluno no processo educativo, o
professor tem consciéncia também de que sua tarefa é “acelerar e disciplinar a formagao da
crianca conforme o tipo superior em luta com o tipo inferior” (ibidem). Conclui, entdo, que
com um corpo docente deficiente afrouxa-se a ligacao entre instrucéo e educacéo e o0 ensino
degenera em mera retérica que exalta a educabilidade do ser humano em contraste com um
trabalho escolar esvaziado de qualquer seriedade pedagogica.

Em consonancia com o movimento que vai da anomia a autonomia pela mediagéo da
heteronomia, Gramsci propde a organizacdo da escola unitiria comecando pelo grau
elementar com a duracao de trés a quatro anos abrangendo o ensino das no¢ées instrumentais
relativas a leitura, escrita, calculo, historia e geografia e as nogdes de “direitos e deveres”.
Por “direitos e deveres” ele entende os “elementos primordiais de uma nova concepgao do
mundo que entra em luta contra as concepg¢des dadas pelos diversos ambientes sociais
tradicionais, concepgdes essas que podem ser chamadas de folcloricas™ (idem, p. 1535). Do
ponto de vista didatico sera necessario resolver o problema da orientacdo dogmatica que ndo
pode deixar de existir nesses primeiros anos.

A sequéncia dos estudos da escola unitaria envolverd mais cerca de seis anos,

completando-se quando os jovens se aproximam da idade de dezesseis anos, momento em
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que se atinge a autonomia intelectual e a autonomia moral. Assim, a escola unitaria, como

escola ativa atinge seu ponto culminante com a escola criadora:

Na primeira fase (da escola unitaria) tende-se a disciplinar, portanto também a
nivelar, a obter certa espécie de “conformismo” que se pode chamar de
“dindmico”; na fase criativa, sobre o fundamento atingido de “coletivizacao”
do tipo social, tende-se a expandir a personalidade tornada autbnoma e
responsavel, mas com uma consciéncia moral e social sélida e homogénea
(idem, p. 1537).

Mas Gramsci adverte que escola criadora nao significa escola de “inventores e
descobridores”. Trata-se de “uma fase e de um método de investigagao e de conhecimento e
ndo de um ‘programa’ predeterminado com a obrigacdo de originalidade e de inovagdo a
todo o custo” (ibidem).

Gramsci considera que “o advento da escola unitaria significa o inicio de novas
relacdes entre trabalho intelectual e trabalho industrial ndo somente na escola, mas em toda
a vida social”, pois “o principio unitario se refletird em todos os organismos de cultura,
transformando-os e dando-lhes um novo contetdo” (idem, p. 1539).

Podemos, enfim, considerar que a teoria gramsciana da escola se estrutura em torno
de dois conceitos centrais: disciplina e catarse.

Pela disciplina se adquire o habito do estudo sistematico, superando o0s
inconvenientes do autodidatismo e se trava a luta “contra a concepg¢ao magica do mundo e
da natureza que a crianga absorve do ambiente” (idem, p. 1540); “contra as tendéncias a
barbarie individualista e localista” (ibidem); “contra o folclore, contra todas as
sedimentacdes tradicionais de concepgdes do mundo” (ibidem). Ainda pela disciplina se faz
adquirir os “habitos de diligéncia, de exatiddo, de compostura também fisica, de
concentragdo psiquica” (idem, p. 1544); em suma, os habitos psicofisicos apropriados ao
trabalho intelectual.

Pela catarse o processo educativo atinge seu apice propiciando aos educandos atingir
uma concepgao superior, liberta de toda magia e bruxaria. Pela catarse da-se a passagem do
nivel puramente econdbmico ao momento ético-politico. Igualmente, pela catarse da-se a
elaboragdo superior da estrutura em superestrutura na consciéncia dos homens. Ou seja,
ocorre a assimilacdo subjetiva das condicdes objetivas permitindo a passagem da condigédo
de classe-em-si para a condicéo de classe-para-si. E, enfim, pela catarse que tudo aquilo que
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era objeto de aprendizagem se incorpora no proprio modo de ser dos homens operando uma
espécie de segunda natureza que transforma qualitativamente sua vida integralmente, isto é,
no plano das concepcgdes e no plano da acéo.

E nessa direcdo que tem caminhado a pedagogia historico-critica. Como ja foi
indicado, a fundamentacdo tedrica da pedagogia histérico-critica parte do entendimento da
formulagao contida no “método da economia politica” (MARX, 1973, p. 228-240). Com
base nessa orienta¢do a pedagogia historico-critica procurou construir uma metodologia que,
encarnando a natureza da educagdo como uma atividade mediadora no seio da pratica social
global, tem como ponto de partida e ponto de chegada a propria préatica social. O trabalho
pedagdgico se configura, pois, como um processo de mediacdo que permite a passagem dos
educandos de uma insercéo acritica e inintencional no &mbito da sociedade a uma insercédo
critica e intencional. A referida mediacdo se objetiva nos momentos intermediarios do
método, a saber: problematizacdo, que implica a tomada de consciéncia dos problemas
enfrentados na prética social; instrumentagdo, pela qual os educandos se apropriam dos
instrumentos tedricos e praticos necessarios para a compreensao e solucdo dos problemas
detectados; e catarse, isto €, a incorporacdo na propria vida dos alunos dos elementos
constitutivos do trabalho pedagdgico. Ora, o termo “catarse”, que denomina o quarto passo
do método proposto, constitui 0 momento culminante do processo pedagégico, sendo
entendido na acepg¢do gramsciana de “elaboragdo superior da estrutura em superestrutura na
consciéncia dos homens” (GRAMSCI, 1978, p. 53).

E essa orientacdo que, inspirada em Gramsci, a pedagogia historico-critica vem
procurando seguir no campo da educacéo brasileira, consciente de todas as limitagdes que
€ necessario enfrentar e superar para levar a bom termo essa empreitada. Mantendo-se fiel a
essa diretriz, essa pedagogia atravessou toda a década de 1990 e ingressou no século XXI
imune ao canto de sereia das novas pedagogias que, beneficiadas com uma avalanche de
publicagdes e pela grande divulgacdo na midia, vém exercendo razoavel poder de atracdo
nas mentes dos educadores, mesmo entre aqueles que, na década de 1980, integravam as
correntes contra-hegeménicas. A retomada da contribuicdo de Gramsci representa um
antidoto importante na resisténcia a esse poder de atracao. Trata-se de uma resisténcia ativa
porque ndo se limita a efetuar a critica mostrando os limites, insuficiéncias e equivocos das
teorias hoje hegemonicas. Vai além, formulando uma teoria capaz de orientar a pratica dos

educadores numa direcao transformadora concorrendo para que os trabalhadores ascendam
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ao nivel da classe para-si, condicao para que possam desenvolver a praxis revolucionaria,
cujo éxito tornara realidade a emancipagdo humana.
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