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A proposta que me é feita é a de adiar o teméario deste Encontro — aprendizagem, cognic¢ao,
informagdo — ao assunto de minha atual pesquisa, psicandlise e sociedade, mais especificamente, a
discusséo dos textos ditos sociais de Freud.

Tarefa dificil, pois os estudos psicanaliticos pouco se debrugaram sobre o problema da aquisi¢do de
conhecimentos e, mais, se 0 seu objeto é o inconsciente, esse Ultimo é concebido como carente da nogdes
de tempo, de espaco, de contradi¢do e de representacbes de palavra. Isto é, o inconsciente psicanalitico &
carente de verdadeiras nogdes e, mais, Freud cansou de afirma-lo como ineducével. Entretanto, € verdade
gue 0 autor nunca negou que motivos inconscientes tivessem algum papel na démarche do saber e na
aprendizagem. Os esguecimentos, 0s |apsos, as inibi¢des, incluindo as inibigdes da aprendizagem, nunca
deixaram de ser relacionadas ao conflito psiquico. Do mesmo modo, a teoria ou, melhor, a teorizagdo —
coisa parandica, fantasia de controle— foi, em algumas ocasifes, explicada pelo criador da psicandlise
como adiamento cada vez mais elaborado da consecucdo do desgjo. O desegjo de que fala Freud é o desejo
sexual e é dessa maneira que podemos ver, em Trés ensaios sobre a sexualidade, que o autor propde a
curiosidade sexual como o primeiro momento da vontade de saber.

N&o obstante, a idéia do desejo, como motor da construgdo do conhecimento, por si s6 é insuficiente
para dar forma a umateoria da cognicéo.

Portanto, em muitos sentidos, "cognigéo, aprendizagem e informag&o” séo temas distantes dos
estudos psicanaliticos. Contudo, proponho um exercicio. Sabemos que Freud tem uma série de textos
onde busca discutir como é que o pequeno animal humano chega a ser sociavel, como é que ele chega a
pertencer a0 mundo das instituicdes e dos cédigos socializados. Chamemos isso de socializagdo ou, de
maneira muito ampla, de aprendizagem da socialidade.

Ainda, a pretexto da tematica do Encontro, utilizemos a palavra modelo, definindo-o como um jogo
—um jogo de elementos que arrumamos e rearranjamos de maneira a simular uma certa realidade
problemética que nos interessa. Esses elementos podem ser matematicos, légicos, linglisticos,
informéticos, imagéticos etc. e, mesmo, narrativos, mas sdo sobretudo anal égicos.

Proponho, ent&o, fazer agui um certo comentério de algumas afirmagdes de Freud de maneira a
interpreté-las, como modelos de "aprendizagem” da socialidade e buscar suas conseqiiéncias.

S0 dois os modelos que proponho extrair: um primeiro é aquele ligado a idéia de instancias
psiquicas (id, ego, superego), que Freud formulou em 1923 e que se tornou bastante popular. O segundo
diz respeito ao que o préprio autor chamou de mito, mito da horda primitiva.

O primeiro modelo, de que falo, é conhecido por "segunda tépica’ ou teoria estrutural do psiquismo.
De maneira um pouco diferente, prefiro chama-lo de modelo da " vesicula" . Isso porque, em 1920, em
Mais além do principio do prazer, o autor j& dera inicio aos constructos que desaguardo nessa segunda
tépica —esse segundo "mapa’ da vida psiquica—, comparando o ser psiquico a uma espécie de ameba.
Buscando explicar a consciéncia naquilo que ela tem de diferente de qualquer outra fungdo psiquica,
Freud propGe representar o organismo vivo como uma vesicula indiferenciada e excitével. Estando asua
superficie voltada para o exterior e frente as imposicdes externas, formar-se-ia uma espécie de casca
endurecida, uma regido superficial diferenciada com certa profundidade. Essa "casca' passaria a
funcionar como protec&o, como para-estimul os do organismo, isto é, como 6rgdo receptor e de defesa. De
interessante esta que, no dizer de Freud, o organismo € ndo so atacado de fora, mas também de dentro. A
sua homeostase é também ameagada por um excesso de excitacfes provenientes de dentro e nédo tendo
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uma protegdo especifica para 0 que é interno esse organismo psiquico reage analogamente, ou seja,
defende-se do que vem de dentro da mesma forma com que reage contra o que vem de fora. Isto &, utiliza
0 seu para-excitacfes externas também em relacdo as excitagfes interiores.

O que temos ai, pois, € na forma de uma membrana, a figura do eu, que, em 1923, Freud
desenvolvera em O ego e o id. O eu seria justamente esse algo que toma forma a partir de um
absolutamente indiferenciado interno transformado pelo choque com o mundo externo e a esse
indiferenciado o autor atribui um nome bastante sugestivo: um isso, um pronome que designa muito
pouco.

O eu, entdo, Freud diz ser uma espécie de projecéo da superficie do corpo, da pele, digamos. Essa
pele pode ser vista, contudo, como uma pele psiquica, mais especificamente uma pele inter-subjetiva.
Ora, Freud fala-nos também do eu como um depdsito de identificacdes. Nesse sentido, 0 mundo exterior
gue atinge vesicula e a transforma é o outro sujeito. As exigéncias do mundo externo seriam, entdo, as
injuncdes do outro, que nos excitam e ddo forma ao que chamamos estimulos internos. Essas injuncdes,
sabemos bem, comegam desde 0s primeiros momentos em que nossas maes comegam a erotizar a nossa
pele, janahigiene do bebé. Portanto, trata-se de uma pele ndo s inter-subjetiva como desgjante.

Entre as identificagdes do eu, de que fala Freud, ha uma mais importante: aquela com o pal, situada
na histéria mais precoce do sujeito. Segundo o autor, desde muito @do, 0 menino —e 0 menino é o
exemplo preferido de Freud— admira seu pai e quer ser como ele. Ser, a propésito, € o verbo mais
adequado no que diz respeito a identificagdo. Ao mesmo tempo, deseja a mae como objeto erdtico, isto €,
deseja té-la e ter € o verbo mais adequado nas relagdes de objeto. Num determinado momento, esses dois
movimentos se encontram e est& gerado o que se conhece por complexo de Edipo, na sua forma mais
simples e até simplista: 0 sujeito desgja o objeto-mée e rivaliza-se com o outro da identificagdo, o pai.
Nesse sentido, 0 pai € uma forma a ser mimetizada pela identificagdo, e, a0 mesmo tempo, é o temido
rival, no que concerne ao amor do objeto, tomando, para 0 menino, uma forte coloracdo de ambivaléncia
emocional. Contudo, o que Freud n&o explica é como que uma figura identificatéria ndo é também um
objeto amoroso. Aliés, Freud até chega a explicalo, mas para fazé-lo é obrigado a supor que esse
complexo de Edipo simples sgja raro, sendo pois mais fregiiente a existéncia de um conjunto de relagdes
onde pai e mae sd0 a0 mesmo tempo rivais e objetos eréticos para 0 mesmo sujeito. 1sso alimentaria um
jogo de relacbes onde o caréter do sujeito resultara num misto de identificagdo com ambos os pais e onde
prevalecera ou a homo ou a heterossexualidade, de acordo com tendéncias inatas que ainda néo foram
explicadas.

Mas, 0 que interessa nesse processo é que, na identificacdo, o eu "transforma-se” no rival e ao fazé-
lo, toma, de forma imaginaria, posse do objeto. Sendo assim, de alguma forma mimetizado ou, ao menos,
contendo o objeto, 0 eu, apresenta-0 para 0 seu mundo interno, oisso, como dizendo "ame-me, contente-
Se comigo, pois sou como o objeto”. Esse seria, pois, na teorizagdo freudiana o momento fundamental da
humanizagédo do pequeno ser, pois ao proceder a essa identificagcdo, o sujeito levaria para dentro de si, de
maneira perene, os valores de seu grupo, de sua classe, de sua nagdo. Essa identificacdo, ainda, pela sua
forcga, pelamagnitude de seu investimento ou, quem sabe, pela intensidade de sua dor e da negativa do ser
arendncia, funcionaria como um depdsito, no eu, de tal extensdo que o desdobraria naforma dagénese de
uma outra instancia, que Freud deu o bem adequado nome de superego. Superego, supereu, isto € um
além do eu, mas que € um outro e mesmo eu. A partir, entdo, da génese do supereu, estamos todos
legislados, ou sgja, estamos psiquicamente presos ao tecido social de maneira que a Lei pode se fazer em
nos, vigiando e punindo-nos internamente e nos colocando um ideal moral sempre inalcancével, pois
ideal.

Até aqui, todos conhecemos bem o modelo. Ele tornou-se mesmo popular nas faculdades de
Ciéncias Humanas e, em certos paises, €le se alastrou pelas ruas. Quase todos ja ouvimos falar desse
famoso "ser moral" que é o0 superego e desse "ser amoral” que é 0 isso. Contudo, ndo é tdo popular a
complicacdo que os detal hes de sua génese nos trazem.

O supereu, diz-nos Freud, é o herdeiro do complexo de Edipo. Ora, se € assim, ele representa para o
mundo psiquico o complexo de Edipo com todos os seus elementos. Enquanto identificagdo, o supereu
diria ao eu: "sé como teu pal", contudo, "ha algo que ele faz que ndo podes fazer". Esse algo esté ligado a
interdicdo do incesto, "ndo podes ter tua mae". O supereu, portanto, carregaria consigo a interdicdo mais
fundamental de todas, a proibicdo do incesto. Mas, a complicagdo estd no fato que, se 0 supereu
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herdeiro do complexo de Edipo e é apresentado aoisso como semel hante ao objeto, podemos concluir que
€ele carrega consigo um imenso paradoxo, ele contém, ao mesmo tempo e de maneira intensa, a proibigdo
e 0 desgjo, 0 ndo faga e o faga, em termos lacanianos, o goze e 0 ndo goze. Ora, para 0S NOSSOS Objetivos,
0 surgimento do supereu € o marco generante da sociabilidade, todavia, um marco defeituoso, falido na
origem, pois carrega consigo tanto a Lei como a sua ndo aceitagdo. E um pouco nesse sentido que
podemos aceitar (de Lacan) que o supereu € uma caricatura de lei, uma falsa lei. Se, entdo, no plano
psiquico o supereu é o suporte possivel daLei, de toda alei, podemos conjeturar que nesse plano toda lei
éfalsaparao sujeito, que jamaisird aderir a ela plenamente.

De outro lado, isso ndo é tdo simples; Freud diz-nos que nessa génese do supereu haveria uma
dessexualizagdo da pulsdo, o que daria fim a isso que nomeei paradoxo. Mas, esse processo ocorreria
idealmente, de maneira que o autor pode afirmar que a maioria dos homens é bem pouco moral.

Mas, mesmo aceitando que 0 processo possa se dar de forma inteiramente exitosa e que esse
subsistema, que € o supereu, tenhase purificado plenamente dos desejos que o geraram, ainda esta que
Freud supde que o superego € movido pela pulsido de morte e é a ela que ele deve toda sua rigidez
excessiva. Rigidez essa que Ihe daria, de fato, a feicdo de caricatura de lei. Ora, seria impensavel
compara-la a uma sentenca ponderada de um juiz profissional. Na verdade, nosso juiz inconsciente é
pouco justo e, pior, busca tirar partido da situagdo na forma de um intenso sado-masoquismo interno. Em
caso extremo, isso nos tornaria incapacitados para a vida social pois estariamos ocupados em demasia
com o conflito interno. De modo geral, nos, os ditos normais, vivemos um pouco essa situagao e isso se
manifesta nas nossas intolerancias, na nossa timidez, nos nossos malogros em lidar com situagdes novas,
nos fracassos amorosos, NOS NOSSOS iNsucessos antecipados e, sobretudo, no sentimento de inferioridade
do qual poucos escapam. Ora, o sentimento de inferioridade é antes de tudo um sentimento de
inadequacédo social. Nao falo no fracasso da socializag@o apenas no que diz respeito ao individuo ndo se
conter e violentamente infringir todas as normas, mas também no fato delo violentar-se internamente.

O segundo model o que busco extrair do texto freudiano relaciona-se, jafoi dito, aquilo que o préprio
autor denominou "mito cientifico". Eis ai uma expressdo surpreendentemente paradoxal e prefiro trocé-la
por modelo narrativo.

Trata-se de quando, em 1914, Freud arrisca-se a explicar o totemismo, isto é, o culto ao animal
sagrado, seu eventual sacrificio e o conjunto de proibi¢des sociais que dele emanam, sobretudo agquelas
ligadas ainterdicéo do incesto.

A idéia de narratividade se acentua, em Totem e Tabu, quando o autor, depois de vérias
consideracOes sobre a refeicdo totémica, isto &, o sacrificio e a ingestdo do animal sagrado entre varios
povos, propde-se aimaginar o "espetacul 0" de uma dessas refeigdes. O cld estareunido, diz-nos, e celebra
a cruel matanca de seu animal totémico e todos estdo vestidos a sua imagem e o imitam de maneira a
acentuar essa identidade. Cada um esta consciente de que esté fazendo algo proibido, matando o animal
sagrado, e isso s6 éjustificavel porque todos estdo participando. Quando termina a matanga, diz-nos ainda
Freud, os participantes caem em profundo estado de luto. Esse Ultimo seria obrigatério de maneira a
evitar a desforra do totem, assim como a negar, de algum modo, a responsabilidade pelo crime.
Entretanto, ap6s um breve periodo de luto, o que sobrevém € um enorme regozijo, talvez explicavel ndo
s6 pelo alivio do luto cumprido, mas também pela alegria de ter-se incorporado a vida sagrada do totem.

Imaginada a cena, Freud passa a interpreté-la. Em psicanalise, diz o autor, o animal totémico pode
ser interpretado como um substituto do pai, com quem o filho mantém justamente um elo de sentimentos
ambivalentes, tal como se vé, em relagdo ao totem, no ato de matar e prantear a0 mesmo tempo. A esse
comentario, Freud acrescenta a hipdtese de Darwin e Atkinson de que o homem descenderia de uma
espécie de simio que vivia em hordas, onde os jovens machos seriam proibidos de buscar fémeas na
prépria horda, o que forcaria a exogamia. Posto isso, o autor introduz a hipétese, que ele nesmo
reconhece que pode parecer fantastica —e que interpreto como sendo o arremate de sua narrativa—, de que
nessas hordas de hominideos haveria um pai violento que guardaria para si todas as fémeas e iria
expulsando os filhos na medida em que estes cresciam e que buscavam ser sexual mente ativos. Certo dia,
e al estd a interpretagdo do repasto totémico, os irmdos expulsos retornaram a horda, mataram e
devoraram o pai, de maneira a extinguir a horda patriarcal. Mas esse pai primitivo, quando em vida, teria
sido 0 modelo tanto temido como invejado do cld e, ao devora-lo, os filhos teriam se identificado com ele,
adquirindo parte de sua forga. Como no complexo de Edipo de nossas criangas, 0s irmaos primevos
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odiavam o pai, visto que ele era tudo gque prejudicava o seu anseio de poder e seu desejo sexual, mas, ao
mesmo tempo o amavam. Depois de teremse libertado, através do homicidio, e se identificado com ele, o
amor que lhe tinham retornou na forma de sentimento de culpa. Aquilo, entdo, que era proibido de fora
pelo pai aos filhos, passou a ser proibido de dentro pelos proprios filhos e para eles mesmos. A culpafilial
criou o totemismo. Nesse Ultimo, o pai é quem seria pranteado e sua lei, a proibicdo do incesto e do
parricidio, seriarefeita e confirmada. Desse modo seu lugar seria mantido como sagrado, néo podendo ser
ocupado por ninguém, a ndo ser pelo totem e, depois, pelos deuses e pela moral. A cumplicidade do
crime, a expiacdo coletiva da culpa e a identificagcdo de todos com o pai criariam, assim, um pacto capaz
de unir os filhos em um mesmo cl&, em uma mesma tribo, isto &, criaria o social, unindo todos em torno
de um mesmo totem, o pai, €, posteriormente, em torno dos deuses das religides e da prépria moral. Esse
pacto, contudo, so teria sido possivel apds muitas lutas entre os irméos na busca de ocupar o lugar do pai

morto.

Podemos interpretar essa narrativa, € ndo sou o primeiro a fazé-lo, como a versdo freudiana do
contrato social: 0 homem sai do estado de natureza, onde prevalece a guerra de todos contra todos
(Hobbes), e passa ao estado civil, onde predomina a instituicdo, ou sgja, a lei, através de um pacto entre
iguais.

Rousseau resume a sua verséo do contrato na seguinte formula : " Cada um de nds submete, em
comum, a sua pessoa e todo o seu poder a suprema direcdo da vontade geral ; e nés recebemos, como
corpo, cada membro como parte indivisivel do todo". Esse é o corpo politico que, na sua forma ativa é
chamado Estado e, na suaforma passiva, soberano.

A consecucdo desse ato de associagdo ou a sua possibilidade engendram algo de novo :

" A passagem do estado de natureza ao estado civil produz no homem uma mudanca notével,
substituindo em sua conduta o instinto pela justica e dando as suas acGes a moralidade que lhes faltava
antes. E somente entéo que avoz do dever sucede ao impulso e o direito ao apetite " .

Essa " voz do dever", ja na narrativa de Freud, profere justamente o imperativo paterno, de néao
possuir as mulheres do pai, ou seja, o interdito do incesto. E, mais, de ndo ocupar o lugar do pai, o que
vem aproibir o parricidio e amorte deliberada do animal totémico.

Trata-se ai, para nossos objetivos, do tornar-se social, isto €, da socializagdo. Vista dessa forma
podemos representa-la pela imagem do firmar o pacto social, isto é por um modelo narrativo e,
sobretudo, politico.

Esse modelo também pode ser explorado no sentido de mostrar um certo fracasso, o fracasso geral
da socializagdo. 1sso pode ser mostrado pela existéncia dos sintomas neurdéticos que nos acompanham a
todos, em maior ou menor intensidade, significando o retorno do recalcado, o retorno incessante
exatamente daquilo que foi barrado, constituindo-se num burlar, simbdlico, mas constante, da lei que nos
organiza. Mas ndo s6 isso, 0 proprio fato da necessidade que temos de confirmar todos os dias o contrato
social, através de nossos pequenos rituais, mostra-nos esse malogro. Malogro no sentido de que a
moralidade ndo se instala em nds definitiva e absolutamente, € preciso refaz-l1a e refazer diariamente o
pacto.

Entre os exemplos mais eloglientes desse refazer esta o ritual da comunh&o cristd, que ndo deixa de
ser umarefeicdo totémica. Nele, o crente religa-se a Deus ingerindo a sua carne e o seu sangue —e o vinho
€ 0 sangue da uva-, isto €, a sua substancia e, ao fazé-lo, torna-se sagradamente unido ao seu igual.
Torna-se unido ao outro sob alei de Cristo, confirmando-a e confirmando seu pacto com ele. O ritual da
missa e da Eucaristia também é um ritual da expiacdo, epiacdo de um pecado origina e repetitivo, na
versdo de Santo Agostinho. Se é repetitivo, precisa ser sempre confessado e perdoado e, portanto, esta
sempre presente, denunciando que o pacto com a norma estd sempre sendo traido, abjurado, e
necessitando ser refeito. O pecado ou o erro moral, portanto, nos levam para um estado anterior ao
contrato, se se quiser, anterior a socializag8o. Essa Ultima, assim, todos os dias fracassa, levando-nos ao
sentimento de culpa e é por isso mesmo restaurada. Essa restauracdo, contudo, ndo é tambémt&o perfeita
. em grande parte ela se faz através de nossos pequenos e desagradaveis rituais e de nossos sintomas
neuréticos. O sentimento de culpa em si, que Freud descobre que é em grande parte inconsciente, &, de
certo modo uma mostra do éxito e do insucesso simultaneos da socializacgo. E éxito porque instala no
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sujeito o auto-julgamento e as raizes do que vai se desenvolver na consciéncia como o bem e o mal. E
fracasso, primeiro, porque é exagerado e ndo depende da gravidade objetiva da falta cometida ; segundo,
é fracasso também porque o fato da culpa sempre traz consigo a falta e a sua reincidéncia, mesmo que
seja apenas em pensamento.

Estamos, aqui, entdo, de volta ao modelo da vesicula e ao fracasso do supereu como lei caricatural.

Nesse sentido, podemos concluir que ndo € que o sujeito ndo aprenda as normas sociais, no sentido
de conhecé-las e registra-las em sua estrutura cognitiva, mas isso ndo quer dizer que ele as tome plena e
incondicionalmente para si. Isto é, o imperativo moral ndo seria t&o universal e absoluto, mas seria
pragmatico, condicionado a algum ganho ou, pelo menos, a cessagdo das hostilidades do supereu e da
angustia da culpa.

A socializagdo, portanto, possivelmente ndo se da apenas num plano cognitivo, mas sobretudo num
nivel afetivo e simbdlico. Assim, pelo que estamos vendo, ela faz-se, pois, num movimento de éxito e
fracasso, deir evir, isto é, de firmar o contrato social e voltar atras indefinidamente.

Digo que a socializagdo da-se num nivel sobretudo afetivo e o afetivo, de um ponto de vista
freudiano, constitui-se muito mais em descarga da excitagdo do que em registros de meméria. Contudo,
podemos pensar que as maneiras da descarga dependem, evidentemente, de certos registros que a
organizam. Mas, o fato é que a descarga ndo se comporta como esperamos té-la "ensinado". Isso
ocorreria, segundo Freud, porque, primeiro, os impulsos humanos seriam muito mais intensos do que
todos os diques que possam cercé-lo e, segundo, porque a pulsdo humana seria pouco plastica, aderindo
de forma estatica a certos objetos de amor e certas formas de prazer e resistindo enormemente a
abandoné-los quando isso se faz necessario. E um pouco nesse sentido que somos obrigados a aceitar de
Freud aidéiade que aeducagdo é tarefaimpossivel.
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