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Resumo: Este trabalho intenta analisar a relacdo de Hegel com a ironia romantica através de sua
consideragdo da ironia subjetiva de Schlegel e da ironia "objetiva", divina, de Solger a fim de
compreender em que sentido o pensar especulativo supera o espirito de contradi¢do desordenado da
ironia romantica que bloqueia o desenvolvimento dialético. Abordaremos primeiro os momentos
centrais em que Hegel trata da ironia em sua obra em ordem cronolégica, no ambito ético e estético,
nos quais destaca-se a consideragdo da subjetividade moderna desatrelada dos contetdos
substanciais do espirito, cujo maior representante aos seus olhos é Friedrich Schlegel. Por fim,
concentraremo-nos na andlise hegeliana do pensamento de Solger apresentada na Resenha dos
Escritos Postumos e Correspondéncia de Solger, ja que sua compreensdo da ironia € muito préxima
da dialética hegeliana, ocupando, assim, um lugar limitrofe entre romantismo e filosofia
especulativa. Solger teria superado a unilateralidade da subjetividade romantica que se contrapunha
a efetividade (Wirklichkeit). Porém, apesar de aceder a necessidade da unidade dialética dos opostos
na apreensdo do absoluto, Solger ainda concede primazia a experiéncia do divino como algo
contraposto as mediacdes conceituais, deste modo, mantendo-se na perspectiva do entendimento
que pressupde o absoluto como um em-si inapreensivel pelo pensamento e que apenas pode se
manifestar na forma da experiéncia imediata.
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Abstract: This paper attempts to analyze Hegel's relationship with romantic irony through his
consideration of Schlegel's subjective irony and Solger's "objective", divine irony in order to
understand in what sense speculative thinking overcomes the Romanticism's disordered spirit of
contradiction that blocks the dialectical development. We will first discuss the central moments in
which Hegel addresses irony in his work in chronological order, in the ethical and aesthetic realm,
in which he emphasizes the consideration of the modern subjectivity detached from the substantial
contents of the spirit, whose greater representative in his eyes is Friedrich Schlegel. Finally, we will
focus on the Hegel's analysis of Solger's thought presented in The Posthumous Writings and
Correspondence of Solger, since his understanding of irony is very close to Hegel's dialectic, thus
occupying a borderline between romanticism and speculative philosophy. Solger had overcome the
one-sidedness of romantic subjectivity that was opposed to actuality (Wirklichkeit). But in spite of
achieving the necessity of the dialectical unity of the opposites in the apprehension of the absolute,
Solger still gives primacy to the experience of the divine as something opposed to conceptual
mediations, thus maintaining itself in the point of view of the understanding that presupposes the
absolute as an in-itself unattainable by thought and which can only manifest itself in the form of
immediate experience.
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Introducao

Em seu Conversas com Goethe, Eckermann relata que Hegel, em um fea-party que
Goethe realiza em sua homenagem, ao ser indagado por Goethe a respeito da natureza da
dialética teria afirmado que ela € "nada mais do que o espirito de contradi¢ao organizado
(geregelte) e metodicamente cultivado, que habita cada homem, um dom que mostra toda a
sua grandeza na distincdo do verdadeiro e do falso" (ECKERMANN, 1999, p. 648,
traducdo nossa). Com esta sucinta afirmacdo aparentemente direta, Hegel realiza uma
boutade ao referir-se ao Mefistofeles de Fausto, “o espirito que sempre nega” (GOETHE,
1999, p. 65). Porém, poderiamos dizer que seu alvo era menos o Goethe maduro, que Hegel
admirava e, apesar de suas discordancias, possuia afinidades na leitura do espirito da época,
e mais a ironia dos autores que vieram a ser conhecidos como roméanticos, como Friedrich
Schlegel, Novalis, Tieck e outros. Este trabalho intenta analisar a relagdo de Hegel com a
ironia romantica através de sua consideracdo da ironia subjetiva de Schlegel e da ironia
"objetiva", divina, de Solger a fim de compreender em que sentido o pensar especulativo
supera o espirito de contradi¢do desordenado da ironia roméntica e da forma representativa
que lhe subjaz. Primeiro, abordarei a consideracdo hegeliana da ironia romantica tal como
presente em seu maior representante aos seus olhos: Friedrich Schlegel. Deterei-me nas
referéncias que Hegel faz a ele na Filosofia do Direito (1821) e na introducdo de seus
Cursos de Estética® para em seguida examinar a consideracdo hegeliana do pensamento de
Solger, tal qual exposto na Resenha dos Escritos Péstumos e Correspondéncia de Solger

(1828).

I
Ao fim da segunda parte da Filosofia do Direito sobre a Moralidade, na se¢dao "O

bem e a consciéncia moral [Gewissen]", Hegel identifica a ironia como a forma suprema

% Os Cursos de Estética sio compostos de anotagdes de alunos de Hegel que assistiram as aulas dadas nos
anos de 1818, 1820-21, 1823 e 1828-29.
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com que a subjetividade se afirma como o absoluto, superior a qualquer contetido ético e

que com ele brinca arbitrariamente como seu mestre. Ele afirma que

Esta figura [da ironia] € ndo sé a inanidade de todo conteiido ético dos
direitos, deveres, leis - o mal, e, na verdade, o mal intrinseco, inteiramente
universal -, mas ela lhe acrescenta, também, a forma, a vaidade subjetiva,
de saber-se a si mesma como essa inanidade de todo conteddo e de, nesse
saber, saber-se como o absoluto (HEGEL, 1994, § 140).

A forma irdnica aparece como um desdobramento da filosofia de Fichte, do Eu =Eu,
do Eu absoluto no qual, diferentemente de Fichte, a egoidade particular, desatrelada de
qualquer conteudo substancial da efetividade que lhe € estranha, é convertida em principio
moral, estético e filosofico por Friedrich Schlegel3. Este trecho sobre o bem e a consciéncia
moral retoma resumidamente o desenvolvimento de figuras que apareceram na
Fenomenologia do Espirito na secao final do capitulo sobre o Espirito, "Consciéncia moral:
A bela alma, o mal e o seu perddo", em sua critica da filosofia moral kantiana como
abstrata. Ali, a figura da bela alma, representante maior da postura romﬁntica4, é
apresentada como resultado dialético do desenvolvimento das figuras da consciéncia no
ambito do espirito, como o dpice da unilateralidade do espirito certo de si mesmo, que nao
apenas € "certo de si mesmo como da verdade absoluta e do ser" (HEGEL, 2011, § 633),
mas que, enquanto bela alma, "para preservar a pureza de seu coragdo, evita o contato da
efetividade, e permanece na obstinada impoténcia de renunciar a seu Si, agucado até a
ultima abstracdo, e de se conferir substancialidade" (HEGEL, 2011, § 658). A figura da
bela alma reaparece na Filosofia do Direito como uma variante da perspectiva irOnica
sendo um dos modos da subjetividade absolutizada que bloquearia a passagem da
moralidade a eticidade, o reconhecimento de sua abstracdo e unilateralidade. O
desatrelamento da subjetividade em relacdo a objetividade, a Coisa (Sache) mesma, €

evidenciado também na orientagdo dialégica da ironia que sustenta a distingdo que Hegel

? Também em suas Licdes sobre Histéria da Filosofia, Schlegel aparece de modo subordinado como uma das
"Formas principais que se relacionam com a filosofia de Fichte", HEGEL, Vorlesungen iiber die Geschichte
der Philosophie II1, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1986, p. 415 (traducdo nossa).

* O que também é afirmado no trecho da Filosofia do Direito: "aquilo que foi chamado de bela alma, aquela
subjetividade mais nobre, que na inanidade de toda objetividade e, portanto, na sua propria inefetividade, vai
se consumindo, e, além disso, até que ponto outras figuracdes sdo variantes aparentadas com o estdgio aqui
considerado [da ironia]" (HEGEL, 1994, § 140)
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faz entre a ironia socrdtica e a ironia romantica. Nos didlogos socriticos de Platdo, a
"nadificacdo” irdnica da finitude das afirmacdes era realizada em vista das Ideias, do
engajamento com sua objetividade, e ndo em vista da nadificagdo e, assim, do
distanciamento e desatrelamento em relacdo 2s préprias Ideias, a prépria Coisa’. Vé-se que
¢ a negatividade de uma subjetividade individual que "gira em falso", que
desvinculadamente sobrevoa o contetido ético substancial de onde ela provém, ignorando
seu proprio condicionamento histérico-social realizado no desenvolvimento do Espirito.
Esse horror da bela alma frente a efetividade e seu recolhimento em sua subjetividade
abstrata, que se expressa como a verdade suprema na ironia, também apresentam o
elemento 16gico da ironia em sua determinacdo ja mencionada de "mal intrinseco". Essa
determinagdo serd importante, pois € a luz da Logica, do momento especulativo ou
positivo-racional do 16gico, que Hegel realiza sua critica da ironia tanto em Solger quanto
em Schlegel. Ao fim da se¢do sobre o Uno na doutrina do ser da Ciéncia da Légica, Hegel
descreve o mal em termos 16gicos, enquanto autonomia formal do Uno, e aponta para o que

seria sua reconciliagao.

A autonomia [Selbstdandigkeit], levada ao extremo do uno que € para si, € a
autonomia abstrata e formal que destréi a si mesma, o erro supremo mais
obstinado que se toma pela verdade suprema, — que aparece em formas mais
concretas como liberdade abstrata, como Eu puro e, entdo, ulteriormente, como
o mal [...] Esta autonomia é, de maneira mais determinada, o erro de considerar
0 que € sua propria esséncia como negativo e de se comportar frente a isso de
modo negativo [...] A reconciliagdo é o reconhecimento daquilo, contra o que o
comportamento negativo se dirige, antes, como sua esséncia e [a reconciliacdo] é
apenas como desistir [Ablassen] da negatividade do seu ser para si, ao invés de
manter-se firme nele (HEGEL, 2016, p. 179).

O mal € este comportar-se de modo negativo em relagdo a sua propria esséncia, no
caso da subjetividade iro6nica, o conteido substancial do espirito, a eticidade. Esta
negatividade do sujeito desatrelada da Coisa, dos contetidos do Espirito, se mostra como
uma vaidade (Eitelkeit), um sustentar da vacuidade de si, uma atitude va da ironia que nao

depde a negatividade de seu puro Si, incapaz de se ver como negatividade do proprio

5 . . . . ~ ~ .

"Com efeito, somente o nome [ironia] é tomado de Platdo, que o usava numa acepcdo que Sdcrates, na
conversagdo pessoal, empregava contra a presuncdo da consciéncia inculta e sofistica, tendo em vista a idéia
de verdade e de justica, porém tratando ironicamente s6 essa consciéncia, ndo a prépria idéia" (HEGEL, 1994,
§ 140)
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. A . 6 .~ . « A e L
contetido e substincia’. Esta deposicdo da vaidade irOnica se mostra também como a
reconciliacdo essencial a passagem para o ponto de vista verdadeiro da especulagcdo

. e T
filosofica’.

IL.

Na introducgdo aos seus Cursos de Estética, Hegel apresenta a ironia como ultimo
momento da dedugdo histérica do verdadeiro conceito de arte. Apds considerar as
perspectivas estéticas de Kant, Schiller, Winckelmann e Schelling em sua importancia na
apreensdo adequada da arte de um ponto de vista filoséfico, a ironia aparece novamente,
como aparecia na passagem da moralidade a eticidade, como um momento de possivel
bloqueio para tal apreensdo. Sua origem € aqui também remetida a fundamentacdo
fichteana pelo Eu abstrato e formal, assim como sua invengdo € creditada a Friedrich
Schlegel. Juntamente a critica da negatividade do sujeito desatrelado da Coisa, do objeto, e
de sua ironia que "é vaidade de toda Coisa concreta [Sachlichen]" que leva ao "culto
doentio da bela alma e da nostalgia" (HEGEL, 1999, p. 83), Hegel aponta para o perigo da
estetizacdo da vida que pode ocorrer no interior da perspectiva roméntica. O Eu irdnico,
para o qual tudo aparece por meio dele, é também um individuo vivo que ao realizar-se
buscard configurar sua vida artisticamente. Porém, desta forma, todo conteddo estd

condicionado por ele, ou seja, serd formatado arbitrariamente pelo artista. Logo, Hegel

afirma, nio haverd para ele "verdadeira seriedade neste conteido (...) pois a verdadeira

® Na introdugdo 2 Filosofia do Espirito da Enciclopédia, Hegel também aponta a mesma vaidade na base da
falsa modéstia da filosofia critica que mantém Deus, o infinito e a coisa em-si como incognosciveis, assim
absolutizando a finitude contraposta a subjetividade cognoscente abstrata. Hegel também aponta ali o
condicionamento desta postura moderna pelo desenvolvimento do espirito. "E a pior das virtudes tal modéstia
do pensar, que faz do finito algo pura e simplesmente fixo, um absoluto; e é o conhecimento mais sem
fundamento, sustentar-se naquilo que ndo tem seu fundamento em si mesmo (...) "essa modéstia € o sustentar
desse vao, do finito, contra o verdadeiro, e por isso €, ela mesma algo vao. Essa vaidade se produzird no
desenvolvimento do espirito mesmo como seu afundamento mdximo em sua subjetividade, e como sua mais
intima contradi¢do, e por isso como o ponto de inflexdo: como o mal" (HEGEL, 1995b, Adendo § 386).
Como veremos, é esta vaidosa absolutizacdo da finitude o alvo maior de Hegel em sua critica a ironia
romantica, e ndo pura e simplesmente o senso de humor e a falta de seriedade.

7 Na passagem da religido revelada para a filosofia no espirito absoluto, Hegel também aponta a ironia como
possivel obsticulo a esta passagem da forma representativa ao pensar como forma adequada a verdade
especulativa, sendo a deposi¢do da vaidade a reconciliagdo que garante a saida para o verdadeiro livre pensar.
"Se o resultado, o espirito sendo para si (...) for tomado em sentido apenas formal (...) entdo aquela
subjetividade infinita é a consciéncia-de-si somente formal, que se sabe em si mesma como absoluta: a ironia
(...) Somente enquanto a pura forma infinita, a automanifestagdo sendo junto a si, depde a unilateralidade do
subjetivo em que estd a vaidade do pensar € que ela é o livre pensar, que tem sua determinacdo infinita ao
mesmo tempo como conteudo absoluto" (HEGEL, 1995b, § 57).
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seriedade somente se apresenta por meio de um interesse substancial, por uma Coisa,
verdade, eticidade e assim por diante, em si mesmas cheias de conteido" (HEGEL, 1999, p.
82). Passagens como essa possibilitaram interpreta¢des como a de Mércio Suzuki®, para
quem a critica hegeliana da ironia romantica era limitada, pois ele a teria identificado com o
risivel, sendo assim seu intento maior o de apenas resguardar a seriedade de certos
conteudos. No entanto, a seriedade, o levar a sério, neste contexto funciona como indice de
interesse substancial, engajamento com o contetido. O problema é menos a risibilidade,
uma vez que Hegel tem o humor em alta conta’ e para ele € possivel rirmos de algo que
levamos a sério, mas € o distanciamento e a falta de engajamento com algum conteddo que
tenha uma existéncia e uma efetividade ética para além do arbitrio do individuo.

Mais a frente Hegel faz uma distingdo entre o cOmico e a ironia. Esta distin¢do
baseia-se no contetdo (Gehalt'®) do que € destruido, uma vez que no cOmico "o que se
aniquila é algo em si mesmo nulo, um fendmeno falso" e ndo "algo de fato ético e
verdadeiro, um contetido em geral e em si mesmo substancial" (HEGEL, 1999, p. 84),
como na ironia. Aqui pode parecer que para Hegel o problema seja ainda o tornar risivel e
comico os contetdos substanciais e éticos que a ironia aniquila. Porém, o mais importante
para Hegel € que a negatividade absoluta da subjetividade ndo se feche em si mesma de
modo autdrquico e sobrevoe os contetdos efetivos na base da ridicularizacao, da destruicao
do interesse. Para Hegel ha um humor que ndo opera apenas no distanciamento em relacao

ao conteudo e a Coisa, mas que acompanha o proprio movimento de dissolugdo da Coisa

¥ "Entre circunspecgdo e jocosidade, é necessdrio ficar com a primeira. Com isso, porém, se vé o quio
unilateral e simplificadamente Hegel toma a ironia, identificando-a ao risivel e distinguindo-a daquilo que
deve ser realmente levado a sério" (SUZUKI, 1998, p. 173).

® Ver as consideragdes sobre a comédia como a forma mais alta da realizacdo da "obra de arte espiritual” na
Fenomenologia do Espirito, acima da epopéia e da tragédia (HEGEL, 2011, §§ 727-747), ou mesmo o humor
como tltimo momento do desenvolvimento das formas artisticas nos Cursos de Estética (HEGEL, 2000, p.
336-337). Bertold Brecht chega mesmo a descrever Hegel como “um dos grandes humoristas dentre os
filosofos” e que a Ciéncia da Logica "é uma das grandes obras de humor da literatura mundial. E um livro
sobre os costumes dos conceitos, essas existéncias irresponsaveis, movedigas e instdveis; sobre como insultam
uns aos outros, lutam uns com os outros, com facas, e depois se sentam para jantar juntos, como se nada
tivesse acontecido [...] Ele chamava o jeitdo dessa coisa toda de dialética. Como todo grande humorista, ele
falava tudo isso com uma expressdo completamente séria", BRECHT, B. “Conversagdes de Refugiados”, O
humor na  dialética  hegeliana, Lavra Palavra, Trad. CEIl, 2016, Disponivel em:
<https://lavrapalavra.com/2016/02/11/sobre-a-dialetica-hegeliana/>. Acesso em: 5 mar. 2019. Para uma
consideracdo aprofundada sobre a relacdo entre Hegel e o humor, Cf. "Part I: The Concrete Universal"
(ZUPANCIC, 2008).

"9 Gehalt que é o contetido em um sentido mais amplo do que apenas aquilo que se contrapde  forma, mas
um contetido dado pelo desenvolvimento do espirito do mundo, de um certo estigio, que o artista ja encontra
mediado em si mesmo.
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diferentemente de um fechamento em si mesmo ir6bnico ou de uma cOmica
ridicularizagdo'".

Na secdo "Humor subjetivo" no interior da parte dedicada a dissolu¢c@o da forma de
arte roméntica, Hegel distingue o humoristico do humor verdadeiro'” ao fim de um
desenvolvimento que poderiamos dizer que serve de condi¢do de possibilidade da ironia e
cujos os termos sdo muito similares aos que descrevem a postura irdnica. No humor
subjetivo € a pessoa do artista que se produz a si mesma, ele ndo mais configura um
conteudo que se desenvolve nele mesmo, mas "é o artista mesmo que penetra na matéria,
assim sua atividade principal consiste em deixar decompor-se e dissolver-se em si mesmo
tudo o que se quer fazer objetivo e conquistar uma forma firme da efetividade ou que
parece té-la no mundo exterior" (HEGEL, 2000, p. 336). Toda forma constituida e efetiva
das coisas € destruida pelas inversdes e deslocamentos do artista. Ali, Hegel discerne o
humoristico do humor verdadeiro. O humoristico se caracteriza pelas conexdes mais
extravagantes entre as coisas as mais distantes que o humorista realiza somente para fazer
valer seu chiste subjetivo. Nao hd nenhuma objetividade verdadeira, antes desdobrada e
preparada, a ser dissolvida em seus chistes. Apesar de Hegel pensar em Jean Paul, Schlegel
poderia muito bem ser enquadrado nas descri¢des como tedrico do Witz. Ja no verdadeiro

humor o substancial surge da contingéncia mesma da atividade subjetiva, na medida em

" Podemos dizer que o verdadeiro humor é aquele que reconhece a cisdo entre sujeito e objeto como uma
cisdo da propria Coisa mesma, da substancia, ou seja, como defende Zupanci¢, aposta na possibilidade de
uma universalidade concreta contra a universalidade abstrata da ironia que ainda se opde ao concreto como
particular: "o procedimento irénico é potencialmente sem fim; ele emprega a contradicio interna da realidade
em uma série de reviravoltas realizadas nos elementos dados da realidade, expondo sua contradi¢ao. Contudo,
o limite deste tipo de ironia nio reside no fato de que ela nio reconhece a possibilidade de um ‘universal
concreto' (assim como a possibilidade de uma ‘particularidade abstrata’) e mantém-se no interior dos
parimetros da oposi¢ao entre universalidade abstrata e particularidade concreta? E a reviravolta introduzida
pelo verdadeiro espirito cOmico nio seria precisamente uma que ultrapassasse esta oposi¢do e apostasse na
possibilidade de um universal concreto? No contexto de nosso exemplo ['Deus estd morto', Nietzsche;
'Nietzsche estd morto', Deus], a verdadeira reviravolta cOmica tomaria a seguinte forma: 'Deus estd morto. E
eu nao me sinto muito bem também." Este ¢ um exemplo espléndido de 'universalidade singular' que inclui o
infinito no finito e que poderia ser definida assim: o que estd em jogo nao é simplesmente o valor universal de
uma afirmacdo (de seu conteido), mas a universalizabilidade [universalizability] do préprio lugar de
enunciacdo. Neste caso, o lugar de enunciagdo nio solapa a universalidade da afirmag@o, mas torna-se, ele
mesmo, sua propria lacuna interna" (ZUPANCIC, 2008, p. 60, tradugio nossa).

'> Sabemos que a distingdo entre o comico e o irdnico na introdugdo dos Cursos de Estética visa a comédia
grega que acompanha um movimento objetivo, a saber, acompanha a perda de efetividade do préprio
conteudo ético, o que € aniquilado ali merece s€-lo a luz de um interesse substancial. Porém, iremos retomar o
movimento similar que Hegel descreve no verdadeiro humor na arte moderna uma vez que este se dd no
interior da forma romantica e, por isso, jd é condicionado pelo advento da religido revelada, o cristianismo,
que possibilitard o desenvolvimento da filosofia especulativa, movimento que também retomaremos a fim de
apresentar a ironia como possivel bloqueio a ele.
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que esta acompanha o movimento do que é tratado. E no "abrir mio do Si mesmo
(Sichnachgeben) do poeta no decurso de suas exteriorizagdes", ou seja, na deposicdo de sua
negatividade e dissolucdo externas ao material, que ele faz "vir a frente, no que estd
singularizado enquanto tal, o ponto de luz do espirito" (HEGEL, 2000, p. 337), a propria
negatividade e autodissolu¢do da Coisa mesma. Este humor verdadeiro, como em Sterne e
Hippel, condensa a seriedade e o interesse no substancial, que o artista faz surgir da
contingéncia, na medida em que o humor € fruto da deposic¢do do Si do artista'’.

Em contraposi¢do a ironia de Schlegel, perspectiva tedrica que impede a apreensdao
especulativa da Ideia do Belo, na qual diferentes dimensdes da vida social se implicam de
modo supra-individual, Hegel nos apresenta Solger e Ludwig Tieck como aqueles que
"acolheram a ironia como principio supremo da arte" (HEGEL, 1999, p. 85), no sentido de
uma ironia apreendida positivamente. A Tieck, Hegel refere-se brevemente reconhecendo
que, apesar de sua exigéncia constante por ironia, seu julgamento e descri¢do das grandes
obras s@o primorosos, isentos de tracos aparentes de ironia. J4 Solger, Hegel caracteriza de
modo bastante peculiar. Este seria impelido por um alto senso filosofico e especulativo e,
por isso, estaria em um lugar limitrofe entre o romantismo e a filosofia especulativa, seria
ao mesmo tempo um tedrico da ironia romantica e um filésofo especulativo. A ironia em
Solger ndo atestaria uma perda do interesse substancial, um desatrelamento em relacdo a
Coisa e uma consequente aniquilacdo do conteudo, mas a negatividade da ironia por ele

teorizada seria a da propria Coisa, seria a da dialética do conceito. Segundo Hegel, sua

"> No quadro do fim da arte roméntica propriamente dita e do fim da arte em geral, ao apresentar o que seria
este conteido (Gehalt) da arte apds seu fim, apds seu ultrapassamento sobre si mesma, Hegel ressalta a
liberacdo deste conteido que ndo "permanece em si e para si determinado artisticamente, mas deixa para a
invengdo arbitraria a determinidade do contetido e do configurar, mas ndo exclui nenhum interesse" (HEGEL,
2000, p. 332). Mesmo a arte apds o "fim da arte", por maior que fosse a liberdade formal do artista, este ndo
perderia o interesse pelo conteido que, por sua vez, ndo poderia ser fruto de uma arbitrariedade artistica
totalmente apartada de qualquer interesse objetivo, como na ironia, uma vez que o "aparecer € o obrar do
imperceptivelmente humano (...) constitui o contetido absoluto de nossa arte" (HEGEL, 2000, p. 343). E neste
sentido que Hegel também fala em um "humor objetivo", muito similar ao mencionado humor verdadeiro,
cujas caracteristicas também sdo a manutencdo do interesse pelo conteido e o acompanhamento de um
movimento do préprio objeto por meio de uma deposi¢do do si. "Se esta satisfacdo na exterioridade como na
exposi¢do subjetiva se eleva a um aprofundamento do animo no objeto, de acordo com o principio do
romantico, e ao humor, por outro lado, interessa também o objeto e a configuragdo deste no seio de seu
reflexo subjetivo, entdo alcancamos, desse modo, uma interioriza¢do no objeto, um humor como que objetivo
(...) O que nés devemos considerar aqui é mais um abandono de si (Sich-Ergehen) pleno de sentimento do
animo no objeto, que certamente chega a um desdobramento, mas permanece um movimento subjetivo, rico
de espirito, da fantasia e do corac¢do, uma ideia (Einfall), mas que ndo é meramente casual e arbitréria, e sim
um movimento interior do espirito que se dedica completamente ao seu objeto e o mantém para o interesse € 0
conteudo" (HEGEL, 2000, p. 334).

116 Kinesis, Vol. XI, n° 30, dezembro 2019, p.109-125



O espirito da contradi¢do desorganizado

acepc¢ao de ironia teria chegado "ao momento dialético da Ideia, ao estdgio que denomino
de 'infinita negatividade absoluta' " (HEGEL, 1999, p. 85). No entanto, ele teria tomado
este estdgio, o momento negativo-dialético da Ideia especulativa14, nao como momento,
mas como a prépria Ideia enquanto tal e teria morrido cedo demais para que pudesse
conceber a Ideia especulativa e apresenti-la de modo adequado. Tal diagndstico é
desenvolvido de modo mais detido por Hegel poucos anos mais tarde em 1828, como ja
havia indicado seu desejo em fazé-lo", na referida resenha de seus escritos péstumos e
correspondéncia.

Nesta resenha, Hegel demonstra um empenho em apresentar de forma detida e
atenciosa pormenores do pensamento de Solger, algo que ele nunca chegou a realizar em
relagcdo aos autores propriamente considerados romanticos como Schlegel e Novalis. Hegel
J4 havia dedicado uma extensa e importante nota a Solger no referido pardgrafo 140 da
Filosofia do Direito, a fim de, assim como na introdu¢do aos Cursos de Estética,
diferenciar sua concepcao de ironia daquela de Schlegel, ressaltando sua dimensao dialética

como "pulso motor da consideracdo especulativa"16

. Ja na pormenorizada resenha, Hegel
também busca reconstituir a ironia considerada em sua melhor versdo, a mais proxima de
uma consideracdo especulativa, para diferenciar sua prépria filosofia, o ponto de vista
especulativo, do pensamento de Solger na medida em que este ndo acedeu ao
desenvolvimento légico, propriamente especulativo, e, consequentemente, a uma
apresentacdo adequada ao conteido corretamente apreendido por ele, ou seja, a forma de

sua exposicdo. Sua linguagem manteve-se ainda representativa, assim, guardando uma

exterioridade e falta de necessidade inadequados ao pensamento e a filosofia.

I11.
A resenha foi publicada em dois artigos na revista Jahrbiicher fiir wissenschaftliche
Kritik (Anudrios de critica cientifica). O primeiro artigo avalia o contexto mais geral e

histérico do surgimento do romantismo, principalmente por meio das cartas de Solger e sua

'* Tendo em mente aqui a compreensio hegeliana de que os “momentos de todo e qualquer logico-real” se
dividlem em: “a) o lado abstrato ou do entendimento; b) o dialético ou negativamente-racional; c) o
especulativo ou positivamente racional” (HEGEL, 1995a, § 79).

"> Nos Cursos de Estética, Hegel declara que "ndo é possivel falar aqui exaustivamente de Solger, tal como
ele mereceria que se falasse dele" (HEGEL, 1999, p. 85).

'® "die Seite des eigentlichen Dialektischen, des bewegenden Pulses der spekulativen Betrachtung" (HEGEL,
1986, § 140, tradugdo nossa)
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perspectiva em relagdo aos autores principais do primeiro romantismo (F. riithromantik)"’,
em especial Tieck, de quem Solger se tornou muito préximo. O segundo artigo aborda
diretamente a filosofia de Solger e a questdo da inadequacdo formal de seu principio
supremo, a ironia, ao conteido especulativo que ele teria corretamente apreendido. Tal
questdo € esclarecida pelo modo como Hegel desvela as origens religiosas da subjetividade
irdnica, como ele compreende a passagem da forma religiosa a forma filos6fica de
expressdao do conteido absoluto ou especulativo. Deteremo-nos na caracterizagdo do
pensamento especulativo de Solger e no problema formal de sua exposi¢do, presentes
principalmente no segundo artigo, para que possamos compreender melhor em que sentido
a perspectiva especulativa da filosofia supera tanto a ironia subjetiva de Schlegel como a
ironia divina de Solger.

Ao fim do primeiro artigo, Hegel, visando introduzir o conteido especulativo do
pensamento de Solger que serd tema do artigo seguinte, traz a critica deste a abordagem de
Schlegel em seu estudo sobre a religido indiana'®. Solger afirma que "de uma maneira
unilateralmente tedrica e dogmatica, o fio com o qual posso ligar tudo conjuntamente foi
tdo bem arrancado que ele ja ndo € mais de modo nenhum o que era, a saber, um vinculo
vivo, e € sobretudo Friedrich Schlegel quem fez isso" (SOLGER apud HEGEL, 1997, § 23,
traducdo nossa). Este tipo de juizo ir6nico fragmentador do objeto é caracterizado
novamente por Hegel como uma tendéncia negativa contra a objetividade, com origem na
filosofia fichteana, e que ndo trata de contetidos, mas de "representacOes atrofiadas que
rejeitam a Coisa das religioes e filosofias" (HEGEL, 1997, § 22, traducao nossa), o levando
a definir a ironia como "a vaidificacdo'® [Vereitelung] consciente-de-si do que é objetivo"
(HEGEL, 1997, § 23, tradu¢do nossa). A recusa de Solger deste "modo unilateralmente
tedrico e dogmadtico" serd para Hegel indicio de que por mais que Solger fale em ironia, sua

- . . L, . A . PN - . .20
no¢do de ironia trdgica como estado de animo proprio a revelagdo divina™ € bastante

70 primeiro romantismo € descrito como uma das duas "crises na literatura alema" (HEGEL, 1997, § 7,
traducdo nossa). A primeira que Hegel descreve como aquela que se desenvolve durante a juventude de
Goethe refere-se ao movimento Sturm und Drang, sendo a segunda decorrente do primeiro romantismo, "o
periodo mais ousado e mais florescente da ironia, Lucinde, Athendum, etc." (HEGEL, 1997, § 9, traducdo
nossa).

' SCHLEGEL, F. Uber Sprache und Weisheit der Indier, 1808.

' O neologismo simples foi utilizado aqui para manter a conexdo direta com o termo vaidade (Eitelkeit), nos
quais a ressondncia do termo latino vanitas é ilustrativa do conceito hegeliano.

* Cf. Le tragique a la lumiére de l'ironie (SOLGER, 2004, p. 166). Hegel chega a afirmar que para esta
acepg¢ao de Solger "pouco importaria 0 nome arbitrario ironia" (HEGEL, 1994, § 140).
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distinta da ironia de Schlegel. Contrariamente a fragmentagdo schlegeliana, Solger €
animado por um impulso especulativo que busca a viva identidade das diferencas que se
apresentam justapostas no referido estudo de Schlegel.

O segundo artigo se inicia justamente com o apontamento de que em Solger
encontramos uma "viva necessidade especulativa da razao" (HEGEL, 1997, § 22, traducao
nossa) e uma coragem de nao se afastar das oposi¢des e contradicdes as quais ela leva, com
lamentacdes e falsa modéstia, ao modo da absolutizacdo do finito da filosofia critica. Solger
teria acedido ao conceito légico, ao conteddo absoluto, fundamento do conhecer
especulativo, na apreensdo da negacdo da negacdo em sua figura mais concreta, como
revelagdo divina da unidade da natureza humana e divina na figura de Cristo. Solger afirma
que Deus se revela na finitude, ou seja, ele "se da ele mesmo ao nada (das Nichts)” e entao
"aniquila seu nada" e "mata sua morte" para que "nés nao permanecamos um nada, mas
para que retornemos a ele e possamos ser nele" e "isto que age em cada um de nds ocorreu
no Cristo para a humanidade inteira — isto que temos em nds nio € um simples reflexo de
nossos pensamentos, mas a efetividade mais efetiva [die wirklichste Wirklichkeit]"
(SOLGER apud HEGEL, 1997, § 26, tradugdo nossa). Hegel elogia a recuperacdo do cerne
da doutrina crista da trindade por Solger e de suas contradicdes que soam absurdas para a
filosofia critica que dominou a teologia e transformou a manifestacdo de Cristo em mera
lembranca histérica e fundamento moral, reinstaurando a transcendéncia no coragdo da
religido revelada ao transportar o divino novamente para o além.

No entanto, apesar da correta apreensdo do conteido especulativo, o modo de
exposicdo dele ainda é pleno de oposicdes ndo superadas, entre o finito e o infinito, e de
pressuposicoes, do que seria "nds" e o finito e do que seria Deus e o eterno, devido a sua
forma representativa, propria dos elementos da apresentagdo religiosa, que opde
rigidamente o pensamento a realidade. Isso se mostra na mistura de representacoes
concretas como sacrificio, "nés os homens", o mal, com abstracdes como o ser, o nada,
aparéncia e etc. Esta inadequac@o formal se deve a forma ainda representativa da filosofia
de Solger que mantém oposi¢des, apesar da intencdo especulativa de superar as separacoes
do entendimento. Ja que suas representacdes sdo pressupostas € as relacdes necessarias que
elas engendram, a passagem de suas determina¢des umas nas outras, ou seja, sua dialética,

nido é posta, assim, as contradi¢des permanecem desorganizadas e as determinacdes de

119 Kinesis, Vol. XI, n° 30, dezembro 2019, p.109-125



O espirito da contradi¢do desorganizado

pensamento ndo aparecem como momentos do autodesenvolvimento do préprio pensar21.

Mesmo as exposicdes de um pensador tdo profundo como Solger ndo escaparam
a seducdo de fazer pressuposicdes a partir de representacdes e de ndo analisar as
categorias ultimas das quais elas dependem [...] categorias cuja validade é
fundamental, por exemplo, imediatidade, o pensar, o conhecer, a razdo, a
compreensibilidade [Begreiflichkeit], etc. Diante deste estilo de exposicdo
[Manier] ndao ha meio de alcancar um entendimento [Verstdindigung], pois ele é
o oposto de toda vontade de compreender suas proprias determinagdes
fundamentais. E justamente por isso que nio é mesmo possivel envolver-se com
ele, pois ele produz apenas assercdes e, evidentemente, unicamente as suas, €
ndo sabe que aquilo que ele fornece como razdes sdo elas mesmas assergdes
(HEGEL, 1997, § 45, tradugdo nossa).

A complexidade da posicdo de Solger e a consequente andlise pormenorizada de
Hegel devem-se ao fato de que Solger reconhece a presenca do divino em nds, acede ao
principio da especulagdo, da negacdo da negacdo, da identidade na diferenca, porém, antes
de tudo, nés devemos percebé-lo e experimentd-lo para que o pensamento chegue a estes

. e - . .. I . - . 22 .
pontos de unificacdo a fim de suprimir suas oposi¢cdes e determinagdes relativas™. Assim, a
mediacio do pensamento aparece enquanto algo finito ainda contraposto a imediatidade da
experiéncia da revelagdo. Tal pensamento simplesmente oscila de um lado a outro na
- .. . e .. 23 o L ..

relacdo entre o finito e o infinito™, o eterno e o nada, em uma dialética que é objetiva,

engajada com "a Coisa das religides e da filosofia", e que, no entanto, ndo acede a

' Em suas Licdes sobre filosofia da religido, Hegel discerne de modo sucinto a diferenca entre a

representacdo e o pensar a fim de mostrar o que seria o conhecimento pensante de Deus: "O pensar exige
saber a necessidade de que Deus seja. Esta necessidade reside nisto: no pensar, o objeto ndo € tomado
enquanto ente, ele ndo € tomado em uma determinidade simples, mas essencialmente em relagdo a outra coisa,
de modo que ele seja essencialmente relagdo de termos distintos. N6s chamamos necessario o fato de que se
um termo é, o outro é posto por isso. A determinidade do primeiro é somente na medida em que o segundo é,
e inversamente. Para a representag@o, o finito 'é'. Mas para o pensar, o finito ¢ também somente algo que que
ndo € para si, que requer outra coisa para que seja, ¢ por meio de outra coisa. Para o pensar em geral, e mais
precisamente para o conceber, ndo hd nenhum imediato. A imediatidade é a categoria principal da
representacdo, onde o contetido € sabido em sua relagdo simples a ele mesmo. Para o pensar ndo ha nada de
imediato, mas sim, somente o tipo de coisas nas quais hd essencialmente mediacdo" (HEGEL, 1996, p. 284,
tradug@o nossa).

2 Para Solger, "este fato [divino] é determinado de modo que Deus ¢ efetivo e presente em nossa existéncia,
cria a sua existéncia em nds, e devemos experimentar e perceber em nos sua existéncia. A relacdo verdadeira
entre este fato e o conhecer deve ser esta: uma vez que o pensar se completa em seu desenvolvimento, a ideia
mesma, como ato eterno da unidade, emerge livremente e se restabelece como uma esséncia presente nos
pontos de unifica¢do, em direcdo aos quais o pensar leva suas oposi¢cdes e determinagdes relativas e assim 0s
suprime. E assim que a presenga de Deus deve ser experimentada imediatamente em nés mesmos" (HEGEL,
1997, § 37, tradugdo nossa). Por isso, para Solger, ao contrdrio do que ele busca, "o pensar € distinto de sua
realizacdo" (HEGEL, 1997, § 39, traduc@o nossa).

* Esta infinita oscila¢io entre finito e infinito como contrapostos um ao outro demonstra como Solger ainda
mantém-se no nivel do entendimento e de seu "mau infinito [Schlecht-Unendliche]" ou infinito finitizado que
se encontra no nivel da "contradi¢cdo nao reconciliada" (HEGEL, 2016, p. 145-145).
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verdadeira unidade especulativa entre ser € pensamento, finito e infinito. O impasse de
Solger emerge da contraposicdo da mediacdo do conhecer filoséfico, o pensar do eterno, a
imediatidade de sua unidade com o préprio eterno concebido como "experiéncia do fato
divino" (HEGEL, 1997, § 41), da revelag¢dao. A afirmacdo da unidade de ambos, mediacdo
do pensamento e imediatidade da experiéncia, se revela dogmadtica j& que ndo afirma e
demonstra como o pensamento € a atividade que engendra a separagdo para depois poder
realizar a unido, caso contrario, haveria alguma determinacao de pensamento indissoluvel
no movimento dialético, como é o caso do conceito de experiéncia em Solger. O
pensamento aqui ndo € apenas o abstrato e formal que precisa do fato imediato da
experiéncia do divino, dele separado, para realizar sua unidade, mas ele mesmo engendra a
cisdo, na medida em que € atividade do espirito. Ele € a mesma atividade que engendra a
cisdo como objetivamente Deus age no mundo engendrando sua propria cisdo e depois a
superand024, por meio da deposicdo de seu Si no além, sendo a encarnagdo divina apenas a
forma de expressao pela qual a religido representa esta verdade filosoéfica.

A cisdo do pensamento e seu movimento especulativo de superacdo ndo sao
puramente subjetivos, ndo sao meros frutos da reflexdo do individuo que ocorreriam
somente em sua mente, mas a cisdo do sujeito € também a da substancia, ambas sdo uma e
mesma para que exista verdade especulativa. Tal cisdo é a do espirito, que acedeu a
consciéncia de si historicamente na religido cristd como condi¢do da filosofia moderna e da
consequente filosofia especulativa de Hegel. Esta perspectiva especulativa do
desenvolvimento histérico-social do espirito € o que falta ao romantismo como um todo,
tanto para a perspectiva apartada da substancia da ironia de Schlegel, como da perspectiva
da ironia divina e substancial de Solger. A famosa afirmacao do prefacio da Fenomenologia
do Espirito, de que o verdadeiro ndo se expressa somente como substincia, mas também
como sujeito, deve nos mostrar que a subjetividade moderna que se sente apartada do
absoluto e do verdadeiro €, antes de tudo, um resultado do préprio desenvolvimento do

absoluto, da substincia.

** E necessdrio ter em mente que o movimento de engendramento e superacio da cisdo pelo espirito envolve
certa retroatividade, sendo a negacdo da negacdo envolvida nele seria uma mera afirmacdo. Se "no espirito
que se conhece a si mesmo o produzido é um sé e o0 mesmo com o que produz" (HEGEL, 1995b, § 379) é
porque, como afirma Zizek, "o Si para o qual retorna o espirito é produzido no momento exato de seu retorno,
ou aquilo para que o processo do retorno estd retornando € produzido pelo exato processo de retornar”
(Z1ZEK, 2013, p. 76), ou seja, o proprio processo de superagdo que constitui a forma do espirito também
constitui simultaneamente a cisdo como elemento determinado em seu interior.
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Se o negativo aparece primeiro como desigualdade do Eu em relacdo ao
objeto, ¢ do mesmo modo desigualdade da substancia consigo mesma. O
que parece ocorrer fora dela — ser uma atividade dirigida contra ela — € o
seu proprio agir; e ela se mostra [assim] ser essencialmente sujeito"
(HEGEL, 2011, § 37).

A temadtica teoldgica da morte de Deus, da cisdo e desigualdade no interior da
propria substancia, € transportada para a filosofia do sujeito moderno como uma cisdo no
interior do préprio sujeito em relacdo ao objeto, & Coisa, 2 substincia®. O idealismo
subjetivo que daf se segue, e domina inclusive a teologia, realiza um recalque desta origem
da cisdo e da negatividade do sujeito como negatividade divina®®, a fim de manter a pureza
e abstracdo de Deus, como uma infinitude em um além (ou aquém) ndo maculado pela
mediacdo e negatividade do pensamento. Solger ainda teria recuperado o espirito
especulativo na base da repr/esentacdo da encarnacdo, morte e ressurreicao de Cristo”’.
Porém, ainda resguardaria certo pietismo ao dar proeminéncia a experiéncia interior dos
"fatos divinos" em detrimento e em oposicdo ao movimento do pensar considerado como
movimento da substancia, da Coisa, do préprio espirito. Devido a oposicdo que as
representacoes solgerianas do divino pressupdem, ndo resta nada mais para esta experiéncia
interior do que exigir o sentimento e a devocdo, e a elevacdo filoséfica da consciéncia a
presenca divina se reduz, assim, ao entusiasmo e a excitacao do animo~®. Neste contexto,

Deus figura como o elemento finitizador do espirito que serve de bloqueio ao

» Ver o comentério de Malabou sobre a compreensio hegeliana da morte de Deus em Fé e Saber em que
defende que a distingdo entre entendimento e razdo da filosofia critica demonstra uma internalizacdo da
distingdo teoldgica entre fé e saber pela filosofia: "Hegel distingue trés grandes estigios da evolucdo da
relacdo entre fé e saber: 1) fé e saber enquanto distingdo pacifica no interior da teologia; 2) fé e saber
enquanto distin¢do conflitual entre teologia e filosofia; 3) fé e saber enquanto distingdo no interior da filosofia
mesma [...] O resultado é idéntico aquele do passado e a parti¢do razdo/entendimento substitui doravante a
antiga oposicdo [entre fé e saber]" (MALABOU, 1996, pp. 152-153, traducao nossa).

26 Malabou também aponta o processo de representacio, enquanto forma religiosa de expressdao do absoluto,
como um processo de cisdo e posi¢do que ocorre antes de tudo em Deus, na propria substincia: "A
consciéncia representa Deus somente porque Deus se re-presenta ele mesmo; ela se distancia de si mesma
somente porque Deus se distancia de Deus" (MALABOU, 1996, pp. 157, traducdo nossa). Este processo de
distanciamento de si de Deus é o elemento propriamente cristdo referente a encarnacdo de Deus no mundo e
que tem homologia com o processo de representagdo da consciéncia que toma seus conteidos empiricos e a si
prépria como objetos, os pde diante de si, abrindo uma distancia em relagdo a eles.

%7 "Determinagdo em todo lugar enunciada por Solger, a saber, que a filosofia e a religido tem o mesmo
conteido" (HEGEL, 1997, § 32, tradug@o nossa).

** E possivel, enfim, resumir a postura solgeriana i sua afirmacio de que "Que o céu me ajude apenas a
alcangar uma representacdo [Darstellung] verdadeiramente comovente para que eu ndo jogue palavras ao
vento" (HEGEL, 1997, § 53, tradug@o nossa).
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desenvolvimento dialético uma vez que o mais efetivo se mantém no nivel do sentimento
como algo inefdvel, incapaz de manifestar sua essencialidade ao pensamento.

A posicdo mais radical da especulacdo hegeliana ndo se encontra no ponto de
articulacdo integral e sem resto do absoluto pelo pensamento, como se poderia crer a partir
da critica hegeliana a apreensdo do absoluto pela experiéncia imediata. Em sua critica do
saber imediato, Hegel ndo nega lugar a ele como momento no desenvolvimento
especulativo que afirma o ser do absoluto, da unidade entre finito e infinito. O problema é
que ele se mantém apenas na abstracdo do ser do absoluto, sem um desenvolvimento do que
é o absoluto”. Este ndo pode ser algo integralmente articulado pelo pensamento, se por
pensamento compreendemos o que Hegel chama de entendimento. Pois, como jé afirmado,
as representagdes do entendimento pressupdem uma realidade em-si como sua origem
contraposta ao pensamento e suas determinagdes. Tal realidade configuraria o absoluto que,
como referido, funcionaria como além limitador do pensamento e bloqueador do
movimento dialético. O que Solger, e muito menos Schlegel, ndo podem aceitar é que nao
ha absoluto para além de sua manifestacdo na linguagem e no pensamento. A posi¢do da
especulacdo hegeliana € mais radical, pois compreende que a propria perspectiva moderna
que encerra o sujeito e suas representagdes como algo cindido do objeto € fruto do
desenvolvimento das proprias figuras da autocompreensao do espirito, do absoluto, o que é
apresentado pela Fenomenologia do Espirito. Aceitar a propria cisdo do sujeito em relacao
ao absoluto como indice da verdade deste € o que tanto os romanticos como a filosofia
critica ndo podem aceitar’’, j4 que estes possuem uma concepgdo abstrata da subjetividade
cuja contrapartida € um reconfortante além imaculado pela negatividade, pelo movimento
abismal que anima o pensamento. Assim, a organizacdo do espirito de contradicdo

desorganizado, operada pelo pensamento especulativo, ndo decorreria de um imperativo de

¥ 'O saber imediato de Deus deve estender-se somente a [intuir] que Deus é: ndo o que Deus é — pois esse
ultimo seria um conhecimento e levaria a um saber imediatizado" (HEGEL, 1995a, § 73). Podemos entrever
aqui a astdcia da operacdo hegeliana que nunca se prestou a falar da inexisténcia de Deus, mas que operard
um deslocamento e esvaziamento radical na concepcdo do que é Deus. Cf. "O segredo de Hegel (queixa de
Kierkegaard): A filosofia da religido de Hegel", In: (SOLOMON, 1983).

% Zizek fornece o que parece-nos ser a descricio mais precisa da passagem da perspectiva finita do
entendimento, comum a Schlegel e Solger, para a apreensdo especulativa: "a figura mais elementar da
reversdo dialética reside na transposi¢do de um obsticulo epistemoldgico para a coisa em si, como sua falha
ontolégica (o que nos parece incapacidade de conhecer a coisa indica uma rachadura na coisa em si [e.g. em
Deus, na substancia, no absoluto], de modo que nosso préprio fracasso em atingir a verdade plena € indicador
da verdade)" (ZIZEK, 2013, p. 26), ou seja, nossa propria distincia em relagio ao absoluto ¢ assumida na
verdade como elemento constituinte dele.
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ordem conforme a seriedade e circunspeccdo do espirito, mas visa depor a subjetividade
romantica que patologicamente gira em falso sem reconhecer o aspecto divino ou absoluto
da prépria auséncia de Deus e da negatividade que a anima, sem o conforto do além’’,
como o mesmo elemento negativo e arruinador proprio do desenvolvimento histérico-

linguistico do espirito e que também medeia as determinacdes de pensamento.
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