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Resumo: Reconhecimento e “estranhamento”. Reconhecemasneip dos termos e

0 segundo nos € estranho, talvez ndo por mero ,atasodevido a certa resisténcia de
nossa parte em aceitar possiveis “visdbes de mudderentes. Devido a tendéncia
acentuada a globalizacédo, vigente em nosso tenijgoerttas vém sendo esmagadas
diante de uma tentativa de uniformizacdo de padndesanos. De tal forma, culturas
estdo sendo esquecidas, identidades estdo sendondeés, através de um novo
entendimento, o qual acaba por impor condutas hasngne se justificam através do
artificio da universalidade. Existem, salvo mellwizo, razbes admissiveis, para a
tentativa de busca de um mundo globalizado, tanti@que tange a esfera da ética, no
qual seres possam ser vistos através de uma condegdigualdade formal em
dignidade, condicdo esta responsavel por aniggialquer tentativa de desrespeito a
tudo aquilo que tal dignidade representa. Resta-poss, averiguar os limites da
universalidade ética em relacdo as escolhas pessm@nanas, em seus aspectos
culturais, religiosos e em tantos outros, bem copapece ser necessaria uma
investigacdo acerca de quéo condicionados somdaaiemscolhas. Somando-se ainda a
isto, o tema da alteridade parece ser cada vezanaigl no que tange a investigacdes
sobre o melhor modelo ético a ser seguido. Entieté@mbém nado nos é facultado, na
busca por uma justificacado da ética, a fuga de agiolo que nos opde em diferenca
material, em vontade.

Palavras-Chave: Etica. Dignidade. Reconhecimento. Oposi¢do. Detesmo.
Escolha.

Abstract: Recognition and estrangement. The first word sefier things that are
recognized and the second one to things that eregs to people, maybe not by chance
but due to a given resistance people have to aqugsible differents point of view.
Because of a current strong tendency towards giatiain, differences have been being
smashed in a process supported by an attempt twdastize human patterns.
Consequently, cultures have been being forgottesh identities have been being
deformed through a new understanding, which endsppsing a human behavior that
is justified by the artifice of universality. Theege admissible moral reasons for the
attempt to search for a globalized world, as weltte ethics esfere, , in which beings
can be seen through a condition of formal equalitydignity. This condition is
responsible for exterminating any attempt of digeesing everything that such dignity
represents. Thus, it is necessary to investigagelithits of ethical universality in
relation to personal human choices in its culturaligious and many other aspects.
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Additionally, it seems necessary to examine howdd@ned people are when making
such choices. There is also the topic of othetngbgch seems to be more and more
crucial when investigating the best ethical modebée followed. However, it is not
acceptable, in search of a justification of ethtbsit people run away from everything
that opposes to them concerning material differeneleen searching for respecting in
otherness even if one wants to.

Key-words: Ethics. Dignity. Recognition. Opposition. Determauilon. Choice.

A ética enquanto reconhecimento: da igualdade do gue uno

Nossa condigdo humana, racional e emocional, alé anconhecemos, nos
permite a escolha entre um modo de pensar quernmsttaliza todo aquele que é outro,
e uma outra perspectiva, dentre muitas que aindanpcsurgir, a qual possibilita o
respeito ao outro, por reconhecer neste certadgdalformal em dignidade, ou mesmo
por haver certo reconhecimento em um nivel maigipdo, que ultrapassa as barreiras
da igualdade formal em dignidade, e atinge o niehfinidade material, ou mesmo
pessoal.

Tal pressuposicdo, de que todos os seres humasssgme em si um valor
intrinseco, representado pela dignidade, nada fidgenossa tradicional maneira
metafisica, e mesmo ontoldgica, de conceber adeshdi o que indica, de certa forma,
uma esséncia. Tal heranca provém, por certo, dguatdde, e mais propriamente da
teoria das formas inaugurada por PlataB dificil, considerando o estagio de
desenvolvimento cientifico no qual nos vemos hajenter esta idéia no sentido de
buscar, através dela, uma fundamentagcdo de sist&ticas a serem seguidos, e isto
porque, principalmente o darwinismo nos mostrou @éstirem espécies imutaveis e
estanques, com esséncias perpétuas, mas um en@ouodas mesmas, nas quais nos
incluimos enquanto seres humanos. Como entaoigastiima ética com base na idéia
de dignidade humana? Isto sem adentrarmos na gé&tgsie envolve os demais seres,
pois 0 presente artigo limita-se a investigar uraigiio ética reciproca entre seres
humanos, o que nao significa que ndo consideremestdema relevancia a deliberacao
acerca da elaboracédo de uma ética de seres hughagaa aos demais entes de nossa
natureza, apenas nao adentraremos neste méritorasenpe artigo por questdes

didaticas, postergando tal discussdo para momeaaumo.

! A teoria das formas ou teoria das idéias é maiprimente explicitada nos livros VI e VII da obifa
Republica”.
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Deste modo, nossa proposta € de tentar justificarsistema ético, com
pretensdes de universalidade, com base no que psdgmmar de “utilitarismo auto-
interessado”, conceito que iremos desenvolver gorder do texto.

Importante frisar que, ao mencionarmos sobre urneaitinde igualdade formal
entre os seres humanos em dignidade, nédo estantodale modo recorrendo a teoria
das formas estanques de Platdo, mas de certa mdle&ibilizando-a, no sentido de
que, mesmo ao admitirmos que ndo possuimos umacessénutavel, é possivel
atribuirmos um valor a n0s mesmos, enquanto vigegne nosso momento de transicao
enguanto espécie, isto é, ndo é porque ndo posswima esséncia perpétua que nao
possa haver um valor intrinseco em nossa atual daskitiva, neste sentido nos
aproximando também do que poderiamos chamar dodtevniverso de HeraclifoSe
assumirmos pois, a idéia de uma ontologia “frana’sentido de que nédo contemple o
atributo da imutabilidade, podemos extrair daiéaidle um ritmo ontolégico, ainda nos
ditames do modelo de Heraclito, no qual alguns nmbasede repouso corresponderiam
a esséncia das espécies, enquanto que os movinuentesponderiam a mutabilidade
dos entes. Deste modo, haveria, além de um edqailfiimico entre movimento e
repouso, um equilibrio ritmico entre ordem e caes) ferir o principio aristotélico da
nao contradi¢do, o qual reza, grosso modo, quéhadammo algo ser e ndo, a0 mMesmo
tempo, e sob 0 mesmo aspécibal inferéncia decorre de nossa prépria capaeidizd
auto-reflexibilidade, ou seja, de nos percebermnésamesmos, bem como de sermos
capazes de nos atribuir um “valor”, decorrente desa reconhecimento como seres
humanos. Entendemos assim ndo haver falta dedgtar@ado postulamos nossas acdes
embasados em nossos proprios interesses, restandarefa da ética estabelecer os
limites, e os fundamentos de tais limites, a egtresse.

O ocidente possui uma heranca histérica que tendwsalevar a uma
valorizacdo do subjetivismo e ndo do coletivo, demfh que viemos, quase que de

maneira automatica, por colocar nossos interesgssogis sempre a frente dos

2 Heraclito representa, para a tradigéo filosofiagéia de movimento, isto significa que ndo haveria
segundo seu entendimento, uma ontologia estanqueleterminismo ontologico. Acerca da nocgao de
movimento em Heraclito, Admar da Costa nos esatasec 0 movimento um ato descontinuo gerador da
multiplicidade. O movimento em Heréaclito, destadgestaria relacionado a uma nocéo de ritmo, bem
como a uma relacéo entre repouso e movimento moprite dito. Também é abordada aqui a relagéo
ontoldgica entre contrarios, no sentido de que isténcia do repouso depende da existéncia do
movimento e vice-versa. Neste sentido conferirty@Movimento em Heraclitdn: Sofia — Revista
Semestral de Filosofia da Universidade Federal gfiro Santo, ISSN 1676-417X, Ano VII — N° 07 —
2001/1, ps. 7/24.

% Sobre o principio da n&o contradigéo: Aristoteldstafisica,Livro IV.
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interesses da comunidade da qual fazemos ‘bdbevido a tal cultura ocidental
tendente a manter o foco em nosso subjetivismo,vea®s sempre diante de uma
tencdo entre agir por nossos impulsos, e agir delaccom nossas ditames morais, 0
que entendemos aqui ser uma construcao histonéa @lgo “auto-concluivel” através
da razdo. Mesmo assim, tal caminho histérico quab@c por fundamentar nosso
sistema de regras atual utiliza-se da razdo costoumento que permitiu a construcao
de um sistema ético ao longo do tempo. Acreditaas®sm que nossa capacidade
racional nos indica que devemos nos impor comp@mans morais para nossa auto-
conservagao como espécie, mas que o conteudosdee¢gas ndo é determinado pela
razao, mas deve consistir em uma escolha histayitase que como um sistema de
tentativa e erro. A prova disto € que o conteudmaksas regras éticas muda com o
decorrer dos séculos, e mesmo varia de cultura palara, ainda que sejam
contemporaneas entre si, o que desvela a conciesfica do quanto € a ética relativa,
bem como o quanto esta depende de uma construg@oidu-cultural As geracdes
ocidentais vém, pois, deparando-se com 0 mesmossapético contido na dualidade
das regras da razdo e da emocao que parecem se@porse tivéssemos a todo tempo
que escolher entre Apolo e Dionisio:

[...] O deus da bela aparéncia precisa ser ao memmao o deus do
conhecimento verdadeiro. Tampouco pode faltar sénesa de Apolo
aqguele ténue limite, que a imagem do sonho nao plidgassar, para
nao agir patologicamente — quando a aparéncia @ditlude mais
engana: aquela delimitagdo comedida, aquela liderdistante das
agitacdes mais selvagens, aquela sabedoria e dalrdaus escultor.
[..] A arte dionisiaca, por outro lado, repousa jogo com a
embriaguez, com o arrebatamento. [...] Seus efeigsddo
simbolizados na figura de Dioni8io

Entretanto, o que nos parece, é que opostos coreptares necessitam um do

outro, assim como o uno nao precede o multiplaje apnsiste no movimento ritmico

* Em relag&o a nosso subjetivismo ocidental, canfembém o conceito de cartesianismo. J& Aristitele
mesmo ao afirmar ser o ser humano um animal esdemrite politico, entendia que o fim dltimo da
acdo humana corresponderia ao alcance da felicidactinferir em: Aristoteles, Etica a Nicdmaco -.
Emmanuel Lévinas, por sua vez, é o filésofo que madastacar e, de certa forma, denunciar, tal folena
pensar do ocidente enquanto preponderéncia megafisi uno, enquadrada no subjetivismo — conferir
em:Entre nds: ensaios sobre a alteridade -

®> Sob este viés, Gadamer, em sua obeadade e Métode através de sua hermenéutica filoséfica,
percebe de maneira correta 0 quanto somos inflagoasiem nossa percepcdo de mundo de acordo com
nossa historicidade.

® NIETZSCHE, Friedrich WilhelmA visdo dionisiaca do mundo, e outros textos derjude;trad.
Marcos Sinésio Pereira Fernandes, Maria Cristina 8antos de Souza; revisdo da trad. Marcos
Casanova. —S&o Paulo: Martins Fontes, 2005, ps. 7-8
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ontolégico; e nem mesmo a razao deve precederegjodémtando-se de um movimento
ritmico ético. Portanto, o entendimento vigentg hma maioria dos paises do ocidente,
principalmente nas sociedades mais democraticas,que todos ndés humanos
possuimos, em tese e formalmente, um valor iguqlieepor isso deve ser respeitado,
proveio de uma historia de guerras e revolugcbesgeental modo de pensar soO foi
adquirido e conquistado através do descontentant&mjoeles que ndo estavam sendo
privilegiados com o0s antigos sistemas éticos vaegnPodemos concluir que foi
somente através do auto-interesse de quem estada eprimido, seja pela condicédo
social, por ser estrangeiro, pela linhagem famipato género, pela cor ou por qualquer
outro motivo, que direitos foram sendo adquiridts que hoje se chegasse a este
entendimento acerca da igualdade formal. As redesichistoricas, neste sentido,
contribuiram para o nosso estagio de entendimentd, ayjue nos parece ser o mais
acertado possivel. Talvez os ideais revolucion&@stejam perdendo suas for¢cas diante
de um sistema democratico que vem buscando proparcuma certa liberdade, na
qual aparentemente nao existe opressédo ou dondrgodkr de uns sobre outros.

Ao longo do entdo exposto até o presente momeéatoenfrentamos ainda o
cerne da questao acerca da ética concebida emstgitotmais, o que cada vez mais nos
preocupa diante de nossa situacao historica. Adgrgnestdo pela qual nés ocidentais
nos deparamos hoje diz respeito a como pensar tiocgarngundial sem que isto seja
uma imposicado do proprio ocidente sobre as demdisras, a exemplo das que nao
vem a respeitar os direitos humanos, expressagcapiempla nossa idéia de dignidade
humana, bem como de igualdade formal. Nossa hunddtativa de resolver este
impasse consiste no fato de que todo o ser humanece tender a sua auto-
conservacao, isto €, a preservacao de sua pragaaressalvado o caso em que estiver
sob influencia de ideais religiosos ou de outramea, de certa forma impostos pela
cultura onde cada um de nds nasceu, cresceu,egdoado. Sendo assim, na tentativa
de atribuir uma esséncia aos seres humanos, edentaais uma vez, como tantos ja o
fizeram, teorizar sobre nossa natureza, mesmo quensideremos como transitoria,
concluiriamos que tal natureza poderia ser a rfessk&ncia a auto-conservacao. Nao se
esta falando aqui em auto-conservacdo da espérigotéente, mas propriamente na
tendéncia a auto-conservagao que repousa em aaldansano em particular, ou seja, o
que quase poderia ser considerado como um instensmbrevivéncia.

Relevante se faz considerarmos aqui, como bas@sia rexposicdo, a teoria

rawlsiana, no que tange ao conceito de posicaanaligO neocontratualista John
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Rawls, apesar de ndo considerar-se a si préprim aom utilitarista, propde em sua
obra “Uma Teoria da Justica”, uma situagdo hipcaétum artificio da racionalidade
humana, capaz de colocar a todos numa situacagudédade, sem a influencia de
crencas quaisquer, para que, a partir dai, se pessdelecer axiomas minimos
eticamente aceitos, dos quais se possam partirélambgras normativas de carater
ético. Mesmo sabendo que néo é a intengdo do eitddo na referida obra propor uma
teoria universalmente aceita da justica, utilizanagsli sua concepcao de posicao
original porque, de certa forma, pensamos quessal poderia ser plausivel, mesmo em
termos universais. Sendo assim, se subscrevéssdenderma plena a tal teoria,
haveriamos de admitir que regras morais ndo sativied a cada cultura, conforme
afirmamos supra, mas que sao “auto-inferiveisavés de uma artificio racional.
Entretanto, se tivessemos a capacidade real deafastarmos de toda e qualquer
influencia histérico-cultural responsavel por nossodo de compreender o mundo,
talvez a tese rawlsiana pudesse fazer total sentido

A tese proposta por Rawls €&, de fato, bastanteildié ser aceita porque, em
termos praticos, nos é impossivel conceber umacgituhipotética na qual pudéssemos
abstrair toda a influencia de nossa historia, paligez ndo nos restasse nada, além do
instinto de auto-conservacdo. Mas poderiamos pegisi&oO por que no inicio da
humanidade nossos ancestrais ndo partiram destiec@gorde igualdade, porque houve
uma imposicao de uns sobre outros desde o inigijoieogerou por milénios crencas de
gue uns sao “melhores” ou mais merecedores do gtres@ Primeiro porque nao
houve um inicio da humanidade, se aceitarmos @tdarevolucéo; e, segundo, porque
nas raizes do que podemos chamar de humanidadenioid de uns sobre outros se
sucedeu por critérios que variaram ao longo do teragxemplo do emprego da forca
fisica'.

Deste modo, nunca houve uma condicdo real de igd@lentre os seres
humanos para que eles pudessem deliberar livrersehte suas regras em sociedade,
pois sempre existiram imposi¢coes de visbes de muvossos considerados “avancgos”,

em termos de igualdade formal em direitos, s6 focanguistados na medida em que

" Basta imaginarmos a caricata figura do homem dasrnas batendo em sua parceira escolhida e a
carregando a forca para fins de acasalamento, miexemplo de dominacdo do qual percebemos
resquicios até hoje, sendo o género feminino vitimama cultura extremamente falocentrica, presente
também nas religi6es, mesmo ap6s uma revolugéo.
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classes oprimidas resolveram se erguer contra seessoreS. A nocdo de auto-
interesse inerente, ja referida, também contempém@éncia humana de que quem se
encontra numa posicdo de dominacdo sobre outresaalvel a si mesmo, nao ira
preocupar-se com os demais, a nao ser pela infudaadmposicéo de algum ideal — o
gue geralmente fica a cargo das religides. Nos iperas aqui extrair um trecho da
obre de Foucaultyigiar e Punir, 0 qual acreditamos ser adaptavel a tese por nos
exposta em relacdo a comportamentos morais impasttmigo da historia por parte de
classes alternadamente dominantes, ndo necessatéarm@ seu sentido econdmico,
vejamos:

[...] Esses métodos que permitem o controle mirsacias operacdes
do corpo, que realizam a sujeicdo constante de fewgas e lhes
impdem uma relacdo de docilidade-utilidade, sdoue pgodemos
chamar as “disciplinas”. Muitos processos discgplas existiam h&
muito tempo: nos conventos, nos exeércitos, nagadambém. Mas
as disciplinas se tornaram no decorrer dos sécxids e XVIII
formulas gerais de domina¢ao

Todavia, para que haja esta mudanca, isto €, paragueles que se encontram
numa posicao de oprimidos possam militar por umdanga de sua condicdo, para que
seu instinto de auto-interesse entdo aflore nestids, € preciso que haja algo que os
faca se libertar de uma cultura opressora, cuttarqual muitas vezes a pessoa nasce e
€ educada a pensar durante toda a sua vida, seigueugoossibilidade de
questionamento de seus dogmas morais. O granddem@bde tais culturas tao
opressoras, € que elas se constituiram com base jama situacdo de opresséo e
desigualdade, como é o caso, por exemplo, de asltrientais que embasam sua moral
na religido, a qual, por ser desde seu inicio doimd& unicamente por seres humanos
do género masculino, acabou por gerar uma cultlaehista que nao reconhece a
igualdade formal da mulher, isto por néo ter partié uma posicdo de igualdade para
eleger suas regras, mas sim de uma suposta revelegfética. Vejamos assim que o
conteudo da ética, nestes casos, é convenientera gassui um tipo de dominio, e
neste sentido, e com base neste argumento, é gm®wipor justificar nosso sistema
ético que tem como fundamento os direitos humanqaeeconsidera todos os seres

humanos formalmente iguais em dignidade.

8 Neste sentido, conferir conceito de marxismo, peicmalmente na obrslanifesto Comunistaem co-
autoria de Karl Marx e Friedrich Engels.

® FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdd.rad. Raquel Ramalhete. Petrépolis:
Vozes, 1987, p. 118.
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Porém, temos de enfrentar aqui o problema de gasancritica ocidental a
culturas que nao consideram a igualdade, ou quepadwam dela para formar seus
dogmas basilares, €, de certa forma, realizar uimeacatravés de nosso préprio modo
de pensar, 0 que ndo deixa de ter a pretensdo ademyposicdo a favor da igualdade,
isto é, de maneira mais clara: o que faria de nagsaldade enquanto perspectiva
cultural a tal ponto superior a outras culturag s justificasse como proprio critério a
partir do qual se poderiam tecer criticas?

A Unica solucdo possivel a este impasse pareadirresi resgate de alguma
esséncia humana, que se constitui em nosso aetesse. Explica-se: somente o auto-
interesse de cada um é capaz de justificar uma étide ndo haja imposi¢ées, pois
nenhum ser humano possui naturalmente interesseseznsubmisso a outro, tal
interesse, se existiu e ainda existe hoje, ocatrante de alguma forma de dominio,
inicialmente pela for¢a, depois por politicas lielsgs, e por tantas outras justificativas
geradoras de grandes injusticas, bastando relembsafatos tdo terriveis quanto a
escraviddao, o nazismo, o canibalismo — todos dates ocorreram por imposi¢cdes
justificadas, de alguma forma, sob algum critério.

O auto-interesse na sobrevivéncia nao significa samente manter-se
respirando, mas tende também a nossa liberdadedamtie esta implica, e mesmo a
felicidade individual. Por isso nenhuma moral etvarého, nos reportando novamente a
Nietzsche, pode nos privar dela, a liberdade quedeika de ser tdo vital quanto o ar
que respiramos. E a partir da igualdade que seacheliperdade, e desta Ultima se
estabelecem regras fraternas.

Convém a nés perceber que 0 auto-interesse nao, paidém, assumir
proporcdes tamanhas que acabem por gerar uma guinath inversdo dos poélos
passivo e ativo de uma mesma opressao. Desta faridéja de igualdade repousante
na posicao original de Jon Rawls nos possibilita gatabelecamos nossa liberdade
somente a partir de tal situagcéo hipotética. lcagadgue talvez um dia se torne real. E
universal.

A ética enquanto estranhamento: da liberdade do qué mdltiplo

Resta-nos saber se somente somos capazes deareageéle que, de alguma
forma, a nos se identifica, ou se somos ainda eapde respeitar a alteridade pura e

propriamente dita. Nossa suspeita € a de que @idagda humana de respeitar o outro
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pode se realizar por duas vias distintas entrqusiis sejam elas, 0 caso em que o0 ser
humano se reconhece em algum nivel de igualdadeaqoee que é outro, ou porque
este se vé totalmente separado em relacdo ao sugrisinho, e neste caso ultimo o
respeito parece advir de um utilitarismo auto-ggeado que convenciona a igualdade
formal.

Sendo assim, a visdo de mundo que opta por recenbectodo o ser vivo uma
igualdade formal em dignidade justificada na exisi de vida, acaba por respeitar o
estranho de si porque nele se reconhece, aindadgumerta forma, mesmo que a
semelhanca se dé em termos minimos. Podemos camsigige tal perspectiva é,
também, e de certo modo, auto-interessada, em thzgoe talvez o ser humano néo
possua a capacidade de respeitar algo que ndasglyum modo, 0 mesmo de si.

Resta-nos também investigar sobre a hipétese dmiipp®s ou ndo uma total
capacidade de abstracdo, capaz de considerar @ dritmodo totalmente alheio, pois
nos parece que sempre acabamos por respeitar atguatgo”, por nos encontrarmos,
em algum sentido, neste alguém ou neste algo,taesgiol assim nosso ato em um
retorno ao auto-respeito. A capacidade de consideoaitro como totalmente estranho
parece consistir em tarefa impossivel, ao passmgs®a relacdo com tudo que é outro
se da a partir do qgue somos em nossa experiéndiaua, de modo que tal tarefa
apenas possa ser atingivel quando passivel deadsewde algo que ultrapassa o limiar
da razdo auto-interessada, e adentra na esferaedtimentos, ou propriamente, do
amor.

Existe também, como anteriormente referido, o atoedpeito ao outro derivado
de um puro utilitarismo auto-interessado, algo e tglvez seja possivel uma visédo de
tudo aquilo que existe em alteridade como tudolaqyuie € estranho, e o respeito, neste
caso, resumir-se-ia a aplicacdo da premissa queaimpie ndo facamos aos demais
aquilo que nao desejamos para nos proprios. Odmsespeito para com a natureza é
um bom exemplo do tema tratado, a medida que pasleptar por, por exemplo, ndo
cortar uma arvore por reconhecermos nela uma igdaltbrmal em dignidade oriunda
da existéncia de vida, caso em que ha uma idexgiffar, ainda que em termos formais e
minimos. Ainda na esfera deste exemplo, tambémmposieptar por preserva-la, a
arvore, por nos sensibilizarmos com uma possivelrdaior caso de reconhecimento e
identificacdo, ou ainda, tal ato pode ser deterdinporque podemos pensar que O
desmate de arvores pode vir a nos causar probleamésentais que venham por

prejudicar nossa saude, caso em gue nao ha idémtadguma, havendo apenas o auto-
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interesse. Em todas as situagfes citadas, o respevem de um sutil retorno ao
respeito por ndés mesmos, mMesmo que pensemos, egdaroente, estarmos
respeitando o outro na totalidade de sua estranixzanesmo modo, temos que o
“outro” também é capaz de nos respeitar, para seefizio proprio, em uma atitude
similar, o que o faz dele um outro, nem tao oussira.

Retornemos entdo aquela que nos parece a hipdtesgie o respeito se da
realmente por aquele que ndo somos, caso em guenedmo, colocamos nossos
proprios interesses a parte, caso em que 0 enténfes vem em primeiro grau de
hierarquia, e este caso se denominaria amor. Tal @80 possui, necessariamente,
correspondéncia com o amor entre géneros, de moel@gfamos aqui a considerar o
amor em seu sentido de identificacdo material, agignas formal, ou seja, o caso em
que ha uma identificacdo pessoal tamanha a pontdomhar-se ela mesma um
sentimento que age contrariamente aos proprioseg#es pessoais, que nos coloca a
noés mesmos em segundo plano, em favor daquelewpm@s. E uma identificacio que
acaba por desvirtuar-se a si mesma, e desfazemseowtro. E um fenémeno
propriamente humano, e situa-se para além da @z@einteressada e utilitarista, € o
emocional outrora esquecido no ato que denominoategoria humana como se se
tratasseapenas de animais racionais, interpretacdo que pariu ange®pria auto-
representacao como, tdo somehtemo sapiens.

ApoOs este raciocinio que desconsidera a razdoéatrdg si mesma no que
tange aos sentimentos, podemos tecer consideragées dos termos “estranhamento”
e “reconhecimento”, bem como em que medida eleeséamente aplicaveis. A ética
mesma € elo que se constitui para vida em socieddaequal ndés humanos
necessitamos para sobreviver, e, desta forma, odenms vir por desconsidera-la, a
ética, pois ela nos é necessaria e vital, e destaafndo ha novamente como fugir do
utilitarismo auto-interessado.

Assim, assumindo o resgate de uma teoria ontolpgice parcialmente
ontolégica, ou ainda, uma ontologia relacional ondicionada ao estagio de evolucao
das espécies, no sentido ja exposto na primeire gkaste artigo, tecemos nossas
consideracdes a respeito de um possivel sisteom diie leve em consideracdo nossa
tendéncia a auto-conservagdo, o que vem a justdiczecessidade de tal sistema, na

busca de ndo recairmos também em uma falacia hstaifa Deste modo, ainda nos

% No que tange aos conceitos de ontologia relagi@ahesmos no que diz respeito as implicagées
darwinistas na filosofia, mais propriamente diakticonferir o artigo de Eduardo Luf®ntologia
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valendo do que propde Rawls, acreditamos que,ta& garvalores eleitos e deliberados
através de uma condicdo de igualdade que venhasidecar a dignidade de todos,
somos capazes de construir e formar nossas opirodgse se denomina autonomia
plena segundo o mesmo autor. Seguindo ainda osaemsntos da doutrina rawlsiana,
mas extraindo da mesma as nossas proprias corglusfimos que na chamada
autonomia plena, haveria entdo espaco para redamt®@o material, 0 que se pode
chamar também de amizade ou afinidade, e tambéamqéstranhamento”, no qual

ndo ha uma igualdade material, mas apenas formadlignidade, o que justifica o

respeito pelo suposto “estranho”.

Repita-se, entretanto, que as peculiares diferesgas particulares, e mesmo
0S aspectos culturais que ndo venham a violartasréiumanos, ndo devem, por certo,
ser esmagados por um sistema de globalizacdo, seisddiferencas também algo de
muito positivo, a medida que vém por concorrer eranacdo da identidade humana.
Entretanto, devemos levar em consideracéo queeastiiade encontra no caminho de
seu livre exercicio o limite do respeito a dignieatb outro, a qual € advinda de uma
igualdade formal, nos termos ja expostos.

O que ha de relevante nisto é que, diante destaafde conceber a ética, ndo
estaremos castrando nossas inclinacdes pessoaispgwpdem a uns, e nos envolvem
e unem a outros. N&o precisaremos, deste moddoras a um sentimento para com o
Nosso proximo, pois o que devemos a todo o outagpéncipio, apenas respeito, o que
nao significa que uma relagcdo mais profunda emadsme afinidade ndo possa surgir a
partir dai. O sentimento de amor, de fato, como m@®ncebemos em nossa cultura
ocidental, se deve aqueles com os quais, efetii@nemos identificamos e
reconhecemos em uma afinidade material, que u#isaplmites da igualdade formal
geradora de respeito.

Ao realizarmos este esfor¢co por uma afinidade pama aquele pelo qual tal
afinidade nao surge de forma “natural”, ndo estastadispondo de ndés proprios, de
forma que estariamos assim por anular nossa ratdde, a qual muitas vezes consiste
na vontade de antipatia e averséo pelo difererddenlativa forcada e tragica de tentar
amar ao outro contra nossa inclinagéo que a este nas opde em disputa, restamos

por nos tornar escravos de uma moral que limitgarwies o que Nietzsche nos fala:

Deflacionaria e Etica Objetiva: Em busca dos prgemios ontolégicos da teoria do reconhecimefrto.
Revista Veritas, Porto Alegre, v.55, n.1, jan./&®10, p. 82-120.
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Com certeza o estado em que fazemos mal raramefiteagradavel,
tdo limpidamente agradavel, quanto aquele em quenfas bem (...)
Uma presa facil, para naturezas orgulhosas, édagprezivel, elas s6
se sentem bem a visdo de homens inquebrantadothegupoderiam
ser hostis e, do mesmo modo, a visdo de todos s de dificil
acesso; para com aguele que sofre sado freqUenteohaats, pois este
ndo é digno de seu esfor¢o e de seu orgulho — enamstram tanto
mais atenciosas para com 0s iguais, com 0s quaisoumbate e luta
seriam, em todo o caso, honrosas, se alguma vezcemtrasse uma
ocasido para is5b

Poderiamos entdo nos perguntar se existiria, de data identificacdo natural
entre seres humanos, ou se as afinidades derivadam condicionamentos
contingenciais, a exemplo da cultura e historioedde cada um. Perguntas neste sentido
poderiam entdo surgir: Sera que nado nos filiamaosada mais do que aparéncias
impostas ou a projecdes do que pensamos ser? Kaoasafinidade um encontrar
daqueles que escolheram a mesma espécie de es@anantal? A questdo desvela-se
no saber se, na admissdo de uma possibilidadesttagio do que nos € circunstancial,
livres entdo de condicionamentos, ainda assim ieaisteconhecimento material
possivel.”[...] a aparéncia, desde o0 comeco, acaba quasepsenpor se tornar em
esséncia e faz efeito como esséncia! [...] Soneam® criadores podemos aniquilar”.
2 Ora, e se ndo houvesse mais criacdo, no resgaéladgue se perdeu com toda a
arrogancia contingencial da historia? E se criagfimeposta ja ndo mais existisse sobre
nos, haveria ainda a vontade de aniquilamentoa 8&xiainda mais visceral? Ou seria
ainda esta tao forte que saudavel a vida humana?

De fato, a vontade supostamente natural presenestnanheza das relagoes
materiais aparece aqui como algo “saudavel”’, degge ndo reprimida por uma
tentativa de igualdade material castradora de #odabjetividade e paixdo humana. O
esmagar desta vontade de oposicéo por parte dd enon@banho do igual ja apontada
por Nietzsche, é capaz de repercutir-se em expldedimda a vontade reprimida em
violéncia aparentemente patoldgica.

Recorremos ainda a Nietzsche, percebendo que eSta ©ossos sistemas

morais por serem estes um condicionamento impastquilador de nossas paixdes:

Y NIETZSCHE, Friedrich WilhelmA Gaia Ciéncialn: Os Pensadores/Obras incompletas; 3. ed. — S&o
Paulo: Abril Cultural, 1983, pgs. 193/194.

12 NIETZSCHE, Friedrich WilhelmA Gaia Ciéncialn: Os Pensadores/Obras incompletas; 3. ed. — Sdo0
Paulo: Abril Cultural, 1983, p. 197.
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[...] gquando o homem julga: “assim é justo, quandoclui dai: ‘por
isso tem de ocorrer! ' entdo faz que dessa forrnanteeceu como
justo e designou como necessario — a essénciaadacéio € moral!”
Mas, meu amigo, tu me falas de trés acdes em vemnde também
teu julgar, por exemplo, “assim é justo”, € umacag ndo se poderia
ja julgar de uma maneira moral e de uma maneiraalndPor que
consideras isto e precisamente isto como justoPerqie minha
consciéncia me diz; a consciéncia nunca fala imwate, € ela que
determina o que deve ser moral!” — Mas porque otwvesfala de tua
consciéncia? E em que medida tens direito de ceragsidim tal juizo
como enganoso? [...] Teu juizo “assim é justo” tema pré-historia
em teus impulsos, propensdes, aversdes, expesénaa
inexperiéncias; “Como ele nasceu?” precisas perguntar, e
posteriormente ainda: “O que me leva propriamentéhea dar
ouvido??

Sendo assim, a vida em sociedade, ou também chaeséela publica, ndo
deve corresponder a uma simples tolerancia de Gganimas a um reconhecimento,
mesmo que em igualdade formal, pois ainda assirsepte estd o reconhecimento,
mesmo que em niveis minimos, e nisto reside o donde democracia. Talvez deste
modo, juntos e de um ponto de partida justo, poigu&, sejamos capazes de construir
uma vida social moralmente ética, talvez tambénteemos globais.

As opinibes na vida publica, desta forma, devemivder ndo de
condicionamentos, mas de um juizo critico e bemrinédo, a partir de uma posicao
igual: qual seja ela, o respeito a dignidade humarmpe também pode ser passivel de
denominar-se como um ato-interesse utilitaristgja¢e entdo que, no ambito das
relacdes diplomaticas, deve haver a prevalénciamdesconhecimento formal, pois nos
encontramos no outro em igualdade formal em digigida por isso a opinido do entdo
“igual”, é tdo importante quanto a nossa. Por estao € que, na politica, mesmo em
seu ambito internacional, reconhecemos 0s demassmm que materialmente
diferentes e estranhos a nos, ndo sendo assino toglwo a estranheza em si.

No que tange a esfera particular, por sua vez,d&paco para o estranhamento
gue, muitas vezes, nos opde uns contra os outm&sManhamento, quando ndo nos
reconhecemos no outro em materialidade, quanddeaguetalmente estranho a n6s em
afinidade e inclinacéo pessoal, ndo ha como haweraale, em seu sentido aristotélico,
e logo acabamos apenas por tolerar o diferéntéio ha o que se forcar um sentimento

de amor igual, na medida em que a entéo igualdadeilo se restringe a uma formal

13 NIETZSCHE, Friedrich WilhelmA Gaia Ciéncialn: Os Pensadores/Obras incompletas; 3. ed. — S&o
Paulo: Abril Cultural, 1983, pgs. 206/207. )
“No que tange & concepcédo de amizade em Aristoteleterir livro VIl da obra Etica a Nicomaco.
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dignidade comum. Por isso na amizade ndo ha justigao deve haver num sistema
politico, na amizade, ha o reconhecimento em méréfinidade.

Nietzsche, de certa maneira ja sugere, precedenteraeRawls, uma posicao
original, na qual devemos existir na auséncia da omral limitante. Nietzsche vem
por considerar uma “posi¢cao original’ advinda deomsciente, mas note-se que,
todavia, s6 houve de sua parte, consideracdo pdddcddos desejos particulares entédo
castrados, desconsiderando a importancia de ureanardnima social.

Na esfera publica, e mesmo na universalizacao ida, alevemos sim dar
ouvidos a uma consciéncia autbnoma, porque nemesstde regras sociais em favor
de nossa propria sobrevivéncia, de acordo com rieagé&ncia a um utilitarismo auto-
interessado. Temos entdo que tais regras soctisi\adloras de uma convivéncia
comum e pacifica entre diferentes em materialidadembém em cultura, apenas séo
passiveis de derivacido daquilo que todos nés temosomum. E somente a partir de
uma condicdo de igualdade formal que garanta aeg®@ncia de todos em suas
dignidades, que se pode admitir toda a liberdadénjeonsciéncias particulares em
suas afinidades e estranhezas peculiares. Eisgarmualdade formal da dignidade em
autonomia deve dialogar com a liberdade materiad desejos. As referidas
“inconsciéncias particulares” sdo livres até o atrmocom os limites da dignidade
derivada da condicéo de igualdade.

E é esta dignidade, que atribuimos a nés mesmasaett participantes do
momento em que se encontra a evolucdo de nosseieespée deve ser 0 ponto de
partida, e, simultaneamente, a finalidade das abdesanas. Na esfera privada, o
particular é livre até o limite da dignidade dorounum contratualismo que admite o
proprio instinto humano de sobrevivéncia. Entretamio “momento-espaco-ritmico”
concernente a esfera publica - considerando-sest2i0 oposto co-relacional da esfera
privada -, e tendo-se aqui em vista os ditamesdgwem reger uma ordem politica
mundial, os direitos sociais devem preceder ostosdiberais, pois estamos a visar
aqui a conduta ética humana, ao mesmo tempo, nassgEectos diferentes, quais
sejam a face publica e a privada, e por isto, eecidnarmos nosso foco a um destes
aspectos havera uma preponderancia, que postent@raeguird em alternancia com
seu inverso, no estado ritmico heraclitiano jarigée A ética enquanto seu aspecto
justica pressupde uma igualdade minima de condiddegual devem se partir as
relacbes e contratos, sob pena de um vicio formalta formacédo, residente na

desvantagem para um dos lados e consequente vangsga outro, numa relagdo de
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opressao. O equilibrio da balanca da igualdadepandar validade e garantir a justica
do processo, sendo que se constitui a dignidaddiraite e principio das acdes
humanas, tanto na esfera publica quanto na privagberticular.

Tendo-se em vista que regras universais se infarg@artir de uma condicao
que pressup8e uma posi¢cao original, isto é, umdican de igualdade formal entre as
partes, posicao esta que ndo permite influénciasstlemas morais que n&o passam da
perspectiva de um vencedor histérico, surge entgarantia de uma sociedade moral
justa, por partir de um processo justo.

Diante da proposta apresentada, n&o seria assimbjatigidade humana
ignorada, na medida em que tal subjetividade fatepde uma autonomia plena,
segundo a teoria de John Rawls, fundada em umaauia racional que permite a
eleicdo de valores por todos, ndo se admitindomassipossibilidade de qualquer
imposicao. De tal sorte, ndo deve o sistema polititiversal consistir, por certo, na
vitoria da perspectiva da maioria sobre a mingrias deve ser uma construcao a partir
da igualdade formal. Haveria, pois, neste sisteropgsto, ndo apenas a tolerancia da
opinido daquele é diferente, mas a real considerdgagual em dignidade.

A igualdade formal por n6s aqui tratada nada mais ue ponto de partida e
fim da moral, tanto na esfera publica quanto naaga, sendo que na primeira o
objetivo das acdes é a preservacao da dignidattelds, e é a dignidade também ponto
de partida a serem pensadas todas as acbes. Na esfwidual, por sua vez, as
inclinacdes subjetivas possuem maior énfase poa skgnidade do outro o limite da
liberdade, em termos utilitaristas e, até mesmoistas. Mas também na esfera privada
a dignidade é ponto de partida, na medida em quéigseque dignidade venha por
significar, tanto igualdade quanto a propria lilsele, alternando-se em niveis de
hierarquia de acordo com o foco, de modo que élpapt da politica internacional
guanto dos Estados, garantir tanto os direitosdibe 0s quais representam a liberdade
-, quanto os direitos tidos por grande parte dassttaicbes como sociais - 0s quais
representam a busca pela igualdade -.

Nietzsche afirma a impossibilidade de existénciauneideal partilhado por
todos, argumentando que nao deve haver juizos sn@aique estes estariam
demasiadamente contaminados pelas contingenciaslo sgue uma condicao de
igualdade ndo seria capaz de ultrapassar as laaridér simples aparéncia. Assim, 0
referido filosofo se refere aos juizos morais sobossas acdesDeixemos essa

tagarelice e esse mau gosto para aqueles que néontais o que fazer, além de
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arrastar o passado mais um pouquinho pelo tempuesnunca sao, eles proprios, o
presente — 0s muitos, portanto, a grande maiotfaNietzsche, porém, ndo percebeu
ser a ética necessaria para a propria garantixideérecia humana. Nietzsche, neste
sentido, deveria ter a mesma grandeza no calaglgyedprio atribui a Socrates.

Toda a vida que ultrapassa a barreira do pessoahecessita de ética. Para
Lévinas, a ordem do sentido primeira advém da &elagter-humand Dai podemos
derivar a preponderancia do publico sobre o privddagualdade, sobre a liberdade, da
justica, sobre a inclinagcdo pessoal, se o foco jatioe evidentemente, for a vida em
sociedade. No entanto, mantendo nossa perspeittiavadmo ocidental, no encontro
com outrem na vida privada, quando ndo ha a ideatéio e amizade aristotélica entre
iguais, ndo € por ele que temos responsabilidads, por n0s mesmos. No caso de
haver estranhamento material, o respeito ao oefiwadda vontade de receber respeito
em contraprestacdo, o que é passivel de denongnapgamente como utilitarismo
auto-interessado, pois no reconhecimento de unadigde formal existe nada mais do
que tolerancia.

N&o é, no entanto, por vermos no outro sua estzanbeinicidade o que nos
faz querer respeita-lo, mas € por querer dele tammiedpeito reciproco que tal ato de
respeito é efetivado. A objetividade da ética, sge ela existe, parece ser entdo muito
mais utilitarista e “egoista”, do que é, para adente, em reconhecimento do outro.
N&o se pode querer pressupor da natureza humaneanitade embasada no senso de
responsabilidade sobre o outro, ndo se deve esgaenatural competicdo que se
origina na vontade que opfe. Também ndo se deveheguo, deixar de reconhecer a
beleza que repousa no enfrentamento de duas exatépor completo distintas
materialmente entre si, e, sendo assim, melhorfaldose em filosofia como sendo a
sabedoria do “amor”.

Também somos todos outros para todos aqueles qusandos, de alguma
forma. Porém, tais outros nédo irdo por, necessaritan pensar em nds como se eles
proprios fossem’ A rivalidade essencial presente numa outra exigéiaz com que

pessoas, até certo ponto, necessitem estabelgoenaforma de contrato entre si, para

> NIETZSCHE, Friedrich WilhelmA Gaia Ciéncialn: Os Pensadores/Obras incompletas; 3. ed. — S&o
Paulo: Abril Cultural, 1983, p. 208.

8 LEVINAS, Emmanuel.Entre nds: ensaios sobre a alteridadErad. Pergentino Stefano Pivatto,
Petrépolis: Vozes, 1997, p. 143.

" Convém notar que, para Hobbes, o ser humano,edidmtsua natureza, encontra-se sempre num
propenso estado de guerra, o que veio a justsicateoria em favor de um Estado absolutista daegu
conduta humana, tese presente na obra Leviata.
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gue ambos 0s auto-interesses possam conviver seceasidade de uma guerra. Note-
se que tal contratualismo sempre deve pressuporcom#icdo de igualdade entre as
partes, para que uma delas néo leve vantagem ganbar, ou que a parte mais forte
declare guerra contra a mais fraca e se faca verecedl possibilidade do outro em nés
ver-se a si reside na possibilidade de haver eéinmlade capaz de unir dois pontos que
parecem divergir como infinitas linhas paralelas.

Nos casos em que ha algo para além da igualdashalfarasos em que existe
uma identidade material, ai nasce a possibilidadenda amizade, ou de algum tipo de
sentimento analogo, na qual poderemos, até mesnas,a outro como a nés Mesmos,
ou ama-lo mais do que a nés mesmos, sendo asgiontaneamentesponsaveis pelo
“outro”, em decorréncia de um sentimento advindtaetieentificacao.

Entretanto, surge aqui a reflexdo acerca de quetguaais a pessoa conhecer
a si mesma em sua dignidade peculiar e singulais mesd a capacidade de se
reconhecer no outro, e mais amizades e relagO¢ivaafeela provavelmente tera.
Parece-nos que, quanto mais a pessoa se aceitanecer em si mesma, maior sera sua
capacidade de se abrir para o proximo em idengéica

Parece-nos também assim, que o rosto do outroimdimliza para nés todos
0s outros rostos de todos os outros “outros”, conloca Lévinas® Ha uma primeira
impressao, a qual é de identificacdo ou de ardgippdéilo rosto de cada outro em
particular, mas tal expectativa de identidade geig& ird ou ndo se confirmar,
dependendo da relacio que se estabelecera entos asibostos a partir dai. E certo
qgue a primeira impressao € carregada de precosgceii@s a duvida reside no fato de
que a relacdo posterior a primeira impressao tampéne vir contaminada de
contingencias preconceituosas e de esteredtipagasnezes inconscientes. Resta-nos
investigar se é possivel, apdés uma total abstralgiccontingencias empiricas, a
existéncia deste real amor ao préximo, esta idea¢fio com todos de igual maneira,
essa igualdade material universal. Seria nossagmsriginal como seres humanos
capaz de nos igualar de tal modo? Ou, ainda assinauséncia de tudo o que veio
“depois”, haveria alguma identidade particular? tdsi jA discorreram sobre a
impossibilidade de se pensar esta hipdtesenme@ensede negarmos nossa propria
histéria, no sentido de que se fossemos investiggue propriamente somos, nossa

8 LEVINAS, Emmanuel Entre nés: ensaios sobre a alteridadmord. Pergentino Stefano Pivatto. —
Petropolis, Rio de Janeiro, Vozes, 1997, ps. 14B8/16
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propria codificacdo genética j& seria em si o tadolde uma contingencia oriunda do
encontro dos rostos de nossos pais.

Desta feita, devido a nosso auto-interesse, sor@oaes pensar no outro antes
de n6s mesmos quando isto for nosso proprio dgs@jgue existe ai um sentimento em
relagéo a tal outro. Excluindo-se do calculo talocde extrema identificacdo, ndo nos
parece justo priorizarmos o0 outro em detrimenta@ds mesmos, assim como também
nao nos parece justo tentar fingir uma espéciender gelo proximo, enquanto tal
engodo ndo passa de uma imposicdo de uma formaodg. Hantretanto, faca-se aqui
uma grande ressalva, qual seja ela a de que taimargacdo sé € passivel, e assim
podemos chama-la também de justa, na esfera parfmivada. Na esfera politica,
mesmo no que tange as relagdes internacionaigp®sias governantes devem pautar-
se de forma diferente do que ocorre na esferagajvau seja, a0 assumirmos nosso
papel na politica, devemos agir de acordo comiasipios derivados, antes de tudo, da
igualdade formal em dignidade, sendo que, de taldpna acado politica ndo deve haver
espaco para intersubjetividades que venham popmdtégios a uns em prejuizo a
outros, apenas por questdes de afinidade, sobdoec@metimento de graves injusticas.
No peculiar caso da politica, somos todos respais@or todo aquele que é outro, pois
no ambito do publico, somos todos iguais formalmend sentido de que todos temos,
inicialmente, os mesmos direitds.

Ja no que tange a esfera das relacdes particutd@@$a mesmo a necessidade
de haverssajustica, a qual vem por considerar todos de madifmmune, impondo um
reconhecimento for¢cado. O resultado da moral dmtaana esfera pessoal € justamente
um resultado negativo, gerando muitas vezes Gainor, sentimentos que surgem sem
ter um motivo aparente, mas que provavelmente rnamgise na opressdo da
individualidade e da autenticidade.

Sendo assim, poderiamos dizer que, ainda seguindoutina de Rawls,
considerando nossa autonomia plena, na esferacpflals paix6es humanas devem
dobrar-se frente ao propoésito da uniformidade formam seu sentido positivo, que

iguala todos apenas em direitos - , e na esfexadaj € a uniformidade - em seu

9 Um exemplo claro de injustica se faz quando séucolem as esferas do pessoal e do publico, como
outrora ja frisado, hipétese em que se trazem Getagle afinidade pessoal para a esfera piblica, a
exemplo do emprego de parentes e afins em cardi&qsipor parte de representantes do Estado, seja
em quaisquer dos trés poderes separados por Maigesgargos nos quais muitas vezes é exigido o
ingresso por intermédio de concurso, e isto clanéengiola o principio da igualdade formal entre os
cidaddos e o principio da isonomia, presentes tedEDemocratico de Direito brasileiro, e, logmlaia
todos em dignidade.
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sentido negativo de anular individualidades e divijedes - , que deve dobrar-se a
nossas paixdes, desejos, e afinidades, sempreo dimiimite da dignidade do outro,
dignidade a qual nés mesmos acordamos em noss#autoracional na condicao da
posicao original, de maneira universal.

No outro, haverd sempre a presenca de nés mesejasems identificacao
subjetiva/material, ou objetiva /formal, e nestamia deve se fundar um sistema ético .
O outro nunca sera totalmente outro, pois nele seingvera uma subjetividade que
nos é peculiar, e este outro sera sempre uma egpaeso dele mesmo a partir de nos,
que somos mesmos. Logo, sempre estaremos e segnosita forma, no outro, seja
em igualdade formal, ou em reconhecimento matediautro ndo pode ser totalmente
outro porque o totalmente outro de nos atinge wtrargheza alheia a nossa capacidade
de conhecimento. O outro de ndés ndo conhecemosposs&uimos a faculdade de
conhecer por estarmos presos a limitacdo do quessnenhistoria, e por isso ndo temos
a certeza sobre a existéncia de algum deus owdmaldeusa, que ndo fosse de algum
modo, uma projecao de identidade enquanto mesma.

Quando Lévinas nos fala que o outro deve vir priopeiponta ele a idéia de
gue o coletivo deve vir antes do individual soblguer circunstancia, que a igualdade
formal deve vir antes da liberdade subjetiva. O meshega a criticar a filosofia
ocidental chamando-a de egologia.

Para nds, o ndo reconhecer-se no outro em iguafdaaal, em dignidade,
chama-se falta de ética. O ndo reconhecer-se mo eat identidade material, em
afinidade, chama-se autonomia pléha ética, no sentido de reconhecer a igualdade
formal do outro em dignidade, seria, pois, impessuarque direcionada para todos,
seria una e em si, e ndo viria por considerar eliigais subjetivas, pois estas todas se
inclinam diante de tal ética do respeito, sob asfeecto. Trata-se de uma ética, repita-
se, autdbnoma, pois pressupde liberdade e igualdadavia, isto ndo quer dizer que as
subjetividades e que as diferencas ndo possanirez@no bem defendeu Nietzsche.
Ela, a subjetividade, existe, de acordo com a &&ge exposta, de maneira plena e
autbnoma, sem influencias de imposicées ou regtadad, de modo que apenas ira
curvar-se, impor-se limites a si, diante de alge @sta prépria individualidade escolheu
como postulado para seu préprio auto-interesseg@idade do outro. A igualdade

formal em dignidade advém da subjetividade humaie, mesma forma que a

%0 Referéncia & idéia de autonomia plena expressadiopn Rawls na obtdama Teoria da Justica
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subjetividade advém da igualdade, porque a sulijatie esbarra nos limites da
igualdade formal para garantir a ela preservacda ppria, da subjetividade. A

subjetividade se representa, se faz presente @zas\ao constituir a igualdade, por ser
auto-interessada em sua conservacao, e ser catstgala igualdade, na medida em

gue a igualdade determina os limites da subjetidada

Conclusao

Apesar de que um entendimento fenomenologico deutest de nosso
compreender seja necessario, no sentido de queasié facultada a cisdo para com
nossa historicidade, de modo que ja possuimos,nscEntemente, uma pre-
compreensao inerente, ousamos insistir ser a @ticalemento indispensavel a toda a
humanidade, e por tal razdo deve a mesma ser unadi@a que participa do carater
humano “ontoldgico-atual’, compreendido nas rela¢cda@brangentes, tanto
intersubjetivas, quanto entre os povos. Somos phagtiem culturas e em diferencas
peculiares, mas unos em humanidade, e, sendo aksmna ética almejada ser livre de
determinismos, a medida do possivel, acompanhaneondé&ncia e as necessidades da
globalizag&o, pois ndo deixa aquela de ser tamléroomtrato a abranger interesses. E
para que tal contrato politico seja justo, é neégesgjue advenha de uma condicéo de
efetiva igualdade entre as partes, a ser buscadebaee na idéia de igualdade formal
entre os seres humanos, a qual € hoje compartitbhaadatir da condicdo que temos de
perceber o quado injustas sdo as nossas crencass rearbhasadas numa historia de
dominacdo, sendo o proprio contexto global o res@exl pelo 6nus de tal prova,
atestando que o auto-interesse humano é capazzprotuwdancgas, ao passo que vem
por libertar-se de imposicbes condicionantes. Aofeenologia, € mesmo a
hermenéutica filosofica, sdo capazes de apontaoagsontos de partida. Entretanto,
iIsto ndo significa que devemos continuar a nossanteada sob a mesma opresséao,
pois voltar atras e mudar a direcdo muitas vezepdae do trajeto. Ndo ha uma ética
ontolégica, uma ética objetiva ou cognoscivel, pdis ha ontologia na relagéo, sendo a
ética nada mais do que a relacdo entre entes dotedam valor intrinseco, mesmo que
no sentido de uma ontologia ritmica, e advindo desa propria percep¢do auto-
interessada sobre nés mesmos. Desta banda, s@® aanéticas quanto sédo as relagdes,
de modo que estamos aqui a assumir um relativisiom, énas néo epistémico. A ética

€ 0 vir a ser da escolha que respeita 0 minimddgit@ humano intransponivel: nossa
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atual e auto-interessada idéia de dignidade huniNoesa pré-compreensao de mundo
ndo deve significar uma permanéncia, mas, ao c@jtra consciéncia de nosso
condicionamento histérico deve nos levar a livreolg diante da vida, de modo que

tal consciéncia venha a possibilitar a nudez de bddbito:

[...] seria preciso portanto partir dessa conti@alifprmal e aparente
entre a passividade da recepcdo e a decisdo dediae, depois
selecionar, filtrar, interpretar, portanto transfiar, ndo deixar intacto,
incélume, ndo deixasalvoaquilo mesmo que se diz respeitar antes de
tudo. E depois de tudb

Apéds a desconstrucdo de nossas crengas moraisdhiradade sistemas éticos
responsaveis por uma verdadeira alienacdo em asgraynos resta construir. Longe
de um determinismo, nossa histéria hoje, nos peraégscolha de uma dignidade livre,

porque igual. E igual, porque livre.
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