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Resumo: Este artigo propde analisar A transcendéncia do ego em dois movimentos. Tem-se por
objetivo, primeiramente, circunscrever a influéncia da fenomenologia husserliana sobre as
premissas da obra. Para tanto, faz-se necessdrio uma exposicdo anterior, que delineie os
conceitos da filosofia de Husserl que foram absorvidos por Sartre. Em seguida, o artigo
pretende investigar por quais razdes o desenvolvimento da obra produz acentos discordantes e
distanciamentos importantes entre os dois filésofos. Por fim, como consequéncia deste segundo
movimento, espera-se que ao fim do artigo se tenha explicitado o cardter pratico (ou ja
existencial) da fundamentacdo da fenomenologia sartreana.
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Abstract: This article intends to analyze The Transcendence of the Ego in two movements.
Firstly, the objective is to circumscribe the influence of the Husserlian phenomenology on the
premises of the mentioned work. For this purpose, it is necessary to previously outline the
concepts of Husserl’s philosophy that were absorbed by Sartre. Secondly, the article seeks to
investigate why the development of the work produces disagreeing accents and relevant distance
between the two philosophers. Finally, as a consequence of the second movement, one hopes to
have clarified the practical (or already existential) nature of the grounding of Sartre’s
phenomenology.
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A surpresa do homem diante de acdes que escapam da compreensdao de sua
interioridade — suas qualidades, valores morais, culturais e tudo que circunscreve o
conhecimento do que o constitui — impele a pergunta pela possibilidade de controle de
seus atos e, por conseguinte, pela possibilidade de dominio de um sujeito a partir do
qual todas as suas ac¢des decorreriam. Com efeito, as multiplas situacdes em que ndo ele
ndo acredita ter sido capaz de tal ou qual feito ou em que ele admite ter “perdido o
controle” assinalam para a necessidade de se reconsiderar o eu como um polo agente da

consciéncia e, ndo menos importante, como uma condi¢do a priori € necessdria das
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acoes e do conhecimento. Sartre, em A ftranscendéncia do ego, associa essas
circunstancias de assombro e admiragdo dos individuos com seus proprios atos com a
nog¢do de irracionalidade do ego. Esta irracionalidade é explicada pela contradicdo em
que o eu “aparece”: ao mesmo tempo em que € apreendido como habitante interior e
constituinte da subjetividade e, por isso mesmo, como operador das acdes humanas, ele
também é compreendido como exterior a0 homem, precisamente porque aparece como
afetado pelos atos que ele mesmo, supostamente, realizou. Os pares de antdnimos
interioridade/exterioridade e atividade/passividade utilizados para qualificar, num
primeiro momento, a no¢ao de ego, sdo dissolvidos pelo desenvolvimento, no texto
citado, da nocdo de eu como objeto constituido da consciéncia.> De fato, € da
caracterizacdo do ego como transcendente — que enquanto tal é inesgotdvel para o
conhecimento — que provém a ilusdo de que ele estd para além das vivéncias
particulares e que, por isso, € anterior a elas. Ademais, a consciéncia, ao descobrir-se
como espontaneidade absoluta e, consequentemente, aterrorizar-se diante de uma
infinita possibilidade de atos, delega ao ego a funcdo de controlador dessa liberdade
aterrorizadora.” Disto decorre que o eu, apos ter sido construido como objeto, é posto
pela consciéncia como agente de seus atos: a irracionalidade que € atribuida a no¢ao em
questdo tem, para Sartre, a funcdo pratica de tornar a existéncia humana menos
angustiante.”

Nesse sentido, € proposta deste artigo a construcao de um caminho que elucide a
compreensdo da defesa do eu como transcendente e que, destarte, justifique e
fundamente aquelas circunstincias intrigantes da vida as quais foram feitas referéncias
nas primeiras linhas e que s3o o motor da investigacdo. Para tanto, julga-se necessario
dividir o artigo em duas partes. Num primeiro momento, serdo expostos os argumentos

e conceitos gerais da fenomenologia de Husserl dos quais Sartre sofreu influéncia. Com

* “Segue-se que a consciéncia projeta sua propria espontaneidade no objeto Ego para lhe conferir o poder
criador que lhe é absolutamente necessario. Ocorre que esta espontaneidade, representada e hispostasiada
em um objeto, torna-se uma espontaneidade bastarda e degradada, que conserva magicamente seu poder
criador na exata medida em que se torna passiva. Donde a irracionalidade profunda da nocdo de Ego.”
SARTRE, J. P. A transcendéncia do ego — esboco de uma descri¢do fenomenolédgica. Trad. Alexandre de
Oliveira Torres Carrasco. In: Cadernos Espinosanos XXII. Sao Paulo, N° 22, pp. 183-229, 2010. p. 213.

* “Talvez, com efeito, a fun¢do essencial do Ego ndo seja tanto tedrica quanto pratica. Nos observaramos,
com efeito, que ele ndo abarca a unidade dos fendmenos, que ele se limita a refletir uma unidade ideal,
enquanto que a unidade concreta e real é operada desde muito. Mas talvez seu papel essencial seja
mascarar a consciéncia sua propria espontaneidade.” SARTRE, A transcendéncia do ego, p. 225.

* “Entdo, a consciéncia, apercebendo-se daquilo que se poderia chamar a fatalidade da espontaneidade,
angustia-se completamente: é esta angustia absoluta e sem remédios, este medo de si, que nos parece
constitutivo da consciéncia pura e ¢ ela que da a chave da perturbacdo ‘psychasthénique’ de que
faldvamos. Se o Eu, do Eu penso, € a estrutura primeira da consciéncia, esta angustia ¢ impossivel. Ibid.,
p. 226.
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efeito, € necessario estabelecer as diferencas entre o método fenomenoldgico
estabelecido pelo primeiro e a teoria do conhecimento defendida pela filosofia moderna,
em especial pelo kantismo e neokantismo, haja vista que a defesa do ex como uma
construgdo apenas € possivel se o pensamento se desvencilhar de uma nog¢ao de sujeito
como uma estruturacdo a priori de contetidos através dos quais os objetos da
sensibilidade sdo sintetizados. Dos resultados obtidos neste primeiro seguimento,
adentrar-se-a no tratamento de alguns dos argumentos principais de A transcendéncia
do ego com vistas a indicar o distanciamento que Sartre opera da fenomenologia
husserliana: para explicitar que o eu ndo € uma transcendéncia na imanéncia, esse
tratamento perpassa a consideracdo dos conceitos de consciéncia irrefletida e de
consciéncia refletida, de psique e, principalmente, da diferenciacdo de duas acepcoes
para os conceitos de imanéncia e transcendéncia. Por fim, o objetivo serd mostrar que a
liberdade absoluta da consciéncia e a objetidade do eu sdo nogdes que fazem parte da
constituicdo de uma fenomenologia que se distancia da postulacdo de qualquer contetido
a priori para a consciéncia e, portanto, de uma estrutura prévia que possibilite o
conhecimento. Poder-se-a dizer que a fenomenologia que resulta de A transcendéncia
do ego se transfere para o polo objetivo da relacdo noético-noemadtica proposta por
Husserl. Na conclusdo do artigo, portanto, buscar-se-a ressaltar que, em contraste com a
filosofia husserliana, o desenvolvimento da fenomenologia sartreana caminha para ter o
seu fundamento em questdes da existéncia. Em termos mais precisos, é porque a
angustia diante do vislumbre de uma liberdade que escapa do controle humano —
liberdade esta que também se expressa nas situagdes exemplificadas logo no inicio do
artigo — que Sartre € impulsionado a operar a reducio fenomenoldgica.

Husserl apresenta a fenomenologia como o caminho para a construcdo de uma
ciéncia rigorosa e universal. Seu rigor pode ser compreendido pela fundamentacdo dos
pressupostos objetivos e subjetivos do pensamento cientifico e sua universalidade pela
proposta de uma base comum para todas as ciéncias. Ambos os atributos remetem
necessariamente, para Husserl, a uma nocdo de evidéncia sem a qual o pensamento

. . - 5 . . . . . -
cientifico ndo pode avancar.” Por certo, dado que a filosofia kantiana interdita ndo

> O radicalismo do projeto fenomenolégico de Husserl é sintetizado na primeira de suas Meditacoes
Cartesianas: “Evidéncia é, em um sentido extremamente amplo, uma “experiéncia” de algo que é e que é
de tal modo; é precisamente uma visdo mental de algo mesmo. [...] Portanto a ideia de ciéncia e filosofia
envolve uma ordem de cogni¢do, procedendo de cognigcdes intrinsecamente anteriores para
intrinsecamente posteriores; em suma, portanto, envolve um inicio e uma linha de desenvolvimento que
ndo sdo escolhidos arbitrariamente, mas que tém sua base ‘na natureza das coisas mesmas’.” HUSSERL,
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somente a metafisica, mas, com ela, a fundamentagdo da ci€ncia em bases ontolégicas 6,
resta ao pensamento cientifico conformar-se com as condicdes formais do
conhecimento. Dito de modo mais preciso, se para Kant, o “eu penso deve poder
acompanhar todas as sinteses” e todas estas “devem poder ser consideradas minhas”™’
(ou seja, de uma mesma consciéncia), este eu, ainda que seja condi¢do suficiente para
explicar a unidade e a centralidade ativa da consciéncia, ndo pode ultrapassar a
necessidade formal. A problematizacdo da questao por Husserl advém do fato de que de
uma filosofia critica e de deduc¢des puramente l6gicas podem ser obtidas conclusdes
irreais °. E por esta razdo que a filosofia husserliana recoloca a questdo transcendental

sob o ponto de vista de uma universalidade radical.” Entretanto, este projeto se torna

E. Cartesian Meditations. An introduction to phenomenology. Holanda: Martinus Nijhoff Publishers,
1982, p. 12.

® A interdi¢do da metafisica associa-se 2 interdicdo de bases ontolégicas para a ciéncia porque a limitago
imposta pela coisa-em-si apresenta-se tanto na especulacdo de conceitos metafisicos quanto na
consideracdo da “esséncia” do mundo objetivo. Assim, conclui-se que a ciéncia ndo pode ter seu
fundamento nem em um ser suprassensivel e tampouco no ser das coisas nelas mesmas da realidade. Vé-
se, deste modo, por que motivo a filosofia kantiana restringe-se apenas as condicdes de possibilidade do
conhecimento cientifico e ndo atribui a estas condi¢des qualquer cardter ontoldgico. Com efeito, se o eu
(ou o “eu penso”) a que Kant faz referéncia como condi¢do do conhecimento ndo pode ser objeto da
experiéncia, posto ndo ser assimilado pelas formas puras da intui¢do e subsumido as categorias do
entendimento, resta que este eu deve ser compreendido como condicdo de possibilidade — dada a sua
necessidade 16gica — da experiéncia.

" Cf. KANT, 1. Critica da Razdo Pura. Lisboa: Calouste Gulbekian, 2012, B132.

¥ «“Se, como nos mostramos, a lei pura permanece um mero ideal no dominio do conhecimento efetivo, ela
¢ reconhecida no dominio do conhecimento ‘puramente conceitual’. Nossas leis puramente logicas
pertencem a esta esfera, assim como as leis da matemadtica pura. A origem delas, ou melhor, sua
justificacdo, ndo € de natureza indutiva e, portanto, elas estao livres daquele contetddo existencial ligado a
todas as probabilidades enquanto tais, até as mais elevadas e as de maior valor.” HUSSERL, E. Logical
Investigations. Prolegomena to pure logic. Nova York: Routledge, 2001, p. 53. Assim, o fosso entre a
esfera conceitual e a efetividade expde a impropriedade dos juizos que operam a transi¢cdo da verdade
ideal, da evidéncia interior, para a efetividade.

% Embora Husserl, nas Investigacdes I6gicas, assuma a inspira¢do kantiana de investigacdo critica do
conhecimento, a fenomenologia nio se restringe ao exame das condi¢des formais de sua possibilidade,
mas a significacdo do conhecimento se estende sobre a esfera da vida imediata. Nesse sentido, a
constitui¢do fenomenoldgica deste deriva de toda doacdo da realidade (noema) a consciéncia. A respeito
desta demarcag@o, diz Ribeiro de Moura no Prefacio a Ideias I: “(...) na orientacdo filos6fica apenas se
investiga a possibilidade do conhecimento objetivo. A filosofia, para Husserl, é essencialmente uma
investiga¢do de critica do conhecimento, e por isso mesmo ela nao falard do mundo, ela ndo serd um
método de compreensdo de realidades, que concorreria com a ci€ncia na melhor explicitacdo das coisas.
Assim como para o Kant da primeira Critica a filosofia fala da razdo, mas nao dos objetos da razdo, para
Husserl ndo haverd fenomenologia do ser, mas apenas uma fenomenologia da razdo, expressamente
identificada por ele a fenomenologia em geral (Ideias I, § 156). (...) Mais ainda, restringindo a sua
pergunta a questdo de se saber como sdo possiveis os juizos sintéticos a priori, quer dizer, limitando-se ao
dominio do conhecimento ‘cientifico’, ele nem notava que a mesma pergunta merecia ser feita no plano
de nossa vida pré-cientifica, no plano dos juizos sintéticos a posteriori, no reino de nossa vida perceptiva
a mais imediata, em que a objetividade ja se relaciona a transcendéncias. Por isso, aos olhos de Husserl
apenas a fenomenologia formula a questdo transcendental em sua plena universalidade.” HUSSERL, E.
Ideias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenoldgica. Introducdo geral a
fenomenologia pura. (Trad. Mércio Suzuki). Sdo Paulo: Ideias & letras, 2006, p 18.
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realizdvel na medida em que se abandonem os pressupostos da filosofia alimentar '; os
fendmenos do mundo ndao podem ser assimilagdes de uma consciéncia que universaliza
ou abstratiza todos os conteidos particulares.

Para tanto, a elucidag¢do das condi¢des do conhecimento tem de estar associada a
no¢ao de intencionalidade. Esta se explica pela abertura completa da consciéncia para o
mundo ou para os objetos tais como eles se apresentam. Em cada uma dessas aberturas
ou atos intencionais tem-se uma vivéncia, cujo cardter especifico é o esgotamento pleno
ou a doagdo completa de si em um fendmeno particular. Nesse sentido, a consciéncia €
designada sempre como consciéncia de alguma coisa; e na medida em que é
consciéncia de algo, é consciéncia de sitt Todavia, este “algo” ndo deve ser entendido
como um objeto com circunscri¢do definida a partir da qual o pensamento constréi uma
universalidade, mas também como uma doacdo completa de uma de suas faces. Tem-se
assim que o ser (ou sua esséncia) de um objeto se esgota no seu aparecer € a
consciéncia, enquanto visada intencional, também se esgota no imiscuir-se completo de
si no outro. E esta adequacdo que produz a evidéncia sobre a qual, para Husserl, deve
ser fundada a fenomenologia. E importante ser ressaltado que ao nivel das vivéncias da
consciéncia ndo se atribui nenhum estatuto ontoldgico aos objetos. Por certo, a
designacdo de “realidade” a um “algo” da experiéncia é fruto de uma sintese de
multiplas visadas intencionais através das quais um objeto se constréi. '*

Mas ainda € necessdrio que se considere a estrutura da consciéncia antes de se
adentrar na consideracdo do ego na fenomenologia husserliana. Para além dos atos
intencionais, a consciéncia deve apresentar, como em Kant, uma estrutura a partir da
qual a sua unidade e individualidade sdo atestadas. Com efeito, € um fato para o homem
que todas as suas experiéncias sejam remetidas a um polo, pois sempre € nelas impressa
a qualidade de serem dele. Para tanto, Husserl desenvolve em suas [Investigacoes

Logicas uma concep¢ao de tempo que procura dar conta da unificacdo da consciéncia

' “Contra a filosofia do empiriocriticismo, do neokantismo, contra todo “psicologismo’, Husserl nio se
cansa de afirmar que ndao se pode dissolver as coisas na consciéncia. [...] Mas para Husserl e os
fenomendlogos a consciéncia que tomamos das coisas ndo se limita em absoluto ao conhecimento delas.”
SARTRE, J.P. Uma ideia fundamental da fenomenologia de Husserl: a intencionalidade. In: Situacdes I.
Séo Paulo, C. Naify, 2005, pp. 55, 57.

"' “E uma referéncia nova ¢, ainda, a referéncia objetivante ao objeto que aparece, que nds atribuimos a
complexdo de sensacdes vividas na apari¢do, a saber, quando dizemos que, no ato do aparecer, a
complexdo das sensagdes ¢ vivida, mas com isso também ‘apreendida’ de um certo modo, ‘apercebida’, e
que neste carater fenomenoldgico consiste aquilo que denominamos como o aparecer do objeto.”
HUSSERL, E. Investigacdes Légicas. Segundo volume, Parte I. Investigagcdes para a Fenomenologia e a
Teoria do Conhecimento. Trad. Diogo Ferrer. In: Obras de Edmund Husserl. 1. Fundamentacdo da l6gica
e doutrina da ciéncia. Lisboa: Phainomenon, 2005, p. 382.

' Cf. HUSSERL, E. Cartesian Meditations. Third Meditation. § 28.
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sem que se recorra ao eu transcendental e se recaia, portanto, no kantismo. Na obra, o
tempo € descrito como um fluxo eternamente presente que retém as vivéncias na
consciéncia; estas se autounificam na medida em que a vivéncia presente carrega uma
multiplicidade de momentos ja sidos. Disto resulta que a cauda de retencdes das
vivéncias, viabilizada pelo tempo organico, constréi uma rede de interligagdes e um
adensamento que individualiza e unifica por si a consciéncia.”” E também por conta
deste seu cardter autounificante que a consciéncia constitui seus objetos, posto ser a
retencdo de suas vivéncias que opera a sintese das multiplas faces de um fendmeno e,
portanto, que poe a coisa. Ademais, Husserl acrescenta ser o polo objetivo da relagdao
intencional também responsdvel por proporcionar a unidade da consciéncia: a
multiplicidade de faces de um objeto € unificada pela permanéncia do que hd de
idéntico no polo objetivo. Por conseguinte, a unidade das vivéncias e, em consonancia,
a da consciéncia, decorrem simultaneamente da exterioridade.'* Isso é particularmente
relevante porque acentua a possivel inutilidade da postulacio de um ego para a
constru¢do tanto do mundo fenomenal quanto da consciéncia; os polos da relacdo
noético-noematica parecem ser suficientes para a constituicdo do conhecimento.

A pergunta sobre o lugar do eu no interior da fenomenologia de Husserl encontra
neste momento sua resposta: o ego aparece na reflexdo, na ocasido em que a consciéncia
irrefletida toma a si mesma para consideracdo. Quando a consciéncia se volta para uma
vivéncia passada, o eu “aparece” no horizonte desta ultima: durante a rememoracdo de
um acontecimento passado, o homem se lembra deste como se um eu 0 acompanhasse e
fosse seu agente. Nas Investigacoes Logicas o ego € descrito apenas como aquilo que,
na consciéncia refletida, estd para além das vivéncias particulares, mas apenas porque

ndo se reduz a nenhuma delas. Deste modo, ele é identificado por Husserl como o

" Onate condensa esse movimento na seguinte passagem: “Embora, neste ponto da cadeia argumentativa
cartesiana, o eu sou ainda seja indeterminado quanto ao estatuto do eu, varios outros juizos partilham do
mesmo grau de evidéncia da constatag@o racional primeira: eu percebo algo, eu fantasio algo, eu desejo
algo, etc. Mesmo os juizos retencionais ou propriamente recordativos, bem como os juizos de
coexisténcia, desfrutam da mesma evidéncia. Neste ambito desempenha um papel preponderante ‘a forma
expositiva do fluxo de consciéncia, que, como unidade temporal aparecente, pertence ao tempo imanente
(portanto, nao o tempo do mundo cousal, mas o tempo que aparece com o préprio fluxo de consciéncia,
no qual ele flui’ (Husserl, 1984, p. 369). Logo a seguir, o filésofo complementa: ‘Da redugdo ao
fenomenolégico redunda esta unidade da 'corrente de consciéncia', fechada de modo real em si,
temporalmente em si desenvolvendo-se de maneira continua’ (Ibid. p. 369,370).” ONATE, A. M. Fic¢do .
e tempo na filosofia de Edmund Hussserl. Porto Alegre: EAiPUCRS, 2016. pp. 140, 141.

* Acerca desta relacdo reciproca entre a construcdo da consciéncia e de seu objeto, diz Priest que o
“processo ¢ bilateral, pois se ¢ o objeto intencional que proporciona unidade para a consciéncia, ¢ a
consciéncia que pde o seu objeto intencional e faz dele o que ele é para a consciéncia.” PRIEST, S. The
Subject in Question: Sartre's Critique of Husserl in The Transcendence of the Ego. Londres, Nova York:
Routledge, 2000, p. 39.
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conjunto das vivéncias que se unificam por si mesmas ou como o modo em que elas
aparecem no plano refletido. Portanto, ndo hd ainda a atribuicdo do eu como polo
idéntico ou ponto de partida de todos os atos da consciéncia."”” Todavia, o problema é
que Husserl de fato assume, posteriormente, a presenga de um eu puro no interior da
consciéncia, com as atribuicdes mesmas que ele negava nas Investigacoes, em Ideias
1.'° Hé duas justificativas possiveis para sua mudanga de posicionamento; a elucidagdo e
a problematizacdo das duas é importante para que se compreenda a seguir o rigor da
fenomenologia sartreana e, por consequéncia, o seu distanciamento de Husserl.

Alegar-se-ia que a presenca de um eu puro enquanto unificador das vivéncias
pudesse ser defendido pelo resultado da epoché. Uma vez que a redugdo
fenomenoldgica suspende apenas a atribuicdo de ser aos objetos, 0 eu mantém-se na
consciéncia refletida. Mas isso ndo € necessariamente suficiente para se defender o eu
como um polo agente e unificador: mesmo que a narrativa egoldgica se mantivesse
depois da epoché, o eu poderia continuar sendo apenas a forma como as vivéncias
parecem na reflexdo, como algo que as acompanha. Para Sartre, um eu puro ndo poderia
de modo algum ser admitido porque a consciéncia €, em ultima andlise, sempre
irrefletida: uma reflexdo é sempre o debrucar-se de uma consciéncia irrefletida sobre
outra consciéncia irrefletida. O eu ndo € inerente a nenhuma das duas; €, portanto,
sempre objeto.'” Até esta altura da argumentacdo, a defesa do eu puro em Husserl ndo
parece sustentar-se.

N3ao obstante, é possivel identificar um segundo argumento para a defesa de um

ego unificador: o par de conceitos imanéncia e transcendéncia podem operar segundo

' Sartre ratifica o pensamento de Husserl a respeito da constituicdo da “interioridade” do eu a partir da
reflexdo: “De nada serviria objetar que a reflexdo pde a consciéncia refletida e por isso pde sua
interioridade. O caso é especial: reflexdo e refletido ndo sdo sendo um, como mostrou com propriedade
Husserl, e a interioridade de uma se funda com a interioridade da outra. Mas por diante de si a
interioridade, é forcosamente a rebaixar como objeto. E como se ela se encerrasse em si mesma e néio nos
oferecesse sendo seu perimetro externo: como se fosse necessario ‘dar a volta’ em torno dela para a
compreender.” SARTRE, A transcendéncia do ego, p. 215.

'® O excelente artigo de Tourinho ressalta tal posicionamento de Husserl: “Conforme Husserl salienta, no
§ 57 de Ideias I, intitulado "A questdo do eu puro fora de circuito" (Die Frage der Ausschaltung des
reinen Ich), o outro polo dessa relacdo com o objeto intencionado, o eu puro (reinen Ich) - presenca
permanente, constante e necessdria no fluxo dos vividos - é também um tipo de "transcendéncia na
imanéncia". Porém, uma "transcendéncia original”, pois, ao contrdrio do que € intencionado, o eu puro é
uma transcend€ncia "ndo constituida" (nicht konstituierte Transzendenz), uma vez que € dele que parte o
olhar dirigido ao objeto visado através de cada cogito atual. TOURINHO, C. D. C. O Problema da
Autoconstituicdo do Eu Transcendental na Fenomenologia de Husserl: de Ideias I a Meditacoes
Cartesianas. In: Trans/For/A¢do, v. 39, n° 3, pp. 87-100, Marilia, Julho/Setembro, 2016. P. 89.

' Priest acentua o argumento de Susan Hurley em defesa de Sartre: “Se toda unidade é produto de
sintese, e 0 eu ndo pode operar a unidade da consciéncia a menos que seja uma unidade ele mesmo [j4 que
¢ tomado como polo idéntico], entdo o eu deve ele préprio ser produto de atos de sintese € ndo o
fundamento ou a fonte da sintese.” PRIEST, The subject in question, p. 27
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8. através dela a esfera da subjetividade amplia-se e pode ser inserido

outra acep¢ao
nela algo que ndo tenha a qualidade de imanente ou de interior. Assim, se a imanéncia
for compreendida por ora como aquilo que se doa com evidéncia e se esgota na doagdo,
tanto o ato intencional da consciéncia quanto as faces doadas do fendmeno sdo
considerados imanentes. Nesse sentido, o que € interior deixa de pertencer apenas a
estrutura da consciéncia. Em contrapartida, se a transcendéncia for compreendida como
aquilo que é passivel de ddvida (ou em outros termos, como aquilo que ndo se esgota
num ato de doacgdo), tanto um ego puro unificador das vivéncias que, enquanto tal é
inesgotdvel, quanto um objeto fruto de multiplas sinteses podem ser considerados
igualmente transcendentes. Deste modo, ndo somente o que € exterior € designado desta
ultima forma. Assim, dado que a imanéncia € caracterizada por aquilo que € evidéncia
adequada e o transcendente por aquilo que é evidéncia inadequada (ou apoditica), hd a
possibilidade de se pensar um eu transcendente na consciéncia, que € imanente.
Todavia, Sartre pergunta pela legitimidade de tal postulacdo. Com efeito, o eu, como
Husserl mesmo admite em suas Investigacoes, ndo € necessdrio para unificar a
consciéncia e pdr os objetos; a relacdo noético-noemética € suficiente para isso.

Propde-se a suspensio momentanea das consideracdes da filosofia de Husserl
para o tratamento de alguns argumentos importantes de A transcendéncia do ego. Por
certo, as consideragdes feitas acima acerca do problema do ego no interior da
fenomenologia husserliana sdo suficientes para a compreensdo da complexidade da
questdo e para introdug@o no nivel de discussdo em que Sartre se coloca.

Sartre, em a Transcendéncia do ego, assume a posicdo de Husserl em suas
Investigacoes: a narrativa egoldgica aparece na reflexdao e ndo € inerente a consciéncia;
0 eu € um objeto construido por ela.”” A refutacio da presenca de uma transcendéncia
na imanéncia e, por conseguinte, de um ego como polo unificador das vivéncias, pode

7z

ser oferecida pela lembranca irrefletida. Esta € expressa pela capacidade de a

*® Husserl define a significagdo dos termos em A ideia da Fenomenologia: “O imanente incluso surge
como o indubitavel, justamente porque nada mais exibe, nada mais ‘intenta para 1a de si mesmo’, porque
aqui o que € intentado estd também autodado de modo completo e inteiramente adequado. [...] O primeiro
grau de clareza &, pois, este: o imanente ingrediente ou, o que significa o mesmo, o adequadamente dado
em si mesmo € inquestiondvel, e que me é permitido utilizar. O transcendente (o ndo inclusamente
imanente) nao me € licito utiliza-lo, por isso, tenho de levar a cabo uma reducdo fenomenologica, uma
exclusdo de todas as posicoes transcendentes.” HUSSERL, E. A Ideia da Fenomenologia. Lisboa,
Edicdes 70, 1989, p. 24. O transcendente €, portanto, o ndo autodado, € o “trans-intentado”.

¥ “0 Ego ¢ a unidade de estados e de a¢des — facultativamente de qualidades. Ele é unidade de unidades
transcendentes e ele proprio é transcendente. E um polo transcendente de unidade sintética, como o polo-
objeto da atitude irrefletida. Apenas este polo ndo aparece sendo no mundo da reflexdo.” SARTRE, A
transcendéncia do ego, p. 201.
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consciéncia referir-se a si sem que a fenomenologia sartreana precise recorrer a um
discurso egolégico ou render-se a postulagio de um inconsciente anterior a
consciéncia.”’ E relevante que se acentue brevemente a importancia deste Gltimo ponto
antes da anélise do caso.

Se o conceito de inconsciente desenvolvido pela psicologia pode ser designado
como uma esfera que precede a consciéncia empirica e, destarte, como um fundamento
da estrutura ou dos conteudos imanentes a esta ultima, constata-se, neste caso, a
operacao de uma aproximagao do inconsciente com a noc¢ao de coisa-em-si. Com efeito,
ele é expresso como um ambito que a consciéncia ndo apreende ou do qual ela ndo tem
experiéncia, mas que ainda assim € necessdrio assumir para que a consciéncia seja
explicada. Nesse sentido, parece aproximar-se de uma necessidade l6gica como a da
postulacdo da coisa-em-si kantiana tanto a narrativa husserliana, na medida em que
recorre a uma atividade unificadora do eu (sem a qual a sintese das vivéncias ndo se
daria)®!, quanto uma narrativa psicolégica que postula o inconsciente para justificar os
fendmenos da consciéncia. As duas nogdes sdo contiguas. Ora, dado que as
fenomenologias tanto de Sartre quanto de Husserl (embora este oscile, como se exp0s)
almejam esquivar-se de condi¢des puramente formais e logicas para a fundamentagdo
do conhecimento e da praxis, pode-se compreender o motivo de a fenomenologia evitar
a todo custo abrir espaco para a inser¢do do inconsciente na sua esfera de investigacao.
Sob esta perspectiva, a defesa de Husserl, em Ideias I, de um eu puro anterior as
vivéncias — ainda que circunscrito como evidéncia inadequada — parece nio escapar a
necessidade légica que também determina a postulacdo da coisa-em-si. De fato, da
elucidacdo da no¢do de evidéncia inadequada ndo decorre a legitimidade da ideia de um
eu unificador da consciéncia, mas apenas a concep¢do de um transcendente que

acompanha as vivencias autounificadas. A atividade do eu puro € um transcendente que,

portanto, escapa a qualquer intuicao.

**" A rememoragio da leitura de um livro por Sartre exemplifica o caso: “Essa consciéncia, nio é
necessdrio a colocar como objeto de minha reflexdo, é necessdrio, ao contrdrio, que eu dirija minha
atencdo para os objetos ressuscitados, mas sem a perder de vista, mantendo com ela um tipo de
cumplicidade e inventariando seu contetido de modo ndo-posicional. O resultado ndo é duvidoso:
enquanto eu lia, havia consciéncia do livro, do her6i do romance, mas eu nio habitava esta consciéncia,
ela era apenas consciéncia do objeto e consciéncia ndo posicional dela mesma.” SARTRE, A
transcendéncia do ego, p. 192.

2L Em Ideias 1, § 37, Husserl afirma o eu unificador, sem o qual o objeto ndo pode ser constituido, nos
seguintes termos: “Se um vivido intencional é atual, isto €, efetuado a maneira do cogifo, nele o sujeito se
‘dirige’ para o objeto intencional. Do proprio cogito faz parte um ‘olhar’ imanente ‘para’ o objeto, que,
por outro lado, provém do ‘eu’, e este, portanto, jamais pode faltar. Num ato de percepgéo, esse olhar do
eu para algo ¢ um ‘olhar para’ percipiente, um ato de ficgdo, um ‘olhar para’ ficcional, num ato de prazer,
um ‘olhar para’ prazeroso, num ato de vontade, um ‘olhar para’ volitivo etc.”
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z.
N

E agora possivel o retorno a consideracio da lembranca da consciéncia
irrefletida desenvolvida por Sartre. Para o filésofo, hd a possibilidade de a consciéncia
rememorar atos intencionais sem lancar o discurso egoldgico. Isto é possivel porque o
fluxo temporal permite, como foi dito acima, que cada vivéncia suporte uma
multiplicidade de momentos vividos (ainda que parcialmente perdidos) anteriormente.
Deste modo, cada impressao presente da consciéncia carrega referéncias anteriores a si,
referéncias estas que ndo sdo postas pela reflexdo. Em outros termos, cada vivéncia
apresenta-se como uma abertura da consciéncia para o seu interior. Deve-se inferir,
entdo, que a intencionalidade ou a visada intencional, ao passo que designa uma
abertura completa para o mundo, expressa simultaneamente um ‘“mergulho” na
interioridade da consciéncia. Este raciocinio pode ser uma forma de ilustrar a evidéncia
adequada como o esgotamento completo da visada intencional e das faces do fendmeno
um no outro: a delimitacio entre os ambitos da exterioridade e interioridade tornam-se
“porrados” e caminham para uma identificacio ou absolutizacdo.”* Ver-se-4 adiante
como Sartre limitard suas investigacdes fenomenoldgicas a este tipo de evidéncia; com
efeito, serd a refutacdo da evidéncia apoditica em seu discurso que corroborard a defesa
de uma liberdade absoluta para a consciéncia.

Entretanto, ainda que a exposicao feita até aqui seja suficiente para que se aceite
0 eu como um transcendente lancado pelo pensamento reflexivo — admissdo feita

primeiramente por Husserl e acatada por Sartre —, resta a questdao de saber como o ego é

2A seguinte passagem parece se aproximar de nossa leitura: “O Mundo ndo criou o ‘Mim’, o ‘Mim’ nao
criou o mundo, eles sdo dois objetos para a consci€ncia absoluta, impessoal, e € por isso que eles se
encontram ligados. Esta consciéncia absoluta, quando purificada do Eu, nada tem de um sujeito,
igualmente ndo € uma colecdo de representacdes: ela é simplesmente uma condi¢do primeira e uma fonte
absoluta de existéncia.” SARTRE, A transcendéncia do ego, p. 228.

Ademais, o tratamento da noc¢do de intencionalidade d4 ensejo para que se faga mencdo a interpretacdo
idealista, ou ainda, psicologista da filosofia de Husserl. Uma vez que se compreenda o sentido do
esgotamento total dos polos noético e noemadtico um no outro, possivel através da visada intencional, da
qual derivara toda transcendéncia (tanto a que se afirma a respeito da consciéncia quanto a que se refere
ao do objeto/ fendmeno), a leitura que identifica a fenomenologia husserliana como idealista ou
psicologista perde as bases de sustentagdo. Ainda no Prefdcio a Ideias I, p. 20, diz Ribeiro de Moura: “Se
no periodo das Investigagdes logicas Husserl reconhecia apenas a existéncia de ‘fendmenos’ no sentido
noético da palavra, enquanto habitantes da interioridade do sujeito, doravante ele admitird que o universo
dos fendmenos ndo se reduz de forma alguma a isso. Existem também os fenomenos no sentido ‘ontico’
da palavra, fendmenos que ndo sdo ‘partes reais’ da consciéncia. Afinal, quando digo que o objeto que
percebo me é dado segundo tal ou qual perspectiva, com essa luz e sombra, quer dizer, me é dado
segundo um ‘modo subjetivo de doagdo’ que € por principio varidvel, tenho consciéncia desse ‘fendémeno’
como algo que estd diante de mim, ndo ‘em mim’. Esse novo conceito de fendmeno, que recebera o nome
de noema, serd essencial para que a fenomenologia leve a bom termo a sua cruzada contra o
‘psicologismo’, assim como para encaminhar de maneira satisfatoria a sua investigacdo de critica do
conhecimento. Afinal, enquanto nés nos limitamos ao fendmeno no sentido noético do termo, um
componente da ‘interioridade’ do sujeito, nos lidamos com algo que ndo se distingue em nada de um

995

elemento ‘psiquico’.
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construido, ou melhor, como os seus conteidos sdo sintetizados. Para responder a este
problema, Sartre retoma a no¢dao de psique formulada pela psicologia, mas inverte os
valores da equacdo: se a psique é tomada pela orientacdo natural como fonte dos
estados, acdes e qualidades humanas, para a fenomenologia sartreana ela € uma
construcio criada a partir das vivéncias particulares. E importante a observacio mais
préxima deste processo.

A psique é o ambito daquilo que é constituido, sintetizado. E por isso mesmo
que se insere na esfera do que € inesgotdvel para o conhecimento. Ademais, nela se
encontram polos unificadores das vivéncias refletidas: o eu é aquilo que se deixa
entrever nesses polos. Os estados, por exemplo, sdo sintetizados quando a consciéncia
se volta para vivéncias passadas e descobre nelas algo idéntico que ndo se esgota em
uma vivéncia particular. Assim, se um ato intencional resulta em um sentimento de
amor e vivéncias posteriores de um mesmo objeto confirmam este sentimento, a
sintetizacdo da reflexdo produz um estado (de amor em relagdao a um objeto) que marca
a psique. O problema é que a orientacdo natural ou a psicologia, por partirem do
pressuposto de que os contetidos da consciéncia ji estdo dados, acreditam que sao 0s
estados, bem como os outros polos unificadores da psique, que produzem as vivéncias
(no caso, de amor).” Para Sartre é precisamente o contrrio: a consciéncia origindria é
leve; sdo as vivéncias e a reflexdo que constituem o contetido da psique e, portanto, do

. 4 24 . . ~
objeto transcendente, que € 0 ego.” O mesmo movimento pode ser percebido nas agdes.

20 tratamento dos estados de consciéncia por Sartre ressoa sobre os contetidos de sensacio, a camada
primdria dos vividos intencionais que fornece o sentido destes segundo a fenomenologia de Husserl
(Ideias I, § 85). Pode haver certa congruéncia entre os dois tratamentos na medida em que Husserl admite
(embora também oscile a respeito) que os dados hiléticos ndo sdo apenas o suporte dos atos intencionais,
mas determinagdo do modo de aparecimento do objeto. Desse posicionamento resulta a admissdo do
direcionamento dos atos a partir de seu proprio contetido sensivel. Bragagnolo sintetiza a funcido da Hylé
sensual descrita nas Investigacées Logicas: “se os dados hiléticos somente surgem como pontos de
referéncia, de suporte, de base aos atos intencionais, nio significando nada por si mesmos, como surge o
sentido de um determinado objeto? Seria 0 modo como algo € intencionado que determinaria o sentido de
algo? O sentido surgiria a partir das inten¢des do ato, a partir da forma como o ato apreende os contetidos.
Esta apreensdo poderia se dar através de diferentes atos, dentre os quais citamos: apercep¢do, a
recordacdo, a imaginacdo, a memodria. Cada um desses diferentes atos apreenderia o conteido de
uma determinada forma. A forma como os diferentes atos intencionais apreenderiam esses
conteidos é o que determinaria o modo como esses dados sdo compreendidos ou dados nas
vivéncias intencionais. Posto isto, os dados hiléticos poderiam ser compreendidos enquanto
conteidos de sensagdes apresentadoras e o ato intencional, enquanto inten¢do apreensora desses
conteidos. No entanto, essa compreensdo ndo parece ser tdo evidente assim no desenvolver da V*
Investigacdo. A matéria ndo parece surgir somente como referéncia do ato intencional, mas sim, como
determinando o aparecer do objeto, o modo como o ato visa algo. BRAGAGNOLO, F. A tarefa da
experiéncia antepredicativa na constru¢do do sentido do objeto: um estudo da V* Investigacdao Logica
husserliana. In: Griot: revista de filosofia. BA, v.17, n.1, p.177-192, junho, 2018, p. 184.

** A densidade da vivéncia, se pensada em termos husserlianos, pesa para o polo noematico: “Ora, meu
6dio me aparece simultaneamente a minha experiéncia de repulsdo. Mas ele aparece mediante essa
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Estas devem ser compreendidas como um processo composto por uma multiplicidade de
vivéncias que tem em comum um objetivo, seja a solu¢do de um problema de qualquer
ordem ou o desenvolvimento de um raciocinio silogistico. Deste modo, sdo os atos
particulares os responsaveis pela composi¢do da a¢do e ndo o ego o agente desta tltima.
As qualidades, por sua vez, encontram-se mais distantes das vivéncias e, destarte,
parecem pertencer a imanéncia. Entretanto, elas ndo sdo mais do que sinteses operadas
sobre sinteses anteriores. Com efeito, a qualidade de ser amoroso € uma sintese operada
sobre o estado de amor: a partir de uma multiplicidade de vivéncias nas quais o
sentimento aparece a reflexdo produz a sintese do estado; a partir de multiplos estados
de amor, relacionados a diferentes objetos, a reflexdo opera a sintese da qualidade. Em
outros termos, pode-se dizer que a qualidade do amoroso se atualiza toda vez que o
estado de amor aparece. Mas, em verdade, ndo € legitimo afirmar, seguindo Sartre, que
€ a qualidade amorosa de um eu particular que produz as vivéncias de amor, mas,
novamente, o contrario.”> O dominio da psique, portanto, e, com ela, o ego, é uma
construgcdo posterior a consciéncia origindria. Resta perguntar se para Sartre havera
ainda algum tipo de contetido primordial e imanente a consciéncia.

Entretanto, antes que se inicie a consideracdo desta questdo, alguns resultados da
exposi¢do acima devem ser pontuados. Como elucidado, € no dominio da psique e do
ego e, portanto, da transcendéncia, que os conteidos a serem referidos a uma
consciéncia sdo encontrados. Importa que se retroceda um pouco para a compreensao
deste ponto. As sinteses das qualidades, estados e acdes efetuadas pela reflexdo podem
ser também acrescidos os valores morais e culturais de cada psique particular (pois estes
ultimos também sdo frutos de sinteses). A orientacdo natural acredita serem estas
sinteses a fonte de toda atividade da consciéncia, atividade esta regida também por um
eu origindrio. Entretanto, acontece que o pensamento orientado desta forma

frequentemente surpreende-se, como colocado no inicio do artigo, com a maneira com

experiéncia. Ele se d4 precisamente como ndo se limitando a essa experiéncia. Ele se dd em e por cada
movimento de desgosto, de repulsdo e cllera, mas a0 mesmo tempo ele ndo € nenhum deles, ele escapa a
cada um deles afirmando sua presenca. Ele afirma que ele j4 aparecia quando ontem eu pensei em Pedro
com tanto furor e que ele aparecerd amanha. Ele opera por sua conta uma distin¢do entre ser e aparecer ja
que ele se dd como continuando a ser mesmo quando estou absorvido em outras ocupacdes e que
nenhuma consciéncia o revela. Eis, pois, que isto ja é o suficiente para poder afirmar que o 6dio ndo é da
consciéncia.” SARTRE, A transcendéncia do ego, p. 202.

B« o Ego mantém suas qualidades gragas a uma verdadeira criagdo continuada. Entretanto, n6s nio
apreendemos o Ego como sendo enfim uma fonte criadora aquém de suas qualidades. Nao nos parece que
poderfamos encontrar um polo esquelético se tirdssemos uma a uma todas as suas qualidades. Se o Ego
aparece como para além de cada qualidade ou mesmo de todas é que ele é opaco como objeto: seria
necessdrio que procedéssemos a uma depuragdo infinita para retirar todas suas poténcias. E, ao fim desta
depuracdo, nada restaria, o Ego teria evaporado.” Ibid., pp. 211, 212.
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que este mesmo eu e esta mesma psique veem-se reféns das proprias atividades de que
sdo, aparentemente, sujeitos. Para Sartre, isso ocorre, primeiramente, porque a
consciéncia origindria enquanto espontaneidade absoluta € sujeito de toda atividade. Em
segundo lugar, € ela prépria que produz a ilusdo de que € o ego o agente de sua
subjetividade.

Que se desenvolva a primeira razdo. A leitura de A transcendéncia do ego leva a
admitir que a consciéncia ndo tem nenhum conteido a priori, mas que é completa
abertura para o mundo, pura intencionalidade. Se € assim — e todo o desenvolvimento
acerca da transcendéncia do eu e da psique aponta para isso —, a consciéncia origindria é
absolutamente livre para realizar quaisquer atos intencionais. Nesse sentido, todos estes
apresentam possibilidade equivalente. Logo, pode-se dizer que os momentos de
assombro da orientacdo natural acontecem quando a consciéncia livre “escapa” dos
conteudos sintetizados na psique e, com isto, é criada a ilusdo de que o eu age
diferentemente do que sua “esséncia” estabelece. A experiéncia de perda de controle 26
ou apenas da possibilidade da perda, contraria todas as construg¢des operadas pela
reflexdo: a educacdo, os valores, os tragos, os estados e os costumes relacionados a uma
consciéncia individual ndo sdo suficientes para controlar completamente a
espontaneidade da consciéncia. E diante desta liberdade amoral que esta dltima se
angustia. Sob esta 6tica, a no¢do de liberdade construida pelos modernos insere-se na
esfera da consciéncia refletida e, por isso, ela foge, para Sartre, ao cardter espontaneo da
consciéncia origindria. Com efeito, se a liberdade para a filosofia moderna é designada
como uma praxis que segue os ditames da razdo, esta praxis s6 pode existir porque ha
uma consciéncia reflexiva que sintetiza toda sorte de valores a partir dos quais a ac¢do
humana deve ser pautada. Por certo, ndo seria leviano defender que esta liberdade
moderna também pode ver-se refém da espontaneidade absoluta da consciéncia
origindria. Para tal defesa, basta que se pense nas multiplas ocasides em que uma pessoa
ndo realiza o que sua razdo dita claramente.

E precisamente porque a liberdade se coloca como angustiante que a consciéncia
reifica a psique e aliena parte de sua espontaneidade absoluta ao ego. Dito em termos
mais precisos, a consciéncia cria a ilusdo de que € o ego — e toda a sua densidade

sintetizada — fonte e agente das atividades da consciéncia. Por certo, duas caracteristicas

26 . a )

Para exemplificar esta experiéncia Sartre recorre ao caso da paciente de Janet, que ao se encontrar
sozinha angustiava-se diante da possibilidade de colocar-se a janela e portar-se ali como uma prostituta.
Cf. A transcendéncia do ego, p. 224.
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do eu enquanto transcendente concorrem para que esta ilusdo seja bem-sucedida: sua
intimidade e indistin¢cdo permitem, respectivamente, que ele seja compreendido como
pertencente a consciéncia e como algo que estd para além de todas as vivéncias e que,
por isso, pode ser compreendido como anterior a elas. Nesse sentido, a orientacao
natural pode ser designada como a consequéncia desta alienagdo operada pela
consciéncia. O objetivo desta alienacdo € obvio: conter pelo menos parcialmente a

espontaneidade, pois os valores, os tracos, os estados etc. podem competir para a

[

inclinacdo da consciéncia a certos atos. Ademais, a ilusdo de que o ego pertence
consciéncia e de que contém uma estrutura a partir da qual toda a atividade humana de
desenrola diminui a angustia que esta tem diante de sua liberdade avassaladora.

Importa a essa altura da investigacdo que se retorne a questdo colocada logo
acima. O problema de se saber se em A franscendéncia do ego algum conteudo
pertencente a consciéncia pode ser assumido € de dificil resposta. Para tanto, é
necessario recorrer a alguns conceitos desenvolvidos ao longo da exposi¢cdo. Em
Husserl foi visto que mesmo em suas Investigacoes, nas quais o ego € lancado pela
reflexdo e, portanto, € objeto constituido, € admitido um “contetido” para a consciéncia.
Com efeito, para além dos atos intencionais, a consciéncia apresenta uma estrutura
temporal que permite que cada vivéncia carregue multiplas anteriores. Ora, esta cauda
de retengdes de uma impressdao presente (ou esta referéncia da consciéncia de si a si)
pode ser compreendida como um conteido que € anterior ao posicionamento dos
objetos pela reflexdo. E inerente 2 estrutura da vivéncia presente que ela possibilite o
acesso a atos anteriores. Entretanto, para saber se a estrutura temporal das vivéncias
particulares pode ser considerada como um contetddo legitimo da consciéncia, deve-se
recorrer a diferenciacdo feita acima entre evidéncia adequada e apoditica. Se a primeira
delas é associada, na fenomenologia, ao esgotamento completo de um ato intencional
em sua doagdo, € preciso perguntar se a cauda de retengdes se aplica a este tipo de
evidéncia. Mas, se como Husserl afirma, as vivéncias passadas apresentam modificacdo
— porque parte delas se perde —, o seu grau de evidéncia ndo é o mesmo que o de uma

. ~ 27 ‘da o .
impressao presente.”’ Deste modo, a evidéncia apoditica, por caracterizar-se por aquela

7 Serra descreve as distingdes da rememoracdo das vivéncias para Husserl: “A rememoragdo, como
Husserl a descreve em Andlises sobre a sintese passiva (Analysen zur passiven Synthesis), possui
diferentes graus de completude e visibilidade: 1) Em primeiro plano, t€ém-se as lembrancas claras, que se
apresentam de forma intensiva (intensive Selbsgebung), proximas ao limite de nitidez e visibilidade de
uma percepgdo, € que, caso este limite seja alcangado, devem ser definidas como satisfagdo da intencdo
ou como intuicdo mesma. 2) Em seguida, t€m-se as menos nitidas ou menos intensas, que aparecem como
em neblina, de forma ndo nitida (Nebel der Unklarheit). 3) Por dltimo, t€m-se as lembrancgas vazias (leere
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que ndo abarca a completude de um ato intencional, associa-se, mais razoavelmente, a
cauda de retengdes. Husserl parece legitimar a evidéncia inadequada e admiti-la em sua
caracterizacdo da consciéncia. Talvez por este motivo seria dificil pensar em uma
liberdade absoluta do &mbito de sua fenomenologia.”®

Em A transcendéncia do ego, Sartre parece acatar a nocao de fluxo temporal da
consciéncia proposta por Husserl. Com efeito, ela deve ser necessdria para a
autounificacdo da consciéncia e também para a apresentacdo da contraprova (pela
memoria irrefletida) ao eu puro. No entanto, ao longo do texto, Sartre mostra uma
inclinacdo por aceitar apenas a evidéncia adequada como critério concreto da
investigacdo fenomenoldgica. E precisamente por isso que a consciéncia aparece como
absolutamente livre: se houvesse “espaco” para uma cauda de retencdes nas vivéncias,
poder-se-ia dizer que nem todas as possibilidades de atos de uma consciéncia
apareceriam como equivalentes, haja vista que a reten¢do possibilitaria uma permanente
e presente referéncia a “contetidos” ja vividos. Seria igualmente dificil aceitar a ideia de
uma consciéncia espontdnea que se esvai inteiramente apds cada ato intencional.
Ademais, seria possivel questionar se a unidade da consciéncia ndo estaria
comprometida com a suspensdo da admissao da cauda retencional das vivéncias, posto
ser esta que possibilita que as vivéncias se autorrefiram e autounifiquem. Os polos

objetivos sdo suficientes para unificar a consciéncia?

Erinnerungen), que, enquanto tais, ndo se denominariam propriamente rememoracio, mas possibilidade
do despertar (Wecken) de uma lembranga: "estimulo afectante de um depdsito retencional que se destaca
da profundidade da memdria". Estas ultimas situam-se em relacdo ao eu intencional, em principio, fora da
esfera da intengdo e da atencdo. De sua condi¢@o de transcendéncia em relacdo a esse ato de lembranga
que se destaca por si mesmo ou de forma associativa com uma outra percep¢do ou lembranga, o eu
intencional pode, todavia, voltar-se a ele e dirigir a forma de sua presentificacdo (Vergegenwdrtigung).”
SERRA, A. M. Do sentido da lembranga em Edmund Husserl. In: Kriterium, v.50 n° 119, pp. 197-213,
Belo Horizonte, Junho, 2009. p. 205.

* As reformulagdes maduras feitas por Husserl a respeito de seu projeto fenomenoldgico consistem,
como o argumento do pardgrafo indicou, no alargamento do que ele legitima para a constru¢do do
fendmeno, construgdo que, anteriormente, restringia-se a esfera da evidéncia adequada. Desse
alargamento derivard a reformulag¢do do préprio conceito de fenomenologia, que deixa de ser circunscrito
ao projeto cientifico (epistemolégico) de inspiragdo kantiana. Em A crise das ciéncias, Husserl redefine a
sua fenomenologia nos seguintes termos: “mas uma ciéncia efetivadora do seu ser concreto completo, em
liberdade apoditica, como uma ciéncia apoditica, efetivadora da sua razdo em toda a vida ativa — onde a
razdo € humanidade — humanidade, como ficou dito, que se compreende como racional, compreendendo
que ¢é racional no querer ser racional, que isso significa uma infinidade da vida e do esforco pela razio,
que a razdo diz precisamente isso que o homem busca, enquanto homem, no seu mais intimo, que
unicamente o pode satisfazer e tornar ‘feliz’, que a razdo ndo consente qualquer diferenciacdo entre
‘teorica’, ‘pratica’, ‘estética’ e o que mais for, que ser homem ¢ ser teleologicamente e dever-ser, e que
esta teleologia vigora em toda a atividade e propdsitos egoicos, que a razao, por autocompreensiao, pode
em tudo reconhecer o telos apoditico, e que este reconhecer da autocompreensdo tltima ndo tem nenhuma
outra figura além da autocompreensdo segundo principios a priori, como autocompreensio na forma da
filosofia.” HUSSERL, E. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental. Uma
introdugdo a filosofia fenomenologica. (Trad. Diogo Falcdo Ferrer). Rio de Janeiro: Forense universitdria,
2012, p. 219.
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Entretanto, ainda que se compreenda a defesa de Sartre da evidéncia adequada
como Unico critério concreto fenomenoldgico e, deste modo, aceite-se a liberdade
absoluta da consciéncia por este critério, poder-se-ia ainda recorrer a nogdo de
“imantacdo” do polo objetivo para se pensar na possibilidade de uma liberdade que ndo
seja tdo espontdnea assim. De fato, se os polos objetivos “imantam” a consciéncia, ou
em outras palavras, atraem os atos intencionais para si, seria possivel pensar na
possibilidade de nem todos os polos objetivos de todos os atos atrairem a consciéncia da
mesma maneira, ou com o mesmo grau de magnetismo. Se isso fosse possivel e se 0s
polos objetivos pudessem direcionar a consciéncia, as infinitas possibilidades de ato
desta dltima ndo seriam equivalentes. Em acréscimo a isto, se o exemplo, dado por
Sartre, de que “Pedro precisa ser socorrido” ndo é um pensamento que passa pela
reflexdo, mas apenas uma “imanta¢do” advinda de “Pedro”, poderiamos pensar na
possibilidade de uma liberdade que ndo seja completamente amoral. O socorro a Pedro
decorre unicamente da imantacdo do polo objetivo?

Afora estas problematizagdes, é possivel reconhecer que Sartre radicaliza os
critérios de investigacdo fenomenoldgica e, enquanto o faz, delega maior relevancia ao
polo objetivo da relagdo noético-noemdtica. A leitura do texto de Sartre resulta na
impressdao de que a influéncia que o mundo (enquanto multiplicidade de fend6menos)
exerce nas vivéncias e, consequentemente, na construcado dos contetidos da psique, €
muito grande. A inesgotabilidade e transcendéncia desta ultima, em oposi¢do a leveza
da consciéncia origindria, leva Sartre a abrir campo para que se pense em um ey em
relacdo direta com os fendmenos, relacdo esta na qual o ego é construido somente em
simultaneidade com o mundo.

Por fim, o estudo de A transcendéncia do ego também proporciona a perspectiva
da disting@o das razdes que impulsionam as fenomenologias de Husserl e Sartre. Para o
primeiro, ela deveria resolver um problema de inspiracdo kantiana (a questdo
transcendental por exceléncia); para Sartre, em contrapartida, o que impulsiona sua
investigacdo sdao questdes da existéncia. Com efeito, € o problema da angustia da
consciéncia que justifica a reducdo fenomenolégica; os assombros que o homem tem
diante de sua liberdade monstruosa possibilitam que se vislumbre uma consciéncia

origindria para além do ego; € este vislumbre o motor do pensamento.

229 Kinesis, Vol. XII, n° 31, julho 2020, p.214-230



A influéncia husserliana em A transcendéncia do ego

Referéncias

HUSSERL, E. A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental. Uma
introdugdo a filosofia fenomenolégica. (Trad. Diogo Falcdo Ferrer). Rio de Janeiro:
Forense universitaria, 2012.

. A Ideia da Fenomenologia. (Trad. Artur Mordo). Lisboa: Edicdes 70, 1989.

. Cartesian Meditations. An introduction to phenomenology. (Trad. Dorian
Cairns). Holanda: Martinus Nijhoff Publishers.

. Logical Investigations. Prolegomena to pure logic. (Trad. J. N. Findlay). Nova
York: Routledge, 2001, p. 53.

. Ideias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenologica.
Introducdo geral a fenomenologia pura. (Trad. Marcio Suzuki). Sdo Paulo: Ideias &
letras, 2006.

. Investigacdes Logicas. Primeiro volume. Prolegomenos a Légica Pura. (Trad.
Diogo Ferrer). In: Obras de Edmund Husserl. 1. Fundamentagdo da légica e doutrina da
ciéncia. Lisboa: Phainomenon, 2005.

. Investigacdes Ldgicas. Segundo volume, Parte 1. Investigacdes para a
Fenomenologia e a Teoria do Conhecimento. (Trad. Diogo Ferrer). In: Obras de
Edmund Husserl. 1. Fundamentacdo da l6gica e doutrina da ciéncia. Lisboa:
Phainomenon, 2005, p. 382.

KANT, L. Critica da Razdo Pura. Trad. Manuela Pinto dos Santos; Alexandre Fradique
Morujdo. Lisboa, Calouste Gulbekian, 2012.

Comentadores:

BRAGAGNOLQO, F. A tarefa da experiéncia antepredicativa na constru¢ao do sentido
do objeto: um estudo da V* Investigacdo Ldgica husserliana. In: Griot: revista de
filosofia. BA, v.17,n.1, p.177-192, junho, 2018. Pp. 177-192.

ONATE, A. M. Fic¢do e tempo na filosofia de Edmund Hussserl. Porto Alegre:
EdiPUCRS, 2016.

PRIEST, S. The Subject in Question: Sartre's Critique of Husserl in The Transcendence
of the Ego. Londres, Nova York: Routledge, 2000.

SARTRE, J.P. Uma ideia fundamental da fenomenologia de Husserl: a intencionalidade.
In: Situagoes I. Trad. Cristina Prado; Bento Prado Junior. Sdo Paulo, C. Naify, 2005.

. A transcendéncia do ego — esboco de uma descri¢ao fenomenoldgica. Trad.
Alexandre de Oliveira Torres Carrasco. In: Cadernos Espinosanos XXII. Sdo Paulo, N°
22, pp. 183-229, 2010.

SERRA, A. M. Do sentido da lembran¢a em Edmund Husserl. In: Kriterium, v.50 n°
119, pp. 197-213, Belo Horizonte, Junho, 2009. P. 205.

TOURINHO, C. D. C. O Problema da Autoconstitui¢do do Eu Transcendental na
Fenomenologia de Husserl: de Ideias I a Meditagcoes Cartesianas. In: Trans/For/A¢do,
v. 39, n° 3, pp. 87-100, Marilia, Julho/Setembro, 2016. P. 89.

Recebido em: 01/10/2019
Aprovado em: 03/06/2019

230 Kinesis, Vol. XII, n° 31, julho 2020, p.214-230



