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Resumo: O presente artigo discute acerca da questdo do desejo em dois filésofos capitais do
século XVII, Thomas Hobbes e Blaise Pascal. Tentaremos mostrar em gue sentido cada um
desses autores estabeleceu como pressuposto em suas teorias voluntaristas a superacdo dessa
questdo, tal como estava estruturada na filosofia antiga e medieval. Com efeito, ambos os
fil6sofos refletem sobre o desejo a partir da auséncia da no¢do de soberano bem, o que os leva a
considerar o homem como tendo uma natureza estruturada apenas no movimento perpétuo e na
insatisfacdo continua. Por outro lado, ao ressaltar as diferencas entre os dois autores,
perceberemos o delineamento de duas filosofias distintas, aquela defendida por Hobbes, que
fundamenta o desejo a partir da nocdo de conatus, pautada na nocdo de prazer e aquela
defendida por Pascal, nos fragmentos relacionados ao divertissement, que pensa o desejo a partir
da idéia de desprazer.
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Abstract: The present article discusses about the desire based on two capital philosophers of
the XVII century. Thomas Hobbes e Blaise Pascal. We are going try to show in which way each
author bases as assumption the overcoming about desire on their voluntarism theories, and such
as how it was structured on ancient and medieval philosophy. Indeed, both philosophers think
through desire estarting from the notion of absence of good sovereign, which makes them
considerer that man has a structured nature based on perpetual movement and on continual
dissatisfaction. Whereas, to point out the differences between the two authors, we can be able to
point out the outline of two different philosophies, the one defended by Hobbes, that bases the
desire from the notion of conatus guided on the notion of pleasure, and the one supported by
Pascal, on the extracts related to divertissement, that thinks the desire from the idea of
displeasure.
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1. Introducéo

Em seu livro “Desejo e prazer na Idade moderna”, o filésofo Luiz Roberto
Monzani propGe-se a falar acerca da questdo do desejo na modernidade. Com esse
intento em mente, mostra de que modo pensadores modernos, como Hobbes,
Malebranche, Locke e Condillac, colocaram em discussdo um novo modo de interpretar
o0 desejo e o prazer, diferenciando-se dos pensadores antigos.

No entanto, segundo pensamos, no contexto dessa discussdo constatamos a

auséncia de um pensador crucial, Blaise Pascal. Tentaremos mostrar, em que sentido
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esse pensador é relevante no ambito dessa tematica. Por outro lado, nos interessa
sobretudo, comparé-lo com Hobbes, pois ambos tém uma concepcdo em que o desejo é
pensado a partir da no¢do de movimento.

2. A mecanica do desejo em Hobbes

Segundo Luiz Roberto Monzani, Hobbes teria sido um dos primeiros
pensadores a fazer uma dura critica ao pensamento anterior no que diz respeito a
questdo da busca pelo soberano bem. A concepcao tradicional da filosofia acerca dessa
questdo defende a idéia de uma antropologia calcada no finalismo presente no mundo
fisico, a qual sustenta que aquilo que move o homem na realizacdo de seus objetivos na
esfera préatica é o soberano bem. Desse modo, o elemento principal que move o homem
na realizacdo de seus desejos é a idéia de um bem transcendente e superior, que, se

atingido, levaria 0 homem a sua realizagdo moral.

A corrente tradicional que tem, e terd por muito tempo, um enorme
peso, continua defendendo essa “antropologia de inspiragdo finalista”,
segundo a qual o homem esta orientado para um bem objetivo e
transcendente. E essa imantacdo exercida pelo Bem que constitui a
mola do ser humano e da inteligibilidade a sua conduta ética.
(MONZANI, 2011, p.77).

A filosofia hobbesiana representa uma oposicao a concepc¢ao finalista, presente
na visdo de mundo dos pensadores antigos e medievais. Com efeito, no ambito do
mecanicismo professado pelo pensador inglés, ndo ha lugar para causas finais, mas
apenas para causas eficientes. Hobbes desconsidera as causas finais, no sentido de que
estas ndo sdo necessarias para explicar o movimento de qualquer corpo existente. O
movimento passa a ser entdo entendido apenas a partir das coordenadas de causa e
efeito. Desse modo, se o compararmos a Aristoteles veremos que 0 movimento, ao
contrario do que pensava o estagirita, ndo pode mais ser definido como a atualizacdo do
gue existe em poténcia, mas deve ser compreendido pura e simplesmente como

mudanga de lugar.

Para Aristoteles, o movimento natural é teleol6gico, causado pela
tendéncia natural do corpo a obter sua completude, a atualizar sua
esséncia; ja para Hobbes o movimento é apenas mudanca de lugar,
indiferente a qualquer processo teleolégico. (FRATESCHI, 2008,
p.62).
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Essa mudanca de lugar, por sua vez, estando vinculada apenas a causas
eficientes, € originada a partir de outro corpo que se choca de modo acidental com o
primeiro, ou seja, o estado de movimento de um determinado corpo somente muda
através da acdo de outro corpo. Desse modo, segundo Hobbes, o proprio corpo nao pode
a partir de si mesmo, nem originar um determinado movimento, nem interrompé-lo
tampouco. Tal afirmagéo, presente no Leviatd, teria contrariado em larga medida os
contemporaneos do fil6sofo inglés de formag&o aristotélica:

Nenhum homem duvida da verdade da seguinte afirmagdo: quando
uma coisa esta imével, permanecera imdvel para sempre, a menos que
algo a agite. Mas ndo é tdo facil aceitar esta outra, que, quando uma
coisa estd em movimento, permanecera eternamente em movimento, a
menos gue algo a pare, muito embora a razdo seja a mesma, a saber,
que nada pode mudar por si s6. (HOBBES, 1983, p. 63).

Nada pode mudar por si sO, pois as causas responsaveis por qualquer tipo de
movimento presente na natureza, ndo sdo aquelas presentes na esséncia de um dado
corpo (causas formais) nem estéo vinculadas a algum objetivo final, como a atualizagéo
da natureza que ja existe em poténcia. Tais causas nao passam de causas eficientes.
Veremos que Hobbes utilizara esse mecanicismo, estritamente baseado em causas
eficientes, para interpretar o aspecto volitivo da natureza humana.

Nesse caso, na concep¢do hobbesiana, toda vez que um homem se move na
direcdo de algo, esse movimento longe de ser causado pela atualizacdo de uma
inclinacdo ja presente em sua natureza ou por algum tipo de finalidade Gltima que o
inclinaria em uma direcdo determinada, é causado pelo concurso de causas eficientes.
Uma das principais causas eficientes, que inclinam o homem ao movimento apetitivo, é
a nocéo de “beneficio proprio”.

Para Hobbes, a tendéncia natural do ser humano, quando impelido pelo desejo
é buscar o beneficio proprio. Em primeiro lugar, buscamos sempre a satisfacdo de
nossos proprios desejos. Essa tendéncia revela-se em qualquer situagdo, mesmo as que
aparentemente estejam mais distantes desse egoismo, como a amizade, por exemplo, a
qual sempre manifesta certo grau de interesse. Dira Hobbes: “os homens nao tiram
prazer algum da companhia uns dos outros (e sim, pelo contrario, um enorme desprazer)
[...] porque cada um pretende que seu companheiro lhe atribua 0 mesmo valor que ele se

atribui a si proprio.” (HOBBES, 1983, p.75). A amizade encobriria apenas o fato de que
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numa relacdo estritamente pessoal com o préximo, buscamos apenas a honra e as
vantagens que tal relagcdo nos pode trazer e ndo a leal companhia. Com efeito, os outros
sd0 apenas um meio para satisfazer nosso desejo priméario e natural por consideragéo e
glorificacdo, ou seja, buscamos apenas nos beneficiar da amizade alheia. O que vale
para a amizade vale para toda e qualquer situacdo socializadora. Em todos os ambitos
em que o homem se relune observamos 0 mesmo egoismo, pautado pelos mesmos

interesses:

Hobbes observa trés situacdes distintas em que os homens se retinem:
a) para comerciar; b) para resolver algum neg6cio ou alguma questdo
publica; e c¢) por mero prazer. [..] toda reunido deriva ou da
necessidade reciproca (como nos dois primeiros exemplos) ou do
desejo de gloria (como no terceiro exemplo), e nos trés casos cada
homem se empenha em adquirir alguma vantagem ou algum beneficio
proprio. (FRATESCHI, 2008, p.35).

O beneficio proprio, portanto, é causa eficiente de grande parte das acOes
humanas. Na filosofia hobbesiana ndo constatamos a presenca de um bem transcendente
ao homem, que o incline e o satisfaca de modo completo e absoluto. Por isso, essa
predisposicdo ao movimento sera efetivada pelo préprio desejo egoistico de auto-
satisfagdo. Nesse sentido, nao ha um “telos” exterior, que o leve a direcionar seu desejo
em direcdo a uma causa final, responsavel por conferir sentido metafisico a seu ser.
Dentro do &mbito do beneficio proprio, por sua vez, o0 mecanicismo hobbesiano esta
apoiado numa noc¢ao ainda mais fundamental, trata-se do “conatus”.

Segundo Hobbes, é o “conatus”, instdncia que representa o inicio do
movimento, que dara sentido a nogdo de beneficio proprio. Nesse caso, o desejo, o qual
consiste no movimento voluntario, tem por origem uma espécie de esforco inicial, nas
palavras de Monzani um “inicio de movimento no interior do corpo” (MONZANI,
2011, p.91), e ndo um bem externo e transcendente ao homem.

O conatus pode ser considerado o “nucleo da faculdade motriz” (MONZANI,
2011, p. 91), pois € ele que impele o sujeito a ir na direcdo daquilo que o provoca, qual
seja, 0 proprio objeto do desejo. “Esse nucleo da faculdade motriz, o conatus,
caracteriza-se, entdo, pensando no vetor sujeito-objeto, como aquilo que vai em direcdo
a algo que o provoca.” (MONZANI, 2011, p.91). Por outro lado, esse movimento é

pautado estritamente pela auto-satisfacdo, ou seja, pela obtencdo de prazer. Assim o

268 Kinesis, Vol. IX, n° 20, Julho 2017, p. 265-291



Movimento e Desejo em Pascal e Hobbes

esforco proprio de cada homem é conduzido sempre na direcdo de algo que cause
prazer, devendo evitar tudo aquilo que cause desprazer.

Assim, o esforco, conatus, tem como finalidade primordial o prazer e seu
contrario o desprazer € aquilo que deve ser evitado. Por exemplo, desejamos acima de
tudo, nos beneficiar ao maximo de uma dada situacdo, justamente porque esta causa
uma grande quantidade de prazer, e de modo contrario, evitamos certas situaces
porque antecedemos o desprazer que sentiriamos com ela.

A partir da existéncia do conatus, portanto, é possivel justificar a busca do
beneficio proprio no ambito das relagdes humanas. Com efeito, se buscamos a
satisfagdo propria e somos movidos nessa direcdo é justamente porque iSSo nos causa
prazer. Na teoria mecanicista hobbesiana, a mecéanica do desejo esta centrada no proprio
prazer, pois 0 que seria 0 conatus a ndo ser o puro desejo de mover-se na direcdo de
algo que nos leve a auto-satisfacdo. Nesse caso, 0 conatus pode ser considerado, sem
sombra de duvida, uma nocdo priméaria ndo redutivel a qualquer outra instancia
passional e externa, como o amor pelo soberano bem presente no pensamento antigo e

medieval, por exemplo. E o que aponta Monzani:

Assim, sem sombra de duvida, o elemento fundamental, o motor
priméario, para Hobbes, de todo jogo passional, estd nesse fato
elementar do esforco, do conatus, do desejo para se atingir algo. E
exatamente nesse momento que Hobbes provoca uma reviravolta
completa na compreensdo das afecgdes. O conatus é um fato primario,
irredutivel a qualquer outra instancia passional e, ao contrario, é ele
quem vai dar conta destas Gltimas. (MONZANI, 2011, p. 92).

No entanto, a mola propulsora do desejo (conatus) agora desvinculada da
noc¢do de soberano bem (causa final), teria um objetivo vinculado a obtengdo de alguma
satisfacdo maior ou teria como intento apenas a obtencdo de prazer pelo prazer? Nesse
caso, haveria uma inclinacdo primordial que daria sentido ao movimento na direcdo dos
mais diferentes objetos do desejo? Em outras palavras, haveria algum desejo
fundamental, que tornaria compreensivel a compreensdo de todos 0s nossos desejos?
Segundo Hobbes o esforco (conatus) primordial e fundamental é o desejo de
autoconservacgdo, assim como a aversdo primordial seria 0 medo da propria morte, que

consiste na destruicéo de si.

Esse conatus é original e primordialmente desejo de conservagdo de
si, de autoconservagdo, assim como a aversdo primeva € a destruicdo
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de si, a morte. O mével fundamental de todo sujeito, em espécie, 0
homem, é a afirmacéo da existéncia. O conatus, portanto, hada mais
é do que esse movimento que prefigura aquilo que é util para a
conservacgdo e também a prefiguracdo da fuga, do afastamento de tudo
gue possa ameacar essa conservacdo. (Grifo nosso). (MONZANI,
2011, p. 93).

A mola propulsora do homem é a afirmacéo da propria existéncia. Na dindmica
de seus desejos, ele deseja acima de tudo, afirmar-se a si mesmo autoconservando-se e,
nesse sentido, ou caminha na direcdo daquilo que o levara a consumar esse objetivo, ou
se desvia daquilo que impedira tal consumacéo. Por outro lado, ndo se deve pensar que
a consumacao desse objetivo o levard a uma espécie de finalizacdo e acabamento do
desejo, em que se encontra completamente saciado. Com efeito, o desejo na acepcao
hobbesiana deve ser considerado um processo continuo e sem a possibilidade de
acabamento. Na verdade, a idéia de um momento de satisfacdo completa posterior ao
movimento do desejo € estranho ao pensamento hobbesiano.

Nesse sentido, diferentemente do pensamento antigo, a idéia de deleite ou
prazer ndo é algo que procede da consumacdo do desejo ou da posse do soberano bem,
mas € algo que se da no interior do préprio processo. Nesse caso ndo ha supressdo do
processo continuo da busca pela satisfacdo, pois é o proprio processo que possibilita o

prazer. Segundo Hobbes:

N&o pode haver nenhum contentamento sendo no préprio prosseguir;
portanto, ndo devemos nos surpreender quando vemos que, quanto
mais 0s homens obtém mais riquezas, honras ou outro poder, tanto
mais 0 seu apetite cresce continuamente, e quando atingem o mais alto
grau desse tipo de poder, passam a perseguir um outro, e assim o
fazem sempre que se consideram atras de alguém em algum tipo de
poder. (HOBBES, 2010, p. 29).

O movimento passional, portanto, € caracterizado pelo inacabamento e pela
interminabilidade. Monzani utiliza a imagem de uma “espiral aberta, que vai de desejo
em desejo” e “s6 tem fim com a morte” (MONZANI, 2011, p. 95). Comparando-o0 com
Aristoteles, podemos dizer que, enquanto para o pensador grego, o desejo tende a uma
finalidade, a um acabamento vinculado ao soberano bem, para Hobbes o desejo transita
de um objeto a outro sem nunca interromper-se. Com efeito, para Hobbes, mesmo que
se atinge o fim proposto, a vontade prevalece em seu impeto, pois tal fim torna-se meio

para outro fim.
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E nesse sentido que, para Hobbes, ndo ha diferenciacdo entre um fim em si
mesmo e um meio para se atingir determinados fins. O pensador apenas diferencia entre
fins longinquos e fins préximos. Fins longinquos sdo aqueles que estdo muito distantes
do homem, mas que quando atingidos tornam-se meios para a obtencdo de fins ainda
mais distantes. Tal processo é interminavel, pois sempre havera a predisposi¢do para
buscarmos a realizacdo de certos objetivos cada vez mais longinquos e nesse sentido
prevalece a impossibilidade de consumarmos a sua finalizacéo. Ora, é exatamente esse

movimento continuo e sem término que constitui a felicidade para Hobbes.

O registro é o da utilidade; cedo ou tarde, fins se tornam meios, isto é,
algo util para uma nova empreitada. A felicidade consiste, entdo, na
possibilidade de continuidade desse movimento na dire¢do dos objetos
do desejo. Enquanto viver, o homem tera desejos, e sera feliz aquele
gue possuir os meios (leia-se: o poder) para realiza-los. Desfaz-se,
desse modo, o vinculo entre felicidade, fim ultimo e sumo bem.
(FRATESCHI, 2008, p.75).

Desse modo, Hobbes destroi completamente a idéia de finalismo, presente na
filosofia anterior, e liberta a dimensdo do desejo da idéia de fixidez e repouso, idéia essa
encarnada na nogdo de um soberano bem absoluto, verdadeiro ima da realidade pratica e
da vivéncia apetitiva do homem. Em Hobbes, o desejo flui livremente e sem
concessdes, ndo aspirando a um deleite metafisico e racional que forneceria algum tipo
de gozo definitivo. Com efeito, nesse caso, o proprio gozo se identifica com o
movimento do desejo, formando uma dindmica Unica em que desejo e prazer se

confundem no prosseguimento do existir.

3. Angustia e desejo em Pascal

O desejo em Hobbes é marcado pela idéia de um movimento perpétuo que
nunca se realiza de modo completo e acabado. Veremos que uma concepgao semelhante
tambem estd presente no pensamento do filosofo francés Blaise Pascal. No entanto,
conforme perceberemos, seu quadro de referéncia para interpretar a instancia apetitiva
do homem, longe de ser 0 mecanicismo € a religido.

No fragmento 129, Pascal aponta que: “nossa natureza esta no movimento, o
inteiro repouso ¢ a morte” (PASCAL, 1973, Pensamento 129). Nesse sentido, o autor
jansenista adota um modelo antropologico, semelhante ao de Hobbes, que pensa o

desejo como um processo aberto e intermitente, e que nunca se interrompe, pois 0
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desejo esta relacionado ao prosseguir. Essa questdo € trabalhada de modo mais preciso
nos fragmentos vinculados a tematica do divertissement (divertimento). Uma das
imagens mais interessantes propostas pelo pensador jansenista nesses fragmentos, é
aquela relacionada ao fato do homem ser incapaz de permanecer parado, trancado em

um quarto.

Quando, as vezes, me pus a considerar as diversas agitacbes dos
homens, e 0s perigos e castigos a que eles se expdem, na corte e na
guerra, originando tantas contendas, tantas paix0es, tantos
cometimentos audazes, e muitas vezes funestos, descobri que toda a
infelicidade dos homens vem de uma sé coisa, que € ndo saberem
ficar quietos dentro de um quarto. (Grifo nosso) (PASCAL, 1973,
Pensamento 139).

Ora, 0s homens nao sabem “ficar quietos dentro de um quarto”, por que a
condicdo humana é marcada pela insatisfacdo diante da auséncia de ocupacdes. Nesse
sentido, o estado de um repouso total, sem paixBes, sem entretenimentos, é algo
contrério ao homem. Sua natureza é marcada pela constante busca de determinadas
distracdes, que o impedem de permanecer parado. Pascal, de maneira mais aprofundada,

tenta descobrir a razéo desse curioso efeito antropoldgico.

Mas quando pensei mais de perto no assunto, e quando, depois de
haver encontrado a causa de todas as nossas infelicidades quis
descobrir-lhes a razdo, achei que ha uma muito efetiva, que consiste
na infelicidade natural de nossa condigdo fraca e mortal, e téo
miseravel, que nada nos pode consolar, quando nela pensamos de
perto. (Grifo nosso) (PASCAL, 1973, Pensamento 139).

A “causa” da infelicidade do homem reside no fato de ndo conseguir ficar
tranqlilo dentro de um quarto, e, portanto, corre sempre atras de ocupacées futeis que o
mantém numa inquietude constante, mas a “razdo” desse curioso efeito esta
especificamente relacionada a sua condigdo fraca, mortal e miserdvel, a qual ele evita
pensar a todo 0 momento. Na visdo antropoldgica de Pascal, ndo é agradavel pensar em
si e no proprio estado presente. Ora, 0 estado de repouso é justamente aquele em que o
homem estad mais propicio a autoconsciéncia. A situacdo aonde vigorasse 0 puro
repouso seria um tormento para 0 homem, pois este teria consciéncia de sua propria
miséria.

A nocdo de miséria, no caso preciso desse fragmento, estd relacionada a

constatacdo de uma espécie de vazio interior que caracteriza a propria subjetividade
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humana. Pascal qualificara esse vazio utilizando termos como “nada” e “insuficiéncia”.
Para Pascal, a consciéncia desse vazio interior é capaz de nos levar a um determinado
sentimento de angustia e tédio (o termo francés é ennui), que é insuportavel. O tédio nos

é insuportavel, por isso nos langa incessantemente para fora.

Nada é mais insuportdvel ao homem do que um repouso total, sem
paix0es, sem negdcios, sem distracdes, sem atividade. Sente entéo
seu nada, seu abandono, sua insuficiéncia, sua dependéncia, sua
impoténcia, seu vazio”. Incontinenti subird do fundo de sua alma o
tédio, o negrume, a tristeza, a pena, o despeito, o desespero. (Grifo
nosso). (PASCAL, 1973, Pensamento 131).

Como explicar a presenca desse nada interior presente no homem? Segundo a
concepcao jansenista, que fundamenta a concepc¢édo antropologica de Pascal, a natureza
humana teria se corrompido apds o momento histérico chamado pecado original. Apds a
queda, o homem teria perdido os referenciais que dariam sentido a esfera pratica.
Soberano bem, felicidade, verdade, virtude deixam de existir no @mbito das acOes
humanas em decorréncia do pecado. Em seu lugar o homem se depara com uma espécie
de vazio existencial, o qual, como veremos, tenta sobrepujar através do héabito e da
imaginacdo. A questdo da miséria humana, portanto, descrita por Pascal nos

Pensamentos, exprime justamente a perda de tais referenciais.

Que nos gritam, pois, essa avidez e essa impoténcia se ndo que houve,
outrora, no homem, uma verdadeira felicidade, da qual so lhe restam
agora, a marca e o trago vazio, que ele tenta inutilmente encher de
tudo o que o rodeia. (PASCAL, 1973, Pensamento 425).

O Unico modo de escaparmos da consciéncia desse vazio interior, marca
indelével do pecado em nds, seria preenchendo-o de tudo o que nos “rodeia”, através do
divertimento. Caso contrario, mergulhamos na angustia e no desespero. O divertimento
torna-se o unico meio de o homem néo refletir sobre si mesmo. No entanto, algo digno
de nota é que quando Pascal se refere ao divertimento ele ndo esta se referindo apenas a
um mero passatempo. Com efeito, as distragdes descritas nos fragmentos relacionados
ao divertimento ndo sdo mera recreacdo ludica e lazer, mas estdo vinculadas a qualquer
tipo de ocupagdo que desvie o homem de pensar em si mesmo. Nesse caso, podemos
efetivar esse desvio de varios modos, por meio do trabalho, no empenho na conquista de
um determinado posto ou cargo, na tentativa de obter o prémio no jogo, ou até mesmo,

0 processo polémico pelo qual se chega a verdade em filosofia. O importante, é que essa
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ocupacdo nos entretenha, levando-nos a um esquecimento de nossa existéncia miseravel
e sem sentido?.

No entanto, somente sera possivel realizar esse objetivo se a ocupacdo for algo
que estimule nossos desejos e paixfes. Assim, um dos elementos principais que
compdem o fendbmeno do divertimento, afora o fato de que buscamos nos desviar da
consciéncia de nossa miséria interior, € que toda ocupacdo, passivel de distrair-nos,
deve conduzir sempre a algum resultado, seja uma posse, uma conquista ou um prémio.
Desse modo, € preciso lutar pela conquista de algum bem, que dé sentido ao
empreendimento, pois esse objetivo final representa algo de extremo valor para nos.

O divertimento deixa de ser considerado mero entretenimento ou passatempo,
quando percebemos que a posse daquilo que é obtido no final do empreendimento
representa algo muito importante em termos existenciais. “Ndo ¢, portanto, s6 o
divertimento que ele procura: um divertimento mole e sem paixdo o aborrecera. E
preciso que se entusiasme e se iluda a si mesmo, imaginando que seria feliz ganhando
0 que néo desejaria que Ihe dessem a fim de nao jogar”. (Grifo nosso). (PASCAL, 1973,
Pensamento 139).

Nesse caso, 0 homem deve criar para si um motivo de paixao, imaginando que
serd feliz ao atingir a finalidade do divertimento Consideramos que, tdo logo tal prémio
é conquistado, seremos levados a uma espécie de satisfacdo relacionada a idéia de
felicidade. Podemos dizer, entdo, que aquilo que alicerca o desejo do homem, afora o
fato de que ele anseia por afastar-se da consciéncia de si, é a conquista de um
determinado bem que representa para ele a idéia de felicidade.

Desse modo, ndo é exagero concluir que longe do fenémeno do divertimento
consistir numa mera discussdo acerca das ocupacdes alienadas do homem, ele consiste
em algo bem maior. Segundo pensamos, ele consiste no modelo utilizado por Pascal
para ilustrar a questdo do desejo pela felicidade e pelo soberano bem, presente também
na filosofia antiga e medieval. O divertimento aponta para a tematica do desejo tal como

era vista na antiguidade, pois permite pensar a busca incessante da vontade que anseia

2 Segundo Luiz Felipe Pondé, a idéia de “desvio” relacionada ao divertissement implica inclusive na
impossibilidade de traduzir esse termo para o portugués, o que o leva em sua obra, O Homem Insuficiente,
a optar pelo original francés. “No século XVII, divertissement tinha um forte carater militar: desviar de
inimigos, manobras e estratégias. Optamos pelo original porque ele carrega essa duplicidade interna:
desviar de obstaculos indesejaveis, divertir-se, lazer.” (PONDE, 2001, p.7). No &mbito da filosofia
pascaliana, portanto, esse termo indica qualquer ocupacdo que desempenhe o papel de desviar o homem
de si mesmo, ou seja, de qualquer contato com sua autoconsciéncia.
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pelo soberano bem. No entanto, aqui ha uma diferenca muito importante, em relacéo ao
pensamento antigo e medieval, que é preciso ressaltar.

No pensamento de Pascal a natureza humana, tal como € vislumbrada por ele, é
completamente alheia a idéia do repouso, nesse ponto ele se assemelha a Hobbes. Pascal
constata a impossibilidade da efetivacdo desse ideal na esfera antropolégica, pois, como
vimos o estado de repouso € contrario a natureza humana, implicando na angustia e no
desespero, provocados pela consciéncia de sua miséria. Em outras palavras, a questdo
acerca do soberano bem passa a ser vislumbrada a partir da perspectiva da
impossibilidade de sua efetivacao.

No entanto, a base do divertimento é também a crenca constante de que a posse
e 0 ganho proporcionados por ele nos trardo a verdadeira felicidade e,
conseqlientemente, a conquista do soberano bem. Isso significa que a dindmica do
divertimento desemboca numa espécie de ilusdo constante, pois para que a crenga no
sentido de qualquer atividade seja efetivada, temos de acreditar que o entretenimento do
qual nos ocupamos tem como objetivo algo muito importante a ser atingido. Essa iluséo
é levada a efeito pela faculdade enganadora chamada pelo pensador jansenista de
imaginacdo. Vejamos qual é o sentido dessa faculdade enganadora no ambito da

antropologia pascaliana e na discusséo acerca do desejo.

4. Desejo e Imaginacao

Segundo Pascal, a imaginacao € a responsavel por levar o homem a correr atras
de determinados objetivos em sua existéncia, conferindo a iluséo de que tais objetivos
implicam em algo de extremo valor. Dentro do ambito especifico do divertimento, a
imaginacdo leva o homem a criar objetivos ilusérios que o distraem, impedindo-o de

pensar em sua condi¢do miseravel:

E preciso, pois isso lhe apraz, trabalhar o dia todo para alcancar bens
reconhecidos como imaginarios, e, quando o0 sono repara as fadigas
de nossa razdo, cumpre-nos levantar incontinenti, para correr atras das
impressdes dessa senhora do mundo. (Grifo nosso). (Pascal, 1973,
Pensamento 82).

Pascal d& um sentido universalista a imaginacdo, pois ela é chamada nesse
fragmento de “senhora do mundo”. Conforme veremos, ela efetivamente fabrica o

universo das crencas humanas como um todo. Com efeito, longe de defender a idéia de
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que o homem se direciona por sua razao, quando se trata de qualquer acdo vinculada a
esfera pratica, Pascal concebe que é a propria imaginacao a responsavel por fabricar os

valores que o0 homem vivencia a esse nivel. Dira Pascal:

N&do falo dos loucos, falo dos mais sabios, e € entre eles que a
imaginacdo tem o grande dom de persuadir os homens. Por mais que
a razdo grite, ndo pode valorizar as coisas. Essa soberba poténcia
inimiga da razéo, que se compraz em dominé-la para mostrar quanto
pode em todas as coisas, estabeleceu no homem uma segunda
natureza. (Grifo nosso). (Pascal, 1973, Pensamento 82).

Por mais que a razdo grite ndo pode valorizar as coisas, portanto, 0 ambito
valorativo pertence a imaginacdo e ndo a razdo. Essa poténcia enganadora trabalha ao
nivel da construcdo de nossas crencas e valores, estabelecendo inclusive uma segunda
natureza. Apontamos linhas acima que a concepcao crista de Pascal, fundamentada pelo
principio do pecado original, vé o homem como um ser decaido, cuja principal
caracteristica é a auséncia de referenciais ao nivel antropoldgico. Ora, cabe justamente a
imaginacdo e ao habito preencher esse vazio deixado pelo pecado original, pois com a
perda desses principios, 0 homem passa a organizar o universo das atitudes humanas a
partir de referenciais fabricados por essas duas forcas enganadoras. Na obra
“Pensamentos” nos deparamos com o fragmento 92, que langa certa compreensao sobre

a relacdo entre habito e natureza humana:

Que sdo nossos principios naturais, sendo principios de habitos? E nas
criangas, 0s que receberam com os hébitos dos pais, como a caca entre
0s animais? [..] Habitos diferentes dao-nos principios naturais
diversos, é 0 que nos prova a experiéncia. (Pascal, 1973, Pensamento
92).

Nesse sentido, 0 “habito” deve ser considerado o principal responsavel por

construir e cristalizar os nossos principios ditos naturais®. Sua forca consiste em nos

3 A questdo da artificialidade da natureza humana foi discutida por autores como Clement Rosset e Pierre
Magnard, mas o termo natureza em Pascal encontra-se definido de modo claro e preciso na obra de
Lucien Goldmann, comentador hegeliano-marxista de Pascal. Em sua obra Le Dieu Caché, (O Deus
Escondido) Goldmann afirma que ndo podemos constatar a presenca de uma natureza humana na anélise
antropolégica do autor jansenista, dado que todos os principios que fundamentam a existéncia séo
fabricados pelo costume e pela imaginagdo. Dira Goldmann: “pode-se em efeito compreender o termo
natureza no sentido que ele tem quando falamos de direito natural, de lei natural, entendendo por tal
termo uma norma, uma verdade, uma maneira de se comportar, ligada a condigdo humana e como tal
vélida, sendo em si, a0 menos para todos os homens, independentemente do tempo e lugar. E evidente
que Pascal, nos Pensamentos, negou a existéncia de toda natureza humana tomada nesse sentido. Tudo o
gue os homens tomam por lei natural, principio de razo, etc., é apenas em realidade costume, e como tal,
variavel de um lugar a outro, de uma época a outra.” (Goldmann, 1997, p.238).
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acostumar a julgar as coisas sempre segundo o mesmo ponto de vista. Com efeito, o
habito age sobre 0s nossos juizos se valendo da forca da repeticdo. Apds produzirmos
um determinado juizo ou agirmos de uma determinada forma, somos levados a repetir o
mesmo juizo ou atitude numa outra situacdo, apenas porque este se torna conveniente e
atil. Assim, ao nos acostumarmos a julgar e a agir sempre segundo 0 mesmo ponto de
vista, concluimos tratar-se de uma necessidade natural. No entanto, essa necessidade
natural é artificial, visto que foi construida pelo costume.

Podemos concluir, portanto, que a idéia de natureza em Pascal ndo passa de
uma criacdo artificial do préprio homem. No entanto, para que essa criacdo seja
efetivada se faz necessaria também a atividade da imaginacdo. Com efeito, segundo o
autor jansenista, o que nos impede de ver a idéia de natureza como mero “termo” a
coroar um conjunto de habitos repetidos, é justamente a imaginacdo. Segundo Pascal, a
imaginacdo € responsavel por iludir a razdo, incutindo avaliagcdes fantasistas na mente
do sujeito, como a crenca na propria existéncia de principios naturais. “A imaginagdo
amplia os pequenos objetos até encher-nos a alma com eles, em uma avaliacéo
fantasista; e numa insoléncia temeraria diminui os grandes e os reduz a sua medida,
como ao falar de Deus”. (PASCAL, 1973, Pensamento 84).

A imaginacéo estabelece definitivamente a natureza do homem, no sentido de
que essa estancia enganadora leva a efetivacdo da crenca daquilo que foi criado pelo
habito como sendo natural. Em outras palavras, a imaginacdo nos faz acreditar no
embuste criado pelo habito, estabelecendo definitivamente a escala de valores, que
fundamentam a natureza humana. “A imagina¢do dispde de tudo; faz a beleza, a justica
e a felicidade, que é tudo no mundo [...] O homem é, pois fabricado com tanta felicidade
gue ndo tem nenhum principio justo do que é verdadeiro e muitos excelentes do que é
falso”. (PASCAL, 1973, Pensamento 82). Logo, podemos concluir que enquanto o
habito nos condiciona pela forca da repeticdo a construir nossas crencas em
determinados juizos e atitudes, € a imaginacdo que cristaliza definitivamente essa
crenga, pois produz certa predisposi¢do na alma, capaz de dar o aval de aceitacdo a
crenga. Nesse sentido, a imaginagdo “faz ontologia” e literalmente “fabrica” uma

natureza humana. E o que aponta Luiz Felipe Pondé:

A imaginacdo funda uma natureza — esse é o campo de valores e
realidades referidos acima. Ao funda-la, inventa um mundo, mundo
este que serd aquele em que os homens vivem na maior parte do
tempo e que ai encontram seus “segundos” critérios. Falar nessa
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“segunda” natureza ¢ apontar para uma instancia “ontolédgica” eficaz,
invasora do “império” da razdo: essa instancia ¢ a imaginagdo.
Estabelece verdades, mentiras, valores e afetos — em uma palavra,
“faz” ontologia. (PONDE, 2001, p. 207).

Do mesmo modo, o objetivo principal que alicerca o fendmeno do
divertimento, a ilusdo da possibilidade de atingir o soberano bem e a felicidade, também
sera efetivado por essa forca enganadora. A imaginacao, sendo a responsavel por criar
todas as crencas do homem, leva-o também a fabricar a crenca iluséria nos objetivos
que o movem no ambito de suas ocupagbes. Conforme observamos acima, a marca
registrada de toda e qualquer tipo de ocupacdo é que o homem sempre tem como
objetivo “bens reconhecidos como imaginarios”. (PASCAL, 1973, Pensamento 82).

E possivel dizer, entdo, que essa forca enganadora atua no interior da propria
ordem do desejo, fantasiando acerca da possibilidade de um bem imaginério vinculado
ao repouso, produzindo miragens que levem o homem a desejar a felicidade fora de si, e
principalmente produzindo uma ilusdo vinculada a sua propria existéncia, o
estabelecimento de um sentido ilusério fora de si, o qual fundamentara todas as atitudes
humanas. Havendo perdido o verdadeiro bem, vinculado a Deus, apds a corrupg¢édo de
sua natureza, 0 homem passa a acreditar ilusoriamente que qualquer bem é o verdadeiro
e que corresponde a felicidade. “Assim, perdido o verdadeiro bem, tudo se torna seu
verdadeiro bem” (PASCAL, 1973, Pensamento 426).

No entanto, havendo apenas objetivos ilusorios, tudo aquilo que é desejado e
buscado fora do homem jamais trara satisfacdo concreta. Com efeito, assim que o
objetivo € atingido, o0 homem volta a entediar-se e a angustiar-se, pois 0 estado de um
repouso total implica o retorno da consciéncia, a qual o leva a se dar conta de sua
prépria miséria. Desse modo, se ha prazer e felicidade no divertimento essa felicidade
ndo advém do ganho ou da conquista vislumbrados nessa ocupacdo, mas provém do
préprio entretenimento que é capaz de nos impedir de pensar em nossa miséria.
Conquistado o objetivo, deve 0 homem encontrar outra forma de distracdo que o impeca
de pensar em si mesmo.

Assim, embora de modo ilusorio, pareca que o objetivo do divertimento seja a
obtencdo do prémio ou a realizacdo daquilo que estd sendo visado como alvo final do
entretenimento, ndo ha contentamento possivel em termos antropologicos. Com efeito,
para Pascal, a situacdo em que se da o repouso € algo alheio a natureza humana, pois a

partir do momento que o homem néo estiver ocupando-se com algo que o distraia de
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pensar na sua infeliz condicao, o tédio e o desespero povoardo a sua alma, obrigando-o

a buscar novas distragoes.

Dai vem que 0 jogo e a conversa das mulheres, as guerras, 0s grandes
empregos sejam tdo procurados. N&o que haja efetivamente felicidade
nisso, nem que se imagine que a verdadeira beatitude consista em se
ter o dinheiro que se pode ganhar no jogo, ou na lebre que se
persegue: nada disso nos interessaria se nos fosse oferecido. Nao é
essa vida mole e tranquila, que nos deixa tempo para pensar na
nossa infeliz condicdo que procuramos; como ndo sao 0s perigos da
guerra, nem os aborrecimentos dos empregos; € o ruido, que nos
desvia de pensar na nossa condi¢do e nos diverte. (Grifo nosso).
(PASCAL, 1973, Pensamento 139).

Nesse caso, 0 que menos interessa € 0 repouso, representado no fragmento
acima pela “vida mole e tranqiiila”, pois conforme vimos anteriormente, 0 repouso
levaria 0 homem a uma espécie de reflexdo acerca de sua existéncia em que ele se
depararia com o vazio existencial presente em sua natureza. O que o leva acima de tudo
a procurar o entretenimento seria a proprio “desvio”, que implica em ndo pensar na
prépria condicao.

De certo modo, amamos muito mais a busca, o0 combate a polémica do que
propriamente o encontro, a paz e a verdade, 0os quais nos levam ao repouso e ao
pensamento acerca de nossa condicdo. A idéia de auto-satisfacdo vinculada ao repouso é
alheia a teoria apetitiva de Pascal, a qual sempre implica em um desejo irrealizado e nédo
satisfeito, pois aquilo que efetivamente da prazer ao homem é o proprio movimento e

néo a satisfacdo e o repouso.

Nada nos agrada tanto como ver um combate, mas ndo a vitoria.
Gostamos de ver o combate dos animais, ndo o vencedor encarnicado
sobre o vencido. Que queriamos ver, sendo o fim da vitéria? E, desde
gue esta se verifica, enfastiamo-nos. Assim, no jogo, assim na
pesquisa da verdade. Gostamos de ver nas polémicas, 0 combate das
opinides; mas ndo gostamos, em absoluto, de contemplar a verdade
encontrada. [...] Nunca procuramos as coisas, mas a pesquisa das
coisas. (PASCAL, 1973, Pensamento 135).

De modo semelhante a Hobbes, portanto, Pascal defende uma concepcdo do
desejo vinculado ao movimento e ndo ao repouso, dado pela conquista do soberano
bem. Nesse caso, se hd contentamento e satisfacdo ele reside dentro do proprio

rocesso. Afinal, como apontado no fragmento acima, “nada nos agrada tanto como ver
g

um combate, mas ndo a vitoria”. No entanto, diferentemente de Hobbes, Pascal nio
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concebe que a causa eficiente do movimento inercial que fundamenta o homem, seria a
nocdo de beneficio proprio.

Se de um lado, o pensador jansenista ndo assume a possibilidade da
concretizacdo do soberano bem na vida pratica do homem, sendo esse objetivo supremo
apenas uma ilusdo criada pela imaginacao, ele também néo assume a presenca de um
referencial interno responsavel por pautar as agGes humanas, como o desejo de
autoconservacdo, por exemplo. Nesse caso, ndo é a presenca de um principio orientador,
mas é 0 vazio presente na interioridade do homem que deve ser considerado um
elemento essencial para compreender a dimensdo do desejo. E o que veremos no

proximo topico.

5. Ailusdo do beneficio proprio em Pascal

Conforme vimos no tdpico anterior, 0 habito e a imaginacdo sdo responsaveis
por “fabricarem” a crenga nos referenciais que fundamentam a esfera pratica. Dado que
na visao antropoldgica de Pascal o0 homem se corrompeu, acarretando um esvaziamento
da propria idéia de natureza humana, todos os referenciais vivenciados pelo homem séo
producdes do habito e da imaginacdo. Dentre esses referenciais € possivel colocar,
inclusive, a prépria nogdo de um “eu”, como referencial antropoldgico.

Assim como a imaginacdo opera no sentido de fabricar aquilo que impele
nosso desejo, criando certos bens ilusorios, que perseguimos no ambito de nossas
distracGes, ela também constréi uma falsa imagem da interioridade, fundamentada na
idéia de um eu ficticio. Esse eu ilusorio é criado a partir da idéia de amor proprio.
Conforme vimos, nos fragmentos vinculados ao divertimento, é o vazio interior do
homem que o leva a buscar determinados objetos imaginarios no ambito de suas
realizacbes. Segundo o comentador de Pascal, Vincent Carraud, devido a angustia
provocada pela auséncia de um referencial interno, 0 homem também tem “necessidade
de produzir uma identidade de substitui¢do a interioridade evacuada.” (CARRAUD,

2007, p. 333). Vejamos o que Pascal nos diz no fragmento 100:

A natureza do amor proéprio e desse eu humano é ndo amar sendo a si
e ndo considerar sendo a si. A que pode levar? N&o poderd impedir
que esse objeto que ama esteja cheio de defeitos e misérias: quer ser
grande e acha-se pequeno; quer ser feliz e acha-se miseravel; quer ser
perfeito e acha-se cheio de imperfeices (...) Esse embaraco em que se
acha produz nele a mais injusta e criminosa paixao que se possa
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imaginar; pois concebe um ddio mortal contra essa verdade que o
repreende e o convence de seus defeitos. (PASCAL, 1973,
Pensamento 100).

Da perspectiva do autor jansenista, ao repudiar a verdade acerca de sua
existéncia miseravel e insignificante, o homem afasta-se dela e constr6i uma falsa
imagem de si, que aponta para o fato de que sua natureza é o oposto do que ele constata,
ou seja, ela seria grande, feliz e perfeita. O fundamento do homem, sendo o amor
préprio, leva-o a uma consideracdo errdnea de si que o desvia de pensar em si mesmo,
tal como realmente é, ou seja, como um ser miseravel e insignificante. Nesse caso, tal
como ocorre na dimens&o do divertimento, percebemos a necessidade de produzir uma
ilusdo, cuja funcdo é disfarcar a inconsisténcia ontologica quando se trata de perceber a
verdade dos fatos.

Ora, em Hobbes a nocdo de amor préprio também ¢é essencial, quando se trata
de entender o homem. No entanto, aqui reside uma diferenca primordial em relagéo ao
filésofo francés. Enquanto Hobbes vislumbra a dimensao do amor préprio, chamada por
ele de dimensdo do beneficio proprio, como aquilo que acarreta o desejo egoistico por
auto-satisfacdo, Pascal percebe que o amor préprio somente se satisfara diante de um
objeto digno de ser amado. Ora, nesse caso, 0 homem n&o pode amar a si mesmo, pois
se apresenta como um ser miseravel, imperfeito e insignificante.

Nesse caso, 0 eu deve ser constituido ontologicamente para que possa tornar-se
um objeto de amor. Desse modo, a vinculagdo do amor proprio com a idéia de auto-
satisfacdo somente se tornard possivel a partir do momento que 0 eu passar a ser
considerado como objeto digno de ser amado. A constituicdo ontolégica do eu mostra-
se por meio do afeto. Ele é instituido pelo afeto daquele que o elege como objeto do
amor. Em outras palavras, a partir do momento em que o eu é amado pelo outro, ele

passa a ser constituido ontologicamente, pois a partir desse momento o eu € valorado.

E porque o eu é amado (ou que ele pode ser) que ele € [...]; essa ordem
é irreversivel: o eu ndo é anterior ao amor que lhe é dedicado, ao
contrario, € 0 amor que o constitui como eu. Mais ainda que o olhar o
institui como objeto do olhar, o amor o constitui, o institui —
absolutamente, quer dizer Ihe da seu ser em si mesmo. Para vir a ser a
si mesmo (uma pessoa, qualquer um), o eu s6 tem necessidade de ser
0 objeto do amor. (CARRAUD, 2007, p.325).

A partir do momento que o amor do outro é instituido, o eu passa a existir

como uma instancia que fundamenta a subjetividade humana. Em outras palavras, 0 eu é

281 Kinesis, Vol. IX, n° 20, Julho 2017, p. 265-291



Movimento e Desejo em Pascal e Hobbes

uma instancia ontologica legitimada pelo afeto do outro. Desse modo, na visdo de
Pascal, o que confere substancialidade ao eu, ndo é a prépria identidade do eu consigo
mesmo, tematica cara ao pensamento de Descartes, por exemplo, mas é a propria
consideracdo externa, representada por alguém que nos ama. Esse afeto externo cria a
imagem do amor proprio. Nesse caso, a propria pessoa, detentora do eu, € incapaz de
valorar o eu, faz-se necesséario, entdo, que o olhar externo dedique-se a vislumbrar
naquela pessoa um objeto de estima. A partir desse momento, o eu se ilude com essa
falsa imagem externa e, contagiado pelo egoismo, reproduz para os outros essa falsa
imagem de si mesmo. “Néo podendo permanecer SO consigo, o eu se ama fora de si, nas
suas imagens.” (CARRAUD, 2007, p.338).

Aqui entra em jogo o papel da imaginagao, pois a partir do momento que o eu é
valorado pela estima do outro, isto é, pela imagem que o outro concebe de nos,
acabamos por crer nessa aparéncia fantasiosa. Desse modo, 0 amor préprio e a estima
passam a girar em torno dessa imagem fantasiosa. A partir dai, podemos induzir todos a
nos amarem e a nos respeitarem, através dessa imagem ficticia, que o olhar do outro e
nossa imaginacao produziu acerca de n6s mesmos. Nossos trejeitos e nossas roupas, por
exemplo, fruto de como queremos e gostamos de aparecer em sociedade, inclina o olhar
do outro na nossa dire¢éo, estabelecendo a medida da consideracao.

No entanto, segundo Pascal, ndo é apenas a consideracdo e a medida do amor
que desejamos para nos, que a imaginacao estabelece, pois, ao instituir a obrigacédo da
estima e do respeito, ela estabelece também o dominio e a tirania do eu sobre o outro.
Trata-se de uma forga muito sutil vinculada a nossa prdpria imagem. O modo como nos
vestimos, por exemplo, € um sinal distintivo da forca, pois ela aponta para o grau de
poder que queremos exercer. Ser elegante passa a ser o sinal ndo apenas da va

aparéncia, mas de que temos muitos empregados a nossa disposicao.

Ser elegante ndo é muito vao: pois € mostrar que um grande nimero
de pessoas trabalha para si; € mostrar pelos cabelos, que se tem um
criado grave, um perfumista, etc.; pelo ornato, os fios, 0s passamanes,
etc. Ora, ndo é simples aparato, nem simples arnés, ter varios bracos.
Quanto mais bracos se tem, mais forte se é. Ser elegante é mostrar a
prépria forga. (PASCAL, 1973, Pensamento 316).

A partir do momento que o homem passa a acreditar nessa imagem ficticia
instaurada pelo afeto alheio e pela imaginacédo, ele passa a beneficiar-se dessa ilusao,

tiranizando 0s outros a essa aparéncia enganosa. Dai nasce a necessidade de impor
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respeito e obrigar os outros a certa reveréncia e a um dever de honra e glorificacdo, algo

comum, por exemplo, no comportamento de reis, aristocratas e pessoas ricas.

Esta é boa: ndo querem que eu honre um homem vestido de brocado e
acompanhado de sete ou oito lacaios! Como! Se o ndo saudasse
mandava bater-me. Esse habito é uma forca; ndo acontece 0 mesmo
com um cavalo bem arreado em relagdo a outro. (PASCAL, 1973,
Pensamento 315).

No entanto, essa tiranizacdo do eu reflete certa injustica para com o outro, pois
nenhum homem tem o direito de fazer-se o centro em torno do qual orbitam todos os
interesses, visto que tal postura revela-se dominadora. Para Pascal o poder sugere que €
necessario incomodar-se com aquele que é detentor deste, e assim surge o respeito, pois,
caso ndo nos sujeitassemos a ele, correriamos o risco da ofensa. “Numa palavra, o eu
tem duas qualidades: é injusto em si, fazendo-se centro de tudo; é incdmodo aos outros,
querendo sujeitd-los: pois cada eu € o inimigo e desejaria ser o tirano de todos 0s
outros.” (PASCAL, 1973, Pensamento 455). Dentro desse quadro conceitual em que o
egoismo € a figura dominante, é possivel fazer uma comparacdao com Thomas Hobbes.
A imagem de cada eu sendo o tirano de todos os outros, assemelha-se & imagem, cara ao
pensamento do filésofo inglés, do homem como lobo do homem, tendo como
fundamento o desejo de dominacao.

Na concepc¢do de Hobbes, a nocdo de beneficio proprio traz consigo sempre a
possibilidade do conflito. Para o autor inglés, do mesmo modo que em Pascal, todo ser
humano é potencialmente um inimigo e um tirano do outro. Isso abre espago para que 0
autor considere o homem como o lobo do préprio homem. Isso ocorre, justamente,
porque sendo 0 egoismo a estancia primeira, o desejo dos homens pode coincidir
quando se trata de ansiarem pelo mesmo objeto do desejo, abrindo a possibilidade para

o conflito perpétuo e para a competicéo acirrada.

Portanto se dois homens desejam a mesma coisa, a0 mesmo tempo
que é impossivel ela ser gozada por ambos, eles tornam-se inimigos. E
no caminho para seu fim (que € principalmente sua propria
conservacao, e as vezes apenas seu deleite) esforcam-se por se destruir
ou subjugar um ao outro. (HOBBES, 1983, p.75).

E dentro desse ambito do conflito, pautado pelas relacbes de poder, que sera
possivel vislumbrar a classica tematica hobbesiana de uma guerra de todos contra todos.

Segundo Hobbes, ndo fosse 0 &mbito do estado alicercado por um ordenamento juridico
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calcado em leis fortes, responsaveis por refrear o conflito de interesses, provavelmente
0 homem ndo relutaria em atentar contra a vida do proximo. Dai nasce a tese
jusnaturalista do filosofo, a qual aponta que “durante o tempo em que os homens vivem
sem um poder comum capaz de os manter a todos em respeito, eles se encontram
naquela condicéo a que se chama guerra; e uma guerra que é de todos 0s homens contra
todos os homens.” (HOBBES, 1983, p. 75).

Embora haja grande semelhanca entre Pascal e Hobbes, tal semelhanca
desaparece quando percebemos que 0 egoismo e o beneficio préprio em Pascal ndo é
uma instancia natural, mas ¢ um ambito fabricado pelo afeto instituido pelo olhar do
outro e pela imaginacdo. Embora Pascal, assim como o pensador inglés, também teca
consideracBes sobre o papel que o egoismo desempenhe nas relagbes sociais:
estabelecendo o dever de estima e de gloria, tiranizando o outro, obrigando-o0 a ama-lo e
valoriza-lo, é digno de nota que a crenca na existéncia do eu como referencial é uma
producéo da imaginagdo e do afeto.

E a ilusdo do eu como referencial, que nos leva a crenca no beneficio proprio,
responsavel pela idéia de auto-satisfacdo e por constranger os outros a devocdo e ao
respeito. O homem, tendo sido corrompido, constroi 0 universo de suas crencas a partir
da imaginacdo. Nesse caso, o homem fantasia que as atitudes humanas estdo
fundamentadas em um referencial fixo e seguro, o eu, justamente porque tal referencial
da sentido as acBes humanas, estabelecendo-as no egoismo.

Ora, segundo Pascal, a crenca no eu como referéncia pontual representa uma
postura estratégica do proprio homem para desviar seu pensamento de sua prépria
miséria. Tal como ocorre no divertimento, cujo prémio € uma forma de ilusdo, a crenca
no eu e no egoismo como ponto de partida das acGes humanas é outra forma de
alienacdo, responsavel por desviar-nos da consideracdo de quem realmente somos, seres
miseraveis e sem sentido. A idéia de um eu como referencial representa justamente o
contrario da interioridade esvaziada de sentido, que leva ao desespero presente no
fendmeno do divertimento. O eu confere uma espécie de situacdo ontologica, vinculada
ao egoismo e & auto-satisfacdo, que nos afasta da consciéncia de quem realmente somos.

No caso de Hobbes, o beneficio proprio longe de ser uma ilusdo, representa o
proprio fundamento da natureza humana vinculada ao conatus (principio de
conservacao). Esse principio, por sua vez, é o fundamento do desejo na teoria apetitiva
do autor inglés. Ora, Pascal pensa a dimensdo do desejo ndo a partir de uma lei natural,

como o principio de autoconservacdo, mas a partir da inexisténcia de referenciais
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antropologicos que dariam sentido a esfera préatica. Desse modo, a reflexdo acerca do
desejo em Pascal ndo tem suas raizes na idéia de natureza humana, mas tem como
fundamento justamente a auséncia de uma ordem natural, em funcéo da qual pensar e
interpretar o aspecto volitivo do homem.

A dimensdo do desejo no pensamento de Pascal, portanto, deve ser analisada
tendo como fundamento a falta de uma natureza que permita pensar o homem em
termos antropologicos. Essa falta se exprime nos fragmentos relacionados ao
divertimento em relacdo a propria interioridade, que se traduz em tédio e desespero e
que obriga o homem a buscar alguma realizacdo exterior em suas ocupacles e
entretenimentos. Podemos nos arriscar a dizer, portanto, que é justamente esse vazio
interior, apontado no fenémeno do divertimento, e ndo a idéia de beneficio proprio, o
responsavel por nos impulsionar na busca de nossas realizacGes na esfera pratica. Com
efeito, apontamos que o divertimento ndo consiste apenas em passatempos e
entretenimentos, mas em qualquer tipo de ocupacéo, englobando o préprio trabalho, a
escolha por uma profissdo e inclusive a busca pela verdade.

Enquanto o elemento catalisador do desejo em Hobbes é justamente o proprio
desejo egoistico de autoconservagdo, na concepcao pascaliana, € justamente o vazio
interior que seria a mola propulsora do desejo. E possivel dizer, entdo, que na
concepgdo pascaliana aquilo que 0 homem menos quer € conservar-se a si mesmo. Com
efeito, o desespero vinculado a autoconsciéncia de si nos leva a concluir que habita no
homem um desejo contrario ao instinto de autoconservacdo, o qual implica justamente
na tentativa de fugir a constatacdo daquilo que ele é. Nesse sentido, para afastar-se da
consciéncia de sua miserabilidade, o homem ¢é impelido a buscar a auto-satisfacdo em
determinadas ocupacdes que o desviem do pensamento acerca de seu proprio ser.

Do mesmo modo, 0 homem também € levado a essa satisfacdo na préatica do
egoismo e na crenca no eu como referencial. Desse modo, tanto a fuga de sua prépria
interioridade esvaziada de sentido, quanto a crenga na auto-satisfacdo ficticia,
fundamentada no eu, nos levam a concluir que a idéia de uma referéncia interna natural,
como 0 egoismo, é extremamente contréaria & concepcdo volitiva de Pascal. Desviar-se
de si e ndo deter-se em si, eis aquilo que 0 homem anseia e que 0 move na diregéo de
todos os seus objetivos.

Nesse sentido, é possivel afirmar que Pascal tem uma visdo tragica acerca do
homem, pois este pode ser considerado um joguete aprisionado a dois movimentos

contrarios. Se por um lado, ndo tem como referéncia o egoismo com raizes naturais,
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marcado pelo principio de autoconservagdo, pois ndo possui uma natureza a qual
conservar, por outro lado, ndo assume a falta dessa natureza como sendo um
componente de sua existéncia, preferindo ignorar essa verdade e alimentando uma
crenca iluséria na obtencdo de certos bens que supostamente o tornardo feliz. E, nesse
sentido, langa-se na satisfacdo de desejos imaginarios.

O desejo em Pascal, portanto, ndo € algo linear e ordenado, pautado num
determinado referencial, como em Hobbes, mas oscila entre dois p6los, o desespero e a
imaginacdo. Com efeito, enquanto para o autor inglés, o egoismo e o beneficio proprio
podem ser pensados como referenciais antropolédgicos, na medida em que representam
as leis naturais que gerenciam o comportamento do homem, para o autor francés quando
se trata do divertimento, ndo ha uma referéncia interna (a natureza humana) e nem uma
referéncia externa (o soberano bem) que permitam explicar o desejo de modo coerente e
I6gico.

Segundo Vincent Carraud, a auséncia de um ponto fixo na antropologia
pascaliana, seja nas coisas exteriores, seja na propria interioridade, leva o ser humano a
constituir uma natureza inconstante, marcada pelas “idas e vindas™ (itus et reditus) e
pela descontinuidade. Nao had unidade de movimento em Pascal, quando se trata de
pensar 0 desejo, porque o homem n&o possui um “centro gravitacional” capaz de
conferir sentido e equilibrio a suas acBes. Seja esse centro gravitacional o préprio eu ou

0 soberano bem.

O progresso na natureza ndo é continuo, a natureza do homem se
define por sua inconstancia e sua descontinuidade; ndo saberiamos
definir o homem pela unidade de um movimento (ordenado,
freqlientemente pensado como peso) para o qual ele tenderia; Ha itus
et reditus (idas e vindas) na natureza humana. (CARRAUD, 2007, p.
295).

Desse modo, € possivel concluir que ha toda uma teoria volitiva, implicita nos
fragmentos do divertimento. Essa teoria, a nosso ver, rejeita duas coisas. Em primeiro
lugar, rejeita o finalismo tdo caro ao pensamento dos antigos, pois destréi a idéia de um
soberano bem absoluto, relacionado as agdes humanas. Com efeito, em qualquer
situacdo que o homem se coloque, se ha um bem a ser atingido, essa meta corresponde
apenas a um objetivo imaginario e nunca a uma estancia absoluta. Em segundo lugar,
também ndo compreende 0 movimento do desejo a partir da légica de uma natureza

humana, como faz Hobbes, pois rejeita a idéia de que o egoismo seja a lei natural
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responsavel por comandar o aspecto volitivo da natureza humana. Para 0 autor
jansenista é preciso fazer uma leitura mais aprofundada do homem e perceber que o
egoismo apenas encobre o verdadeiro sentido existencial do desejo, a qual consiste no
vazio perpétuo presente na condicdo humana, que o leva a se desesperar e
conseqlientemente a desejar.

A concepcdo hobbesiana acerca do desejo ndo passa pela consideracdo da
verdadeira razdo da inquietude humana, tal como faz a filosofia pascaliana, a qual
consiste ndo na idéia de prazer e satisfacdo, mas no profundo desprazer que o0 homem
sente consigo mesmo. A consciéncia da propria miseria acarreta um sentimento de
desprazer para com a condi¢do humana, o que desemboca no fendémeno do ennui (tédio,
angustia). Para fugir a essa consciéncia atormentadora e desprazerosa é que o homem se
lanca na satisfacao de certos desejos imaginarios.

Por outro lado, se o0 ambito do desejo em Pascal nunca esté vinculado a objetos
reais e concretos, que satisfagam o homem de modo efetivo, mas sempre tem como
objetivo a perseguicdo de objetos imaginarios, podemos concluir que o desejo estaria
vinculado a perpétua insatisfacdo humana. Nesse sentido, embora o homem encontre
certo prazer em fugir de si, ocupando-se com algo que o distraia, a possibilidade do
gozo coincidente com o proprio objeto do desejo, parece ser anulada pela irrealidade
desses objetos. Nesse sentido, o desejo em Pascal é algo perpetuamente irrealizado.

Nesse sentido, € a partir da idéia do “desajuste”, “da fratura” entre o querer e
sua realizacdo e entre a consciéncia e 0 desejo, que € necessario pensar a questdo do
desejo em Pascal. O homem deseja efetivar seu desejo pelo repouso, mas a condigédo
humana é contraria a essa inclinagdo. Uma prova disso é dada ndo apenas pela
inexisténcia do soberano bem (Hobbes também critica a idéia de um bem absoluto), mas
¢ dada, muito mais, pela constatacdo de que o homem evita, a todo 0 momento, um
contato com sua consciéncia, com sua subjetividade, com seu ser verdadeiro vinculado
a miseria interior. Estar consigo mesmo e, a0 mesmo tempo desejar, € algo contrario ao
homem, pois aponta para o profundo desprazer, expresso na forma da angustia e do

desespero. E o que afirma Luiz Felipe Pondé:

E impossivel para o homem estar consigo mesmo porque tal situacao
leva-o forcosamente ao reconhecimento de uma condicdo n&o
prazerosa que é interna a ele mesmo. A porta da necessidade da
alienacdo esta aberta. Pascal esta dizendo, parece-nos, que aquele
“ser verdadeiro” que continuamente ¢ deixado de lado pelo imaginario
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€ na realidade uma fonte constante de recusa por parte do homem.
(Grifo nosso). (PONDE, 2001, p.237).

Na visdo pascaliana, portanto, desejar ndo é apenas abster-se da felicidade
absoluta, mas acima de tudo é exilar-se de si ou alienar-se como diz Pondé. Nesse caso,
“o ser verdadeiro” (miséria humana) é sempre abandonado em decorréncia dos prazeres
hauridos na alienacdo e no divertimento. A coincidéncia entre ser e querer resulta
impossivel, pois a propria condicdo humana é indice da cisdo entre esses dois
elementos, ocasionada, na visdo pascaliana, pelo principio do pecado original.

6. Conclusao

Uma das principais questdes que nos direcionou no decorrer desse artigo foi
tentar mostrar a originalidade da discussdo acerca do desejo, presente na filosofia
pascaliana, quando posta em dialogo com a filosofia hobbesiana. Mesmo sendo autor
cristdo, parece-nos que Pascal langou alguns pressupostos para que pensassemos tal
questdo de modo diferenciado dos pensadores do século XVII.

Com efeito, segundo Luiz Roberto Monzani, a operacdo operada pelos
pensadores do século XVII e XVIII, principalmente, Hobbes, Locke, Malebranche e
Condillac, foi ter invertido a ordem hierarquica dos pensadores antigos no modo de se
pensar o desejo. Na antiguidade e na prépria medievalidade, o que dava sentido ao
desejo era a busca por uma espécie de soberano bem, vinculado a uma vida virtuosa.
Nesse caso, 0 desejo era impulsionado pelo amor ao soberano bem. A partir do
momento que este era conquistado, o individuo gozava de um prazer mais elevado,
relacionado ao intelecto, uma espécie de “delectagdo” (deleite). Com efeito, a
coincidéncia com o soberano bem representava a propria idéia de virtude, a qual estava
vinculada com a vida intelectual. Ora, os pensadores modernos inverteram essa ordem,
assumindo cada vez mais o prazer (delectacdo) e ndo a razdo, como a mola propulsora

do desejo e do proprio amor, e abandonando o soberano bem como causa final.

Santo Tomas, num certo sentido, nada mais faz que codificar aqui
uma idéia que vem desde a antiguidade e que perdurard ainda por
muitos séculos. [...] O objeto apreendido é, em primeiro lugar, amado
(ou odiado) e, em virtude desse ato passional primordial primario,
passa a ser desejado (ou ndo) e sua posse levaré a delectagdo (ou néo).
A época moderna praticamente em nada modificara essa lista. O que
ela fard, isso sim, € modificar progressivamente a sua ordem
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hierarquica. Em linhas gerais, duas grandes mutacdes ocorrerdo. A
partir de meados do século XVII o par 2 (desejo-aversao) assumira o
primeiro lugar na ordem e, no século XVIII, serd a vez do par 3
(prazer-desprazer). (MONZANI, 2011, p.77).

A nosso ver, o pensamento de Pascal seria excéntrico ao desses pensadores
quando se trata dessa questdo, pois aqui ndo é o caso mais de apenas inverter a ordem,
colocando o prazer em primeiro plano, mas de ndo mais vincular o fundamento do
desejo ao prazer e a satisfacdo. Embora aquilo que leve 0 homem a buscar determinadas
ocupacdes seja indiretamente o prazer vinculado a tentativa de distrair-se de si mesmo,
ndo podemos dizer que efetivamente o divertimento esteja fundamentado na satisfacéo e
no deleite, pois hd um elemento determinante que foge a alcada do prazer. Nesse caso, a
mola propulsora dos apetites do homem é uma tentativa de fugir do desprazeroso
contato consigo mesmo, representado pela consciéncia de sua miserabilidade. Desse
modo, o homem ndo sente prazer em conservar-se ou permanecer em si mesmo, como
pensa Hobbes, por isso torna-se um ser desejante.

A angustia, o tédio e o desespero, estdo presentes no ambito das voligdes e
paix0es humanas, pois é a partir dessas dimensfes afetivas, vivenciadas de modo
desprazeroso pelo homem, que se coloca a necessidade de fuga e alienacdo. Por outro
lado, o desejo esta vinculado a capacidade imaginativa do homem, que para evitar o
contato consigo mesmo passa a perseguir objetos ilusérios no ambito das ocupacdes e
entretenimentos.

No entanto, o que diferencia Pascal de modo extremo do pensamento de
Hobbes, é que o pano de fundo a partir do qual se delineia sua teoria apetitiva é a
completa e total auséncia da idéia de natureza humana. A nocdo de desejo sendo
interpretada como sintoma da auséncia de uma natureza, ndo permite a adocdo de
referenciais situacionais que permitam uma compreensdo logica e racional do
comportamento volitivo do homem. Ao contrario, em Hobbes, assistimos a construgdo
de uma teoria do desejo, calcada no mecanicismo e na nocdo de causalidade, aonde a
nocdo de beneficio proprio e o principio de autoconservacdo sdo tomadas como leis
naturais que permitem compreender esse comportamento.

Nesse sentido, Pascal vai adotar o ponto de vista cristdo, baseado no pecado
original, como aquele que permite interpretar a predisposi¢do ao desejo pelo soberano
bem e a auséncia de referenciais constatados no comportamento do homem a luz da

perda de sua natureza primeira. Mas, mesmo adotando essa perspectiva religiosa, é
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importante considerar as razGes que o levaram a tal adocdo, as quais sdo de ordem
hermenéutica e ndo explicativa. Se ndo podemos explicar o homem a partir de certas
nogdes causais, devemos interpretar seu comportamento tragico e paradoxal, elegendo
uma perspectiva que permita traduzir e compreender sua atitude irracional. Dai a adoc¢éo
do pecado original como principio tradutor do homem.

A auséncia do soberano bem na esfera pratica do homem aproxima-o de
Hobbes, mas a impossibilidade de compreender o fen6meno da vontade racionalmente
aproxima-o de um autor mais contemporaneo, Arthur Schopenhauer. Ndo é exagero
compara-lo ao filésofo alemao. Com efeito, muito mais do que a descricdo da vontade
concupiscente e decaida, parece-nos que assistimos em Pascal ao surgimento de uma
nogdo pessimista e tragica vinculada a ela, que coincide com a do pensador aleméo.

Para Schopenhauer, a vontade ndo deve ser avaliada pelos motivos relativos
que a levam a perseguir esse ou aquele objeto, mas em si mesmo como algo cuja
esséncia consiste apenas em querer de modo completamente irracional e cego. Isso
ocorre porque, para o filésofo alemédo ndo podemos entender a vontade, sujeitando-a as
leis mecanicas, que regem os fenbmenos do mundo fisico, principalmente o principio de
causalidade, base do mecanicismo hobbesiano, por exemplo. Schopenhauer concebe a
vontade em si como algo marcado pela insatisfacdo e pela auséncia de finalidade no

movimento que a conduz.

Eterno vir-a-ser, fluxo sem fim, pertencem & manifestacéo da esséncia
da vontade. O mesmo também se mostra, por fim, nas aspiracdes e nos
desejos humanos, cujo preenchimento sempre nos acena como o fim
altimo do querer; porém, assim que sdo alcancados, ndo mais se
parecem 0S mesmos e, portanto, logo sdo esquecidos, tornam-se
caducos e, propriamente dizendo, embora ndo se admita, sdo sempre
postos de lado como ilusBes desfeitas. [...] Em conformidade com
tudo isso, onde o conhecimento a ilumina, a Vontade sempre sabe o
que quer aqui e agora, mas nunca o que quer em geral. Todo ato
isolado tem um fim, o querer completo ndo. (Grifo nosso).
(SCHOPENHAUER, 2005, p.231).

A principal diferenca entre o filésofo alemdo e o francés é que, para
Schopenhauer, a auséncia de finalidade faz parte da prdpria natureza da vontade,
enquanto para Pascal, a auséncia de referenciais diz respeito ao fato de que a vontade
deve ser vista como estando corrompida, e, portanto, ndo estando mais vinculada a
natureza original que lhe dava sentido e direcionamento. No entanto, ambos os fil6sofos

foram unanimes em afirmar a perpétua insatisfacdo vinculada ao desejo, mesmo que o
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homem tenha o poder para beneficiar-se deste ilusoriamente. E o proprio Pascal quem o
diz, “a vontade propria ndo se satisfard nunca, mesmo que tenha poder sobre tudo que
deseja”. (PASCAL, 1973, Pensamento 472).

Nesse sentido, talvez o filosofo Thomas Hobbes mesmo tendo efetuado uma
critica ao finalismo presente na reflexdo dos pensadores antigos, ainda reflita acerca
dessa questdo a partir da idéia de uma referéncia racional, capaz de explicar o
movimento apetitivo do homem de modo determinante. Com efeito, mesmo que o
conatus (principio de autoconservacdo) seja colocado como causa eficiente do
movimento e ndo como a causa final, ndo podemos deixar de pensd-lo como a
finalidade do desejo, aquilo em funcéo do qual a vontade seria determinada e em torno
do qual ela atingiria a satisfacdo. Em Pascal, de modo contrario, o desejo se mostra
como movimento interminavel, perpetuamente insatisfeito, sendo sua Unica referéncia
ndo um principio causal, mas a oscilacdo entre dois pélos, a angustia ocasionada pela
falta de uma natureza de um lado e a imaginacdo como tentativa de substituir essa

auséncia do outro lado.
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